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RESUMEN

Colombia como un territorio multicultural y pluriétnico, demuestra con cada uno de estos
pueblos y comunidades, una lucha histérica para mantener con vida una de las grandes
riquezas nacionales; en este trabajo se busco identificar y comprender a partir de un primer
acercamiento a la poblacion Wayuu, especificamente con el clan Epinayuu uno de los méas
grandes de su comunidad y esta ubicado en diferentes zonas del departamento de La
Guajira, sus elementos culturales que se mantienen aun vigentes a pesar de los diferentes
hechos que se han presentado a lo largo de la historia transformando sus cosmovisiones y
practicas culturales, con el fin de encontrar un escenario mas claro para un proyecto de

cooperacion internacional con comunidades indigenas.

PALABRAS CLAVES:
La Guajira, Wayuu, Cultura, Identidad, Lengua.

ABSTRACT

Colombia as a multicultural and multi-ethnic territory, demonstrates with each of these
peoples and communities, a historical struggle to maintain a greater life; In this work we
sought to identify and interpret from a first approach to the Wayuu population, we work
with the Epinayuu clan, one of the largest in its community and it is located in different
areas of the department of La Guajira, its cultural elements that are They maintain even
beyond the different facts that have been presented throughout history, have been
transformed into worldviews and cultural practices, in order to find a clearer scenario for

a project of international cooperation with indigenous communities.

KEYWORDS
La Guajira, Wayuu, Culture, Identity, Language.



INTRODUCCION
Desde la sociologia como ciencia social, es importante preguntarnos y conocer las

realidades de los grupos indigenas y étnicos como comunidades originarias de cada
sociedad o territorio, para conocer el estado real en el que se encuentra cada uno de ellos;
es por esto que surge la necesidad de tener un acercamiento a la identidad y las
caracteristicas que poseen estos grupos, es decir su cultura propia, con el fin de tener una

reflexion en torno a ¢ Quiénes son?, ;COmMo se encuentran? y ¢Qué necesitan?

Estas preguntas surgen a partir de la situacion que se vive actualmente en Colombia, en
relacion a la propuesta de ser parte de la Organizacion para la Cooperacion y el Desarrollo
Econdémico (OCDE), que tiene como misién “promover politicas que mejoren el bienestar
economico y social de las personas alrededor del mundo” (OCDE , 2018) y define la

cooperacion internacional como todo mecanismo de ayuda en busqueda del desarrollo



econdmico que, “alude al proceso de mejora de la calidad de vida por el incremento de la renta
y el aumento del consumo de alimentos, servicios médicos, educacion, etc.” (Urra, 2017); Y por
otro lado, busca contribuir al desarrollo social, el cual “se basa en el crecimiento en condiciones
de bienestar, es decir, se mide segun indicadores sociales como el acceso a servicios basicos,

salud, educacidn, vivienda, etc.” (Alturo, 2019, pag. 10)

Es decir que, por parte de la OCDE como organizacion internacional, el desarrollo que se
debe buscar en cada una de las comunidades con indices de pobreza para mejorar la
calidad de vida, se da en mayor medida por la via econdmica, por no decir que es la Gnica
via de desarrollo que se tiene en consideracion, al ser el eje central de su mision como

organizacion.

Sin embargo, en el caso de las comunidades indigenas, que constituyen segun el banco
mundial “el 5% de la poblacion del mundo (...) y representan alrededor del 15% de las
personas que viven en pobreza extrema” (Banco Mundial , 2018) necesitan de manera
inmediata la ayuda por parte de la cooperacion internacional para la sobrevivencia de estos
pueblos indigenas que son patrimonio cultural, teniendo como fin la conservacion de sus
practicas y tradiciones culturales, que son una gran parte de la historica cultural de la

humanidad.

(...) constituye hoy en dia un requisito para el éxito de la lucha contra la pobreza.
(...) s6lo serd posible alcanzar los Objetivos de Desarrollo del Milenio si se logra
incorporar en el proceso de desarrollo los potenciales de los pueblos indigenas y
tener en cuenta sus intereses y necesidades especificos (Ministerio Federal de
Cooperacion Econdémica y Desarrollo, 2002, pag. 7)

Por ello surge este articulo, en el que se encontraran aspectos generales del estado de las
comunidades étnicas e indigenas a nivel nacional y posteriormente a partir de un trabajo
de campo se logra evidenciar el estado de ciertos elementos culturales de esta comunidad

indigena en especifico.

Histéricamente en Colombia se ha encontrado la presencia de diferentes grupos étnicos,
esto a causa de su ubicacion geogréafica en la época del descubrimiento; “la puerta de
América del Sur” era como se conocia en esa época, al conectar de manera estratégica el
norte y el sur del continente, posibilitando el ingreso y sumandose a las culturas nativas
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que se encontraban en ese momento; por esto es que, hablar de Colombia es hablar de
diversidad cultural y plurietnicidad.

A partir de la constitucion de 1991 se reconoce y protege la diversidad étnica y cultural

(Constitucion Politica de Colombia, art. 7), al establecer para cada uno de estos grupos

(...) derechos étnicos, culturales, territoriales, de autonomia y participacion, tales
como: la igualdad y la dignidad de todas las culturas como fundamento de la
identidad nacional, las diferentes lenguas que se hablan en nuestro pais, como
lenguas oficiales en sus territorios, la educacion bilingle e intercultural para los
grupos étnicos y la doble nacionalidad para los pueblos indigenas que viven en

zonas de frontera (Constitucion Politica de Colombia, arts. 10 y 96). (Monje, 2014,
pag. 16)

La plurietnicidad como caracteristica demografica y social en Colombia, se debe de tener
en cuenta en el momento de hablar de multiculturalidad, al manifestarse a partir de la
pluralidad de identidades y expresiones culturales de los diferentes grupos étnicos tales
como: los afrocolombianos, raizales, palanqueros, ROM (gitanos) e indigenas dejando en

evidencia el gran patrimonio cultural que constituyen.

Dichos grupos, por medio del didlogo de saberes e interculturalidad, representan la riqueza
cultural de nuestro pais y en esencia la multiculturalidad propuesta por el filésofo Charles
Taylor, como la coexistencia de diferentes culturas o comunidades en un mismo territorio,
en un entorno de libertad e igualdad por y para cada uno de estos grupos y comunidades
entre si. (Taylor, 1993), es decir que las comunidades étnicas presentan una constante

relacién entre si, sin interferir en sus cosmovisiones y sus practicas culturales.
Por ello, la cultura en este punto es entendida como

el conjunto de los rasgos distintivos espirituales y materiales, intelectuales y
afectivos que caracterizan a una sociedad o a un grupo social y que abarca, ademas
de las artes y las letras, los modos de vida, las maneras de vivir juntos, los sistemas

de valores, las tradiciones y las creencias (UNESCO, 2002, pag. 62).



Por otro lado, es necesario aclarar que antes de la constitucion de 1991 no se habia
desarrollado una legislacion especial para los grupos étnicos, sin embargo,

(...) su unico reconocimiento en términos juridicos era la ley 89 de 1890 (Reyes
Albarracin, 2019). “Por la cual se determina la manera como deben ser gobernados
los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada” (Delgado O. ) pasaban a tener
derecho a la propiedad de una “porcion suficiente” de las tierras del resguardo al cual
pertenecian, pero quedaba prohibido enajenarlas por el lapso de cinco afios. Tenian,
ademas, la obligacion de “construir habitaciones y emprender trabajos de agricultura”

en esas tierras (art. 6) (Figueroa, 2016, pag. 47). (Casallas, 2019, pag. 14)

En esta ley, se establece la organizacién de la Unica entidad territorial indigena en el estado
colombiano, denominado resguardo, al haber sido utilizado y administrado anteriormente
por los espafioles en la época colonial; estas tierras estaban determinadas para ser
trabajadas por los indigenas, por ello, posteriormente los indigenas reclamaron esos

territorios como suyos por medio de la titulacion de tierras.

Sumado a esto, se reconoce la funcion de los cabildos que es de caracter politico, con el
reconocimiento de las autoridades tradicionales, quienes eran y son lideres sociales y
politicos de las comunidades indigenas, ellos como representantes legales de su
comunidad, son quienes se destacan por conocer las normas de su cultura, su elocuencia
y su neutralidad frente a diferentes situaciones, es por esto que generalmente las
autoridades son personas mayores, al representar su cultura en totalidad. (Reyes
Albarracin, 2019)

Con base a lo anterior, se puede decir que la conservacion y proteccion de la cultura de
los grupos étnicos, es uno de los objetivos que se plantea nuestro pais, en relacion a la
riqueza multicultural, por ello, en el 2008 nace “La politica de la diversidad étnica” por
parte del Ministerio de Cultura, esta pretende hacer un reconocimiento de los grupos
étnicos por medio de 8 estrategias desarrolladas en torno al fortalecimiento de la
apropiacion de los derechos culturales, el reconocimiento y respeto a la identidad, la
accion sin dafio, la prevencién de discriminacién social, la proteccidn de las expresiones

culturales, la concertacion y el didlogo intercultural, la gestion cultural y la fomentacién



de espacios y procesos de cooperacion para el desarrollo. (Ministerio de Cultura , 2008,
pag. 374)

Todo esto, es dado con el fin de garantizar la proteccion y el reconocimiento de los grupos
étnicos a nivel nacional, sin embargo, a nivel internacional surge el Convenio 169 de la
OIT (Organizacion Internacional del Trabajo) en el que Colombia se ratifico en 1991, al
tener como objetivo promulgar los derechos de los pueblos indigenas en busca de
salvaguardar sus culturas, su forma de vida e instituciones propias y asi mismo ser

participe en la toma de decisiones que se vean afectados ellos o sus territorios.

Algunos de los derechos de los pueblos indigenas que se resaltan dentro de los 46 articulos
son en relacion a la propiedad de sus tierras, la preservacion de sus conocimientos
tradicionales, la autonomia y la consulta previa; cada uno de estos derechos se entienden
a nivel individual como colectivo en términos de educacion, salud y economia

(Organizacion Internacional del Trabajo , 1989).

Si bien Colombia posee un gran nimero de grupos étnicos, son los indigenas los que se
han visto histéricamente en una constante lucha por sus territorios y por su sobrevivencia,
al tener como particularidad su relacion con el territorio colombiano desde su origen
cultural, es decir que han tenido que defender sus pueblos indigenas en épocas pasadas

como la conquista y la colonizacion.

Siendo una razén de origen, su relacion con el territorio va mas alla de su asentamiento o
ubicacién geografica, ya que es este el que determina ciertos elementos culturales como
su actividad econémica, alimentacion, practicas cotidianas, entre otros aspectos de origen
cultural, otorgando asi un arraigo al territorio y generando una identidad por medio de él,
al considerarse ancestral, es decir sagrado para su legado cultural. (Ministerio de Cultura
, 2013, pag. 13)

De acuerdo al censo del 2005 en Colombia viven 87 pueblos indigenas, los cuales estan
ubicados en 710 resguardos de 27 departamentos del pais (Mapa 1), de estos grupos
indigenas solo 64 conservan sus lenguas nativas (Pineda, 1997, pag. 108) y representan el
3,4% de la poblacion colombiana, al ser 1°392.623 habitantes.



Mapa 1. Ubicacion geografica de los pueblos indigenas de Colombia.
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CONTEXTUALIZACION

Segun el DANE (2005) Entre los pueblos indigenas, los WayUu ocupan el primer puesto
en términos demograficos, al contar con 270.413 personas, representando el 20,5% de la
poblacion indigena colombiana, donde el 48,88% (132.180 personas) son hombres y el

51,12% (138.233 personas) son mujeres. (Ministerio del Interior, S.F)

El territorio Wayuu “abarca una extensién de 15.380 km2; de ellos 3.380 km2 estan en el
estado Zulia (Venezuela) y los restantes 12.000 en La Guajira colombiana, principalmente
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en los municipios de Barrancas, Distraccion, Fonseca, Maicao, Uribia, Manaure y
Riohacha” (Villalba, 2015, pag. 8).

Por consiguiente, La Guajira es su territorio principal; el cual aunque por un lado cuenta
con una gran riqueza en recursos naturales, como el carbon, hecho que ha desatado la
presencia de grupos armados por el control de territorios, recursos naturales y produccion
de estos mismos afectando directamente a su poblacion; por otro lado se encuentran las
cifras dadas por el DANE en relacion a las lineas de pobreza y pobreza extrema a nivel

departamental y nacional.

En 2017 la linea de pobreza en La Guajira fue de $224.338 frente a $217.679 en
2016. De acuerdo con lo anterior, un hogar en La Guajira compuesto por 4

personas, serd clasificado como pobre si su ingreso esta por debajo de $897.352

De otro lado, la linea de pobreza extrema es el costo per capita minimo de una
canasta alimentaria que garantiza las necesidades bésicas caloricas; para el
departamento de La Guajira el valor de la linea de pobreza extrema en el 2017 fue
de $110.835, es decir, que un hogar de 4 personas sera clasificado como pobre
extremo si su ingreso esta por debajo de $443.340 (DANE, 2018)

Grafica 1. Lineas de pobreza y pobreza extrema Total nacional y La Guajira
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Es decir que el departamento de La Guajira, cuenta con la caracteristica de estar por debajo

de la linea base de pobreza y pobreza extrema, aunque se presenta un aumento en las cifras

dadas en el 2017 a comparacion del 2016, no se presenta una superacion de los indices

econdmicos para lograr una estabilidad y unas condiciones de vida 6ptimas.

Este, es un territorio fronterizo y culturalmente diverso, cuenta con una superficie de
20.848 km2, con 985.452 habitantes proyectados segun el DANE para el 2016, con 15

municipios y 142 corregimientos que integran estos municipios, caserios, sitios poblados

por indigenas conocidos como rancherias y por tres regiones denominadas, la Alta, Media

y Baja Guajira (Mapa 2). (DANE, 2015).

La Alta guajira, se sitia en el extremo peninsular, es semidesértica, de escasa

vegetacion, donde predominan los cactus y cardonales; y algunas serranias que no

sobrepasan los 650 metros sobre el nivel del mar, como la Macuira, Jarard y el

cerro de la Teta. La segunda region, abarca la parte central del departamento de

relieve plano y ondulado, y un poco menos arido, predomina el modelo de las

dunas y arenales. La tercera region, corresponde a la Sierra Nevada de Santa Marta

y a los montes de Oca; es mas himeda, de tierras cultivables y posee todos los

pisos térmicos. Son extensas y llamativas las planicies semidesérticas y las dunas

cerca al mar (Gobernacion de La Guajira, 2013)

Mapa 2. Ubicacion geografica Departamento de La Guajira
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Por otro lado, Culturalmente para los Wayuu, la division geogréfica esta determinada por
las caracteristicas del territorio, a diferencia de la division estatal de las 3 regiones, los
Waylu cuentan con 6 regiones, Wuimpumuin (la tierra de aguas), Jalaala (pedregosa,
Poca vegetacion), Palaamuin (mares), Uuchimuin (montafia), Anoi (sabana) y Wopumuin
(caminos innumerables) (Mapa 3). Cada una de estas regiones configura las actividades
econdmicas y las dindmicas de los clanes que habitaban alli. (Mercado Epinayuu, 2019)

Aunque se presentan unas practicas culturales en general en el pueblo Wayuu, como el
lenguaje, entre otras mas (que seran nombradas posteriormente), cada region presentara
practicas propias por sus condiciones ambientales, lo que llamaria el sociélogo Louis
Lemkow, “el enfoque del determinismo ambiental” en el que se entiende la diversidad y
pluralidad cultural y la formacion humana como una configuracion dada por el medio
ambiente, en el que las condiciones que se dan entorno al ser humano, determinan las
practicas culturales y cotidianas, otorgando con esto elementos identitarios de cada

comunidad y region (Lemkow, 2002, pag. 19).
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Mapa 3. Ubicacion geografica de las regione

Fuente: (Mercado Epinayuu, Los Wayuu y el clan Epinayuu, 2019)

Por ello, el nombre de cada uno de los territorios para los Wayuu, tiene una connotacion
ambiental, lo que determinaria inicialmente las funciones del hombre y la mujer en cada
uno de estos, desde su actividad econémica hasta sus espacios de interaccion y
socializacion, al entender que cada una de estas regiones ofrece diferentes actividades
como la agricultura, el comercio, la pesca, entre otras actividades que logran ser
representativas econdmicamente para la comunidad.

Hay que tener en cuenta, que asi como los Wayuu presentan un orden y division del
territorio, de igual forma se presenta una organizaciéon de su comunidad por medio de
Eiruku (clanes), los cuales desde una mirada sociolégica, se entienden como una
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estructura de tipo familiar, en el que se evidencia una expansion del grupo consanguineo,
sin embargo, este no posee Unicamente un caracter bioldgico sino también social, por
medio de la perpetuacion, es decir, los parientes mas lejanos se consideran cercanos, lo
gue mantiene relaciones mas cercanas entre ellos, sin importar el tamafio de cada Eiruku,
los cuales suelen ser extensos y se reconoce como una estructura familiar al compartir el

mismo ancestro mitico (Linton, 1993, péag. 86).

Los ancianos Wayuu sefialan que los primeros Wayuu y sus clanes surgieron todos
de Wotkasainru, una tierra en la Alta Guajira. Fue Maleiwa, figura central de su
universo mitico, quien los fabricé y quien hizo también los hierros para marcar
cada clan y distinguirlos (...) Ademas de Maleiwa, Dios creador de los Wayuu y
fundador de la sociedad, los esposos Pulowi y Juva se relacionan con la generacion

de la vida. (Ministerio del Interior, S.F)

La identidad de los clanes se da por medio de nombres y simbolos, en el caso de los Waylu
a esto le denominan Kanash y los simbolos de cada uno es un animal, principalmente
mamiferos, aves, reptiles o insectos; aproximadamente son 23 clanes, “Entre los méas
numerosos se encuentran Epieyuu, Uliana, Ipuana, Pushaina, Epinayuu, Aplshana,
Jusayuu, Siijona, Jayaliyuu.” (Delgado C. A., 2012, pag. 163) Cada una de las figuras de
los clanes, eran representadas en objetos como la cerdmica, tatuajes en la piel y con hierro

las marcas en el ganado.

Cada clan posee virtudes y defectos propios, que son otorgados por el ancestro mitico, el
cual es representado por medio del animal de cada clan, determinando por medio de ellos
las cualidades y principios como familia, por ejemplo, en el caso de ser un felino el que
lo representa, en el momento que alguien de ese clan vea un felino, estaria viendo a su

abuelo de origen (Tabla 1).

El animal de cada clan es visto como el totem, definido desde la psicologia como la imagen
y representacion del protector de cada familia, es decir de cada clan, con el que se otorgan

las cualidades de ese animal en cada uno de los nietos del ancestro. (Freud, 1913)

Teniendo en cuenta la importancia del caracter de consanguinidad en la conformacion de

los clanes, se debe aclarar que el linaje materno tiene una gran importancia, al ser el que
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se transmite, lo que refleja su orden matriarcal y sus fuertes lazos con los parientes
maternos “la mujer aporto todo ese proceso de crecimiento dentro de ella, el tejido del
cuerpo, todo eso fue dentro de una mujer, entonces los abuelos dicen, debe de heredar el

nombre del Eiruku de su madre, no del padre” (Mercado Epinayuu, 2019)

Tabla 1. Clanes Wayulu

Clan eiruku ‘carne’

Animales abuelos

Caracteristica

Simbolos

Wil epushanayuu
1Tk <prshana- yunl/

/lamigo- ;2 - personal/

Wasashi: puma

Los amigos
de sangre unida

Epieyuu
HEpie-yuw//

Heasa-personal/

Waluusechs. ave
catamneja

Los natives
de su propio hogar

Siijuna P Los centinclas
0'0t: avis
/": o bravos de su clan
Us Kalaira; leon
iana
25 Muusa: gato Los de pasos sigilosos
il

Aspanaa: conejo

Paiisayuu
/pafisa-yuw//

/1;2-personal/

Wazyat: repeon

Los celosos

desu hogu

Juusayuu
Hjuusa- yuw//

//;1-personal/

Kastwanor: culebra
sabanera

Los mansos
de altivez bravia

Jayaaliyun

Hiaya'ali-yua//

Apfiche: zor10

Los que sicmpre

Ene perro se ven listos
1 2-personal/
Pushaina Jeyuse: hormigas Los hirientes, Jos de
Hal Piichi: cerdo salvaje sangre ardiente
Ipuana )
7 Mushale. gavilin Los que viven
/ipua-naJ/

!/ piedra-321/

cancare

sobre las piedras

Uraliyuu
{furali-yuw!/

/12 personal/

Ma'ala: serpiente
Cascabel

[.0\ lll' l".l\'lll»‘
emplumada
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Uliyuu :
Viali - os0
/fuli-yuw// 4 Los del sereno andar
hormiguero
I1;2-personal/

Epinayuu

) Los que golpean

//epina-yun// Irama: venado A% popeIn
duro en los caminos

/1 ;2-personal/

Jirnuu o Jinuu S
’ Waltrst: 2010 Los de cola espesa
;311

Woluwoouliyuu
Los de color

) ! / =
Hwoluwouli-yuw// Wakawaa: puacad
) ot blancuzco

I 2-personal/
Wouliyuu
; " LPeeni: perdiz : g
{fwouli-yuw// Los de los pies ligeros
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Fuente: ¢Los animales son mis abuelos o son parte de una
organizacion politica? (Delgado C. A., 2012)

DISCUSION TEORICA Y ENFOQUE SOCIOLOGICO

Elementos culturales

Para los pueblos indigenas, las lenguas no son unicamente simbolos de identidad
y pertenencia a un grupo, sino también vehiculos de valores éticos. Constituyen
la trama de los sistemas de conocimientos mediante los cuales estos pueblos
forman un todo con la tierra y son cruciales para su supervivencia. El futuro de

sus jovenes depende de ellas.

(Degawan, 2019)
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Historicamente los pueblos, comunidades y sociedades se han caracterizado vy
diferenciado entre si, por un elemento definido desde la antropologia por Edward Tylor
(Cultura primitiva. Los origenes de la cultura, 1871) como la cultura, “que comprende
conocimientos, creencias, arte, moral, derechos, costumbres y cualquiera otras
capacidades y habitos” (Harris, 2001, pag. 20)Lo cual es el reflejo de la comunidad
Wayuu, siendo innegable su gran componente cultural al catalogarse como pueblo

indigena.

Las lenguas nativas, como un elemento cultural de los pueblos indigenas, presenta una
gran importancia para mantener su legado y arraigo cultural, por medio del cual se
transmite sus conocimientos ancestrales y cosmovisiones, segun la UNESCO, la vitalidad
de la lengua de los grupos indigenas es el reflejo de la situacion de estos mismo, debido a
que, es la representacion linguistica de su cultura y de su existencia, sin embargo, es claro
que la lengua no lo es todo en la cultura, es decir que una cultura puede extinguirse o
transformarse manteniendo su lengua propia, a causa del mal uso de esta. (UNESCO,
2019)

En el caso de los WayUu su lengua propia es el Wayuunaiki, que es parte de la familia
linglistica Arawak y se encuentra dividida en dos formas dialécticas, el arribero, de la
Alta Guajira y el abajero, de la Baja Guajira, sin embargo, esta division no afecta la
comunicacion entre ellos, es dada simplemente por su zona de origen. (Ministerio del
Interior, S.F)

El wayuunaiki es hablado en su mayoria por quienes viven en zonas rurales y los adultos

mayores, quienes son los encargados de transmitir los conocimientos a las nuevas
generaciones, ellos muchas veces son “monolingiies” es decir que solo hablan su lengua
nativa, y quienes se encuentran en las zonas urbanas, como Riohacha o Maicao, son
bilingues, los que hablan espafiol y wayuunaiki, pero, se presentan casos en los que no
manejan la lengua nativa, lo cual genera una ruptura en la cultura de este pueblo (Tabla
2).
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Tabla 2. Cifras en relacion al nivel educativo y el manejo de la lengua nativa.

Indicadores Total Hombres Mujeres
Valor Y Valor o Valor Yo
Poblacién 270413 100,00 132180 48 BR% 138.233 51,12%
%

Habla la 230514 B525% 112,620 48 BE% 117.804 51,14%
lengua de su

puablo

Algin Estudio 85878 36.50% 42086 49.01% 43.792 50,99%
Analfabetism 144 987 61.62% 70245 48 45% T4.742 51,55%

Fuente: Ministerio de Cultura. 2010. Cartografia de la diversidad. Tabla elaborada con base en el Censo

DANE 2005

El lenguaje para ellos es de gran importancia debido a que inicialmente el wayuunaiki

solo se lograba transmitir verbalmente, es por ello que la tradicion oral tiene un papel

importante en la cultura Wayuu y apoyado en su sistema normativo se logra mantener

vital; la figura del palabrero o piitchipii’iii (declarado en el 2010 como patrimonio

inmaterial de la humanidad por la Unesco), hace parte de este sistema, al encargarse de

mantener un control social por medio de la justicia y el didlogo (Imagen 1). (UNESCO)

Imagen 1. Representacion del palabrero (Universidad de la Guajira)

Fuente: (Alturo, Casallas, & Cruz, 2019)

El palabrero, cumple un rol en el sistema WayUu a partir de su posicion como tio materno

y su gran conocimiento de las normas y la cultura, siendo una autoridad moral autdctona,

que demuestra en cada una de sus acciones su experiencia para la solucion de conflictos
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con el fin de mantener la armonia y reconciliacion en el caso de algun conflicto, resaltando

uno de los mayores valores culturales de este pueblo indigena, como lo es la paz.

El Palabrero recurre a toda la riqueza oral de la cultura Waydu para cumplir su
labor armonizadora y por ello, si tiene que recurrir a los mitos, a los cuentos, a la
historia o incluso a las plegarias o a la poesia para sustentar su argumento, no duda
en hacerlo pues sabe que lleva sobre sus hombros la enorme obligacion de evitar
que los conflictos amenacen el orden social de la comunidad. (Ministerio de

Cultura - grupo de patrimonio cultural inmaterial , 2012, pag. 32)

A pesar de esto, como se mencionaba inicialmente, el mal uso de la lengua puede generar
fracturas en la cultura de los pueblos indigenas, en el caso de los Wayuu se han visto
amenazados por diferentes factores como el desarrollo o la modernidad, en el que se
pretende hacer una homogenizacion cultural, debido a la mala interpretacion que se le ha

dado al desarrollo.

El término desarrollo se entiende como la condicién social dentro de un pais, en la
cual las necesidades auténticas de su poblacidn se satisfacen con el uso racional y
sostenible de recursos y sistemas naturales. La utilizacion de los recursos estaria
basada en una tecnologia que respeta los aspectos culturales y los derechos
humanos. Esta definicion general de desarrollo incluye la especificacion de que
los grupos sociales tienen acceso a organizaciones y a servicios basicos como
educacion, vivienda, salud, nutricién, y, sobre todo, que sus culturas y tradiciones
sean respetadas dentro del marco social de un estado-nacién en particular. (Reyes,
2009, pag. 119)
En otras palabras, el desarrollo debe de entenderse mas alla de lo econdémico, bien lo dice
el economista Amartya Sen, con su obra desarrollo y libertad (2000), en el que se entiende
el desarrollo no tanto como la medicién de los recursos de vida, sino como el tipo de vida
que lleva cada individuo, en el cual se reconoce la libertad y raciocinio para la eleccién
de la clase de vida que desee vivir cada uno, entendiendo sus aspectos individuales como

colectivos en relacion a su identidad cultural.

En el caso propio de los Wayuu, se tiene como fin preservar la cultura indigena, por esto

las mediciones generales de desarrollo basadas en los indices de ingresos econémicos y
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condiciones de vida, se deben dejar a un lado, comprendiendo el desarrollo como algo
mas elemental para la vida, no basado en una vision euro centrista, sino desde los derechos

fundamentales y asi mismo los recursos béasicos para la vida (agua potable).

Es decir, se necesita un desarrollo basado en las necesidades humanas fundamentales de
las que nos habla el economista Max Neef, las cuales siempre serén pocas y las mismas,
lo Unico que cambiara serd el medio para satisfacerlas, estas necesidades seran creadas
desde lo axiologico, es decir de los valores propios de cada individuo y comunidad; y
desde lo ontoldgico es decir desde las categorias existenciales del ser humano, como el
ser, tener, hacer y estar (Neef, 1986).

Asi mismo, el desarrollo debe de partir de una temporalidad y una especificidad en
relacion a la historia de cada comunidad, Maria Cecilia Munera habla de una re
significacion del desarrollo por medio del tiempo, con el fin de conocer en realidad cuales
son las necesidades a satisfacer desde cada comunidad; por ello, expone que el pasado,
aportara los elementos significativos, el presente, las condiciones en las que se encuentra
y por ultimo, el futuro con las proyecciones que se tiene, cada uno de estos en relacion al
territorio y a la comunidad a estudiar, logrando con esto, unas verdaderas necesidades

ajustadas a cada comunidad, territorio y cultura. (Munera, 2007)

Sin embargo en el caso de los Wayulu, el sector educativo ha sido uno los causantes de
dichas fracturas, debido a las necesidades creadas actualmente frente a la formacion
académica en los jovenes, siendo un limitante para la continuidad de sus practicas
culturales, a causa de tener un disefio poco inclusivo en términos linglisticos, al estar solo
en espafiol (arijunaiki), si bien, la educacion formal es importante y necesaria para lograr
ser participe a nivel social y politico y sobre todo para lograr visibilizarse a nivel nacional,
las condiciones de este han generado un desinterés y desuso de la lengua por un gran

namero de jovenes.

Por causa de ello, se encuentra un quebrantamiento en el proceso de socializacion dado
por los abuelos y los palabreros como funcion social dentro de su comunidad, entendiendo
este proceso desde la mirada de los sociologos Berger y Luckman, como un proceso
dialectico, en el que se busca interiorizar la identidad cultural y las normas de su

comunidad. (La sociedad como realidad subjetiva , 1986)
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La socializacion se da en dos etapas, la primera se remite a la nifiez la cual esta a cargo
unicamente de su ndcleo familiar en el que el lenguaje es el principal medio de transmision
de los elementos culturales y caracteristicos de su comunidad, teniendo como fin ultimo
la formacion y definicion de la personalidad de cada individuo; (Berger & Luckman,
1986) en el caso de los WayUu este proceso es fundamental para la vitalidad cultural, ya
que es claro que la existencia y la preservacion cultural es una responsabilidad propia.

En la segunda etapa, las instituciones educativas son las que estan a cargo de reforzar los
vacios que se presenten en la primera etapa, al tener como tarea continuar con la formacion
de cada individuo, y es en este punto que se rompe la Idgica de formacion cultural e
identitaria a causa de la falta de espacios educativos disefiados en su totalidad por la
comunidad Wayuu, dejando con esto un vacio a libre consideracion de lo que se debe

transformar en las practicas culturales y formas de vida.

Aunque existen los programas de etnoeducacion, propuesta formativa con base a la ley
general de educacion (ley 115), en la que se establece dichos modelos diferenciales hacia
los grupos étnicos, en el que se pretende dar una inclusion general, contemplando su
cultura, lengua, tradiciones, hechos propios y autdctonos, por medio del intercambio de
saberes y vivencias para la conservacion de la cultura, tradiciones y lengua de cada uno
de estos grupos étnicos (Ministerio de Educacion Nacional, 2001)

Ademas, el Decreto 804 de 1995, en el que se reglamenta la educacion para los grupos
indigenas, en el que debe de actuar bajo un proceso colectivo por medio del intercambio
de saberes y vivencias teniendo como fin Gltimo, conservar las tradiciones y practicas
culturales en relacion al desarrollo individual y colectivo. (Oficina Internacional de
Educacion, 2006)

Estos espacios no se han logrado o buscado de la mejor manera, debido a las condiciones
en las que se encuentra la educacién nacional, haciendo énfasis en los materiales
pedagdgicos como los libros o la malla curricular, los cuales se encuentran en la lengua y
contexto nacional, afectando directamente las practicas propias de las comunidades
indigenas.

Es decir que la formulacién de un modelo educativo debe de ir mas alla del deseo de un

desarrollo individual por medio de sus practicas y costumbre, en otras palabras este
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modelo educativo debe de partir de la construccion de un modelo educativo sostenible y
ejecutado a partir de la misma comunidad en la que se implementen elementos propios y
respondiendo a las dinamicas historico culturales de cada pueblo indigena, al diferenciarse
cada uno de estos grupos por su estructura y practicas ancestrales.
Entendiendo que cada uno de los pueblos indigenas poseen grandes diferencias culturales
y estructurales, por lo cual la etnoeducacidn no debe ser construido en general para todos
los pueblos, al contrario, cada programa debe ser construido por cada pueblo al que va
dirigido, en el que se respete el derecho a cada uno de los pueblos y entendiendo sus
diferencias.
En el caso de los Waylu, se presenta un proceso de formacion y trasmision del
conocimiento establecido, el cual también se da por medio de las mujeres que son madres,
consolidando asi la relevancia del papel de la mujer en esta comunidad.
(...) las madres les ensefian a sus hijas sus tradiciones y costumbres. Para que estas
en un futuro formen a sus hijos, manteniendo el legado cultural (...) Ya que estas
transmiten a su clan sus tradiciones, sus costumbres, sus formas de vivir y todos
sus rituales. EI hombre recibe de sus madres pero no transmite a su clan. La
tradicion se va transmitiendo de madres a hijos (Abuchaibe & Correa, 2015, pag.
14)
Es decir que, la dialéctica o la tradicion oral es un principio de la conservacion y trasmision
de conocimiento cultural, el cual se utiliza en diferentes momentos, por ejemplo uno de
estos, es la etapa de adolescente de las mujeres Wayuu, en el momento de convertirse en
Majayulu (Doncella), ellas deben de ser apartadas de la comunidad y Gnicamente puede
tener contacto con la abuela, quien le transmitird y ensefiara los valores y el
comportamiento de la mujer Waylu e igualmente el arte de tejer al ser una de las
actividades econdémicas propias de esta comunidad, especificamente realizada por la
mujer. (Abuchaibe & Correa, 2015, pag. 25)
La mujer en la menarquia es acostada boca abajo sobre un trapo de color negro
para que no tenga hijos seguidos, el color negro o rojo es para ahuyentar los
espiritus malos (yoluja). Luego es levantada (...) por una mujer de edad avanzada
respetada por hombres y mujeres. Para que la reciente Majayulu siga los pasos de
quien la levante. (Mercado Epinayuu, 2010, pag. 39)
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Esto es conocido como el rito de paso de la nifia Wayuu, en el que por medio del encierro
se transmiten las tradiciones y conocimientos propios de la cultura, para la formacion de
una mujer que esta en las condiciones de tejer una vida dentro de ella y asi, al pasar el
tiempo estara en condiciones para transmitir la cultura a ese nuevo ser, a pesar de esto,
actualmente este rito no se lleva a cabo en todos los casos, ya que muchas mujeres no ven
como fin ultimo la procreacion ni el matrimonio.
Asi mismo, para los nifios en el paso a ser hombre hay un rito, no es un encierro pero
recibe consejos por parte de los adultos mayores (los abuelos) y se hace en el momento
del cambio de voz, en este se le trasmite cada una de las acciones que debe de ejercer
ahora como hombre de la comunidad Wayuu, en el que debe de vestir diferente, sin
embargo, esto es algo del pasado, ya que actualmente la vestimenta de los hombres y los
nifios es igual, debido a las condiciones actuales dadas por el desarrollo.
Por otro lado, el tejido que es otro de los elementos culturales que se transmiten en el
encierro, se ha caracterizado por 3 aspectos en general, el primero se desarrollaba
antiguamente por medio del trueque en el que se intercambiaba por chivos u otros
animales; segundo, su caracter econdmico, al ser la actividad principal en el desarrollo de
la historia cultural de los Waylu, que ha estado a cargo de la mujer e igualmente es un
medio para representar las creencias ancestrales por medio de un lenguaje, en el que
solamente ellos logran identificar cuales son los disefios autoctonos y por ultimo en
referencia a los aspectos fisicos su gran caracteristica se da por los colores vivos, propios
de su cultura.
el tejido es una forma de escritura (al igual que el arte rupestre y grafia en
ceramica), dado que lleva impregnado en sus imagenes signos visuales organizado
en forma icdnica con alguna narracion que solamente un Way(u es capaz de “leer”
y relatar lo que representa ese signo visual, incluso saber la casta de la familia que
lo tejid. (Mercado Epinayuu, 2010, pag. 30)
El disefio autoctono de estos tejidos es denominado “canas”, en el que se representa el
diario vivir, las experiencias y vivencias del pueblo Way(u, que se caracterizan por ser
propios y trabajados a lo largo de la historia. (Ospina, 2019)
Desde la sociologia, los roles que se desempefian dentro de un grupo o comunidad se

determina por su status, (Parsons, 1999) el cual entendido desde Bourdieu se da por su
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capital cultural, es decir la acumulacion de conocimientos, tradiciones, costumbres,
habilidades, etc., conformando con cada uno de estos elementos una identidad en
referencia a su entorno y grupo social.

Construyendo por medio de este, su rol, es decir el papel que desempefiara cada individuo
en un sistema, en este caso seria frente al sistema que controla la conducta de cada
individuo por medio de la trasmision y correccion de las pautas culturales, como puede
ser el caso del palabrero, la tejedora, u otro, al depender del status que se tiene en su
comunidad, en el caso de los Wayulu por el conocimiento y respeto que tiene hacia la
cultura y asi mismo por la comunidad, es decir que su comportamiento sea ejemplar.
Retomando las expresiones culturales, es imprescindible hablar de La Yonna, el baile
tipico de los Wayuu, que es visto Gnicamente en ocasiones especiales al tener un caracter
espiritual y social, histéricamente, se realizaba para recibir a la Majayulu es decir a la
nueva mujer Wayuu después de su encierro representando su nueva etapa de vida y
generando un espacio para fortalecer los vinculos entre los diferentes clanes que habiten
en la misma zona.

Este baile se lleva a cabo alrededor de un circulo que representa a Kashi (la luna), la cual
es un simbolo de fecundidad y es por eso que se realiza en esta ocasion, al tener el primer
sangrado menstrual.

En relacién a la fecundidad, para los WayUu es de gran importancia, ya que es por medio
de este que se mantiene la existencia de este pueblo indigena, al crecer Unicamente por
medio de los indices de natalidad, por ello, si se desea mantener viva la cultura debe de
continuar la procreacion y debe de seguir cada uno de los ritos de su cultura. (Tabla 3)
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Grafica 2. Piramide poblacional de La Guajira (2005)
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Fuente: CEPAL/CELADE procesamiento especiales de micro datos censales (CEPAL )

Las ceremonias como componente cultural, en el caso de los Waylu se presenta en dos
ocasiones, el matrimonio y la muerte, la primera consta de 3 momentos, el primero, es el
compromiso entre el hombre y la mujer, el cual anteriormente se hacia sin haber tenido
un espacio de socializacién o aceptacion entre las dos personas, simplemente se notificaba
a la familia de la mujer por medio del tio materno del hombre, pero, actualmente se da un
espacio para la aceptacion entre ellos y asi ser un matrimonio consensuado y deseado por
las dos partes.

El segundo, es la recolecta del dote por parte de toda la familia del pretendiente, este
consta Unicamente de collares, vacas y chivos; por Gltimo se encuentra la ceremonia, el
dia en el que se entrega el dote como muestra de la alianza que se da entre las dos familias
y el dote no se da en términos de pago sino de compensacién por la pérdida de una persona
de la familia, demostrando nuevamente el valor humano y de la mujer que tiene
culturalmente para los Wayuu.

Por otro lado, se encuentra la ceremonia de los muertos o la inmortalidad del alma, el cual
se lleva a cabo dos veces, el primero es el entierro del cuerpo en cualquier sitio cerca de
donde murio y el segundo se lleva a cabo 10 o 15 afios después trasladando sus restos al
cementerio familiar y ancestral, con el objetivo que el alma se dirija a Jepira (ubicado en

el cabo de la vela), lugar al que se dirigen todas las almas para estar eternamente en paz.
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Partiendo de lo anterior, es necesario hacer un esbozo teérico frente a los conceptos de
identidad, cultura y comunidad, para tener una mejor comprension de la situacion de los
Wayuu y asi mismo para el desarrollo del presente articulo.

Por un lado la identidad como concepto no se puede desligar de la cultura, cada uno
necesita del otro en la conformacion, Gilberto Gimenez sociélogo paraguayo define la
identidad como una apropiacion de los elementos culturales de nuestra comunidad o
region, formando una diferenciacion entre nosotros y los otros, es decir la identidad
cultural se contempla en términos colectivos a partir de la apropiacion e interiorizacion de
estos elementos diferenciales hacia los deméas y propios dentro de su grupo (Gimenez,
2012, pég. 10).

De este modo, la cultura desde Wallerstein, logra tener un elemento propio e individual,
en cada uno de sus aspectos entendiéndose desde dos puntos de vista, el artistico y el socio
antropoldégico, siendo en los dos casos parte de la diversidad humana teniendo como fin
ultimo, el generar una distincién de un grupo del otro. (wallerstein, 1997)

Por ultimo, comunidad como concepto tedrico, es trabajado desde el sociélogo Amitai
Etzioni, debido a su definicion tan cercana, a lo que se puede visualizar en las
comunidades étnicas, como una comunidad cultural, la cual se define a partir de las
relaciones que se tienen a nivel interior con cargas de afecto y compromiso con valores y
normas compartidas, comparandolo con el caso especifico, se entiende esto como un
aspecto fundamental para el funcionamiento de su sistema normativo y su razén de ser
que es la armonia, familiaridad, compromiso y respeto hacia cada uno y hacia la
comunidad en general expresado a partir de cada una de las précticas culturales
tradicionales (1999, pag. 157).

Dejando claro el componente socioldgico en relacion a la cultura de la comunidad Wayuu,
a partir de reflejar algunas teorias acordes para comprender cada uno de sus elementos
culturales, posteriormente se contrastara cada uno de estos expuestos anteriormente con

la realidad que se vive actualmente en esta comunidad.
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ARTICULACION ENTRE TEORIA Y PROBLEMATICA

Entre la realidad y la teoria, Clan Epinayuu

Analizando cada uno de los elementos que componen culturalmente a los Waydu, es
necesario identificar y comprender si actualmente permanecen vigentes muchos de estos,
teniendo en cuenta que el desarrollo ha traido consigo diferentes practicas a estos
territorios y asi mismo muchos de los proyectos extractivista en este territorio, generando
desplazamientos y asi mismo transformaciones culturales, entendiendo que cada una de
sus dinamicas estaban disefiadas a partir de las condiciones de su territorio.
Anteriormente se nombraron a grandes rasgos unos elementos transformadores de la
cultura y la lengua y asi mismo las condiciones en las que se encuentra el territorio de los
Waydu.

Debido a esto, a partir del término desarrollo y el principal objetivo que se propone la
cooperacion internacional como organizacién y mecanismo de ayuda, es necesario
identificar y comprender ¢ Cuales son los pardmetros de cooperacién internacional para la
cultura de los indigenas Wayau? Para lo cual es necesario analizar las condiciones en las
gue se encuentran muchos de sus elementos de formacion identitaria.

Teniendo en cuenta el gran tamafio de la poblacién Waydu, el enorme interés por conocer
a fondo el estado actual de su cultura y haciéndole honor a Fals Borda padre de la
sociologia en Colombia con su ser sentipensante, este diagndstico parte del acercamiento
a la poblacion, por lo cual fue imprescindible visitar estas tierras desérticas llenas de

sonrisas, colores y gentes que dejan un pedazo de su corazon en cada uno de sus pasos.
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Imagen 2. Comunidad del clan Epinayuu, Autoridad tradicional Francisco - Jokoliwou
(Santa Rosa Manaure)
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Fuente: Recorrido en la rancheria Jokoliwou, (Alturo, Casallas, & Cruz, 2019)

La observacion participante como método de investigacion en las ciencias sociales,
permite un mayor acercamiento a la realidad de estas comunidades, por medio de la
socializacion se posibilita percibir sus pensamientos y sus actuares en un estado natural,
dejando en evidencia cada uno de los hechos que han transformado su cultura en el pasar
de los afos.

A través del didlogo y las relaciones dadas dentro de la comunidad, fue crucial el
desarrollo de diferentes herramientas de orden cualitativo como entrevistas
semiestructuradas y a profundidad, cartografias sociales y grupos focales, en un clan en
especifico de esta comunidad.

El clan Epinayuu como todos los demas, al pasar del tiempo se han visto en la necesidad
de desplazarse y dividirse en diferentes zonas de La Guajira, muchos de estos a causa de
la explotacién minera, la construccion de la via férrea (al dividir el territorio), la busqueda
de nuevas actividades econémicas, entre otras; hace mas dificil el poder conocer cada una
de las rancherias de un mismo clan, por eso el recorrido se dio en diferentes puntos,
dejando como resultado la visibilizacién de las practicas de un mismo clan en diferentes

zonas y condiciones ambientales (Mapa 4).
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Mapa 4. Rancherias visitadas en el trabajo de campo
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Anteriormente, en relacion al lenguaje se ha dicho que la educacion es una de las
instituciones que han transformado el uso y el conocimiento de este, generando una
fractura en la cultura ya que limita el proceso de socializacion entre ellos, ocasionando un
limitante para la expresion y trasmision de conocimientos ancestrales y culturales.
Actualmente, se encuentra una nueva institucién, esta por lo contrario a la educacion, si
se hace participe del uso del wayuunaiki, sin embargo esto ha dado paso a la manipulacion
de sus cosmovisiones y practicas.
La evangelizacion entendida como el proceso de difundir el cristianismo por medio de la
palabra, tiene como objetivo obtener nuevos miembros dentro de sus comunidades
religiosas, este proceso lo presentan ante los demas como el transmitir la palabra que posee
la salvacion del mal y la muestra del camino correcto y verdadero.

Hay una preocupacion grande con respecto a la lengua, la lengua se esta

convirtiendo simplemente en una herramienta linglistica para transmitir

ideologias ajenas, entonces, en esa medida vemos en peligro la parte espiritual de

30



la lengua, la parte cosmogonica, la parte de pensamientos ancestrales; se esta
corriendo el riesgo de que la lengua se hable sin esa parte, por ejemplo yo estoy
hablando espafiol pero yo tengo mi ideologia como WayUu, dsea yo estoy usando
esta lengua para transmitir mi ideologia y asi veo en peligro la situacién de nuestra
lengua, asi que hay muchas implantaciones, edificacion de iglesias evangélicas,
cristianas, ahora estan los testigos de jehova y ellos han aprendido hablar la lengua,
lo hablan muy bien, lo escriben muy bien pero no transmiten, no hay un proceso
de aprendizaje de la cultura de la lengua, no es para fortalecer la parte cosmogonica
nuestra sino es para desplazar definitivamente la ideologia (Mercado Epinayuu,
2019)
Este proceso es llevado hace mas de 15 afios en el territorio por medio de misioneros que
se quedan a vivir en las rancherias, con el objetivo de compartir y aprender la lengua en
el menor tiempo posible para lograr transmitir la palabra de Dios y con esto poder justificar
la transformacion de sus cosmovisiones, una de las transformaciones dadas en su cultura
es la poligamia; culturalmente un hombre puede tener mas de 1 esposa, sin embargo segln
la ley de Dios ese no es el camino correcto y se sefiala todo lo pasado como un tiempo
acompariado del mal.
Como resultado de esto, queda la aculturacion y la homogenizacion cultural por medio del
uso del wayuunaiki para la transformacion de su pensamiento y su actuar, asi mismo se
logran instaurar nuevas dinamicas y practicas dentro de la comunidad como lo es asistir
diariamente a recibir la palabra en el culto, designando con esto un lugar especifico y visto

como sagrado (Imagen 3).
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Imagen 3. Parroquia, Jokoliwou (Santa Rosa, Manaure)

IR

Fuente: (Alturo, Casallas, & Cruz, 2019)

A partir de esto se da paso a otro hecho transformador como lo es la convivencia de
arijunas con Wayuu, lo que transforma muchas de sus préacticas.

El estilo de vida es uno de los que se transforman desde el donde dormir, cambiando la
tradicional hamaca por una cama, la necesidad de electricidad para el uso de aparatos
electronicos como el televisor, el cual hace parte de unas practicas citadinas, en las que
han generado una nueva necesidad en la comunidad; esto se evidencio en la comunidad
de Kalinatain, lo cual ha generado nuevas dinamicas, por ejemplo, reunirse en comunidad
para ver programas de television, generando un nuevo espacio para la socializacion;
acompariado de esto se encuentran los aportes dados por parte de las multinacionales e
instituciones estatales como el servicio de energia prepago; el cambio de uso de totuma
por la loza, 1o que se ve desde ellos mismos como un proceso de “civilizacion” en el que

se desconocen entre si.
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Imagen 4. Comunidad Epinayuu, Autoridad tradicional Miguel — Kalinatain (4 vias

Maicao)

Dicho proceso de “civilizacion” se entiende como un proceso de modernizacion en busca
de un desarrollo descontextualizado con la falta de una lectura integral del territorio, para
identificar las verdaderas necesidades y asi mismo el comprender las diferencias culturales
que existen, el cual debe ser dejando a un lado los estigmas tribales que bien decia el
soci6logo canadiense Goffman, se dan por caracteristicas como raza, nacion vy religion,
dos de estas dando cuenta a un sentido de origen y arraigo, en el cual quienes se consideran

“normales” se alejan de quienes presentan rasgos diferentes (Goffman, 2006, pag. 12)

Ocasionando una corta 0 equivoca lectura de la poblacion y del territorio, creando nuevos
problemas en relacion a la salud, por parte de instituciones estatales como el ICBF
(Instituto Colombiano de Bienestar Familiar) y planes de gobierno, los cuales
implementan programas en relacion a la seguridad alimentaria en poblacion de pobreza
extrema, propuesta dirigida a mejorar los indices de desarrollo pero este se ha construido

de forma descontextualizada de las costumbres y las condiciones en las que se encuentra
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esta poblacién, un ejemplo de ello es la incorporacion de alimentos que no son habituales
en la dieta de los WayUu, ocasionando con esto un cambio en las costumbres alimentarias.
Tenemos la historia que todos conocen que es la muerte de los nifios desnutridos,
entonces viene un nutricionista o una nutricionista, entonces viene tantas onzas,
tantos gramos para que coma el nifio, entonces uno aca puede decir aca no es por
onzas ni gramos, aca es por totumadas, (...) entonces ay pobrecitos los Waylu les
vamos a llevar las cajas de leche que trae el ICBF, 30 unidades y tiene que tomar
una caja diaria, y uno dice no, no, no, usted esta equivocada acé si un nifio necesita
tomar 10 cajas en un dia hay que darselo, (...) nuestro organismo, nuestro aparato
digestivo ya esta adaptado al medio del sistema de comida que uno tiene, entonces
usted esta acostumbrado a comerse una manzana o una pera y no le hace dafio en
su digestion, pero comase una fruta de La Guajira para ver como se va a comportar
su sistema digestivo, igual sucede con los nifios que les traen comida que no van
de acuerdo a lo que consume el como Wayuu, entonces en vez de ayudar se
enferman. (Mercado Epinayuu, 2019)
En consecuencia de esto, se presenta un desconocimiento cultural y territorial, que se
refleja igualmente en el sector salud, relegando los conocimientos ancestrales de la
medicina tradicional y las plantas medicinales por el uso de medicamentos a base de
propiedades quimicas, llevados por parte de instituciones estatales que encuentran la
medicina cientifica como la Unica valida y pertinente para las condiciones del pueblo
Wayuu, rechazando y desconociendo los conocimientos ancestrales.
A partir de esto, se genera un desarraigo cultural por parte de algunos Wayuu, es decir una
desapropiacion de su propia cultura, interponiendo nuevos sistemas para ellos, por encima
de su cultura y conocimiento tradicional y ancestral, desconociendo un pasado de lucha
de sus antepasados por su pueblo y territorio en el momento de la conquista y
colonizacion, teniendo siempre como fin Gltimo el reconocimiento y respeto por su cultura
propia.
Por otro lado se encuentra la mercantilizacion de la cultura por medio del turismo y asi
mismo por el querer incluir a La Guajira en los planes de ecoturismo y los planes de
experiencias 0 acercamiento a grupos etnicos, en el que llegan los arijuna al territorio

WayUu en busca de conocer y ser participes de sus practicas culturales, promoviendo con
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esto la ejecucion de estas expresiones como muestras culturales bajo una motivacion
econdmica y no cultural o espiritual.

Un gran ejemplo de ello es la representacion del Yonna, el cual en la Alta Guajira
especificamente en la zona del cabo de la vela, zona turistica actualmente, se realiza para
los turistas en el caso que sea contratado, pese a que los turistas les dan un incentivo
econodmico para la realizacion de estos procesos, sin tener en cuenta la reproduccion sin
el sentido de origen de estas practicas, desde los propios wayuu, se identifica como se
pierde el sentido de cada una de las representaciones culturales y ceremoniales.

Esto, se podria asociar la mercantilizacion de la cultura, dado por su condicion
demogréfica y cultural, al ser minorias étnicas las cuales desde una vision socioldgica se
Ve como un grupo pequefio con caracteristicas diferentes a las de los grupos de gran
tamafo, por lo que muchas veces da paso a los prejuicios y a la curiosidad por el otro,
viendo su diferencia como algo inusual en la vida del grupo mayoritario y comun a nivel
social. (Giddens, 2000, pag. 130)

Asi mismo, se ve representada la hegemonia cultural vista desde el socidlogo Antonio
Gramsci, donde la clase dominante imparte unas normas culturales e ideolégicas como
Unicas en todas las comunidades, configurando asi, la visién de la cultura no como una
construccion social sino como un instrumento de dominacion y homogenizacion cultural.
(Gramsci, 1988)

Por ello, los Waylu como comunidad minoritaria han dejado de ver sus propiedades y
recursos culturales como una expresion natural para verse como un producto el cual al
mismo tiempo es catalogado como patrimonio material, sumando un aspecto mas para la
mercantilizacion, perturbando con esto su l6gica cultural.

Como se dijo anteriormente el turismo es otro medio por el cual se transforma la cultura
en este caso, el lenguaje nuevamente se ve afectado, al ser necesario para la
comercializacion de sus tejidos, en su mayoria por parte de los nifios, quienes son los que
hacen de traductores en caso que lo necesiten los adultos.

El tejido, ha estado histéricamente en la cultura WayUGu desarrollado Gnicamente por las
mujeres, pero, actualmente en el caso de los Epinayuu los hombres estan siendo parte de
la construccion de los tejidos, con la elaboracion del fajon de las mochilas y en algunos

casos también elaboran la mochila completa, lo que evidencia un cambio de roles a causa
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de la necesidad econdmica de una produccion en masa de los tejidos, siendo en muchos
casos el unico ingreso econdmico para las familias, en otras casos muchas familias han
dejado a un lado la elaboracién de tejidos por actividades como los fritos, que hace parte
de la comercializacion de comida en la carretera, dedicando su dia a dia a cocinar, con lo
cual ha aportado un nuevo espacio para la socializacion en la comunidad.

Con esto se ha dejado a un lado los ritos de la nifia a mujer y asi mismo el de nifio a
hombre, debido a las transformaciones dadas por medio de la educacion y asi mismo por
el querer obtener los conocimientos transmitiditos y el rol que se adquiere después del
encierro, en su mayoria en el caso de las mujeres, las cuales se rehtsan a la conformacion
de una familia extensa, tomando pensamientos no propios de su cultura como el
feminismo y la equidad de género.

Las instituciones educativas como parte fundamental en la formacion del individuo se ven
un poco olvidadas por el estado, aunque la educacién para los nifios, nifias y jovenes
WayUu es gratuita, esta debe de ser de calidad y en condiciones dptimas, en las cuales se
evidencia una verdadera presencia del estado, mas alla de tener un curriculo con algunas
criticas expuestas anteriormente, este debe de tener elementos que garanticen la asistencia
y permanencia de los estudiante, brindando unas condiciones alimentarias y econdmicas
necesarias para tener un buen rendimiento académicos dentro de las aulas.

Por ultimo, como causas de las transformaciones culturales y posibles amenazas en un
futuro para el pueblo Wayuu, estad en manos de los proyectos de explotacién del carbon y
la instalacion de parques de molinos e6licos.

Multinacionales como la minera del cerrejon que esta hace 35 afios aproximadamente en

el departamento de La Guajira, ha contaminado poco a poco los recursos naturales de esta
region, aparte de coaptar una gran parte del recurso hidrico, por medio de la desviacion
del Rio Rancheria, al ser necesaria el agua para la explotacion de carbon, contaminando
asi mismo el aire y la tierra de esta zona, afectando en grandes medidas a las comunidades
de las zonas aledafias de la mina, eso sin tener en cuenta el desplazamiento de las
comunidades a diferentes zonas a causa de la instalacion de esta.

Entre los efectos que ha dejado la contaminacién y la apropiacion del agua por las mineras,
la agricultura se ha visto afectada y unicamente es posible en la época de lluvia, siendo

esta una vez al afio, lo cual dificulta la produccion agricola en esta zona, sin embargo
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anteriormente con el agua lluvia se lograba sembrar frijol, maiz, patilla, mel6n y yuca.
(Ospina, 2019)

Actualmente, La Guajira cuenta con un plan piloto de parques de energia edlica, que esta
a cargo de 7 empresas, (Mercado Epinayuu, Los Wayuu y el clan Epinayuu, 2019) con el
fin de estudiar la pertinencia de estos molinos en la zona, teniendo en cuenta las fuertes
corrientes de aire que tiene La guajira, aunque, se dice que es una forma de produccion de
energia limpia no se contempla el desplazamiento de la poblacion, que sera necesario para
la instalacion de un gran nimero de molinos, ya que si se desea implementar esta energia
en el pais debe de contar con un gran nimero de molinos para la produccién en masa.
Con ello, se dard una limitacion del territorio y como consecuencia se dard una
expropiacion de su propio territorio tradicional y ancestral, en el que se tendran dos
opciones, la lucha por defender sus territorios y su cultura que se verd afectada
directamente con estos proyectos o el desplazamiento y la resignacion a una afectacion
mas a la cultura con lo cual se dara una transformacion directa a sus précticas y tradiciones
culturales, teniendo una mirada un poco fatalista, poco a poco se podria ir perdiendo la

cultura Wayuu.

CONCLUSIONES

La cooperacion internacional para el desarrollo en el marco de los grupos indigenas

La cooperacion es vista como un sistema de ayuda dada desde dos o mas partes para la
solucion de un mismo fin y el caracter internacional, sera una caracteristica del desarrollo
de la accion, en el que son participe diferentes paises en torno a una problematica. La
OCDE define la cooperacion internacional como todo tipo de ayuda que aporte al
desarrollo econdmico y social en los paises en desarrollo, por medio de entrega de
tecnologia, conocimientos, habilidades, buenas précticas y experiencias internacionales.
(Baracaldo, 2015, pag. 4)

Como se ha mostrado en el desarrollo del articulo, la cultura indigena especificamente los
Waylu, tiene una gran riqueza cultural, que esta en peligro por diferentes hechos, lo que

debe de ser una preocupacion a nivel social, debido a la riqueza cultural que posee la
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sociedad colombiana, la que deberia de mostrar un mayor interés en conocer, sin afectar
sus practicas por medio de la proteccion y el reconocimiento de su cultura, con el objetivo
de entender que cada uno de estos grupos étnicos son mas alld que el componente
multicultural expuesto en la constitucion del 91.

Por ello, el desarrollo entendido Unicamente en el campo econémico no puede ir de la
mano de los Wayuu, al afectar directamente sus practicas, tradiciones y estilos de vida, es
por ello que la visién de desarrollo o la participacion de proyectos internacionales en esta
region, debe de ir acompafiado de un diagnostico mas amplio de la situaciéon de esta
comunidad, para lograr entender que las necesidades a nivel mundial o por lo menos en
las comunidades citadinas, no son las mismas que se presentan en este territorio.

Esto dara un giro total a la vision que se tiene de los pueblos indigenas, comprendiendo
que los estilos de vida de cada uno, son determinados por aspectos culturales y no por
malas condiciones de vida, es claro que los Waylu presentan la necesidad de ayuda estatal
e internacional.

Por ejemplo, en el campo cultural y territorial, al ser evidente el latente miedo por la
pérdida de su territorio que a pesar de contar con el derecho a la consulta previa y al estar
sus territorios cobijados por el articulo 63 de la constitucion que defiende el derecho al
territorio, por medio de los resguardos indigenas, se ha pasado por encima de ello, con la
presencia de multinacionales en la explotacion de recursos, ocasionando un
desplazamiento y una expropiacion del territorio por estos organismos, afectando poco a
poco su cultura e igualmente, sus condiciones de vida en relacion al agua y la
alimentacion.

Uno de los elementos fundamentales para la cooperacion internacional es el nivel de
desarrollo que presente el pais donante, teniendo en cuenta que la ayuda es dirigida para
aquellos paises que estan en via al desarrollo, lo cual diferencia desde un primer momento
las condiciones de los dos paises, desligandose un poco de las caracteristicas propias de
esa comunidad y territorio al que se le da la ayuda internacional.

Es decir que en el caso de los Waylu como se analiz6 anteriormente con los programas
etnoeducativos, no es pertinente partir de modelos y experiencias externas, en las que no
se presentan las mismas condicién socioculturales de la comunidad, por lo cual la ayuda

debe ser dada desde una logica de desarrollo humano, en el que se presente un unico

38



interés por la preservacion y el cuidado de las culturas indigenas, no solo como patrimonio
cultural de Colombia sino de la humanidad, al ser las comunidades de origen.
El Informe Mundial de Desarrollo Humano (2014) afirma: El principal objetivo
del desarrollo humano es ampliar la gama de posibilidades ofrecidas a la
poblacion, que permitan hacer mas democrético y participativo el desarrollo. Estas
opciones deben incluir la posibilidad de acceder a ingresos y a empleo, a la
educacion y a cuidados sanitarios, y a un medio ambiente limpio y carente de
riesgos. Es importante que las personas tengan igualmente la posibilidad de
participar plenamente en las decisiones de la comunidad y disfrutar de los
programas 0 proyectos que se creen entorno a lo social, econémico y politico.
(Baracaldo, 2015, pag. 7)
Es esto lo que debe de entenderse como desarrollo en la cooperacion internacional para
los grupos indigenas, en los que se pueden partir de aspectos generales, teniendo en cuenta
que la mayoria de los pueblos indigenas se encuentran en las mismas condiciones
territoriales y culturales, cada uno afectado por diferentes aspectos pero todo en la lucha
de pervivir.
Como propuesta inicial, para la continuidad y mejoramiento de la cooperacion
internacional como ayuda humanitaria y social, reconociendo sus principios un poco
desligados a la cultura de los grupos étnicos e igualmente aceptando los logros y el
desarrollo que se han dado por medio de este, puede tener cabida una cooperacién
internacional especial para grupos étnicos, en el que se partan de elementos basicos
culturales para el desarrollo de estos grupos.

Por ello Los proyectos de cooperacion internacional, deben tener en cuenta en caso de
desarrollar una propuesta con comunidades indigenas, un enfoque territorial y cultural al
desarrollo de cualquier propuesta, siendo asi propio para la comunidad y no la
implementacion de modelos ejecutados en diferentes comunidades tal vez exitosos pero

con uno que otro elemento transformador en las culturas propias.
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