Capitulo 5

Mas alla de la dicotomia entre realismo
y patriotismo: la accion de la Orden

de Predicadores en una época de
transicion, 1780-1830

CARLOS O. ABURTO COTRINA"

sComo me habia yo de ir con esos condenados
ladrones, usurpadores de nuestras tierras?
Fray Jer6nimo Cavero, O.P.

La Iglesia colonial peruana y el
reformismo borboénico

La situacion de la Iglesia hispanoamericana a fines del siglo X VIII estd
marcada por la politica reformista de Carlos III y sus ministros, que
dio lugar a la figura juridica del regio vicariato; éste fue la evolucion
del Patronato regio de los siglos anteriores. Asi, el rey tenia también
el poder de ser vicario por la naturaleza de su propio poder real y no
solo como una concesion otorgada por el papa. En este sentido, el rey

Docente de los cursos de Historia de la Iglesia en el Instituto Superior de Es-
tudios Teoldgicos Juan XXIII.
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asumia la responsabilidad por el bienestar material de la Iglesia y de-
bia velar por la disciplina eclesiastica (Fisher, 2000).

Una de las medidas mds radicales de esta politica fue la promulga-
cion de la Pragmatica Sancion que decret6 la expulsion de la Compaiiia
de Jesus en 1767 y su posterior supresion en 1773. De esta manera, se
ponia fin a décadas de disputas y de acusaciones entre sectores pro y
anti jesuitas, principalmente en torno a la condena del probabilismo.
Ademas, eliminaba a una de las congregaciones religiosas modernas
mds prosperas y organizadas.!

Gran parte del reformismo eclesiastico se plasmoé en el Tomo Re-
gio (1769) y los concilios provinciales que intentaron modificar una
serie de aspectos de la Iglesia virreinal referidos tanto a su organiza-
cion interna como al rol social que tradicionalmente ejercia.> Uno de
los ambitos de accion del reformismo borbonico tuvo como objetivo
el clero regular, modificando el lugar que habia ocupado hasta en-
tonces. La expulsion de los jesuitas contribuy6 al fortalecimiento de
las estructuras diocesanas y al relegamiento de las 6rdenes religiosas
en distintas partes de Hispanoamérica (Di Stefano y Martinez, 2011).
Un ejemplo de esto fue la creacion en 1804 del cargo de vicario gene-
ral para algunas 6rdenes como los agustinos y dominicos. Esta nueva
autoridad era propuesta por el rey al papa y tenia jurisdiccion para
Espafia y América. De esta manera, se sustraia a los religiosos de la
autoridad del superior general de la Orden. A partir de entonces, los
vicarios generales fueron los encargados de nombrar directamente a
los provinciales (Alvarez, 1996).

1 Existe una copiosa bibliografia sobre el tema que ha sido ademds objeto de
estudio de mds de un Congreso académico. Puede consultarse el libro de Mar-
zal y Bacigalupo (2007). Sobre la leyenda anti jesuitica y la propia leyenda
jesuita puede consultarse el texto de Wright (2005).

2 Claudia Rosas (2009) explora los distintos aspectos del reformismo eclesidstico
en el Pert, como fueron: la visita-reforma al clero regular, la convocatoria al
VI Concilio limense, la legislacion sobre aspectos de jurisdiccion eclesidstica
y de inmunidad del clero en las cortes de justicia seculares, y la posibilidad de
leer libros antes prohibidos. También se intenté modificar ciertas costumbres
que hasta el momento eran reguladas por la Iglesia, como las préacticas fune-
rarias y los matrimonios desiguales.
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Como sostiene Fisher (2000), en el corto plazo, el Estado borbo-
nico logré manejar las inmensas riquezas de la Iglesia, principalmen-
te en la primera década del siglo XIX, por ejemplo cuando se ordend
el secuestro de los fondos pios de América hacia Espana en 1804. En
el largo plazo, sus resultados fueron imprecisos; a lo anterior habria
que agregar que toda esta politica genero resistencia en el clero regu-
lar (Vargas, 1961).3

Desde la historiografia de las 6rdenes religiosas, el reformismo
borbénico contribuy6 a intensificar la imagen de una crisis de la vida
del clero regular en el siglo XVIII y de la propia Iglesia peruana en ge-
neral (Vargas, 1961; Aparicio, 2000; Esponera, 1988).

En un contexto mds amplio, el reformismo borboénico significo la
pérdida de la mayor parte de los curatos indigenas en Nueva Espana,
Pert, Quito y Nueva Granada, lo cual trajo como consecuencia que los
frailes abarrotaran los conventos urbanos. Esto, a su vez, contribuyo
a incrementar la percepcion negativa existente en su tiempo sobre los
conventos de religiosos (Torres, 2011).

3 Elisa Luque (2008) identifica dos grandes lineas historiograficas sobre el re-
formismo eclesiastico en América y Filipinas. La primera linea sitaa el polo
reformista en la peninsula, entendiéndola, a su vez, de dos maneras. Prime-
ro, como parte del sometimiento de la Iglesia del Nuevo Mundo a la politica
regalista de Madrid; pero también como un intento por implantar en la mo-
narquia hispana una iglesia nacional auténoma de Roma. Otro matiz de esta
perspectiva destaca que las reformas fueron llevadas a cabo por el clero pe-
ninsular. La segunda linea historiografica sitta el polo reformista en América
destacando la existencia de un sector ilustrado reformista en el clero ameri-
cano que pretendia un tipo de religiosidad distinto.
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Figura 1. Grabado de la Iglesia Santa Maria Magdalena.La Recoleta de la Orden

de Predicadores , del artista y diplomatico francés Léonce Angrad

Fuente: Rivera, 2010.

La provincia dominica peruana
a fines del siglo XVIII

Segun el Libro de Caja de la provincia dominicana de San Juan Bautis-
ta, en 1784 existieron cuarenta conventos y sesenta doctrinas. Cuatro
de ellos estaban en Lima (convento del Santisimo Rosario, convento
de Santa Maria Magdalena-La Recoleta, convento de Santa Rosa y el
convento colegio de Santo Tomas); ocho en la costa, 23 en la sierra;
y ocho en al Alto Pert (actual Bolivia), que para la época paso a for-
mar parte del Virreinato del Rio de la Plata.* Algunos de estos recintos
fueron producto de la transformacion de doctrinas en conventos, que
ocurri6 entre los siglos XVII y XVIII (Alvarez, 1997) (véase figura 2).

4 Un caso particular es el de Puno, que tras la creacién del Virreinato del Rio
de La Plata pas6 a formar parte de dicha jurisdiccion. No obstante, retorné
al virreinato peruano en 1796.
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Figura 2. Mapa de provincia dominica de San Juan Bautista

del Peru a fines del periodo virreinal

PROVINCIA DOMINICA DE SAN JUAN BAUTISTA DEL PERU A FINES DEL PERIODO VIRREINAL
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En 1772 se percibe una situacion de crisis vocacional en la provincia
dominicana de San Juan Bautista. En el acta del capitulo provincial ce-
lebrado en el convento de Santa Maria Magdalena-La Recoleta, el 24 de
julio de 1772, se afirmaba el dolor que generaba esta situacion y se hacia
un llamado a la observancia estricta de la regla, recordando la practica
de la caridad, la misma que “debia ponerse en practica no solo con la len-
gua sino con la docilidad de la mente”. En este documento se planteaban
ocho recomendaciones: que ninguno se ausente bajo ningun pretexto de
sus respectivos conventos; que aseguren el nimero suficiente de religiosos
para el oficio divino; que se tomen las medidas necesarias para encauzar
la vida de los frailes fugitivos, asi como la construccion de una carcel en
los conventos para generar el temor; que se guarde uniformidad en los ri-
tos y ceremonias de la misa y del oficio divino, especialmente los nuevos
sacerdotes y que se mantenga invariable la ley del deposito.

Para el estudioso dominico Guillermo Alvarez (1996), parte del
problema era el alto nimero de religiosos que habian entrado en una
carrera por los cargos académicos, por lo que se eximian de sus obli-
gaciones religiosas propias de la vida comunitaria. Este relajamiento
tuvo su expresion en el problema de los frailes vagabundos, que vivian
fuera del convento. La indiferencia frente a las penas canénicas y a las
sefialadas en las constituciones de la Orden llevo a la construccion de
carceletas donde se les separaba de la vida conventual.®

Los frailes dominicos y la gran rebelion

La participacion del clero en la rebelion de Tapac Amaru II ha sido
abordada por distintos investigadores, pues en el contexto de la rebe-
lién fueron sometidos a juicio al menos 18 clérigos (Valcarcel, 1977).

5 Hubo un intento desde 1790 por compensar el trabajo misionero de los do-
minicos con respecto a la docencia universitaria y en los colegios mayores.
De esta manera, en 1794 se establecieron una serie de exenciones e indultos.
Por ejemplo, a los que sirvieran doce afios como misioneros se les otorgaria el
grado de predicador general; a los que sirvieran dieciséis afios, el de presen-
tado; y a los que sirvieran veinte, el de maestro (APDSJBP, Legajo de 1771).
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La mayoria de estos trabajos ponen un énfasis especial en la colabora-
cion u oposicion del clero diocesano. Tanto Cahill (1984) como Walker
(2015) destacan que el partidarismo del clero se debi6 principalmen-
te al oportunismo o a la desesperacion y no a una participacion por
conviccion. Asi, “los curas no fueron ni comprometidos rebeldes ni
efectivos contrainsurgentes” (Walker, 2015, p. 118).

Tanto Valcarcel (1973) como Walker (2015) dan a entender que
solo hubo participacion del clero secular. No obstante, hay referencias
escuetas e imprecisas sobre la participacion de frailes en la rebelion. El
propio Valcarcel (1977) menciona la participacion de dos dominicos,
un agustino y un franciscano.® Aparicio (2000), obispo mercedario,
agrega la mencion de un tercer dominico. Pero, ¢qué se conoce sobre
la participacion de estos frailes dominicos y qué importancia tendria
en el contexto de la rebelién? En la actualidad, se sabe muy poco.

El primero de ellos fue fray Isidoro Rodriguez, de quien se dice que
fue capellan de Tipac Amaru y que oficiaba misa en un altar portatil de
campaifia, hecho que determiné su excomunion (Carta de Tupac Amaru
Inca al padre fray Isidoro Rodriguez. Tinta, 13 de marzo de 1781). El se-
gundo fue fray Gregorio de Santa Cruz, quien servia de capellan a don
Juan Antonio de Figueroa en Quipococha. Fue acusado de fomentar le-
vantamientos en muchos pueblos de Paruro. El tercer fraile fue Hermene-
gildo Camargo, administrador de la hacienda Patapata en San Jer6nimo,

propiedad de los dominicos en Cusco (Valcarcel, 1977; Aparicio, 2000).”

6  Valcdrcel (1977) menciona a otros frailes: fray Bernardo Lépez, agustino,
colaborador constante de Tipac Amaru, quien llevaba importantes mensajes
del rebelde; fray Domingo de Castro, franciscano, porto el ultimatum a la au-
toridad del Cusco para que se rindiera en el plazo de doce horas; fray Pedro
Baltazar Vargas de la Daga, de él solo se sefiala que fue agustino.

7  El dominico Alvarez (1997) hace mencién a dos frailes dominicos mds: fray
Ramén Salazar y fray Domingo Bejarano. Sin embargo, no da ningtin detalle
sobre su participacion. En el Archivo Arzobispal del Cusco (AAC) encontra-
mos tres autos, de tres personas distintas, contra fray Ramon Salazar fechados
en 1787, 1791 y 1796. Los motivos tienen que ver con demandas por el impa-
go de unas deudas contraidas y la usurpacion de unos bienes ajenos. Vuelve
a aparecer en una relacion de los frailes del convento de Santo Domingo del
Cusco en 1807.
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Tanto fray Isidoro Rodriguez como fray Gregorio de Santa Cruz fueron
desterrados a Espaiia. Alli terminaron sus dias recluidos en el convento
de los Capuchinos en Madrid (Alvarez, 1997).

El clero peruano en el contexto de la
contra-Independencia (1808-1816)

La invasién napolednica de Espana de 1808 precipit6 la indepen-
dencia de Hispanoamérica, pues cre6 una crisis de autoridad entre
sus subditos. A pesar de que las exigencias americanas de autono-
mia gubernamental y de libertad econ6mica fueron rechazadas por
los poderes metropolitanos, la caida del Estado borbonico fue una
oportunidad para la causa independentista. Como bien lo sefiala
Lynch (2012), la Iglesia no fue ajena a ese proceso, pues los even-
tos que se iban sucediendo no fueron vistos como simples hechos
seculares sino como una amenaza ideoldgica que afectaba de for-
ma vital sus propios intereses. Parte de esta postura se refleja en los
sermones eclesiasticos de la época.

Un caso que ilustra lo anterior fue el del dominico fray Ignacio
Gonzalez Bustamante quien en su sermé6n pronunciado en Lima el
3 de junio de 1811, ponia en boca del rey Fernando VII su lamen-
to por la conducta impropia de sus hijos americanos: “¢Por qué se
convierten contra mi? ¢Por qué después de llenar sus labios de mil
execraciones contra el autor de mis males, se ocultan a su semejanza
bajo el velo de una fingida fidelidad; y luego rompen mi cetro, inva-
den mis dominios y ponen la dltima mano al lamentable cuadro de
mis desgracias” (p. 5). En contraparte, comenta la actitud de Lima
y el rol del virrey Abascal, pues afirma que “Lima no entra en estos
sentimientos. Ella detesta los deslumbrantes motivos, que estimu-
lan la codicia; y la Unica ventaja que le merece todos sus afectos es
la de conservarse fiel, a su madre la Espaia” (p. 6). Prosigue desta-
cando el rol integrador de la religion catélica. Mas adelante sobre
el Pert afirma que “su gratitud es demasiado sélida para rendirse a
las vicisitudes que ha ocasionado en los débiles, la grave alteracion
que padece el cuerpo de la Naciéon” (p. 16). Insta a los pueblos que
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optaron por “el fuego de la rebelion” a abrir los ojos antes de preci-
pitarse en un abismo de males: “Mirad que os engafiis, pues a los
que hoy prestdis vuestra devocion mafnana seran vuestros verdugos”
(p. 19). Finalmente afirma que “ella mira como propias las afliccio-
nes de su soberano y ya que no puede aniquilarlas, trabaja al menos
para no se le aumenten...”.® En este contexto, mientras que en Espa-
fa se conformé la Junta Central de Gobierno, en Hispanoamérica se
formaron diversas juntas de gobierno que también se proclamaron
fidelistas al rey cautivo, Fernando VII, pero que reclamaron el auto-
gobierno en presencia de un poder usurpador como el de Bonaparte.
En 1812, las Cortes de Cadiz promulgaron una constitucion de corte
liberal que transformoé repentinamente a Espafia en una monarquia
constitucional, aunque por un corto tiempo. Estas medidas libera-
les fueron revocadas por el propio rey luego de su restauracion en el
poder en 1814. Estas reformas volvieron a entrar en vigencia entre
1820 y 1823, a raiz de una revolucion liberal liderada por el general
Del Riego, en pleno contexto de la independencia peruana.

En el virreinato peruano esto coincidi6 con el gobierno del virrey
Fernando de Abascal, marqués de la Concordia, quien combatié todo
intento de las juntas de gobierno sudamericanas por propagar su cau-
sa en el Peru, especialmente las pretensiones de Buenos Aires. Para
ello busco un acercamiento con la elite limena y conformé un ejército
de 4.500 soldados al mando del criollo arequipefio José Goyeneche.
Este, gracias al apoyo de los caciques cusquefios Mateo Pumacahua y
Manuel Choquehuanca logré aplastar la insurreccion de La Paz el 25
de octubre de 1810. Como bien lo sefiala Hamnett (2013), para el go-
bierno de Lima esto significaba la oportunidad de recrear el virreinato
anterior a las reformas borboénicas del siglo XVIII. Ademas, Goyene-
che advirti6 a Abascal de las fricciones al interior de la administracion
en el Alto Pert y permanecié como comandante del ejército del Alto
Pert entre 1810 y 1813.

8  Fray Ignacio Gonzdlez Bustamante fue un fraile arequipefio, catedratico de
Filosofia de San Marcos, comisario de la Inquisicion y cronista de su provincia.
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El éxito de Abascal para neutralizar a los ejércitos del Rio de La
Plata tuvo un impacto econémico considerable: una deuda total de
doce millones de pesos en 1816, ademas de 1,2 millones de deudas con
el ejército. Esto no hizo sino agudizar un problema fiscal originado por
la Constitucion de 1812, pues al abolir el tributo indigena, quitaba al
erario un ingreso de mds de un millén de pesos en medio de una gue-
rra encarnizada. La respuesta del gobierno fue la creacion de nuevos
impuestos y la negociacion con las elites.

En medio de todo este contexto, se produjeron transformacio-
nes en el gobierno de las provincias dominicas de Espafia y América.
El 15 de mayo de 1804, el papa Pio VII emiti6 la Bula Inter Gravio-
ris, mediante la cual confirmé la centralizacion del gobierno de los
dominicos mediante el nombramiento de un Vicario General para el
gobierno de todas las provincias peninsulares e indianas. Este cargo
recay6 en manos del andaluz José Diaz. La reaccion inicial fue de
rechazo hasta la aceptacion gradual (Torres, 2011). Lo anterior con-
tribuy6 a que a fines del periodo colonial se configurara una estruc-
tura similar en las distintas provincias americanas conformada por
un gran convento en la capital con noviciado, estudiantado, enfer-
meria, botica y una inmensa biblioteca. El resto de los recintos eran
conventos mas pequefios.

En el caso de la provincia de San Juan Bautista del Peru, el cargo
de provincial recay6 en fray Félix Bonet (1805-1810). Sus sucesores ya
no fueron provinciales sino vicarios; fue el caso de fray Juan Gabriel
(1810-1818) y fray Fernando Ampuero (1818-1820) (Alvarez, 1996).

La Iglesia peruana en el contexto
de la Independencia

La Independencia del Pert es un tema de amplio debate en el ambito
académico y extra académico nacional, especialmente a partir de la
conmemoracion del sesquicentenario de la Independencia (1971) im-
pulsada por el Gobierno Revolucionario de las FEAA. Hasta aquel
entonces, una corriente oficial conservadora presentaba una vision
de la Independencia peruana como producto de una maduracién del
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patriotismo, especialmente por parte de las elites criollas.” Por su parte,
el gobierno militar de corte nacionalista contribuy6 a exaltar la ima-
gen de Tipac Amaru como la de un verdadero precursor indigena de
la Independencia peruana.'® Esta vision fue duramente cuestionada a
partir de un texto provocador de los historiadores Heraclio Bonilla y
Karen Spalding (1972), que recibi6 el nombre de la “Tesis de la inde-
pendencia concedida”, es decir, se ponia énfasis en el caricter conser-
vador de las élites criollas, especialmente la limefia, con respecto a la
causa patriota y se destacaba el rol que tuvieron las fuerzas militares
extranjeras en la consolidacion de dicho proceso (Corrientes liberta-
doras del sur y del norte). Desde esta perspectiva, le fue concedida la
Independencia al Pert . Tanto la vision conservadora como la tesis de
la Independencia concedida han sido cuestionadas, replanteadas o ma-
tizadas a la luz de las investigaciones mads recientes'!.

La situacion y rol de la Iglesia en este contexto han sido estudia-
dos por el franciscano Tibesar (1970), quien elabor6 el panorama mads
completo sobre la Iglesia peruana en esta época de transicion; Tibesar
afirma que en 1820 la Iglesia peruana era rica.'? Solo para tener un re-
ferente de lo anterior, menciona los cuatro ingresos mds importantes
de los funcionarios de aquel entonces; en primer lugar, figura la madre
abadesa de la Concepcion (100.000 pesos anuales); en segundo lugar, el
provincial de los dominicos; en tercer lugar, el arzobispo de Lima; y en

9 Montoya (2002) identifica tres corrientes historiograficas. La primera de filia-
cién marxista que acentuaba el cardcter fenoménico de la separacién politica
del Pert con respecto de la monarquia espafiola y con un silenciamiento de las
clases populares. La segunda, contrapuesta a la primera y agrupada en torno
a la Academia Nacional de la Historia que acentuaba la voluntad separatista
de toda la poblacién peruana con motivo de las guerras Independentistas. La
tercera, agrupaba a la generacion del centenario de la independencia, con un
énfasis en las memorias de los protagonistas.

10 Este gobierno emple6 a Tipac Amaru como un icono de algunas de sus me-
didas reformistas como la reforma agraria (“Campesino, el patrén no volvera
a comer de tu trabajo”) y la propia reforma educativa

11 Sobre el tema se pueden consultar los distintos trabajos de O"Phellan (2014).
También la compilacién de Contreras y Glave (2015).

12 Esto era posible por su condicion de gran propietaria y su cardcter rentista.
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un cuarto lugar, el virrey (61.000 pesos). Esto guarda correspondencia
con la percepcion de las 6rdenes religiosas mads ricas donde aparecen;
en primer lugar, los padres de la Buena Muerte; segundos, los domini-
cos; terceros, los agustinos; y cuartos, los mercedarios.!3 Resulta ilus-
trativa la informacion que brinda Unanue (1793) sobre los cuerpos de
religiosos de algunas congregaciones en Lima y sobre los dominicos
en particular (ver tabla 1).

Otra caracteristica importante de la Iglesia peruana es la compo-
sicion del clero, la cual era mayoritariamente de clase media, de fami-
lias criollas, principalmente hijos de letrados y militares; los nombres
indigenas eran casi inexistentes. En cuanto a sus motivaciones, estas
tenian que ver con la imposibilidad de acceder a los cargos burocra-
ticos de sus familias. Con respecto a su formacion, era muy similar a
la de los laicos.

La importancia del clero se pone de manifiesto en distintos momen-
tos del proceso independentista peruano. Su presencia significativa en
el Congreso de 1822 es ilustrativa: 26 de los 57 delegados fueron sacer-
dotes, aunque solo uno fue religioso. Este tltimo dato podria generar
la duda sobre el patriotismo del clero regular. No obstante, el propio
arzobispo Las Heras, en un informe de 1823, afirmaba que fueron los
religiosos los mas activos en fomentar el amor a la independencia en-
tre la gente. Hipdlito Unanue, en una correspondencia con San Martin,
mencionaba que en la capital en tiempos de la guerra independentis-
ta, “en la primera linea iban las mulatas, en las gradas de la catedral,
clérigos y frailes con espada en mano” (Paz Soldan, 1868).

13 Esta informacion la extrae de un viajero de la época, Stevenson.
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Tabla 1. Comparacion de religiosos dominicos, agustinos

y franciscanos en Lima en 1793.

Casas

Dominicos

Rentas

Religiosos

de La Magdalena

Convento Grande del Rosario 34389 pesos y 6 reales 146
Convento de Santa Rosa 2519 pesos 9
Convento de la Recoleccion 8869 pesos y S reales 19

Colegio de Santo Tomas

9802 pesos y 5 reales

30

Pontificia de Sal Ildefonso

Agustinos
Casas Rentas Religiosos
Casa Grande 34850 pesos y 4 1/2 reales 129
Recoleccion de Guia 1928 pesos 9
Colegio y Universidad 4174 pesos y 3 reales 30

Franciscanos
Casas Rentas Religiosos
Convento Grande de Jests s.d. 161
Recoleccion s.d. 33
Colegio San Buenaventura
de Guadalupe s.d. 20

Fuente: Unanue (1793).

Un caso especial fue el del franciscano Bruno Terreros, quien fren-
te al peligro en que se encontraba Lima tomo las armas con el grado
de coronel. En un documento con fecha de marzo de 1822 expone sus
razones en un lenguaje religioso. Menciona que poseido de un dolor
se ve precisado “a tomar el sable desnudo como defensor de la religion
[...] solo con el objeto de derribar esa constitucion herética paliada con
felicidades lisonjeras, con que los tiranos nos tienen engafiados para
saciar sus codicias y ambiciones”. Sefala el estado de destruccion de la
iglesias y del clero por parte de los realistas, de quienes dice “Esos sa-
crilegos y barbaros espafoles plegue Dios, y hago testigo 4 los angeles
y a toda la corte celestial, qué a todo trote caminan al exterminio de
su total ruina” (Paz Soldan 1868, t, 2, p. 38). Como se vera mas ade-
lante, hay indicios de participacion de frailes dominicos en estas luchas
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independentistas. La hermana Sparks (1972) identifica la participacion
de seis frailes dominicos en una muestra de 177 religiosos (tabla 2).

Tabla 2. Participacion del clero en la independencia peruana (1805-1824)

Tipo de clero

Secular 201
Regular 177
Otros 12
Total 390
Localizacion

Capital del Virreinato 151
Otras areas 239

Fuente: Sparks (1972, p. 238)%

El contexto de inestabilidad generado por las luchas contrarre-
volucionarias y de la independencia influy6 en la disminucion de re-
ligiosos. Lo que ocurre para el caso de los franciscanos es ilustrativo
para el resto de las congregaciones religiosas masculinas. El nimero de
profesos disminuy6 entre 1800 y 1837 en las siguientes proporciones:
6,9 hasta 1800; 5,3 entre 1800 y 1810; 2,3 entre 1810 y 1820; y ningu-
no entre 1821 y 1837. El caso de los dominicos entre 1812 y 1827 fue
critico, pues durante ese periodo no hubo nuevas profesiones (Tibesar,
1970). Entre 1810 y 1820 murieron 101 frailes en la provincia de San
Juan Bautista del Peru.'

14 La muestra trabajada por la autora no pretende ser total. Incluso llega a iden-
tificar a estos personajes por sus datos personales, cargo, jurisdiccion y tipo
de participacion. Esto tltimo es ordenado en cuatro categorias: conspiradores,
propagandistas, colaboradores e insurgentes. Los conspiradores participaron
en los movimientos conspiradores contra el gobierno espaifiol; los propagan-
distas apoyaron la causa patriota a través de sermones, conferencias, panfle-
tos o proclamas; los colaboradores constituian un grupo mas amplio (apoyo
monetario, apoyo indirecto, dieron proteccion a los patriotas); finalmente, los
insurgentes pelearon como lideres o miembros de una milicia.

15 Acta del capitulo provincial de 1820. ADSJBP. No hay informacion exacta
sobre el nimero total de frailes de la provincia a fines del periodo virreinal.
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Los frailes dominicos en el
contexto de la emancipacion

En 1820 es elegido provincial fray Jeronimo Cavero, criollo arequi-
peno. El 24 de enero de ese mismo afio tuvo lugar en el convento de
Santo Domingo de Lima un capitulo provincial donde se menciona
brevemente la preocupacion por el contexto de la independencia y se
sugiere a los frailes que dediquen mas tiempo a la oracion y a la pro-
pagacion del evangelio.'®

Existen distintas menciones sobre la participacion de los religiosos
dominicos en la independencia. Quien abordé con mayor profundidad
el analisis de su participacion fue el padre Ambrosio Morales O.P., pro-
lifico escritor dominico de inicios del siglo XX. El padre Morales solia
redactar notas y ensayos periodisticos que aparecieron en periddicos
de Lima y Cusco."” En un articulo para el diario El Comercio fecha-
do el 9 de diciembre de 1924 y titulado “Prdoceres dominicos” destaca
la figura de catorce personajes dominicos: fray Angel Vicente de Zea,
fray Jeronimo Cavero, fray Mariano Negron, fray Manuel Oruna,
fray Mariano Zenteno, fray Manuel Gordillo, fray Mariano Eugenio
Meneses, fray Lazaro Balaguer y Cubillas, fray Manuel Cruz Sol, fray
José de Seminario, fray Juan de Amesquitas, fray Mariano Bejarano,
fray José Maria Cadiz y fray José Bernardo Alcedo. Algunos de estos
frailes destacaron por su aporte intelectual a la causa independentis-
ta, como fue el caso de Zea, quien fue autor de las notas a la edicion
peruana de un opusculo donde justificaba la independencia americana

En 1807, en el convento de Santo Domingo del Cusco habian 51 religiosos (43
frailes sacerdotes, S religiosos coristas y 3 conversos. En 1856, solo quedaban
7 frailes. En 1790, en Lima habian 4 casas dominicas, 161 profesos, 7 novicios,
56 cooperadores, 29 donados. En total, 253 frailes dominicos. Cuarenta afios
después, solo quedaba un convento con 45 frailes.

16 Entre 1764 y 1820 tuvieron lugar seis capitulos provinciales. Todos ellos se
dieron en Lima y se produjeron en 1764, 1772, 1780, 1792, 1796 y 1820. Las
actas se encuentran en el Archivo histérico de la provincia (APDS]BP).

17 Se ha consultado el documento titulado “Paginas moralianas”. Coleccion
de articulos historicos, sociales, morales, religiosos y humanisticos de varios
diarios y revistas del Pert (APDSJBP).
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a proposito de la independencia de Chile. Sobre este documento vol-
veremos mas adelante. Otro caso fue el de fray Mariano Zenteno, a
quien le toc6 improvisar el discurso patridtico que debia ser pronun-
ciado por el franciscano fray José Bastante, capellan del gobierno.!®

Otros de estos dominicos llegaron a morir por la causa patriota. Fue
el caso de fray Juan de Amesquitas, quien defendié en tesis publica la “Jus-
ticia de la libertad del Perti ad mentem divi Thomae”; fue fusilado en los
castillos del Real Felipe por orden del general realista Rodil. Destaca tam-
bién el caso de fray José Maria Cadiz, quien sirvié de auxilio de los capi-
tanes patriotas José Ramoén Gonzales, Francisco Bermudez y Sixto Viera
en las guerrillas de Castrovirreina, Huancavelica, Cangallo y Huamanga;
fue fusilado en la plaza de Huamanga por orden del realista Carratala.
Otro caso fue el de fray José Meneses, quien fue confesor de José Olaya;
prefiri6 el martirio a violar el sigilo sacramental. Similar suerte iba correr
fray José de Seminario, pero se salvd de morir en el Real Felipe por la in-
tercesion del padre Jeronimo Cavero, provincial dominico."

Un aporte mas puntual, aunque no menos significativo, fue el de
fray Bernardo Alcedo, quien tomé los habitos en 1806 y al afio siguien-
te profes6 como terciario o cooperador dominico (Morales, 1921). Al-
cedo se hizo conocido por ser el compositor de la musica del himno
nacional, que result6 ganadora el 7 de septiembre de 1821. La musica
en el contexto hispanoamericano posterior a la Revolucion Francesa
cumplié una funcién politica importante, ademas de que era concebi-
da como la expresion del caracter de un pueblo (Rondén e Izquierdo,
2014).2° No extrafia entonces que en 1823, se solicite a Alcedo abando-

18 Este fraile franciscano se habia presentado donde San Martin en Pisco soli-
citando su incorporacion al Ejército Libertador (Gamio, 1971). Zenteno era
regente de estudios del convento del Rosario de Lima, secretario del prior pro-
vincial y del Consejo de provincia (Morales, 1921).

19 Fray José de Seminario pertenecia al convento del Rosario. Era lector en Teo-
logia. En 1824 apoy6 como capelldn de las tropas libertadoras en los castillos
del Callao. Tras la caida de esta fortificacion sufrié prision durante tres dias y
fue condenado a muerte. Fue salvado por la intercesion del provincial Cavero.

20 Ejemplo de esto es la generacion de miusica popular como La Marsellesa o La
Carmagnola.
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Figura 3. Retrato de fray José Meneses, confesor del martir patriota José Olaya

Fuente: Alvarez, 1997.
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Figura 4. Retrato de Bernardo Alcedo, fraile dominico de origen
pardo. Autor de musica patriota en el siglo XIX
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Fuente: Vargas, 1981.
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nar los claustros dominicos para asistir y apoyar con su musica a las
tropas patriotas en las batallas de Moquegua y Tarata, como subte-
niente (Alvarez, 1997).2! Ademas, Alcedo fue probablemente el autor
de al menos cuatro canciones patriotas: Somos libres, Cora, La chicha
y La despedida de las chilenas (Rondén e Izquierdo, 2014).

En la narrativa dominicana, la referencia a estos personajes es pre-
sentada como la de proceres, como una manera de mostrar el activismo
de la Orden con respecto a la Independencia sin hacer mayor hincapié
en sus ambigiiedades o contradicciones propias de personajes de una
época de transicion. Asimismo, se menciona la relacion entre la Orden
del Sol del Pert y el patronazgo de santa Rosa de Lima; asi como la in-
vocacion de los patriotas en los momentos dificiles a la Virgen del Ro-
sario, importante devocion dominicana (Morales, 1921). A continuacion
se analizaran dos casos que permitirdn un acercamiento mds integral a
estos personajes, sus acciones, sus ambigitiedades e interrogantes.

Zea: el padre devoto, el santo insurgente*

El padre Angel Vicente de Zea (1760-1844), arequipefio, ingres6 tem-
pranamente a la vida conventual dominicana a los quince afios. A poco
tiempo de que fuera ungido sacerdote fue elegido prior y desempend
este cargo en los conventos de Huancavelica, Potosi, La Plata y Arequi-
pa. Posteriormente se retir6 a la Recoleta dominicana de Lima, retiro

21 Rondén (2014) explora la musica como un medio politico entre fines del siglo
XVIII e inicios del siglo XIX. Una época en que tanto el teatro como la musica
eran considerados como una expresion del caricter de un pueblo. Asi, llega a
afirmar que al menos cuatro canciones patridticas de Bernardo Alcedo “fun-
cionan como un eco personal y colectivo de las aspiraciones ilustradas, utili-
zando la musica como medio de comunicacion de ideas politicas especificas en
el contexto de la Lima revolucionaria a comienzos de la década de 1820 (p.
17). Agrega que el esfuerzo comun de todas estas podria describirse como un
intento por lograr la “adhesion voluntaria” de los ciudadanos al nuevo pro-
yecto nacional, algo quizds mads dificil dentro de la situaciéon peruana (p.20).

22 La denominacion viene de ambos bandos. Los patriotas lo veian como el pa-
dre devoto y los realistas como el santo insurgente (Morales, 1921).
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Figura 5. Retrato del padre Angel Vicente de Zea (1760-1844)

Fuente: Alvarez, 1997.
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que debi6 abandonar para servir de capellan en el pequefio santuario
de Santa Rosa. En 1820 fue nombrado prior de esta casa por el padre
provincial fray Jeronimo Cavero (Arévalo, 1970).

Estando como prior de esta casa prepard las notas al opusculo ti-
tulado “Clamor de la justicia, e idioma de la verdad”.?* Esta obra se
plantea como un didlogo entre dos hermanos: Paulino y Rosa, sobre la
posicion de cada uno de ellos sobre la independencia chilena. Paulino
nota que su hermana no se muestra contenta por estos acontecimientos
y le pregunta a su hermana las razones. Rosa explica que su condicion
de creyente (“Tengo religion”) es condicion de su posicion realista (“asi
he sido y seré realista toda mi vida”). Los argumentos de Rosa reflejan
una vision negativa sobre la ilustracion, a cuyos representantes considera
“pseudofilésofos” por “inspirar sentimientos impios contra la religion
y las autoridades legitimas™. Esto la lleva a considerar a “los patriotas
como herejes, excomulgados y sacrilegos”. Por su parte, Paulino trata
de demostrar la justicia de la causa independentista y para ello se re-
monta a la conquista, afirmando que los “americanos poseian pacifica y
legitimamente sus tierras y demds bienes antes de la conquista”, que los
espafoles armados invaden y vencen, preguntandose luego “¢Y después
de estos nosotros como hijos de aquellos antiguos poseedores legitimos
no tendremos derecho para reclamar contra una usurpacién tan mani-
fiesta?”. El argumento de legitimidad basado en la propagacion de la
fe es cuestionado por haberse desvirtuado por el uso de la espada, asi
considera que “No ha sido ni sera licito, que la Religion sirva de motivo
para una usurpacion”. También cuestiona el derecho derivado de la tras-
lacién hecha por el papa a los reyes catolicos por cuanto esta no tendria
validez para los infieles. Finalmente, ante el Gltimo argumento de Rosa
basado en su temor a faltar a un juramento de obediencia ante el Rey,

23 Sobre la autoria de esta obra hay cierta ambigiiedad. Por un lado, esta es re-
gistrada en la biblioteca norteamericana John Carter Brown bajo la autoria
de Manuel José Verdugo (1817). Es referenciada por Paz Soldan (1868) en su
Historia del Pert independiente como reimpresa en Lima en 1821. No obstan-
te, en una correspondencia, San Martin felicita a Zea por el panfleto titula-
do “Clamor de la Justicia e Idioma de la Verdad”. Esto lo imprimi6 de forma
anénima con las iniciales de su estado y nombre
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Paulino responde que este “no es sagrado ni solemne por no cumplir
con tres condiciones: verdad, necesidad y justicia”, agrega que “No sé
cémo los espafioles que se precian de religiosos no tienen rubor de re-
querir a los americanos por una obligacion nacida de una profanaciéon”.

De acuerdo a los testimonios de la época, esta obra tuvo impacto
en la causa patriota, por lo que su autor recibi6 felicitaciones de las
autoridades. San Martin le dird en una correspondencia “Vencer en
los campos de batalla no es tan glorioso como hacer triunfar la razén”
(Carta de José de San Martin al padre Zea. Lima, 21 de agosto de 1821).

En 1823, tras la ocupacion de Lima por Rodil y ante su negativa
de retractarse por lo escrito en favor de la independencia, opt6 por
abandonar sigilosamente su convento y se refugié en algin lugar de
la sierra; retorn6 a la capital en 1825.

Cavero: un personaje de transicion

Fray Jer6nimo Cavero (s.f.-1847) fue el tltimo prior provincial de la anti-
gua provincia dominica de San Juan Bautista. Arequipefio, fue hijo de Don
Pedro Cavero y de Donia Teresa Joaquina Rosas. Ingres6 tempranamente al
convento de San Pablo de Predicadores de su ciudad natal. Fue doctor en
Teologia de la Universidad San Antonio del Cusco, examinador sinodal de
La Paz y del Cusco, y calificador del Santo Oficio de Lima (Morales, 1921).

Se conoce en mayor detalle su trayectoria personal entre 1809 y 1826
a raiz de una documentacion generada por unas solicitudes personales
sobre sus servicios prestados al ejército realista y por el proceso que se le
sigui6 en la Junta Eclesiastica de Purificacion para verificar su adhesion
a la patria®.

24 APDSJBP. Documentos biogrificos del padre Maestro fray Jeronimo Cavero

y algunos papeles del Maestro Angel Vicente de Zea O.P. Coleccién del Padre
Ambrosio Morales. Lima, 1916 [1809-1842].
La Junta Eclesidstica de Purificacion funcioné desde fines de 1821 hasta di-
ciembre de 1822 y su objetivo era acreditar convenientemente la adhesion del
clero peruano a la causa patriota. Se pueden revisar algunos documentos en
la Coleccién Documental de la Independencia del Pert. Tomo XX. La Iglesia.
Volumen 1. La accién del clero.
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Figura 6. Retrato de fray Jerénimo Cavero (s.f.-1847)

Fuente: Alvarez, 1997.

En 1809 se encontraba como doctrinero de Acos y Acomayo en
Cusco por espacio de once afnos, cuando debido al levantamiento pa-
triota de La Paz y Argentina, se incorpord como vicario general de los
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Ejércitos Realistas que dirigia Don José Manuel de Goyeneche. Perma-
necio durante cuatro afios en esta funcion, auxiliando a las victimas de
ambos ejércitos, lo que le valié los elogios de los militares y capellanes
subalternos por la caridad mostrada. Sobre su actuacion en la bata-
lla de Huaqui, destacara Goyeneche: “En el puente recibid, consolo y
acarici6 con sus limosnas y con sus dulces palabras a los prisioneros
enemigos y a los heridos de ambas partes; a todos los cuales asistio
con entrafiable caridad por toda esa noche, en los dias siguientes sir-
viéndoles como amoroso hospitalario”. (Documentos biograficos del
padre Maestro, 1809-1842).

Cuatro afios después, se le encuentra enfrascado en un tramite con
la administracion virreinal para que se traslade su curato del Cusco a
Lima o Arequipa, o en su defecto, a plaza del Tribunal de Inquisicion.
Esto debido al estallido de la rebelion del Cusco (Carta de Juan Ramirez,
General. Arequipa, 11 de febrero de 1815). En estos documentos se da
cuenta de que este servicio al ejército realista “lo presto sin recibir suel-
do, gratificaciones ni raciones de campaifia. Costeandose de su propio
peculio para la subsistencia de su persona” (Testimonio de Antonio Zu-
biaga, intendente. Oruro, 16 de mayo de 1813). En otro documento, da
cuenta el mismo Cavero que ha estado “en servicio del Rey y de la pa-
tria” (Carta de Jerénimo Cavero. Oruro, 18 de mayo de 1813), asi como
el hecho de “que practicaba la virtud no solo con los nuestros sino con
los insurgentes” (Carta del Jefe politico del Cusco. 22 de junio de 1814).

En 1815, el propio rey de Espana refrenda un informe del Con-
sejo de Indias recordando al obispo de Arequipa, Don José Sebastian
de Goyeneche, que ya en 1811 se habia recomendado recompensar a
Cavero. El argumento que presenta Cavero es que los ingresos del cu-
rato los necesitaba para auxiliar a su anciana madre y hermanas. En
julio de 1816, el padre Juan Gabriel Bracho, prior del colegio de Santo
Tomads y vicario general de la provincia, autoriza a Cavero para que
pueda asumir el curato de san Juan Bautista de Yanahuara, no sin an-
tes recordarle sus votos como fraile.

El 23 de diciembre de 1818 es nombrado prior provincial de la pro-
vincia dominicana de San Juan Bautista, cargo que asumira recién a ini-
cios de 1820. En este nuevo contexto, Cavero vuelve a hacer una solicitud
a la administracion metropolitana: que su aceptacion del nuevo cargo
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no implique la renuncia a su curato de Yanahuara.? Para ello recuerda
las razones que le permitieron acceder al cargo de cura: los servicios y
fidelidad al rey asi como el estado de su madre y hermanas. Es impor-
tante tener en cuenta un motivo mas de la eleccion de Cavero como
provincial: el ser una persona lejana y ajena a las luchas partidarias que
se venian dando en la provincia dominicana por mas de diez afos de-
bido a que se carecié durante este tiempo de un prelado absolutamente
canoénico.?® Finalmente, la administracion virreinal acept6 la solicitud
de Cavero y este nombr6 a fray Mariano Cuervo como cura encarga-
do de Yanahuara. Hasta aqui se ha podido esbozar la figura del provin-
cial realista, que asume una delicada funcién en la provincia, pero que
litiga para defender unos derechos particulares vinculados a su curato.

En el contexto propio de la Independencia, se puede apreciar a
un Cavero que va asumiendo posiciones y acciones mds cercanas con
la causa patriota. Es dificil explicar como se dio este proceso, quiza
como sugiere Morales (1921), la propia experiencia en la expedicion
realista le hizo darse cuenta de la dureza del sistema colonial espafiol.
Ya en 1820, apoyaba a fray Angel Vicente de Zea para que reimpri-
miese con anotaciones el opusculo patriota “El clamor de la justicia
e idioma de la verdad”. De esto, dird el padre Zea en su testimonio
ante la Junta de Purificacion, que cuando conversé y presento su obra
al padre Cavero “descubrio en el Padre provincial un verdadero ame-
ricano, un decidido patriota”.?”

Cavero fue uno de los primeros provinciales regulares en firmar el
Acta de la Independencia. El 30 de julio de 1821 recibia el juramento
de los religiosos de los cuatro conventos en un capitulo en el convento
de Santo Domingo. Posteriormente, contribuy6 de su propia renta de

25 Incluso en alguna parte llega a mencionar que estaria dispuesto a renunciar
a este cargo para no perder su curato, por cuanto esto expondria a su bene-
mérita familia a la mendicidad.

26 Documentacion del Consejo de Indias del 29 de mayo de 1818. En esta mis-
ma documentaciéon Pezuela menciona un caso anterior de 1763, de fray Fran-
cisco Pacheco, mercedario nombrado provincial y de la incompatibilidad que
genero la personal residencia.

27 AAL. Junta de Purificacion.
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catedratico de la universidad para el sostenimiento de nueve oficiales
de las tropas libertadoras de La Plata que estaban alojados en el con-
vento de Santo Domingo.?® El 13 de abril de 1822 logré convencer a la
comunidad dominicana para que cediera la plata labrada de la iglesia
para sostener la causa patridtica. En un testimonio posterior lleg6 a
comentar que “era preferible dar esa plata para sostener la causa de
la Patria a entregarla a la rapacidad de Canterac”, puesto que la mo-
narquia habia echado mano, en enero de 1813, de las alhajas de las
iglesias y de 10.000 pesos destinados para el proceso de beatificacion
de fray Martin de Porres y fray Juan Masias.

En ese mismo afio (1822) dirigié un manifiesto titulado “Viva la
Patria” a sus feligreses de Yanahuara, cuando Arequipa aun estaba en
poder de los realistas. En este documento daba cuenta de “un encade-
namiento de sucesos de los mds extraordinarios”, relataba como Lima,
la opulenta, la metrépoli, conocida por la dominacién de los reyes, se
ha convertido en la “heroica ciudad de los libres”; “Mas, escuchad,
feligreses mios, la voz de vuestro amante Pastor. Ella no puede seros
sospechosa, pues que preciado como sabéis en otro tiempo a servir
entre las filas de un ejército que no se proponia otro objeto que el de
remachar vuestras cadenas, pues al presente hablaros animado por el
mas sincero y saludable desengafio”, termina defendiendo las venta-
jas de la libertad y de la independencia (Manifiesto del padre Cavero
a sus feligreses de Yanahuara. Lima, 14 de marzo de 1822).

En 1822, Francisco Echague informa que Cavero ha sido depuesto
como provincial por haber sido elegido por un general espafiol. En 1823
se le repuso a peticion del magisterio de su orden para que hubiese una
autoridad legitima para la convocatoria del capitulo. El gobierno su-
premo mandé suspender el capitulo ordenandole continuar en su car-
go. A fines de julio de 1824, cuando las tropas realistas habian ocupado

28 La contribucion fue de 30 pesos mensuales. Después que dej6 el cargo conti-
nu6 dando de su mesada 12 pesos. De su renta de cdtedra dio 6 pesos durante
seis meses para sufragar los gastos del Estado patriota. En su testimonio el
padre Hermenegildo Sihuay mencion6 que Cavero afirmé que “ninguna plata
doy con mds gusto que esta, ojald pudiera dar ain mds de mi renta si no fuera
porque sirve para mi subsistencia”.



CAPITULO 5. MAS ALLA DE LA DICOTOMIA ENTRE REALISMO Y PATRIOTISMO

nuevamente la capital, se produjo un incidente con el prior del convento
del Rosario, fray José Salazar. Esto permite identificar las tensiones al
interior de la Orden con respecto a la causa patriota. En una reunion,
este prior habia insultado al provincial tratindolo como “excomulgado,
insurgente y que habia proclamado a la patria”. Por ello, lo desconocia
como prelado y lo denunci6 ante las autoridades realistas, que en aquel
entonces se encontraban en los castillos del Callao. En una conversacion
con fray Pedro Castellanos acus6 a Cavero de ser “una tapadera de los
frailes que van a decir misa a las chacras”.? Otro fraile, fray Mariano
Bejarano, quien participaba de las acciones patriotas, testimoni6é que
“nunca desconfié de comunicarle a Cavero las noticias que adquiria en
orden al estado ventajoso de la patria”. Esto hace pensar sobre la acti-
vidad de algunos frailes dominicos en los eventos militares patriotas, asi
como la actitud y apoyo mostrado por Cavero.* En algiin momento, los
realistas Rodil y Ramirez le proponen que se vaya a Arequipa, propuesta
a la que Cavero se neg6.’! Este y otros testimonios le permitieron salir
airoso de una acusacion posterior, en tiempos del nuevo gobierno, pues
se puso en tela de juicio su patriotismo. La Junta de Purificacion no solo
lo destaca, sino que lo declara benemérito de la patria (Morales, 1921).

Supresion y crisis de la provincia

En marzo de 1822, mediante Supremo Decreto, se ordenaba la diso-
lucion de la provincia dominica de San Juan Bautista del Peru. El 28

29 A Francisco Bustamante, provincial mercedario, le dijo sobre Cavero: “que
habria de acabar con su reverendisima, por ser un insurgente picaro y alca-
huete de los frailes a quienes franqueaba licencia con pretexto de capellanes
de chacra”. Testimonio de Francisco Bustamante en favor de Cavero.

30 Testimonio de fray Pedro Castellano en favor de fray Jeronimo Cavero. Otro
testimonio es el del propio José Seminario quien confirma que Cavero permi-
tia que algunos religiosos pasasen a las guerrillas de la patria.

31 Testimonio de fray Francisco Bustamante, provincial del convento de Nues-
tra Sefiora de las Mercedes. Otro testimonio similar lo da fray Manuel Cruz,
prior de la Recoleta dominicana.
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septiembre de 1826, Santa Cruz decreté la sujecion de los regulares a
los obispos diocesanos. Esto dio lugar a la supresion de los conven-
tos, cuyos bienes, capellanias y rentas pasaron a la Beneficencia Publi-
ca. En adelante, los priores dominicos juramentaban ante el obispo y
perdieron contacto con el maestro general de la Orden. La provincia
dominica peruana quedoé reducida a tres conventos: convento del San-
to Rosario de Lima, convento de San Pablo de Arequipa y el conven-
to de Santo Domingo del Cusco. El resto de casas fueron destinadas
para otros fines publicos como colegios o casa de maternidad. El Esta-
do procedi6 a levantar un inventario de los bienes y a administrarlos.
Esto acentud la crisis que padecian desde fines del periodo virreinal
los conventos dominicos. Recién en 1881 se inici6 la reforma de la
provincia con el nombramiento de fray Vicente Nardini como vicario
general, no sin resistencias locales. Finalmente se produjo la restaura-
cion de la provincia en 1897.

Cierre

El estudio de la provincia dominicana de San Juan Bautista del Pera
entre fines del periodo virreinal y el contexto de la emancipacién y
la Independencia tenia como objetivo calibrar las apreciaciones de la
propia historiografia de la Orden que destacaba la figura patridtica
de varios de sus miembros y la enmarcaba en una temprana tradicion
contestataria que se remontaba a Las Casas. El resultado de esta apro-
ximacion historica brinda un panorama complejo, incompleto, pero a
su vez sugerente sobre la accion politica de los frailes en este periodo
de transicion. El conflicto surgido entre el provincial Cavero y el prior
del convento de Santo Domingo, Salazar, es ilustrativo de estas dos po-
siciones que se reprodujeron en las demas congregaciones religiosas.
¢Este conflicto reflejaba la vieja tension entre religiosos peninsulares
y criollos a fines del periodo virreinal? En este momento, no se puede
responder a esta pregunta.

La Orden dominica, como el resto del clero regular, fue objeto
de las reformas borbénicas que buscaron sujetarlo y reconducirlo de
acuerdo a los propios intereses del Estado y conforme a ciertas premisas
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ilustradas anticlericales. En el caso de los dominicos, esto se tradujo en
la creacion de una autoridad dominica para Espafa y América, sustra-
yendo a sus miembros de la autoridad del maestro general de la Orden.
Esta tendencia se acentu tras la Independencia y colocé a la provin-
cia al borde de la extincién hasta su restauracion a fines del siglo XIX.

Aunque poco documentada, la participacion de algunos frailes en
la Gran Rebelion de 1780 abre diversos interrogantes sobre su cerca-
nia con los problemas que dieron lugar a dicho evento. Es poco lo que
se sabe sobre el proceso seguido contra los frailes dominicos involu-
crados, pero resulta sugerente el hecho que dos de ellos fueran exco-
mulgados y enclaustrados en un convento de capuchinos en Madrid.
Se sospecha que su destino fue el convento capuchino de La Paciencia
debido a la propia historia de este recinto; ante lo cual se plantean las
siguientes preguntas: ¢coOmo presentaron su defensa ante sus acusado-
res?, ¢como vivieron el castigo estos frailes en el contexto de los demas
involucrados que sufrieron el destierro?, ¢como fue visto esto por el
resto de los frailes? La respuesta es un sospechoso silencio.

La tradicional riqueza eclesiastica derivada de sus propiedades,
de las rentas que estas generaban, de las donaciones que recibian, de
las alhajas de los altares asi como los ingresos procedentes de los ser-
vicios religiosos fue objeto del interés del Estado virreinal. Esta situa-
cion se acentu6 con la lucha contrarrevolucionaria emprendida por el
virrey Abascal contra las Juntas de Gobierno americanas, especialmen-
te contra los ejércitos del Rio de La Plata que convulsionaron el Alto
Peru. Esta situacion llevé al Estado espafiol a hacer un uso mayor de
los bienes eclesiasticos, como ocurrié con los fondos para la beatifi-
cacion de fray Juan Masias y de fray Martin de Porres en 1813. Esto
parece haber influido en la decision del provincial Cavero de preferir
apoyar a los patriotas que a los espaiioles.

La cercania y participacion de algunos frailes dominicos como Je-
ronimo Cavero en la guerra contra los patriotas entre 1811y 1814, le
brindaron probablemente una apreciacion distinta sobre la naturaleza
y legitimidad del poder virreinal. Asi, el padre amoroso que atendia a
los heridos patriotas y rebeldes en el Alto Peru se retiré como parro-
co a Yanahuara, Arequipa, aunque seria por poco tiempo. Cuando en
1818 es nombrado provincial asumié acciones de apoyo mas abiertas
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hacia la causa patriota. Otorgaba pases y dispensas a los frailes que
tenian una participacion mas activa en la causa independentista. Ani-
mo a fray Angel Zea a editar las notas de un opusculo que tuvo difu-
sion en Chile y Pert sobre la causa patriota. Desde la capital escribio
a sus feligreses de Yanahuara para contarles y animarlos por la causa
patriota entendida como un encadenamiento de hechos queridos por
Dios. Ademas, no tuvo reparos en apoyar econémicamente a la cau-
sa patriota con los bienes del convento y con sus ingresos personales
como catedratico de la universidad. Casos como el de Cavero permi-
ten ver que las acciones politicas en el contexto de la emancipacion
no obedecieron tanto a un programa o a una definicién ideoldgica,
sino a una respuesta que se fue fijando en la accion (Esponera, 1988).

La aproximacion a cada uno de los personajes involucrados nos
ilustra también sobre ciertas dindmicas culturales y sociales que se di-
fundieron desde Europa a América, como es el caso del rol politico de
la musica en el caso de Bernardo Alcedo, fraile dominico a quien Ron-
don e Izquierdo (2014) sefialan como autor de distintas musicas pa-
triotas que emocionaban y animaban a los combatientes en medio de
la lucha. ¢Cémo sintonizan este tipo de acciones con el mundo de las
ideas ilustradas y los acontecimientos politicos que ocurrian en otras
partes de Europa y América? Nos preguntamos si los frailes domini-
cos del Pertu fueron receptivos de estas ideas nuevas. ¢ Tuvo algo que
ver la cercania de la Orden con la actividad en los claustros universi-
tarios y la propia circulacion de ideas?
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