Capitulo 10

La reforma de los regulares de Santo
Domingo en Ecuador, 1861-1870

ANA Buriano”

Introduccion

Entre 1861 y 1875 se impuso en Ecuador un proyecto politico catdlico
y modernizador que logr6 avances importantes en consolidar un Estado
nacional de dificil construccion. Cuando Gabriel Garcia Moreno fue
electo presidente por la Asamblea Constituyente de 1861, atin seguian
vivos los trastornos que habian sumido al pais en una crisis desinte-
gradora. Garcia se erigié como el hombre “necesario” que instauraria
un régimen conceptuado como el mas consistentemente conservador
del continente. Demostr6 ser un férreo constructor de nacién que lo-
gro conjuntar el consenso condicionado y critico de las élites regiona-
les bajo la promesa de modernizar el pais, ponerlo en sintonia con el
“espiritu del siglo” e integrarlo en el plano territorial, administrativo,
poblacional, civico y educativo. Su propuesta de “progreso con orden”
se proponia hacer un eficiente manejo de los recursos fiscales, combatir
la anarquia y controlar las corporaciones. Pese a esa especie de uni-
dad nacional, sus esfuerzos habrian sido vanos si no hubiera logrado

*  Investigadora del Instituto José Maria Luis Mora, México.
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cumplir el propésito de hacer prevalecer el poder estatal sobre diver-
sos cuerpos. En ese sentido, desarroll6 una politica centralizadora para
sujetar a las corporaciones municipales. Diversas medidas confluye-
ron para desarraigar las comunidades indigenas. Dominar un ejército
acostumbrado a los pronunciamientos suponia tecnificarlo, cooptarlo
y someterlo por la via del terror. Garcia utilizé los tres mecanismos.

La otra corporacion, la Iglesia ecuatoriana, fue sacudida por las
turbulencias represivas. Multas, persecucion del episcopado y del clero
politizado nacional, deportaciones a las selvas orientales fueron episo-
dios que salpicaron su primera presidencia y la rodearon de un profuso
anecdotario con el que la historiografia clasica pretendi6 explicarlos.
Por el contrario, los efluvios represivos formaron parte medular de
una propuesta que trataba de disciplinar la sociedad y de cultivarla
como un jardin social, conjuntando ciencia y religion. Para ello, Gar-
cia se propuso absorber una institucion compleja como era la Iglesia
ecuatoriana, convertirla en 6rgano del Estado, herramienta docil en
sus manos. El predominio de fuerzas centrifugas que habia llevado a
Ecuador al limite de su desaparicién le permitié comprender que la
unidad religiosa debia ser el “eje aglutinador, cemento unidor de una
sociedad dispersa y ‘anémica’”.! Asi lo expresaba, satisfecho del re-
sultado obtenido, en el mensaje que no logro leer ante el Congreso
de 1875, “No perdais jamas de vista, legisladores, que todos nuestros
pequetios adelantos serian efimeros e infructuosos, si no hubiéramos
fundado el orden social de nuestra republica sobre la roca combatida
y siempre vencedora de la Iglesia catdlica” (Garcia, 1875, p. 10). Sin
embargo, fincar la nacién sobre su solida y milenaria estructura exi-
gia derrotar las resistencias de una institucion que pretendia liberarse
del regalismo, que habia sufrido durante el absolutismo borbénico y
los primeros gobiernos independientes.

El objetivo central de este capitulo es dar una nueva mirada a las rela-
ciones de ese gobierno catdlico con las drdenes regulares, particularmente
con los dominicos; analizar los tropiezos que enfrento y los avances que

1 Maiguashca (2005) utiliza la categoria durkheniana para caracterizar el
estado de una sociedad que se desorganizo en el esfuerzo republicano por
construir una ciudadania (p. 238).
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obtuvo para comprender el sentido y la dimension del Estado catélico
moderno que pretendia fundar. Lateralmente, el estudio permitira atisbar
un rejuego del proyecto con distintas corrientes del catolicismo universal
y aproximara a los complejos y poco abordados vinculos entre los elen-
cos politicos civiles y eclesiasticos de una abigarrada mezcla entre politica
y religion. Se apoyara en la imprescindible obra del padre Vargas (1982)
y la folleteria editada durante el periodo del interregno entre los dos go-
biernos de Garcia Moreno, cuando se restablecio la libertad de imprenta.
Nuestro personaje central visualizé tempranamente el papel que le com-
petia cumplir a la Iglesia. Por ello, obtuvo de la Asamblea Constituyente
de 1861 la autorizacion para celebrar con la Santa Sede un concordato
que, modificado en dos instancias, establecio la confesionalidad del Esta-
do, concedié a la Iglesia el manejo del area educativa e ideologica, mul-
tiplico las didcesis a fin de afirmar el implante nacional y permiti6 que el
Estado se apropiara de un 50% del diezmo y no de la tercera parte como
antes. La fusion de la masa decimal posibilitd su reparto equitativo con
gran desagrado de las jerarquias nacionales.

Las relaciones Iglesia Estado durante
el primer gobierno garciano

En el centro de las negociaciones estuvo el tema de la reforma del cle-
ro. Al igual que su paisano, el guayaquilefio Rocafuerte, Garcia esta-
ba convencido que la reforma religiosa debia preceder a la politica
(citado por Robalino, 1949, p. 251). Fue enfatico en este prop0sito,
pero el documento emanado de las primeras negociaciones no esta-
blecia criterios para esa reforma, dado que Roma deseaba que se hi-
ciera por medios suaves y lentos. El Vaticano y las iglesias americanas
veian con suspicacia los efluvios reformistas de los laicos sobre el cle-
ro. Como informaba el vicario provincial de la Orden dominicana al
general Vicente Jandel, “como el Santo Padre que sabe que la cuchilla
de la Iglesia ha sido siempre las pretendidas reformas desde Lutero,
no lo autoriza” (Vargas, 1982, p. 72).

El Vaticano se comprometi6 a realizarla en un plazo de diez afios,
pero no cedio a las aspiraciones del presidente de dejarla en manos
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del Estado. Garcia estaba convencido de que no podria alcanzar sus
propositos con un clero filtrado por el mundo politico, disoluto y ase-
glarado. Su opinion se basaba en las apreciaciones que monsefor José
Ignacio Victor Eyzaguirre, habia recogido como nuncio papal (Ro-
balino, 1949, p. 254-255) y habia plasmado en su obra Los intereses
catolicos en América, publicada dos afos antes (Eyzaguirre, 1859). Ey-
zaguirre consideraba que el clero ecuatoriano presentaba deficiencias;
que existia una intensa lucha entre el alto y el bajo clero que se resol-
via en tribunales civiles a favor de los ultimos; que estaba politizado y
accedia a los cargos como recompensa; que cumplia mal sus funciones
y poseia una formacién deficiente desde que Rocafuerte se habia en-
trometido en los seminarios eclesidsticos. Se concentraba en las areas
urbanas y evitaba las calurosas zonas costeras o el oriente selvatico,
hecho que redundaba en el abandono de las misiones. La situacion
de Iglesia ecuatoriana se agravaba por larga “viudez” de la didcesis
de Guayaquil (entre 1852 y 1861) y la de Cuenca (entre 1827 y 1848);
acefalias relacionadas con las presiones politicas para la designacién
de sus jerarquias (Albornoz, 1963, pp. 103-104, 123).

Muy temprano se produjeron las primeras escaramuzas entre la
Iglesia y el Estado. El enfrentamiento trascendi6 a las comunidades
regulares e involucr6 al episcopado y el clero nacional. Asi lo narra un
folleto publicado en 1866, durante el primer gobierno del interregno.
El denunciante anénimo, pero que Carrion cree fue el padre domini-
co Pio David Galindo (Carrion, 1959, p. 478), denuncié los atropellos
cometidos en el primer gobierno de Garcia Moreno. Narr6 los conflic-
tos con el propio Arzobispo de Quito, monsefior José Maria Riofrio y
Valdivieso, multado con 500 pesos por no haber oficiado en persona
la misa de la fiesta de Cuasimodo, lo que provocé la ira del presidente
que mando retirarse al gobierno en pleno de la metropolitana (Galin-
do, 1866, p. 8-9). El presidente deseaba deshacerse del arzobispo, pues
no veia en él al aliado necesario para impulsar sus planes reformistas.
Decia que era “tan pobre de animo, de ciencia y de caracter que no sirve
ni para superior de un convento de monjas. Con semejante pastor no
hay que esperar la reforma del clero” (Carta de Garcia Moreno, 1966,
p. 60). Sin embargo, bajo el mandato de Riofrio se celebro el Primer
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Concilio Provincial Quitense que retomé preocupaciones tridentinas
coincidentes con las del mandatario en cuanto a la conducta del clero.?

Segtin denuncia el mismo folleto y otros pequefios escritos simi-
lares, el episcopado sufri6 ataques, entre ellos, las presiones que ejer-
ci6 Garcia Moreno ante el obispo de Guayaquil, José Tomas Aguirre
para que destituyera al obispo de Berissa, Luis Tola auxiliar de la di6-
cesis, por considerarlo complice de José Ma. Urbina e instigador de
un sobrino suyo revolucionario que habia participado en un intento
de invadir Ecuador. El obispo Aguirre desacredit6 esta acusacion y le
expreso al delegado apostolico honda preocupacion sobre las intencio-
nes del gobierno para con su didcesis.? Fue intenso también el con-
flicto que sostuvo Garcia con el obispo de Cuenca, Remigio Estévez
Toral, quien fulmind con el rayo de la excomunion a Carlos Ordoéiiez,
gobernador garciano de esta provincia. En respuesta Garcia exigio a
la Santa Sede: “libertar definitivamente a la infortunada didcesis de
Cuenca de un pastor que la conduce a su ruina espiritual y temporal”
(Borrero y Cortazar, 1957, pp. 159-164). Tampoco fueron tersas las re-
laciones con la nunciatura apostolica. Monsefior Francisco Tavani aca-
td en un principio las disposiciones del mandatario. Amenazo con la
excomunion a los padres de San Agustin, de las montafias de Nanegal,
por haber reclamado al gobierno la privacion de alimentos a las que
lo sometia su visitador y promovié la secularizacion de diversos cléri-
gos. No obstante, muy pronto empezé a sospechar de las intenciones
del ejecutivo y asi lo expres6 en sus comunicaciones con la Santa Sede:

El presidente es indudablemente piadoso, su celo por la Iglesia es ar-
diente. Pero su caricter impetuoso y su voluntad de acero. Es un verda-

dero fenémeno dotado de un temperamento tnico !No hay términos

2 Los decretos IV de la vida y honestidad de los clérigos; VI de los parrocos;
X de los regulares en la Iglesia catélica (Primer Concilio Provincial, 1869, pp.
9-11; 12-14 y 23-24).

3 Decia Aguirre: “debo manifestar a V.E.R. la sospecha que me asiste de una
situacion que no serd muy favorable para la iglesia de Guayaquil [...] el em-
pefio que se nota de desprestigiar al clero de la misma, me dan motivos para
esta sospecha” (Tola, 1869, p. $).
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medios con él; Lo que ejerce ya no es proteccion de la Iglesia sino
dominio y sujecién. Por su celo intemperante se ingiere en asuntos

que no son de su incumbencia (Démelas y Saint-Geours, 1988, p. 166).

Las relaciones se agriaron de manera definitiva cuando el nuncio
se nego a oficiar misa para celebrar la sangrienta victoria de Garcia en
la batalla de Jambeli, contra las fuerzas de Urbina, en 1865.* Narro
el padre Galindo que Garcia “mandd cerrarle las puertas de la Metro-
politana” (Galindo, 1886, p. 20) y pidi6 su relevo.

La reforma de los regulares

En medio de este conflicto, la reforma de los regulares merece una par-
ticular consideracion, ya que condensa aspectos medulares de la politica
garciana hacia la Iglesia. Sin esperar los resultados del concordato, Garcia
inici6 la reforma bajo su propia responsabilidad. Los regulares le obse-
sionaban, decia a Ignacio Ordoénez en el Memorandum de instrucciones:

La reforma del clero regular entregado casi todo a la disolucion,
a la embriaguez y a los demads vicios, es imposible. Contener es lo
mds que puede hacerse; y para ello es indispensable: 1. Cerrar los
noviciados en conventos sin vida comtn; 2. Entregar a la adminis-
tracion de la autoridad diocesana la administracion y disposicion
de sus bienes; 3. Quitarles la facultad de elegir sus prelados, mien-

tras no haya observancia (Citado en Ayala, 1988, p. 22).

Aunque la inobservancia de la clausura era una preocupacion tri-
dentina, también hacia parte de los desvelos de todos los gobernantes
absolutistas y modernizadores, como lo revelan las reales 6rdenes de
Carlos III expedidas con este proposito (Cortés, 1989, pp. 137-176). Sin
embargo, Garcia Moreno corrid con mas éxito en Ecuador del que pudo

4 Se refiere al combate naval, en el que una escuadra gobiernista derrot6 a
partidarios de Urbina en el golfo de Jambeli y por orden directa de Garcia
Moreno fusil6 a 27 prisioneros.
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obtener el absolutismo borboénico en Espafia, lo que no es extrafio ya que
en los afos sesenta enfrentaba a una Iglesia catolica golpeada y cansada,
dentro de la cual aparecia como uno de los pocos hijos dilectos en un
panorama adverso. Entender el sentido de la accion de Garcia Moreno
contra los regulares, exige considerar el particular momento que vivia
la Iglesia cat6lica universal y la concreta situacion que aquejaba a las
ordenes monasticas en el mundo europeo y americano. La Iglesia vivia
una situacion dificil después de la Revolucion francesa y ante el avance
avasallador del liberalismo. Revertirla no fue tanto la obra de la reac-
cién europea, sino de quienes consideraron imprescindible rechazar el
dogma rigido y volcarse hacia una religiosidad sensible y una espiritua-
lidad moderna para evitar que el siglo se alejara de la Iglesia (Gengem-
bre, 1989, pp. 131-135). Se tratd de un fendmeno tipico de la segunda
mitad del XIX, con distintas expresiones en Francia y Bélgica, en cuyo
marco se crearon nuevas congregaciones sacerdotales y laicales al tiem-
po que cobraron nueva vida a algunas antiguas 6rdenes agonizantes. El
caso mas notorio fue el de los benedictinos y dominicos.

En esta ultima Orden, debilitada aun antes del regalismo borbo-
nico, desde cuando perdieron los conventos en las dreas protestantes
(Raymond, 1973, p. 163), se libr6é una dura lucha de tendencias, ex-
presion de la agitacion que vivia entonces el mundo catélico europeo.
La accion desarrollada por los discipulos de Lamennais, trato de in-
suflarle nueva vitalidad a través de su lucha para fundir a Dios con la
libertad y la razon. Lacordaire refund6 bajo esta optica la Orden de
Santo Domingo. La seleccioné porque su condicion predicadora era
la mds adecuada para las necesidades de la sociedad moderna, porque
sus reglas se adaptaban al nuevo siglo y a sus necesidades. La fincé,
ademads, en un fuerte nacionalismo catélico que hacia de Francia una
nacion testimonial designada, a partir de la Revolucion, para renovar
su pacto con Dios por medio de la transformacion del espiritu monds-
tico.’ Lacordaire no deseaba revitalizar una institucion medieval, de
modo que, la observancia establecida en la Constitucion de 1690 solo

5 Segun expresé en el sermén del 14 de febrero de 1841, cuando inaugurd la
Orden de los Predicadores en Francia (Lacordaire, 1895, pp. 225-238).
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se restablecié de manera gradual y limitada. De acuerdo a su criterio,
los rigores de la vida regular deberian adaptarse a las exigencias de la
actividad apostdlica (Montagnes, 1982, p. 186), porque los dominicos
no eran precisamente una Orden mondstica, sino una asociacion de
hermanos que, como sefial6 el ecuatoriano Camilo Ponce:

[...] unen la fuerza de la vida comin a la libertad de acciéon ex-
terior [...] la salud del pueblo es la suprema ley. [y por lo tanto]
salvo los tres votos de pobreza, obediencia y castidad, [...] las re-
glas de la Orden no obligan por si mismas, [...] y los superiores
tienen derecho permanente de dispensar de ellas, a fin de que el
yugo de la vida comtin no entrave jamas la libertad del bien (Pon-
ce, 1867, p. 9).

Las inclinaciones liberales de Lacordaire generaron divergencias y
la reaccion se concentré en el convento de Lyon, fundado en 1856 por
Antonin Danzas, quien se pronunciaba por una piedad austera y ar-
caica, aunada a un gusto por el neogdtico como expresion de apego al
pasado. Se acusaba a Danzas de un deseo de imprimir a los religiosos
de la Orden una vision ojivada del mundo (Montagnes, 1982, pp. 187-
189). El enfrentamiento entre las dos tendencias fue bien resumido por
Etienne Cartier, un proximo discipulo de Lacordaire, en la carta que
envi6 al superior general Vicente Jandel. En ella las confrontaba: los
lacorderianos —decia— impulsaban una Orden de doctores para un
siglo necesitado de la ciencia; reivindicaban la escuela de Santo Tomas
por el gran aporte que habia hecho a la razén y promovian el espiritu
liberal por su coincidencia con el estado de la sociedad. Por el contra-
rio, los lyoneses veian en la razon, el gusano roedor del siglo,® en la
libertad y el espiritu moderno las grandes bestias del apocalipsis; “El
[Lacordaire] ama la piedad sélida e ilustrada que flota sobre nuestro
pais, ellos [los tradicionalistas de Lyon] se refugian en un ascetismo

6 En alusion al libro del abad Juan José Gaume, Le ver rongeur des societés
modernes, ou le paganismo dan 'education, publicado en 1851.
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pleno de puerilidades y de dafios para la libertad de los espiritus”, fi-
nalizaba Chartier (Montagnes, 1982, [nam. 35], p. 187).

Cierto es que la refundacion francesa coincidié con el adveni-
miento de Pio IX al papado (1846) y con el predominio de su politica
centralizadora. En este marco, el pontifice dio la autoridad suprema
a Jandel como vicario general de la Orden y ello garantiz6 la victo-
ria de los sectores intransigentes. Jandel se alined con las tendencias
mayoritarias de hostilidad hacia la sociedad moderna y con la con-
cepcion de que las 6rdenes regulares deberian convertirse en la tltima
y mas firme trinchera de resistencia (Montagnes, 1982, pp. 188-189).
Fue mas favorable a Danzas y la Orden restaurada fue alejada de las
tendencias del siglo.”

Los dominicos ecuatorianos

No se hara referencia en este apartado a las conocidas dificultades
que vivieron los dominicos de América, desde el establecimiento de
las formas de gobierno acordadas por la Bula Inter Graviores (Espo-
nera, 1995, pp. 79-103). Los ecuatorianos no quedaron al margen de
esas dificultades, al punto que su propio provincial ignoraba, en 1822,
el nombre del superior general de la Orden (Medina, 1992, p. 242).
Aunque en 1807 fueron afectados por las leyes de exclaustracion, a
comienzos de la Independencia la provincia dominica ecuatoriana con-
taba con 152 religiosos que administraban el convento Maximo, Pefia
de Francia conocido como la Recoleta, y otros en distintos lugares del
pais. Durante la Independencia, los dominicos se abstuvieron de par-
ticipar en las luchas y la disolucion de la Gran Colombia separé im-
portantes conventos que antes pertenecian a la provincia de Ecuador.
Su relacién con los gobiernos independientes fue escabrosa; varias pa-
rroquias fundadas en sus dominios habian sido asignadas a parrocos
seculares; Rocafuerte intervino su colegio de San Fernando, les quitd

7  Ya en 1841 hubo una interdiccion al noviciado francés y poco después re-
cibieron la orden de alejarse del maestro (Montagnes, 1982, p. 190).
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las catedras de Filosofia y Teologia, al tiempo que destiné sus bienes
temporales a sostener ese instituto administrado por un secular.®

Consciente de la decadencia, Jandel modificé los métodos de go-
bierno de las provincias americanas y envi6 al padre Luis Pierson a
valorar el estado de los dominicos en Argentina, Chile, Pert y Ecua-
dor. Si bien Pierson no llegd a Ecuador, obtuvo una opinién que gene-
ralizé para toda América del Sur: las 6rdenes americanas no podian
revitalizarse sin ayuda del elemento europeo. Recomendé enviar a un
visitador apostélico que fuera venciendo resistencias para recibir a los
dominicos europeos. Se decidio iniciar una experiencia piloto en uno
de los paises y Pierson fundamenté que el mas indicado era Ecuador
pues ahi confluian “una circunstancia excepcional y puede ser tnica,
un visitador es deseado a la vez por el arzobispo de Quito y el presi-
dente de la republica” (Vargas, 1982, p. 45). Cuando expuso esta idea
tenia pleno conocimiento de la grave situacion por la que atravesaba
la provincia ecuatoriana, sumida en graves conflictos internos desde
la época pregarciana. En 1856, el capitulo eligié provincial al padre
Mariano Espinosa de los Monteros, quien enfrenté una dura oposi-
cion de los padres del convento Maximo’ y finalizado su periodo en
1860, el capitulo eligi6 a fray Felipe Molina. Este mismo organismo
trat6 de detener la division generada, amenazando con la excomunion
a los que publicaran libelos infamatorios contra su prelado y con la
absolucion de sus oficios y privacion de todos los grados a aquellos
frailes que concurrieran a los tribunales seculares.

De manera que, a comienzos de la época garciana, la Orden de
Predicadores estaba expuesta, mas que otras, a ser victima de la re-
presion estatal, tanto por su debilidad intrinseca como por la conmo-
cion que los dividia al interior del pais. El ataque comenzé pronto; en

8 Popayan, Cali y la vicaria de Buga pasaron a la provincia de Colombia
(Medina, 1992, pp. 21, 24-25).

9 En carta a la Santa Sede, de la que fue portador Eyzaguirre, acusaban al
nuevo provincial de propiciar religiosos jovenes sin formacion y rodearse de
sujetos de su confianza (Vargas, 1982, p. 37).

280



CAPI{TULO 10. LA REFORMA DE LOS REGULARES DE SANTO DOMINGO EN ECUADOR, 1861-1870

octubre de 1861 monsefior Riofrio destituy6 al padre Molina con el
argumento de su ancianidad y lo sustituy6 por un religioso lojano.!°

El nuevo provincial tenia una opinién inquietante sobre el presi-
dente. El 2 de julio de 1862, fray Espinosa, pedia al padre Jandel que
se acercara a Pio IX y le previniera de las intenciones de Garcia Mo-
reno en el tramite de revision del concordato. Le rogaba que inculca-
ra en el Santo Padre que:

[...] no sea facil en acceder a todas las solicitudes del presidente
de la republica... que con su celo exaltado, imprudente y sin nin-
gun criterio se apodera del incensario, sube mas alld del altar, y
dispone de los ministros del culto como si fueran sus creaturas,
sin respetar al Principe de esta Iglesia ecuatoriana, ni al Cabildo
de la Metropoli,... pero todavia es mayor su prevencion contra los
cuerpos monadsticos.... Si consigue del Santo Padre que nos ponga
a la discrecion del sefior presidente cuente V.R. con el exterminio
de esta Provincia, no porque los regulares nos opongamos a una
reforma necesaria,... sino porque sabemos que todo lo bueno vie-
ne del cielo, y que una reforma subitdnea y forzada,... es un pre-
texto para destruir. V.R. conoce mejor las tendencias del siglo en
orden a los institutos mondsticos, y de acuerdo con el Santo Padre
este importantisimo asunto debe cometerse tinicamente a las au-
toridades eclesidsticas. [Y concluia el Vicario Provincial]. Ahora
bien, si es nuestra reforma en la que interesa el presidente,... ¢Por
qué no complace y obedece humilde al Vicario de Jesucristo? ¢Por
qué lo aflige? ;Por qué porfia en la concesion de un exclusivo ab-

solutismo? Esto no es un celo religioso! (Vargas, 1982, pp. 47- 48).

La preocupacion de Espinosa tenia sus fundamentos. Finalmente,
el Estado logré alguna forma de control cuando los recursos de fuer-
za fueron restablecidos en la segunda modificacion al concordato que
impulsé la Convencion Nacional de 1863. Garcia Moreno culp6 a los

10 Muchos pensaban que Riofrio tenia prevenciones contra los dominicos por
haberse opuesto al inicio de su visita y temian que suprimiera la Orden para
asignar sus bienes a los jesuitas que estaban proximos a reinstalarse en Quito.
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liberales de esa asamblea por la modificacion. Pero, Antonio Borrero
lo acusé de ser su directo promotor; decia Borrero: “Garcia Moreno
[...] por medios inmorales y reprobados, consiguié que el Congreso
de 1863, a cuya barra envi6 a un desgraciado religioso, como prueba
viviente de la necesidad del desafuero eclesiastico”, lo incluyera entre
las modificaciones solicitadas para el concordato con la Santa Sede
(Borrero Cortazar, 1957 v. 2, p. 269). Borrero alude al caso del domi-
nico Calixto Zapater, a quien la policia garciana asechaba y que, sa-
cado en pafios menores de la casa de una sefora, fue llevado por las
calles y presentado en ese estado de semidesnudez ante la sesion del
congreso. Esta exhibicion escandalosa habria facilitado una interven-
cion mas activa del Estado en la politica reformista, obtenida por la
mano ajena de los liberales.

Sin duda, la situacién de la provincia ecuatoriana era alarmante
y Jandel, en acuerdo con Pio IX, design6 un visitador. Eligi6 al padre
Tomas Larco, un genovés de edad madura que habia ensefiado Teo-
logia y Filosofia en Viterbo y Florencia, quien viajé acompaiiado por
los padres italianos: Cruciani, Napolitano, Zoina y Ruggero. Llegaron
a Quito en junio de 1863 (Vargas, 1982, pp. 50-51), cuando ya estaba
funcionando el Concilio Provincial Quitense, acto inicial de la refor-
ma. Larco solicité un informe que lo puso al tanto del estado de la
Orden. En ella, habia 96 religiosos, los bienes inmuebles estaban afec-
tados por el terremoto de 1858, la administracion de las propiedades
era deficiente y no permitia sostener al personal, y prevalecia una ge-
neral decadencia de las normas de la vida regular, particularmente de
la vida en comun. Con esos datos se propuso actuar.

El momento era complejo. La administracion garciana estaba ame-
nazada en todo el pais por Urbina y Tomds Cipriano Mosquera. Pese
a ello, el padre Larco les notifico a los frailes la orden terminante de
implantar la vida comun en el plazo maximo de quince dias y explord
la voluntad que existia en el convento Maximo. Encontré un pano-
rama de poca disposicion: cuatro padres la aceptaban; un sacerdote
y dos didconos opinaban que era una medida violenta que contraria-
ba el ritmo de vida anterior; cinco sacerdotes ponian como condicion
que se resolviera el funcionamiento de las oficinas conventuales; y un
corista de votos solemnes y cuatro de votos simples manifestaron su
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voluntad firme de no aceptar la medida (Vargas, 1982, p. 71). Para dar
ejemplo el vicario se traslado con los padres italianos al convento de
la Recoleta con el propdsito de establecer un noviciado de observan-
cia estricta. Jandel y el papa aprobaron esta prudente retirada y Larco
recibio el comentario que habia sido precipitado introducir la vida co-
mun en el convento Maximo, junto con algunos consejos de caracter
estratégico para vencer las dificultades, tales como: “alcanzarle a los
remisos el breve de secu larizacion forzada” (Vargas, 1982, p. 72). Lo
que evidencia que habia en Roma una decision firme por la reforma,
pero un deseo de implantarla por medios civilizados y diferidos. Mon-
sefior Tavani protesto ante Jandel pero este argumentd su posicion:

La vida comtn debe ser el complemento y el Gltimo acto de una
reforma. ;Como pues establecerla en un momento entre religiosos
tan decaidos, que debieran antes de otras tentativas procurar re-
ducirlos a la observancia de los preceptos del decdlogo? No son
buenos cristianos, ¢como llegardn en quince dias a ser religiosos
perfectos? El inico medio es la formacion de una casa de novi-
ciado y sin ninguna mezcla de religiosos antiguos (a los que V.E.
podra facilitar la secularizaciéon para que se libere de ellos la Pro-
vincia) (Vargas, 1982, p. 75).

En 1864 el capitulo provincial se reunié para designar al suce-
sor del padre Espinosa en medio de una verdadera campana electo-
ral, con hojas sueltas firmadas por el vecindario de la capital y unos
amigos que promovian distintos candidatos. Como ningun obtuvo la
mayoria, Larco cometi6 la imprudencia de nombrar vicario provin-
cial provisorio al padre italiano Jacinto Napolitano. Como respuesta,
varios dominicos nacionales se reunieron, cantaron la Salve Regina y
presentaron un recurso ante monsefior Tavani. Finalmente, Larco dio
marcha atrds y designé como provincial al padre José Maria Espino-
sa, un nacional adepto y dispuesto a imponer la vida comun. Estos
graves trastornos ocurrieron en 1865, el ultimo afo del mandato del
primer gobierno de Garcia Moreno. La agitacion era intensa, se ha-
bian producido los sangrientos fusilamientos de Jambeli, la vida po-
litica se reavivaba y estas desavenencias impactaban sobre sociedad
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civil. La tension crecia entre los nacionales del convento Maximo y los
italianos de la Recoleta. Varios dominicos ecuatorianos se reunieron
en el primero y lograron que unos peritos inspeccionaran las obras de
la Recoleta que, segun el acta firmada por el padre Francisco Alomia,
“desdecia de la arquitectura, gusto y clima del pais”.!! El conflicto se
mantuvo e increment6 durante el interregno. En 1866, se secularizé la
parroquia de Daule que desde hacia 300 afios pertenecia a la Orden.
Los padres nacionales resistieron entregarla y circularon hojas volan-
tes contra este despojo. Larco hipotecé la hacienda de Ichubamba en
8.000 mil pesos y en 1867, con el dinero que envié a Roma, llegaron
seis nuevos padres italianos para reforzar el espiritu reformista. Esta
y otras enajenaciones provocaron graves inconformidades entre regu-
lares y seglares vinculados a los dominicos.

En 1867 renunci6 el padre Espinosa al provincialato y Larco de-
signd provisoriamente al padre Luis Crucciani. Fortalecido con esta
designacion y por la llegada de sus connacionales, consideré que era el
momento oportuno para tomar la ofensiva. Intent6 trasladar la comu-
nidad de la Recoleta que respondia a sus 6rdenes al convento Maximo
y recluir en la Recoleta a los coristas y tres sacerdotes, cuyo contacto
con los novicios consideraba inconveniente. Consulté la decisiéon con
el delegado apostodlico y con el arzobispo, pero no lo hizo con el mi-
nistro de Gobierno que, bajo la presidencia de Jerénimo Carrién, era
Manuel Bustamante, intimo amigo de los padres del convento Maxi-
mo y sindico mayor de la cofradia del Rosario, asociaciéon que por
cierto reunia a muchas familias aristocraticas quitefias que cultivaban
una vieja enemistad con Garcia Moreno como el propio Bustamante,
los Borja y otros.

11 “Principiaron por despojar al claustro principal de su riquisimo friso de
azulejos sevillanos y de las molduras talladas que enmarcaban los cuadros de
la vida de Santo Domingo; ...desnudando los muros de la iglesia de su reves-
timiento de madera tallada, dorada y pintada, eliminando su pulpito barroco
y echando abajo el admirable coro, rico, como el que mds, de preciosas tallas
de madera y concluyeron destrozando los muros de sus capillas laterales, la
organizacion del dbside y la sacristia, hasta quitar todo el caracter de la fa-
brica planeada por el ingenio artistico de Becerra en el siglo XVI” (Navarro,
1950, p. 33)
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El movimiento inconsulto con las autoridades civiles provocé el
estallido de un motin popular, el 25 de julio de 1867, en apoyo a los
dominicos nacionales y en repudio a los visitadores italianos. Los frai-
les coristas fueron a buscar amigos para que los ayudaran a trasladar a
la Virgen de la Leche que querian llevarse a la Recoleta y cuando Lar-
co lleg6 al convento Maximo, se encontré con el padre Alomia que a
gritos le reclamaba: “Ve V.P. las imprudencias que hacen: vera dentro
de una hora lo que hard el pueblo” (Vargas, 1982, p. 107). Pese a los
diversos relatos, en esencia se sabe que llegé un amanuense del minis-
tro Bustamante con un oficio que ordenaba suspender el traslado. El
desorientado Larco acudi6é inmediatamente con el nuncio apostélico,
traté de encontrar al ministro y al jefe de policia, pero todos estaban
ausentes de sus domicilios. A las diez de la manana, los coristas car-
garon la imagen de la Virgen a las puertas de la Iglesia y las campa-
nas tocaron a rebato, el nuncio entr6 al edificio conventual y se inicid
el motin. En el folleto anénimo atribuido a Camilo Ponce (1867), que
lleva por titulo: El 25 de julio de 1867 en Quito, se narra lo siguiente:

[...] una fraccion de él [pueblo], ..., aparece amotinada a las ...
puertas de un convento; ... la sublevada turba atraviesa en con-
fuso tropel sus umbrales, profana la santidad del templo con ac-
tos y palabras execrables, escarnece al digno Representante de la
Santa Sede, insulta al Dios vivo que habita en el Santuario, y ebria
de pasion y rencor, atropella todo para llegar a las celdas de unos
pocos inofensivos y ejemplares religiosos, hartarles de crueles im-
properios, hacerles apurar el ultraje hasta las heces, arrancarles
de su humilde asilo y pasearles por las calles como viles trofeos
de infame victoria. Unas cuantas mujeres degradadas, vergiienza
y baldén del sexo amable,... enronquecidas por incesante vocear,
conducen en hombros desde el conventillo de la misma Orden,
las camas y mobiliario de cuatro coristas, y ostentdndolas a todas
las miradas al son de descompasados vitores, las llevan en triun-
fal procesion alrededor de la plaza contigua al convento. Duran-
te las cuatro eternas horas que pasan mientras se consuman los

escandalos mencionados, las campanas del convento no dejan de
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resonar con los toques de plegarias y rebato, o con estrepitosos

repiques que anuncian el triunfo del motin.

El folleto exalta la impunidad con que se dejé actuar a los secto-
res populares (pp. 4-5) en tanto el motin no cej6 hasta que los padres
italianos bajaron nuevamente a la Recoleta con los novicios. El pueblo
acusaba a los italianos de relegar y sustituir al clero nacional, dispo-
ner de cuantiosas sumas sin rendir cuentas; alimentar a los nacionales
con una comida escasa, de mala calidad y darles la insuficiente suma
de un peso semanal; mientras ellos se regalaban con la opipara mesa
italiana y recibian cinco pesos semanales; haber hipotecado el con-
vento de Riobamba y tratar de apoderarse de las alhajas de la Virgen
del Rosario para mandarlas a Italia (Ponce, 1867, pp. 13-19).!2 Al dia
siguiente, el nuncio hizo una fuerte reclamacion ante el gobierno de
Carrion que fue contestada recién el 5 de agosto por el ministro Bus-
tamante en términos bastante duros. Le hizo notar que el presidente
de la Republica acordé con monsefior Tavani y con el visitador Larco
que se le haria conocer un plan para realizar la reforma, “‘sin estré-
pito’, como se hizo en la Orden mercedaria y observo que el plan no
habia sido recibido. Le exigia enviarlo a su despacho para que fuera
consultado” (Vargas, 1982, p. 109). La respuesta del ministro eviden-
ciaba no solo su afinidad con los muy politizados y populares padres
nacionales, sino el deseo de la nueva administracion de separar su ima-
gen del reformista régimen de Garcia Moreno. La desavenencia con la
nunciatura costo caro al gobierno de Carriéon que cayé pocos meses
después y fue sustituido por Javier Espinosa.

12 Estas acusaciones aparecieron publicadas en numerosos folletos y hojas
volantes a partir del motin. El folleto del Dr. Ponce fue replicado por La ver-
dad demostrada a los detractores de la comunidad dominicana del Ecuador,
editado en la Oficina de Bermeo por J. Mora, atribuido al padre Francisco
Alomia. Paralelamente unos sacerdotes del Ecuador publicaron, con el mismo
pie de imprenta, un impreso A los amigos de los padres de Italia. Pero esta
publicacién provocd también una respuesta del padre Larco en la que traté de
esclarecer todo el asunto y clarificar las acusaciones de malos manejos econé-
micos (Vargas, 1982, pp. 112-113).
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El estallido popular retrajo el espiritu reformista. Larco se refugio
nuevamente en la Recoleta, trat6 de renunciar y pedir su traslado. Jan-
del se lo impidi6 y le recomend6 “La gran cuestion de los ecuatorianos
es cuestion de dinero; sea Ud., condescendiente en esto: al enemigo que
huye puente de oro. Sea que se trate de facilitar las secularizaciones,
de conceder pensiones, muéstrese muy inclinado a todo esto” (Vargas,
1982, p. 114). Animado por estos apoyos, Larco promulg6 un nuevo
decreto sobre la vida comtn. La mayoria de los padres condicionaron
su cumplimiento con los argumentos que enumera el padre Vargas:

El Padre Joaquin Lopez aludid a su enfermedad crénica, que por
derecho natural debia ser atendida. El Padre José Maria Espinosa
acepto incondicionalmente el reglamento. El Padre Juan Francis-
co Alomia se adhiri6 a la formula del reglamento en todo aquello
que no fuera incompatible con los derechos del hombre. El Padre
Rafael Guerrero, al aceptar la vida comiin, exigi6 que se cumplie-
ran las condiciones expuestas en el mismo reglamento. Igual peti-
cion hizo en su respuesta el Padre Miguel Zapata. El Padre Guido
Garzon lo acept6 también, pero expreso la situacion de su madre

pobre y baldada que requeria de su ayuda (Vargas, 1982, p. 118).

La resistencia de los nacionales era firme y cuando quedé vacante
el priorato de Quito, los dominicos eligieron al padre Alomia, verda-
dero jefe de revuelta del 25 de julio, eleccion que fue invalidada por
el padre Larco. Vargas explica el caso del padre Alomia, clérigo jo-
ven y brillante; con 24 afios se convirtié inmediatamente en el lider
de los opositores a la reforma, “Vinculado en amistad con los segla-
res influyentes, amenazaba a los padres italianos con la intervencion
de los politicos contrarios a Garcia Moreno, para deshacer los pro-
yectos de vida regular”. Después de los sucesos narrados, el delegado
apostolico lo asigné al convento de Ibarra, pero trat6 de asilarse en la
delegacion del Pert, interpuso un reclamo ante la Santa Sede contra
monsenor Tavani y lo deposité en una escribania publica. Finalmen-
te, abandoné Quito, custodiado y por la noche para que el pueblo no
se diera cuenta, muri6 en el terremoto de Ibarra del 16 de agosto de
1868 (Vargas, 1982, pp. 126-127). El padre Alomia no era, por cierto,
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la Gnica expresion de un clero politizado e inserto en el espiritu del
siglo. Si se revisa la formulacion discursiva del también dominico, el
padre Galindo, no se puede desconocer que las corrientes catélico li-
berales tenian un implante fuerte en la Orden ecuatoriana. Al concluir
su denuncia, el padre afirmaba:

Si la mejora es una ley del género humano que le impulsa sin cesar
en la carrera del progreso, y si el espiritu del tiempo lleva en pos
de si todas las fuerzas de los siglos y de los hombres para impeler
a los pueblos al adelantamiento por la innovacion; la reforma es,
sin duda, una necesidad constante de todos los pueblos, y mucho
mds imperiosa en nuestro siglo que es el siglo de los portentos en
la industria y en la ciencia. Oponernos a la reforma seria, pues,
oponernos a la ley de nuestro destino y querer detener con un dedo

el movimiento del mundo.

Galindo se sentia obligado a aclarar que su rechazo a los actos re-
formistas, no devenia de una oposicion retardataria a los cambios que
provienen del extranjero, “No nos ha movido el mezquino espiritu del
provincialismo ni de innoble emulacién lugareiia, [decia] porque har-
to comprendemos que las luces y las costumbres de otros pueblos han
sido el vehiculo mas poderoso de la mejora y del progreso en todos los
paises del mundo” (Galindo, 1866, p. 36). Pero, la reforma ecuatoria-
na, iniciada por intereses politicos, habia producido el caos, opinaba
el fraile y apelaba entonces a los ejemplos latinoamericanos, concre-
tamente al caso mexicano donde una reforma, que él tipifica como
“menos inconsiderada y violenta” y, un clero “menos moderado y mas
iluso”, abrieron las puertas al extranjerismo™:

[...] el clero que esperaba salvarse y salvar a la Iglesia por manos
de los con quistadores, sacrific6 a la nacion y se suicidé a si mis-
mo siguiendo la huella de los Almontes; asi como nuestro clero
... abrid las arcas de sus templos y dejo que los despojasen Garcia
Moreno y sus reformadores para oponerse al conquistador colom-
biano, [en referencia a Mosquera] que vino a darnos lecciones de

respeto y generosidad, en vez de destruir ...a la Iglesia ecuatoriana,
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como predicaban los PP. Extranjeros traidos por los Almontes del
Ecuador® (Galindo, 1866, p. 37).

Estas conclusiones, redondean un perfil del autor de La reforma
religiosa, hombre vinculado a la politica, que denuncia los atropellos
cometidos contra el clero politizado participante en las legislaturas;
que sentia necesidad de que la Iglesia como institucion se aggiornara a
los cambios de un mundo marcado por “los portentos de la industria
y de la ciencia”; que se deslindaba del localismo y provincialismo y
reconocia que las “luces” provienen de otros pueblos. Expresaba ade-
mads un conocimiento de la historia universal y de la situacion concreta
de las republicas americanas, una clara lucidez para descubrir el tras-
fondo del proyecto que Garcia Moreno queria imponer y un marca-
do rechazo a aceptar la subordinacion de Iglesia catodlica al Estado. Su
folleto expresaba tendencias antirregalistas que fueron comunes entre
el clero americano y espaifiol desde fines del XVIII. Sin embargo, sus
posiciones parecen mas modernas y se asemejan a las del clero liberal
francés de L’Avenir, contrario a la union del trono y el altar. Este gru-
po creia en la union del catolicismo y el liberalismo para restablecer
la sociedad sobre bases civilizadas, es decir, cristianas y deseaba que
quedara al margen de las ataduras del poder temporal bajo la férmu-
la de “la Iglesia libre en el Estado libre”. Ellos confiaban mads en los
liberales —como el padre Galindo lo hacia en Mosquera— que en los
proyectos de sujecion que terminarian en implantaciones monarquicas
descabelladas promovidas por los “Almontes”. Si los franceses quisie-
ron convencer a un papado que les respondi6 con la enciclica Mirari
vos, apelaron inttilmente a conmover a un Pio IX poco abierto a com-
prender los cambios intelectuales de su época. Los padres Galindo y
Alomia no eran seguramente una excepcion entre el clero ecuatoriano.

En cuanto a la reforma de los dominicos en el pais sudamerica-
no, cierto es que Larco habia sido derrotado una vez mas y no habia
disimulo de ningun tipo, en torno a la relacion de los opositores a la

13 La referencia benévola a Mosquera exhibe las preferencias politicas de
Galindo.

289



Los DOMINICOS EN LA POLfTICA, SIGLOS XVIII-XIX

290

vida comun con los enemigos del garcianismo. Larco muri6 poco des-
pués en Ibarra y lo sustituyd, a fines de 1869, un nuevo genovés, el
padre Pedro Maria Moro. No obstante, la situacion era otra; Garcia
Moreno empezaba su segunda presidencia y se aprestaba al logro de
los objetivos maximos. Se habia aprobado la Constitucion de 1869 y
un nuevo elenco eclesiastico acompanaba la etapa: Checa y Barba se
habia instalado en el arzobispado y Serafin Vannutelli, sustituia a Ta-
vani en la legacion apostolica. Estos cambios le permitieron iniciar la
construccion del noviciado en 1870; ademads, los dominicos se hicie-
ron cargo de la mision de Canelos, los padres italianos se trasladaron
al convento Maximo, se secularizaron varias parroquias de regulares
y nuevos religiosos italianos y belgas llegaron a Ecuador y la Orden
pudo extenderse a Cuenca y Guayaquil. Acerca de la enérgica accion
del padre Moro, se dice que el padre Larco habia dicho que todos los
religiosos deberian entrar a la vida comun o secularizarse. El nuevo
visitador opinaba que “O todos deberian secularizarse en el término
de dos meses o todos deberian ser desterrados a las selvas orientales”.

Los métodos de Moro vaciaron los conventos de la Recoleta de
Quito y de Riobamba que Garcia Moreno concedi6 a las Hermanas
del Buen Pastor y a los Hermanos de las Escuelas Cristianas, respecti-
vamente (Robalino Davila, 1949, pp. 269-270). Después de siete afnos
de resistencia, la reforma estaba consumada y se ordenaban los prime-
ros sacerdotes formados dentro de su espiritu. Acabada estaba tam-
bién la obra de aislarlos de la sociedad civil. La cofradia del Rosario
fue transformada en 1874 por el arzobispo Checa y Barba. El auto de
reforma expresaba que la cofradia no podria reorganizarse de mane-
ra provechosa o “dirigida, como hasta ahora ha por seculares.” Por
ello, el prelado decretaba que pasara a manos de la comunidad domi-
nica y que se entregara a fray Moro las alhajas y pertenencias bajo la
obligacion de dar cuenta anual del estado de los fondos (Vargas, 1982,
pp. 155-156). Se sabe que los cofrades se resistieron a entregar las tem-
poralidades a una Orden dirigida por extranjeros y que sostuvieron
agrias discusiones en las que predominaron las suspicacias contra los
italianos, aunque finalmente no tuvieron mas remedio que acatar la
decision arzobispal.
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Cierre

No es posible considerar la reforma de los regulares sin atender el as-
pecto educativo del proyecto garciano. Por el concordato la educacion
fue confiada a la Iglesia, pero Garcia Moreno consideraba que el clero
nacional no podia ser el vehiculo para cumplir la tarea privilegiada de
generar desde la educacion catdlica la cohesion nacional. Por ello, con-
fi6 gran parte de la ensefianza media y cientifico técnica a los jesuitas
espafioles y alemanes, mano de obra expulsada de muchos paises de
Europa y disponible entonces. Para la formacion basica organizé una
importacion de congregaciones y hermandades francesas: las Herma-
nas de los Corazones (1861), los Hermanos de las Escuelas Cristianas
(1863) y luego llegaron las Hermanas de la Providencia, las Hijas de la
Caridad, las Hermanas del Buen Pastor, los Padres Redentoristas y los
Lazaristas (Albornoz, 1963, p. 116).

La seleccion no estuvo librada al azar. Estas congregaciones edu-
cativas se habian reinsertado, fundado o refundado en la Francia pos-
revolucionaria y estaban dedicadas a desarrollar una ofensiva en el
combate de la impiedad. Otras habian sido fundadas en el marco de
la proyeccion social del catolicismo y ligadas a la vertiente liberal que
desarrollaban en Francia, quienes deseaban unir “la razon catolica y
la raz6n humana” e integrar la Iglesia catodlica con el pensamiento mo-
derno. De las hermandades conceptuadas que llegaron a Ecuador, la
mejor era la de los Hermanos de las Escuelas Cristianas. La congrega-
cion de La Salle era prestigiosa debido al papel que habia desarrollado
en la Francia restaurada en la recristianizacion de los lugares, donde
la fe habia sufrido regresion y por la fama de su método de ensefian-
za simultanea, opuesto al lancasteriano (Albertini, 1992, p. 22). En el
campo de los contenidos, fue particularmente atractiva para los pro-
positos modernizadores de Garcia Moreno, porque desde su fundacion
estuvo destinada a la instruccion de los hijos de la clase obrera de las
ciudades industriales (Kingman, 1999, p. 6), mientras promovian una
educacion moderna, apropiada a la vida practica. Los hermanos lasallis-
tas habian estado dedicados a la racionalizacién utilitaria y econémica
del tiempo de aprendizaje, como lo analiza Foucault, al situar a esta
congregacion como un ejemplo de institucion disciplinaria vinculada
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a formar a los hombres y sus cuerpos para impulsar el humanismo
moderno y el progreso de las sociedades (Foucault, 1975, pp. 139-174).

Garcia Moreno veia en ellos una avanzada modernizadora cris-
tiana muy de acuerdo con su talante que exigia rapidos resultados
pues “las 6rdenes canonicales dan pruebas de una eficacia inmediata
que no se encuentra entre los monjes. Esta eficacia es fruto directo de
la preocupacioén por lo concreto en un mundo tal como es” (Hostie,
1973, p. 148). Era el proyecto educativo ideal para el pais que el man-
datario queria refundar, porque La Salle conjugaba con los criterios
cientificistas que impulsaba el garcianismo. El presidente era un buen
conocedor de la lucha de tendencias que se libraba en la Iglesia uni-
versal. El ambito europeo y particularmente el francés, formaba parte
consustancial de sus imaginarios. Con esta informacion fue capaz de
desarrollar distintas estrategias para captar y utilizar, en beneficio de
su proyecto, congregaciones, érdenes y al propio papado. Mientras
consider6 a los jesuitas y a las congregaciones femeninas y masculi-
nas llegadas de Francia como las portadoras de la luz de la civiliza-
cion, persiguio a los regulares integrados con personal ecuatoriano,
a los que percibié como engendros de disoluciéon moral, ignorancia,
arcaismo y peligro social.

La magnitud que adquiri6 su enfrentamiento con los dominicos
exige una consideracion especial. Cuando inici6 la reforma en 1861,
Garcia Moreno conocia el estado de la Orden y la derrota del catoli-
cismo liberal lacorderiano. Supo aprovechar esta situacion para librar-
se de unos regulares compenetrados con las posiciones del liberalismo
catolico, que hablaban de derechos humanos, de independencia de la
Iglesia frente al Estado, que afirmaban que la salud del pueblo era la
suprema ley y que mantenian estrechos contactos con la oposicion.
Su derrota internacional, el estado de convulsion a nivel nacional, su
influencia entre los sectores populares y su alianza con el liberalismo
secular los hizo vulnerables. No hay duda que el mayor conflicto se
libré entre el Estado y los regulares que por su contacto fueron mas
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sensibles a las expresiones populares.'* Segtin sefiala Tobar Donoso “los
regulares gobernaban el criterio de la plebe” (Tobar, 1934, p. 522) y los
dominicos “estaban, mds que otros, en contacto con el pueblo [a ex-
cepcion de los franciscanos]” (Démelas y Saint-Geours, 1988, p. 167).
Se abre, entonces la interrogante de ¢por qué la represion no tuvo la
misma dimension en la Orden franciscana? Quiza no estaba tan po-
litizada, posiblemente se amoldaban al patronato y a las estructuras
politicas y sociales existentes;!’ quiza también ya habia comenzado
a actuar sobre ellos la centralizacion que impulsé Pio IX, que acabd
con las muchas ramas en la que estaban divididos los franciscanos y
los unificé a todos bajo la obediencia a un solo y mismo superior ge-
neral. Ello les podria haber dado mayor fortaleza y organizacion para
resistir los embates del Estado.

No puede descartarse que al proyecto garciano le molestara la te-
nacidad y unidad opositora de los dominicos, muy caracteristica de la
coherencia de su constitucion que los habia hecho portadores de la In-
quisicion (Hostie, 1973, pp. 187, 278) y que ahora los podia convertir
en enemigos temibles mas de lo que podian resultar los franciscanos,
constitutivamente mas dispersos y divergentes. Los dominicos eran
ademas una Orden peligrosamente predicadora, la Orden de los “Pre-
dicadores” y algunos de sus integrantes manejaban un discurso afin
al catolicismo liberal. Quiza Garcia vio en su persecucion la oportu-
nidad de reafirmar el romanismo y la fidelidad al papa. También debe
tenerse en cuenta que €l deseaba hacer de Ecuador un pais moderno,
con progreso cientifico-técnico, fundado sobre una religiosidad util
(Maigushca, 2005, pp. 239-242, 247), que civilizara y convirtiera al in-
digena en un pueblo de ciudadanos catdlicos. Y para esos efectos los
regulares le resultaban arcaicos mientras preferia a las corporaciones
eclesidsticas con propension a “civilizar” o a manifestar algun tipo de

14 El enfrentamiento no parece haber sido tan intenso con el clero secular.
Dussel (1983) explica que mientras las parroquias urbanas servidas por secu-
lares se dedicaban a afirmar la institucionalidad de los gobiernos, las 6érdenes
religiosas con privilegios de exencién atendian al pueblo (p. 148).

15 Dussel hace esta afirmacion para la Orden franciscana durante la Colonia.
No parece antojadizo extenderla al periodo republicano (Dussel, 1983, p. 539).
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utilidad social: los misioneros, el saber jesuitico al servicio de la en-
seflanza, los lasallistas y las Hermanas de la Caridad.'® Asi, lo perci-
be también Ayala cuando afirma que a Garcia Moreno: “le resultaba
mucho mds practico tener monjas que prestaban servicios en las es-
cuelas y orfanatos, que tener dominicos que solo daban misa una vez
a la semana. En términos de funcionalidad practica, era preferible uti-
lizar las rentas de la comunidad dominicana en las monjas del Buen
Pastor” (Ayala, 1994, p. 106).

Por todo ello, se valié también de las congregaciones europeas de
avanzada —generadas en la vertiente social y de nueva espiritualidad
posrevolucionaria— que cada vez enfrentaban mayor resistencia para
desarrollar su acciéon educativa en un mundo avasallado por el libe-
ralismo. Garcia aprovecho su tendencia a migrar para capitalizarlos a
su favor. A pesar de esto se mantuvo siempre junto a un papado que
lanzaba anatemas contra el mundo moderno. De esta manera, el ré-
gimen conservador navegd entre las tendencias y, en este plano como
en otros, hizo gala de su ductilidad. La magnitud que adquiri6 el en-
frentamiento con la Orden dominica exige una consideracion especial,
no solo porque ha llamado la atencion de la historiografia, sino por
el hecho de que permite atisbar la dualidad de comportamiento del
conservadurismo ecuatoriano con las tendencias de la Iglesia catdli-
ca decimononica en funcién de los intereses de Estado. Los episodios
de la reforma religiosa en el Ecuador son indicadores de fenomenos
complejos y por encima de la problematica nacional, aunque implica-
da dentro de ella, subyace la intensa lucha de corrientes en torno a la
interpretacion y organizacion del mundo moderno que se debatieron
dentro de la Iglesia catélica durante el siglo XIX, que apenas han que-
dado esbozadas en este capitulo.

Los inicios del proyecto garciano coinciden estrictamente con
las grandes victorias que obtenia el liberalismo en Europa, con la

7384

16 El cardcter “util” de ciertas colectividades religiosas era percibido también
por sectores liberales radicalmente opuestos. Las Hermanas de la Caridad,
por ejemplo, fue valorada por los juaristas en México como representantes de

(1384

un catolicismo “util” y por lo tanto, exceptuadas de las medidas de exclaus-
tracion (Speckman, 1992, pp. 184-185).
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aceleracion de la secularizacion y con la consumacion de los procesos
de unificacion nacional en Alemania e Italia, que ponen fin al poder
temporal de un papado que iniciado con un aspecto liberal se fue ra-
dicalizando hacia un rechazo extremo del liberalismo hasta llegar a
la Quanta Cura, el Syllabus y la doctrina de la infalibilidad pontificia
del Concilio Vaticano I. Con esa realidad jugd el proyecto conservador
ecuatoriano que gozo de una muy especial consideracion del papado.
Garcia Moreno fue “el nino mimado” de Pio IX y de las jerarquias va-
ticanas en América Latina que, aunque discrepantes con la metodolo-
gia, decidieron tolerarlo, sostenerlo y en muchas ocasiones plegarse a
sus designios. En lo interno, el régimen enfrenté dificultades para ma-
nejar su predileccion por la modernidad catélica y, al mismo tiempo,
someter a la Iglesia nacional. Aunque finalmente logrd su objetivo, es
facil comprender que pagd un costo politico muy alto por esa victo-
ria. Su catolicismo no coincidia con el de otros catélicos que eran sus
enemigos y tenian presencia en el plano regional.

Emana de los acontecimientos que conforman la reforma religiosa
en Ecuador, que Garcia Moreno estaba dispuesto a barrer cualquier
traba que se opusiera a su proyecto, a enfrentarse con cualquier fuerza
corporativa, por mas poderosa que ella fuera, si la consideraba capaz
de trabar su objetivo final. Para librar esta formidable batalla, comulgé
con todas las tendencias o estuvo dispuesto a arrasarlas, siempre que
conviniera a sus fines: desde los jesuitas, las congregaciones laicales
modernizantes, el clero regular resurgido con el liberalismo catélico
y reformado bajo la 6ptica arcaica del “neogoético politico”, con las
jerarquias vaticanas ilustradas y con un papado enfrentado al libera-
lismo. Todo se valia y todo debia plegarse a los designios del construc-
tor conservador que fue Garcia Moreno pues, hasta los que parecian
pequenos caprichos jugaron un papel significativo en su esfuerzo por
moldear, controlar y poner al servicio del proyecto la formidable he-
rramienta que constituia la Iglesia catélica del Ecuador.
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