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ANTROPOLOGIA Y POLITICA EN PERSPECTIVA HISTORICA

Maria Fernanda Galindo'
Introduccién

Llama la atencién que desde hace ya una década varias universidades en Colombia hayan
considerado abrir dentro de sus programas educativos la carrera de antropologfa, puesto que
durante un poco mds de cuarenta afios solo dos universidades en Bogotd ofrecieron el programa.
En la actualidad, reconocidas universidades han creido en la pertinencia de la disciplina y estdn
en la tarea de consolidar sus jovenes departamentos y complementar también, desde el campo de
conocimiento antropolégico, sus facultades de ciencias humanas y sociales. Indudablemente el
impacto de este auge se ha reflejado en estudios e investigaciones que han aportado a la academia
la mirada antropoldgica acerca de la guerra, el conflicto y la violencia entre otros muchos
fenédmenos socioculturales y politicos de los que se ocupa la disciplina desde sus distintas ramas,
problemadticas que inundan la realidad nacional y que por lo tanto son necesarias y pertinentes de

examinar e interpretar desde el dmbito académico.

1 Antropdloga con opcién en Ciencia Politica, Universidad de Los Andes. Magister en Antropologia
Social, Universidad de Los Andes, Bogotd, Colombia.

67



Precisamente reflexionar sobre cémo se concibe al ser humano en dichas problemdticas ha
sido objeto de la cdtedra de Antropologia en el Departamento de Humanidades de la USTA. Es
sumamente valioso que los estudiantes tomasinos, independientemente del programa académico
al que pertenezcan, e inscritos en una formacién integral, cuenten con un espacio para plantear
y entender problemdticas que desde la antropologia se presentan como interpretaciones y
representaciones del hombre, la sociedad y la cultura y todos aquellos elementos y variables que
rodean esta triada. De otra parte, cabe decir que la cdtedra de antropologfa establece didlogos
interdisciplinares con las demds cdtedras del Departamento de Humanidades y con los diferentes
programas académicos de la universidad, sin limitarse a ensenar y difundir la concepcién de
ser humano desde el humanismo cristiano tomista. Este énfasis filoséfico pudo haber sido
privilegiado durante los primeros anos de implementacién de la cdtedra; sin embargo, a través
de las décadas se ha descentrado para darle paso a las principales ramas o subdisciplinas de la
antropologia que dan cuenta desde otras dimensiones de lo humano, como lo biolégico y cultural,
de diversos escenarios y realidades que ubican al ser humano y a la sociedad en problemdticas

contemporaneas que exigen critica y reflexién.

La mirada antropolégica de la politica

Existe una dimensién o 4mbito en el ser humano y la sociedad que no se puede obviar ni
entender de manera aislada, ya que emerge como un dmbito en donde se producen, reproducen
y vehiculan, motivos, decisiones, ordenes que impactan enormemente la vida social. Este
dmbito no serfa otro que lo politico. El presente articulo se ocupara de establecer y analizar la
relacién que se ha tejido entre la antropologia y lo politico desde hace ya bastantes décadas, y
que hoy es posible reconocer no solo en la produccién teérica, sino en nuevos y ya consolidados
objetos de investigacién. A dicha relacién que se abordard, se le ha denominado “antropologia
politica” y se le ha descrito como la mirada antropoldgica de la teorfa politica o, también, como
reelaboraciones antropoldgicas de lo politico.? En todo caso denominacién y descripciones que
apuntan a sostener de una o de otra manera el estrecho vinculo entre el hombre, el poder y la
sociedad; entre la dominacién y la desigualdad; entre el Estado, el individuo y la sociedad; y otras

relaciones posibles de leer e interpretar a la luz de la antropologfa.

2 Mbnica Espinosa Arango y Alex Betancourt, £/ poder en plural. Entre la antropologia y la teoria
politica (Bogotd: Ediciones Uniandes, 2014)
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Comenzaré partiendo del planteamiento que hace Hannah Arendt en su obra La Condicién
Humana, publicada en 1958, dado que sus ideas y pensamiento, luego de muchas décadas de
originados, permiten entender cémo la o lo politico es parte fundamental de nuestra condicién
humana. Arendt designa tres actividades fundamentales que corresponden a condiciones bdsicas
bajo las que el hombre vive en la tierra, estas son: labor, trabajo y accién. La primera es definida
por la autora como “la actividad correspondiente al proceso biolégico del cuerpo humano, cuyo
espontaneo crecimiento, metabolismo y final decadencia estdn ligados a las necesidades vitales
producidas y alimentadas por la labor en el proceso de la vida™. En sintesis, esta actividad hace
referencia a las caracteristicas fisico-orgdnicas del ser humano, por lo tanto hace parte del ciclo
vital de la especie y se distancia de la experiencia mundana. El trabajo como la segunda actividad
que condiciona al hombre, es definida por Arendt como “la actividad que corresponde a lo no
natural de la existencia del hombre, que no estd inmerso en el constantemente repetido ciclo vital
de la especie [...] El trabajo proporciona un artificial mundo de las cosas, claramente distintas de
todas las circunstancias naturales™. Este mundo artificial es entonces producto de la fabricacién
y produccién del hombre como espacio no-natural y que toma distancia de la naturaleza. Por
lo tanto, en esta actividad el individuo productor estd inmerso en la sociedad del intercambio e
inscrito en la l8gica de la utilidad con el fin de sobrevivir econémicamente.

Por tltimo, la accién es definida por Arendt como la “Gnica actividad que se da entre
los hombres sin el intermedio de cosas o materias, corresponde a la condicién humana de la
pluralidad™. Por lo tanto, la accién desde Arendt se representa en la politica, ya que esta vincula
a los hombres como individuos que viven como seres distintos y tinicos entre iguales. En esencia,
la accién es una actividad que no permite el aislamiento, en contraposicién a la labor y al trabajo,
pues requiere de los demds al manifestarse en la esfera publica. Visto de este modo, afirma la
autora: “La pluralidad es la condicién de la accién humana”; es entonces a través de esta actividad
en la que ese espacio comun dispuesto para la convergencia de los hombres, llamado pluralidad,
condiciona inevitablemente a los seres humanos, siendo imposible para cualquiera escapar de

dicha condicién, pues tal como lo plantea Arendt:

3 Hanna Arendt, La condicién humana (Barcelona: Editorial Seix Barral, 1974), 19.
4 Ibid., 19.
5  Ibid., 19.
6 Ibid., 20.
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Cualquier cosa que toca o entra en mantenido contacto con la vida humana asume de
inmediato el cardcter de condicién de la existencia humana. De ahi que los hombres, no
importa lo que hagan, son siempre seres condicionados. Todo lo que entra en el mundo
humano por su propio acuerdo o se ve arrastrado a ¢l por el esfuerzo de hombre pasa a ser

parte de la condicién humana’.

De estamanera, los postulados de Hanna Arendt respecto ala condicién humana se constituyen
en argumentos base desde los cuales se puede hablar claramente de la dimensién politica de los
individuos, cuya esencia habita en la pluralidad, aspecto fundamental y diferenciador del resto de
las especies vivas y que ademds ha marcado indudablemente el devenir de la humanidad.

Revisemos ahora cdmo la antropologfa ha pensado, ha comprendido y ha hablado acerca de
esta dimensidn, actividad, esfera o sencillamente parte inevitable e indiscutible de la sociedad y de
cada ser humano. Preguntarse por lo politico estd lejos de referirse inicamente a la organizacién

y al Estado, pues involucra también

Una mirada a la experiencia social, al simbolismo que la rodea, a su cotidianidad y a las practicas
culturales en la que hunde sus raices. Asuntos como el ejercicio de la autoridad y sus efectos, el
establecimiento la legitimacién y representacién del poder politico y los procesos de toma de
decisién respecto a recursos que afectan la vida comtn de una colectividad estdn integrados en

dichas pricticas socioculturales®.

Incluso ya desde la teoria politica, el pensador alemdn Carl Schmitt que en su Teoria del
Estado planteé la relacion entre el Estado y lo politico, sienta un referente importante acerca
de la relacién entre el Estado y las luchas que experimenta la sociedad, dejando ver que en el
escenario que reconoce al Estado se encuentran otros objetos que guardan un importante cardcter
politico por fuera de las instituciones estatales’. Sobre la misma idea, Schmitt sostiene que “todo
es potencialmente politico”, negando la posibilidad de asociar exclusivamente lo politico con lo
estatal, y describiendo un campo social cargado de dualidades y formas heterogéneas que dan

lugar de diferentes maneras a grupos de amigos y enemigos; “categoria propia de lo politico que

7 Ibid., 22.
8  Espinosa y Betancourt, Op. Cit,, 1.

9  Andrés Fabidn Henao Castro y Nataly Rodriguez Sdnchez., Estado, nacion y globalizacion.
Reflexiones sobre la cultura politica latinoamericana (Bogotd Universidad Nacional de Colombia, 2006).
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no estd relacionada con sentimientos privados, sino con asociaciones de cardcter piblico”*. Es
evidente que Schmitt ya sostiene lo que Arendt se enfoca en caracterizar cuando plantea la accién
como la condicién humana de la pluralidad.

La reflexién antropolédgica sobre la vida politica y el poder fueron recurrentes hacia
finales de la década de los sesenta del siglo XX, afirman Espinosa y Betancourt, “desde unas
perspectivas criticas de la antropologfa tradicional, influenciada por los paradigmas del estructural
funcionalismo y de la evolucién politica, algunos antropdlogos propusieron nuevos modos de ver
la vida politica con relacién a las précticas socioculturales™!. Durante este periodo sobresalen dos
estudios, el primero de ellos conté con la participacién de reconocidos y hoy cldsicos antropdlogos
como Glukman, Swartz, Turner y Tuden, quienes se encargaron de ver el impacto, tanto en la
metodologfa como en la teorfa antropolégica, producido por las transformaciones politicas y
los procesos de descolonizacién de la mayoria de sociedades que en ese entonces estudiaban los
antropélogos. Para ello, se propusieron volver a la teorfa, pero a la luz de los fenémenos de cambio
sociocultural y modernizacién politico-econémica que estaban ocurriendo en las sociedades no
occidentales, esto con el fin de comprender mejor los procesos dindmicos del conflicto'.

El segundo estudio que sobresale en este fructifero periodo es el realizado por George
Balandier, quien a través de sus argumentos fundamenté la critica antropolégica sobre la evolucién
de la politica y la economia politica de las sociedades primitivas también llamadas arcaicas, pues
su interés apuntaba a establecer que lo politico también formaba parte de las sociedades sin
Estado, y que “por lo tanto era un fenémeno susceptible de ser estudiado de modo comparativo.
Su propuesta resaltaba la necesidad de aprehender las diferentes expresiones de la realidad politica
en toda su extension histérica y geografica”®.

Hasta el momento, es posible afirmar que un importante aporte de la mirada antropolégica
sobre lo politico ha sido distinguir este aspecto en ausencia del Estado y que este, la o lo politico,
es un dmbito presente en todas las sociedades. Por lo tanto, desde ese periodo se hizo necesario,
como plantea Balandier, encontrar y comprender las expresiones de la realidad politica, pues

hasta el momento la antropologia politica tradicional habia utilizado las formas de organizacién

10 bid., 133.

11 Espinosa y Betancourt, Op. Cit.
12 Ibid.

13 Ibid., 7.
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politica de las sociedades europeas modernas, en donde por su puesto las sociedades no europeas
y sin Estado fueron categorizadas negativamente como tribales o premodernas'*.

A la par de estas reinterpretaciones se fue gestando una importante critica no solo respecto
al cardcter eurocéntrico de la antropologia politica, sino en general de la antropologia. En dichas
criticas es posible reconocer el infortunado nacimiento de la antropologfa como ciencia, en el
sentido que el interés por la alteridad y en conocer y describir a esos “otros” no respondié en sus
inicios a exaltar la diversidad humana, sino que respondié a objetivos de proyectos imperialistas
con fines de dominacién. Por lo tanto, las criticas expuestas entrada ya la década del setenta,
como la de Pierre Clastres, pueden considerarse como una contribucién a la absolucién de tan
infortunado nacimiento, sin que eso signifique para los antropélogos olvidar el oscuro origen de
la disciplina bajo el paradigma evolucionista.

En su obra La Sociedad contra el Estado publicada en 1974, Clastres denuncia el cardcter
etnocéntrico de la antropologfa por referirse a las sociedades no occidentales como sociedades

incompletas y atrasadas por carecer de Estado.

Los indios de América del Sur se consideraron “menos civilizados” por carecer de esta divisién
entre dominantes y dominados. En el esquema de occidente, lo politico —entendido como el
ejercicio del poder— es la esencia de lo social. Segin este pensamiento, solo en el terreno de lo

infrasocial, lo no-social, no encontramos una division entre los que mandan y los que obedecen®.

Respecto a categorfas vinculadas desde occidente a lo politico, y que reflejan algin nivel
de complejidad, Clastres mencioné que el poder no debia identificarse necesariamente con la
coercién, la subordinacién y la violencia, pues existen sociedades donde el poder no significa
cohesién. Asimismo, sostiene que el poder puede tener lugar separado totalmente de la violencia

y que es ajeno a toda jerarquia,

Por consiguiente, todas las sociedades arcaicas o no, son politicas. Incluso en las sociedades en
las que el poder politico estd ausente (donde no existen jefes), incluso en ese caso, lo politico

estd presente, incluso alli se plantea la cuestion del poder, pero no en el sentido enganoso que

14 Ibid.

15 Beltrdn Roca Martinez, Repensar el poder. A propdsito de “La Sociedad contra el Estado” de Pierre
Clastres (octubre del 2014), http://goo.gl/ WzxEQA.
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incitarfa a querer poner de manifiesto una ausencia imposible, sino por el contrario en el sentido

de que quizd misteriosamente, algo existe en la ausencia'®.

Clastres no veia el poder politico como una necesidad inherente al hombre como ser natural;
mientras para Arendt serfa no necesario para la labor, pero sf una necesidad inherente a la vida
social, ya que no se puede pensar lo social sin lo politico, lo que para ella seria la accidn; por lo
tanto, para Clastres no hay sociedades sin poder".

Hasta aqui se ha intentado establecer cémo el dmbito politico ha sido y puede ser
interpretado y reelaborado desde la antropologfa; asimismo, queda en evidencia la necesidad
de no desconocer ni concebir aisladamente, o asociar exclusivamente con el Estado, lo politico
puesto que hace parte de nuestra condicién humana, condicién de pluralidad; por lo que para
la antropologfa es esencial identificar, examinar y comprender pricticas culturales, vivencias
colectivas, cotidianidades y simbolismos que expresan y rodean lo politico.

Ni el célebre Clifford Geertz escaparia a estos intereses, pues ademds de repensar y reformar
el concepto de cultura como una ciencia interpretativa'®, fue también de los pocos antropdlogos
que se interesé por temas de la filosoffa politica, proponiéndose la tarea de reflexionar sobre
los efectos de la modernidad y los problemas politicos contempordneos resultantes de los
conflictos étnicos'. Incluso afirmé que “el hombre se hace para bien o para mal, un animal
politico por obra de la construccién de ideologfas, de imdgenes esquemadticas de orden social™.
Para Geertz la ideologfa revela sistemas simbdlicos en interaccién y, como estructura entretejida
de significaciones, las ideologfas funcionan como un sistema cultural que llega a convertirse
en fuente de actitudes sociopoliticas cuando un proceso politico no es mostrado de manera
adecuada por estructuras culturales més generales®’.

Puntualizando sobre la cultura, Geertz afirma que se la comprende mejor “no como
complejos esquemas concretos de conducta, costumbres, usanzas, tradiciones, conjuntos

de hdbitos, [...] sino como una serie de mecanismos de control que gobiernan la conducta

16 DPierre Clastres, La sociedad contra el Estado (Barcelona Espafia. Editorial Virus, 2010), 31.
17 Ibid.

18 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas (Barcelona: Editorial Gedisa S.A., 1986).
19  Espinosa y Betancourt, Op. Cit.

20 1Ibid., 189.

21 Geertz, Op. Cit.
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humana”??. Entonces, las estructuras culturales de naturaleza dindmica se convierten en esenciales
de la existencia humana y en sistemas de significacién en los cuales los individuos se inscriben
y socializan sus experiencias, de esta manera el hombre se ve inserto en tramas de significacién
que él mismo ha tejido.

Aunque exista la sensacion de que para Geertz lo politico sea exclusivo de un campo del
conocimiento —en el que la antropologfa interviene timidamente solo cuando expande su mirada
hacia otros eventos enmarcados en situaciones politicas coyunturales, como el conflicto—, es
evidente que es un campo que el autor reconoce e intenta no dejar de lado. Es necesario entonces
ver si cabe una elaboracién sobre la conceptualizacién de la cultura en categorias arendtianas
o si estas se quedan cortas debido a que no hay claridad respecto a si los sistemas culturales
condicionan la vida humana. La respuesta nace de la experiencia y serfa afirmativa; sin embargo,
Arendt pudo no haberle dado tanta importancia a lo cultural, lo que darfa paso a las criticas sobre
la importancia restada por parte de la filosofia politica a los sistemas o estructuras culturales.

Volvamos a la discusién sobre el Estado, pero ahora entendiéndolo mds como una bisagra
para reconocer realidades y fenédmenos socioculturales y distancidndonos de conceptualizaciones
unificadoras y homogenizantes. Como se mencioné en pdrrafos anteriores, existen sociedades
sin Estado, pero también se puede hablar de poblaciones que han quedado sin Estado y que
han quedado desprotegidas. Un interesante planteamiento al respecto, abordado a la luz del
pensamiento feminista, es el que realizan Judith Budler y Gayatri Spivak. Estas autoras retoman la
problemdtica en la que ya habia trabajado Hannah Arendt en su obra Los origenes del totalitarismo,
en especial el ensayo “La decadencia del Estado-Nacién y el final de los Derechos del Hombre”.
Ambas autoras resaltan la descripcién arendtiana del Estado-Nacién como estructuralmente
vinculado a la produccién de personas sin Estado y c6dmo estas personas pueden ejercer sus
derechos, a pesar de que estos no estén garantizados en ningin lugar ni protegidos por ley
escrita®. “La categoria de sin-Estado es reproducida no solamente por el Estado-Nacién, sino por
una operacién de poder que busca alinear por la fuerza la Nacién con el Estado, que considera el

guidn, por asi decirlo como el eslabén de la cadena™.

22 Ibid., 54.

23 Judith Buder, Performatividad, precariedad y politicas sexuales. Revista de Antropologia
Iberoamericana, Vol. 4 N° 3 (2009): 321-336.

24 Judith Buder y Gayatri Chakravorty Spivak, ;Quién le canta al Estado-Nacion? Lenguaje, politica,
pertenencia (Buenos Aires: Paidés, 2009), 51.
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Las implicaciones de esta condicién, afirma Budler, son: en primer lugar que el Estado-
Nacién expulsa, pero también contiene a individuos en esta condicién, a quienes sitiia en espacios
donde necesitan vigilancia e intervencién, y en segundo lugar, convertirse en un individuo sin
Estado, sostenido y confinado por operaciones juridicas y militares del poder estatal®®. Bajo esta
condicién no solo se priva a la persona, también se le adjudica un estatus que la prepara para
ser desposeida, desplazada y despojada de formas juridicas de pertenencia. Es dificil imaginar
cémo una persona puede ser un sin-Estado dentro de un Estado; sin embargo, es una condicién

recurrente ¢ innegable que viven, por ejemplo, los presos o inmigrantes ilegales®.

Asi, el estatus que confiere la condicién de sin-Estado a un grupo de personas se vuelve el medio
por el cual los sin Estado son producidos discursivamente dentro de un campo de poder, a la
vez que son privados de los derechos. Asi, la vida abandonada se encuentra saturada de poder,

aunque no de derechos y obligaciones”.

En estas afirmaciones encontramos nuevamente como el poder, ademds de no significar
coercién, como sostiene Clastres, tampoco implica necesariamente derechos y obligaciones.
Menciona Butler, sobre el ¢jercicio de los derechos, que para Arendt no se trata de algo que un
individuo realice, pues debe ser una accién con otros y debe ser publica, en esta forma la eficacia
y el verdadero ejercicio de la libertad no es resultado de la individualidad, sino de la condiciones
sociales que involucran el lugar y la pertenencia politica. Sin embargo, continua Budler, no es
necesario antes un lugar o forma de pertenencia, sino que los derechos que se ejerzan estén
basados en derechos prelegales a la pertenencia y al lugar®®. La autora encuentra valioso que
Arendt establezca un derecho que no estd apoyado en ningtin precedente, “el derecho de tener
derecho o el derecho de cada individuo a pertenecer a la humanidad deberfa estar garantizado
por la propia humanidad”™.

Esta lectura que hace Judith Butler sobre la obra de Arendt despoja al poder de frecuentes

vinculos escencialistas, pues no solo no implica derechos, como se revela en la condicién de

25 Ibid.

26 Butler y Spivak, Op. Cit.
27 Ibid., 65.

28 Budler, Op. Cit.

29 1Ibid., 328.
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los sin-Estado, sino que el ejercicio de estos es deslocalizado y no tiene necesariamente forma
de pertenencia. Sobre la misma via, Spivak, aunque argumenta que Arendt limité su andlisis a
los Estados-Nacién europeos y por lo tanto este tipo de andlisis no es efectivo para revisar las
dindmicas de los Estados-Nacién del mundo contempordneo, si plantea que el Estado-Nacién
ha sido generado sobre los hombros de la gente sin Estado, permitiendo asi que estas mismas
poblaciones representen el legado del colonialismo para hacer y sostener al Estado-Nacién™®.
Spivak ha producido diversas criticas en torno a las fronteras del Estado-Nacién y cémo estas
han servido a colonialismo, afirma que “el Estado-Nacién pertenece a Europa y no es posible
reivindicar, de manera feliz o utépica, el globo como el lugar al que uno pertenece™".

El pensamiento poscolonial contempordneo de esta autora indudablemente revela la mirada
eurocéntrica con la cual se contintian viendo y pensado los estados y sociedades no occidentales.
“Ahora que se han construido los muros entre Estados Unidos y México, entre Israel y Palestina
y que ni India ni China permitirdn a los tibetanos cruzar las fronteras, svivimos con el deseo de
imaginar un mundo sin fronteras solo porque los estados europeos pueden cruzar sus bordes
libremente?”™®2. Con este certero interrogante, Spivak evidencia que las ideas de movilidades
transnacionales y los eventos como las migraciones y las deportaciones son problemdticas que no
deben subestimarse, dado que el tnico lugar en donde se puede hablar de fronteras flexibles es
en la Unién Europea.

Asi entonces, a través de los planteamientos de Judith Butler, relevante autora que ha
reconceptualizado la teorfa de género y ha aportado desde este campo de conocimiento a la
antropologfa y a la politica, y de Gayatri Spivak, referente absoluto en el campo de los estudios
poscoloniales contempordneos, desde donde se cuestiona la tendencia de las instituciones y de la
cultura en excluir y marginalizar a los subalternos.

Ast, esta revisién histérica en torno ala miraday pregunta por lo politico desde la antropologia
—campo que empieza a tomar fuerza después la segunda mitad del siglo pasado y que pasadas
cinco décadas se encuentra, podriamos decir, a medio llenar —resalta la importante contribucién
que esta hace sobre el andlisis politico, a través del hacer etnogrifico, como concepto, método y
préctica. En términos generales, la antropologia y la sociologia particularmente, son disciplinas
construidas desde la necesidad de acercamiento y de “entendimiento del otro™: del indigena,

del campesino, del extranjero, del pandillero y de cada una de esas otras realidades ajenas al

30 Ibid.
31 Ibid., 329.
32 Ibid., 329.
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observador, pero susceptibles de andlisis desde estas disciplinas. Asi, estas visiones del otro, que
son omitidas y despreciadas de manera frecuente e intencional, son el sustrato desde el cual
antropdlogos y socidlogos hacen visibles dichos discursos a través de la interpretacién y el andlisis
cultural. En este orden de ideas, la etnografia aparece como la herramienta base sobre la cual
se establece y fortalece el andlisis antropoldgico del discurso del otro, a través de la observacion
sistemdtica y profunda del contexto ambiental y social del observado, de sus dindmicas comunes
y de aquellas excepcionales, de sus anhelos y sus sentimientos como motores de su accionar, y
ese accionar como causa y consecuencia de sus realidades sociopoliticas y culturales especificas.
La pregunta es si serfa posible hablar de una dimensién politica de la etnograffa. Vemos que
esta en el trabajo de campo no solo es una herramienta de observacién y andlisis, sino que emerge
como estrategia politica de visibilizacién y socializacién de contextos, vivencias, dindmicas vy,
en suma, de realidades que, de manera consciente y algunas veces premeditada, tienden a ser
ignoradas y apartadas de nuestro imaginario. En tanto que se hace dificil hablar de antropologia
politica, en la etnografia se permite hablar de géneros y seria alli donde se aloja la etnografia de lo

politico y a una naciente etnografia politica en su fase experimental.

Conclusiones

La historia de Colombia, marcada por constantes y profundos procesos de violencia, tiene en
los protagonistas de la guerra (victimas, victimarios, cémplices, desplazados) y en la guerra
en s{ misma, un escenario para la comprension, andlisis y teorizacién —aunque no solo de la
perspectiva politica— de la violencia como escenario sociocultural de nuestra nacién. Por ello,
desde hace mds de una década las etnografias de la guerra y de la violencia son recurrentes en
las investigaciones y proyectos de antropdlogos colombianos que han puesto su mirada en estos
fenémenos. Muestra de ello es el trabajo de Alejandro Castillejo Poética de lo otro. Antropologfa
de la guerray el exilio en Colombia, publicado en el ano 2000. Trabajos como este han permitido
que las voces de esos otros, que bien reflejan a las minorias y a los sin-Estado se escuchen y sus
historias no se silencien. Una etnografia de la guerra pretende también otorgar al antropélogo
como “traductor” cierto cardcter amable y atenuante a la hora de socializar y relatar las crueles
realidades de la guerra, sin dejar de lado las complejidades emocionales y los alcances politicos,

econdmicos y sociales de su ejercicio.
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Por lo tanto, es indispensable que las recientes y futuras generaciones, en especial las
latinoamericanas, formadas en disciplinas humanas y sociales, nos comprometamos a examinar
criticamente temdticas como el desarrollo, la desintegracién o la rearticulacién de los sistemas
politico-sociales no occidentales, las relaciones de poder y dominacién, la desigualdad y exclusién,
las reivindicaciones sociales, el conflicto y la violencia. Del mismo modo, es necesario promover
la lectura de lo politico como pluralidad y de esta como la condicién de la accién humana,
condicién que va mds alld del paradigma del Estado y del mundo y pensamiento modernos.
Asimismo, debemos procurar investigaciones que impacten también la accién individual del
hombre, de modo que, tal como lo dice Butler, “sea un tipo de accién que busque establecer
antes que nada la igualdad, de modo tal que el acto pueda volverse un acto plural y, de esta
manera, afirmar la posibilidad de convertirse en politicamente eficaz™.

Finalmente, la cdtedra de antropologia del Departamento de Humanidades de la USTA
se presenta como el escenario propicio, si bien no para formar investigadores sociales, si para
aproximar a los estudiantes al contexto sociocultural y politico colombiano contempordneo,
permitiéndoles entender causas y consecuencias, asi como la posibilidad que desde su cotidianidad
establezcan relaciones con dicho contexto y se reconozcan e identifiquen como actores activos y
agentes de cambio y transformacién. De esta manera, el vinculo entre antropologfa y educacién
se consolida y hace tangible a través de la cdtedra, asi como la contribucién de esta a la formacién
integral, por lo que, en este sentido, es evidente cémo la perspectiva antropolégica del Modelo
Pedagdgico “tiene una profunda raigambre humanistica que centra en el hombre y en la
dignidad de la persona la vision y el quehacer pedagdgico, con sentido de utilidad al servicio de
la sociedad™*.

De igual manera, y como se menciond en la introduccién, cabe la posibilidad de que ante los
ejes problémicos sobre los cuales se sostiene hoy la cdtedra, esta reclame un lugar a la antropologfa
politica sin que esto signifique una disonancia con el propésito de la universidad, pues es objetivo
de la universidad Santo Tomds de Aquino “articular en su plan de estudios institucionales
diversas disciplinas cientificas, técnicas, tecnoldgicas y humanistas, por exigencia intrinseca de su

finalidad universalista, orientada hacia el hombre y a la humanidad de la vida para responder a las

33 Ibid., 82.

34 Vicerrectorfa Académica, Modelo Educativo Pedagdgico (Bogotd: Universidad Santo Tomds,
2009), 10.
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necesidades mds apremiantes de su entorno social, regional, nacional e internacional”. En este
sentido, se entiende que desde la perspectiva dominicana se acepta y valora el cardcter flexible y

dindmico tanto de la cdtedra como de la disciplina.
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