12. Hegel y la religi(')n*

Analizar el tema de la religion en el pensamiento de Hegel no deja de resultar
un tanto paradojico. Por una parte, se trata sin duda de un tema central dentro
de su sistema filosofico, mas aun, puede muy bien decirse que es uno de los
puntos cardinales de su pensamiento, de tal manera que no parece posible
comprender su filosofia sin comprender a su vez el papel que en ella desem-
pefia no solo la religion en general, sino el cristianismo en particular, y este
en su version especificamente luterana. Pero, por otra parte, el tratamiento
que Hegel hace de la religion puede resultar hoy en gran medida anacronico,
y utilizo la palabra en el sentido mas estricto, tal como la define el Dicciona-
rio de la Real Academia: “Incongruencia que resulta de presentar algo como
propio de una época a la que no corresponde”.

Ahora bien, creo poder afirmar que este anacronismo es ademas doble, por-
que si bien es cierto que la filosofia de la religion es un tema que ha venido
despertando nuevo interés en los ultimos afos, después de que durante largo
tiempo se hubiera visto relegado a un lugar casi insignificante dentro de la
discusion filosofica como consecuencia, en gran medida, de los radicales ata-
ques que recibiera por parte de pensadores como F. Nietzsche, K. Marx y S.
Freud, entre otros, sin embargo, considerar la religion como nucleo central

*  El texto fue publicado, en una version anterior, en: Acosta (2008, pp. 219-246).
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y clave de la reflexion filosofica se halla muy alejado de nuestra forma actual
de pensar.

Ahora bien, a esto se afiade un elemento adicional que, en el caso de Hegel,
hace que su tratamiento de la religion resulte ain mas “ofensivo a los oidos
filosoficos” de nuestros contemporaneos, y es el hecho de que €l considera
que su sistema filosofico, con el que se propone coronar el desarrollo de la
cultura occidental cristiana, tiene su fundamento en la revelacion de Dios a
los hombres en Jesucristo. No se trata, entonces, de que la religion en cuanto
fenomeno cultural ocupe un lugar central en su pensamiento, lo cual podria
muy bien entenderse cuando se concibe la filosofia, tal como lo hace Hegel,
como el trabajo para comprender al ser humano en toda su compleja realidad
historica. En efecto, nadie pone en duda que la religion ha desempefiado y
sigue desempefiando un papel muy significativo en el devenir de las socieda-
des. Ni se trata tampoco de que el cristianismo haya sido objeto de su parti-
cular interés, dado el papel innegable que habia jugado y seguia jugando —y
contintia jugando hoy, por supuesto— en la configuracion cultural e historica
de la modernidad. La intencidon de Hegel es mucho mas atrevida, ya que con-
sidera que en las doctrinas fundamentales del cristianismo —Ila trinidad, la
encarnacion y la redencion— se hallan las claves para la comprension racio-
nal de la realidad, es decir, para el logro del proposito que ha venido orientan-
do la reflexion filosofica desde sus origenes en Grecia. Y esto es asi porque la
realizacion plena de la libertad como meta que ha impulsado todos esos siglos
de busqueda y de luchas incansables se ha venido logrando precisamente en
la medida en que la comprension luterana del mensaje cristiano, tal como ¢l la
interpreta, se ha ido convirtiendo en guia para la organizacion de la sociedad;
en otras palabras, que la eticidad —como llama Hegel al momento supremo
del espiritu objetivo, es decir, a la configuracion de una sociedad de sujetos
libres dentro de un Estado de derecho— tiene como sustancia o como funda-
mento interior a la religion cristiana.

A este proposito, vale la pena referirnos a la nota que acompana al § 552 de
la Enciclopedia, que me voy a permitir citar por extenso, porque considero
que, como ha dicho Margaret Wilson de Descartes, el mejor comentarista de
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Hegel suele ser Hegel mismo. Habiendo terminado de exponer lo referente a
la “eticidad”, nos dice en una nota:

La consecuencia inmediata de lo que precede consiste en que la
eticidad es el Estado reconducido a su interioridad sustancial,
y este es el desarrollo y efectiva realizacion de la eticidad, y la
sustancialidad de esa misma eticidad y del Estado es la religion.
De acuerdo con esta relacion, el Estado descansa sobre el talan-
te ético y este sobre el religioso. En tanto que la religion es la
conciencia de la verdad absoluta, [resulta que todo] lo que ha
de valer como justicia y derecho, como ley y obligacion, o sea,
[todo] lo que ha de valer como verdadero en el mundo de la
voluntad libre, solamente puede tener tanto valor, cuanto tiene
parte en aquella verdad, esta subsumido bajo ella 'y de ella se
sigue (Enc. § 552 n.).

Sin entrar analizar los detalles de esta cita, lo que de ella resulta muy claro es
que la eticidad constituye la sustancia del Estado, y la religion, a su vez, la
sustancia de la eticidad. De este modo, todo el edificio del espiritu objetivo,
es decir, de aquellas configuraciones que los seres humanos han elaborado
para construir su propio mundo intersubjetivo y que vienen a ser para ellos
como una segunda Naturaleza, como son el derecho, la moralidad y la etici-
dad misma, con sus tres grandes momentos de la familia, la sociedad civil
y el Estado, todo ese edificio, digo, viene a descansar sobre la conciencia
religiosa.

Ahora bien, Hegel sefiala a continuacion que, para que esto sea efectivo, es
necesario que la religion posea un concepto adecuado de Dios.

La eticidad —dice— es el espiritu divino como inhabitante'

en la autoconciencia, en el presente efectivamente real de esta

1 La traduccion de Valls Plana trae la siguiente nota: “El término aleman (inwohnend),
inusitado en el lenguaje corriente, pertenece al lenguaje teoldgico y, mas precisamente,
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como presente de un pueblo y de sus individuos; esta autocon-
ciencia, entrando en su interior desde su efectiva realidad em-
pirica y haciéndose consciente de su verdad, solo tiene en su
fe 'y en su conciencia moral aquello que tiene en la certeza de
si misma, o sea, lo que tiene en su efectiva realidad espiritual.
Ambas cosas son inseparables; no puede haber dos clases de
conciencia, una religiosa y otra ética, que se distingan entre si

segun su haber y su contenido (2008, pp. 219-246).

La eticidad es, asi, el espiritu que mantiene unido al cuerpo social, que le da
su sentido y su fuerza de cohesion; pero esa eticidad tiene en la fe y en la con-
ciencia moral, es decir, en aquello que es propio de la religion, su verdadera
certeza; de modo que es la religion la que caracteriza la idiosincrasia de un
pueblo, y por eso no pueden darse dos conciencias, una religiosa y otra civil
o ética. De ahi que la organizacion social se halle determinada por la religion;
y por eso, para Hegel, solo una sociedad realmente cristiana puede llegar a
ser una sociedad de sujetos verdaderamente libres. De ese tamaifio es la pre-
tension de Hegel acerca de la religion en general, y del cristianismo luterano
en particular.

Ahora bien, ese doble anacronismo que consiste en considerar a la religion
como la clave para comprender la filosofia y al cristianismo como la cla-
ve para comprender la modernidad es el que me propongo analizar en este
articulo. Mi tarea va a consistir, entonces, en indicar de la manera maés clara
posible, aunque sin duda muy somera, como concibe Hegel la religion en
general y el cristianismo en particular, para terminar con unas consideracio-
nes finales sobre algunos de los problemas que ello plantea. Espero que esto
permita deshacer algunos malentendidos y orientar una posible confrontacion
con los textos mismos de Hegel, si se tiene en cuenta lo que cabe esperar de su
pensamiento para una elaboracion realmente filosofica de ese fenomeno tan

a la teologia del Espiritu Santo. /nhabitare designa el modo de estar presente el espiritu
en la comunidad de los creyentes, constituyendo su unidad, y este es el sentido que Hegel
recoge aqui para su filosofia de la religion”.
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complejo, sin duda, pero a la vez tan significativo para nosotros como lo es la
religion, y en particular el cristianismo.

En todo caso, debo dejar muy en claro que, dada la complejidad del tema
por las multiples conexiones que comporta dentro del sistema hegeliano,
y por la diversidad de aspectos que Hegel busca integrar con una minuciosi-
dad “germana”, solo podré¢ senalar algunas claves generales para la lectura de
los textos y precisar aquellos elementos que considero mas significativos para
su adecuada comprension y critica.

Voy a comenzar, entonces, con algunas precisiones acerca de la forma en que
me propongo exponer el lugar de la religion dentro del sistema, analizando
la estructura general de este tal como aparece en los tres silogismos con los
que culmina la Enciclopedia; procederé luego a exponer coOmo aparece la
religion en cada uno de los tres momentos del sistema, a saber, el objetivo, el
subjetivo y el absoluto; para terminar con algunas consideraciones personales
de caracter general.

La filosofia segun la Enciclopedia
de las ciencias filosdficas*

Cuando se trata de abordar un tema de tanta significacion para la filosofia
como estima Hegel que es la religion, considero indispensable tener muy en
cuenta la dindmica general de su pensamiento tal como se halla expuesta de
manera resumida en los cuatro ultimos paragrafos de la Enciclopedia de las
ciencias filosoficas (§ 574-577). En ellos nos ofrece la estructura global de
lo que ¢l entiende por filosofia, de la cual nos viene a decir que es aquella
forma de comprender la realidad en su conjunto, o las diversas realidades
que tienen verdadera significacion para los seres humanos, examinandolas

2 Las consideraciones siguientes estan inspiradas en el articulo de André Léonard sobre la
estructura del sistema hegeliano, asi como en su aplicacion al caso concreto de la fe en
Hegel (ver bibliografia de la parte I).
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desde tres perspectivas posibles que se complementan siguiendo un orden:
la objetiva, la subjetiva y la absoluta. Cada una de ellas esta conformada por
una estructura silogistica y obedece a una dialéctica propia. Voy a tratar de
explicar esto un poco mas.

Para ello, es bueno tener muy en cuenta que la realidad es para Hegel un
devenir incontenible que se lleva a cabo mediante un proceso de procesos.
Ahora bien, la estructura general de un proceso implica que haya un punto
de partida y un punto de llegada, y un movimiento que intermedie entre am-
bos. En un lenguaje 16gico, un proceso tiene la estructura de un silogismo,
porque también un silogismo consta de dos extremos que se hallan unidos
y diferenciados por un término medio. Y, siguiendo con los términos 16gicos,
la division fundamental de los silogismos esta conformada por las tres formas
posibles de un concepto, a saber, la universal, la particular y la singular.

Con estas bases muy generales, podemos entender que Hegel nos diga que la
estructura general de la filosofia estd compuesta por un triple silogismo, es
decir, por un proceso de procesos en el que se articulan a su vez los tres
conceptos basicos que desempefian el papel de lo universal, lo particular y lo
singular. Estos conceptos son, en primer lugar, lo universal abstracto, es
decir, lo logico; en segundo lugar, lo particular pasajero, es decir, lo material;
y en tercer lugar, lo singular concreto y permanente, es decir, lo espiritual. De
modo que Logica, Naturaleza y Espiritu vienen a ser asi los elementos funda-
mentales de su filosofia.

Por otra parte, lo que determina el movimiento silogistico es precisamente
el término medio, ya que es ¢l el que une y separa a la vez los términos ex-
tremos. Por lo tanto, si organizamos esos tres elementos, el 16gico, el natural
y el espiritual, de modo que cada uno desempefie sucesivamente el papel de
término medio, tendremos tres silogismos basicos. Sin embargo, no viene al
caso entrar en detalles sobre las reflexiones hegelianas acerca del silogismo.
Basta sefialar como esos tres silogismos van a estar determinados, en cuanto a
su forma de proceder o a su dialéctica, por el término medio que les establece,
por decirlo asi, su ritmo, es decir, la forma de su mediacion.
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Asi, cuando el elemento natural desempefia el papel mediador entre lo logico
y lo espiritual, “la mediacion del concepto tiene la forma exterior del pasar 'y
la ciencia [tiene] la forma del curso de la necesidad” (§ 575). Se trata, enton-
ces, de una vision objetiva para la cual el concepto considerado se presenta
como un estar pasando en la exterioridad del tiempo y del espacio, es decir,
como un proceso de caracter historico sometido a la necesidad. Es la forma
en que la reflexion filosofica se lleva a cabo en los llamados Cursos de Berlin.

En el segundo silogismo, cuando el elemento espiritual desempeiia el papel
mediador entre lo natural y lo 16gico, el ritmo cambia, porque ahora no se
trata de un pasar, sino de una reflexion, que es lo propio de lo espiritual:
“Es el silogismo de la reflexion espiritual en la idea; la ciencia aparece como
un conocer subjetivo cuyo fin es la libertad” (§ 576). No resulta dificil en-
tender que nos esta hablando de la manera como los temas filosoficos son

tratados en la Fenomenologia del espiritu.

Finalmente, en el tercer silogismo, el mediador es lo logico entre lo natural
y lo espiritual, y constituye, para Hegel, la vision estrictamente filosofica o
especulativa. Aqui es el concepto mismo el que se desdobla en un momento
objetivo, propio del primer silogismo, y en un momento subjetivo, propio del
segundo; y es claro que corresponde a la vision meramente conceptual que
expone la Enciclopedia, asi como los dos textos que desarrollan dos momen-
tos de esta, a saber, la Logica y la Filosofia del derecho.

Es posible, entonces, presentar un esquema general de la filosofia compues-
to por esos tres silogismos, para lo cual llamaremos al momento 1égico, la
Loégica (L), al momento natural, la Naturaleza (N), y al momento espiritual,
el Espiritu (E):

Primer silogismo: Logica (L) - Naturaleza (N) - Espiritu (E).

Segundo silogismo: Naturaleza (N) - Espiritu (E) - Logica (L)

Tercer silogismo: Espiritu (E) - Logica (L) - Naturaleza (N)
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No voy a analizar en detalle la estructura de cada silogismo, ni su orden con-
ceptual, sino que centraré mi atencion Unicamente en el término medio como
aquel que marca el ritmo de cada uno de ellos. Pero creo que resulta facil
entender que el orden en que los hemos colocado obedece al orden sefialado
anteriormente, a saber, comenzamos por el silogismo objetivo, marcado por
el término medio que es lo natural o la Naturaleza; seguimos con el silogismo
subjetivo, marcado por el término medio que es lo espiritual o el Espiritu;
y terminamos con el silogismo absoluto, cuyo término medio es lo 16gico o
la Logica, y que tiene como sus extremos a los dos silogismos anteriores, el
espiritual y el natural. En otras palabras, el Gltimo silogismo es en realidad un
silogismo de silogismos, y por eso es “la idea de la filosofia” (§ 577).

Ahora bien, cuando lo natural desempefia el papel mediador (L-N-E), he se-
falado que la dialéctica del silogismo esta marcada por su caracter objeti-
vo, de modo que la consideracion filosofica examinara el asunto en cuestion
como algo que sucede frente a sus o0jos, como un devenir espacio-temporal,
es decir, como un proceso de caracter historico. Asi, si nos fijamos en la
forma como se organizan los textos en las llamadas Lecciones de Berlin, es
decir, en los cursos que dictdo Hegel al final de su vida en la Universidad de
Berlin, podremos ver que su organizacion obedece a dicho silogismo.

Veamos un ejemplo que habré de retomar después. Se trata de las Lecciones
sobre filosofia de la religion, las cuales siguen la organizacion del primer silo-
gismo, L-N-E, cuyo movimiento o dialéctica es pasar. En efecto, comienzan
determinando el concepto general de religion, que corresponde al momento
logico o meramente conceptual; luego examinan una vision historica de las
religiones, es decir, la manera como las religiones se han ido presentando
y sucediendo a lo largo de la historia humana; para terminar mostrando como
ese despliegue en el espacio y en el tiempo ha obedecido precisamente al de-
sarrollo paulatino del concepto mismo de religion; con lo cual ese acontecer
historico viene a manifestarse como una realidad espiritual.

Si nos fijamos ahora en el segundo silogismo, N-E-L, vemos que el término
medio es el Espiritu o lo espiritual, que se caracteriza ya no por un pasar en el
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tiempo y un acontecer en el espacio, sino por un reflexionar sobre si a partir
de su exteriorizacion. Esta forma dialéctica es precisamente la que corresponde
a la Fenomenologia del espiritu, en la cual la conciencia humana, partiendo
de un estado inmediato o natural al que Hegel llama la certeza sensible, se
vuelve sobre si misma para descubrir, en diversos estratos que la configuran,
los rastros que en ella han ido dejando las experiencias de la humanidad a lo
largo del tiempo. Este camino de reflexion culmina precisamente introducien-
do a la conciencia en el sistema filosofico que se propone ofrecernos Hegel,
en el cual ¢l busca recuperar y llevar a su término todas esas experiencias,
o todas esas formas de experimentar la realidad y de conocerla que se han ido
desarrollando a lo largo de la historia de la cultura humana.

Finalmente, tenemos el tercer silogismo, E-L-N, donde, como he dicho, los
extremos corresponden a los dos silogismos anteriores, haciendo de este ul-
timo silogismo un verdadero silogismo de silogismos. El término medio es
ahora la Logica o el momento l6gico, es decir, aquel en el que la densidad de
lo objetivo y la unilateralidad de los subjetivo se integran en la transparencia
de su comprension. Sera asi la filosofia la que, con su pensar especulativo,
tal como se expone en la Enciclopedia de las ciencias filosofica, integre las
experiencias subjetivas de la conciencia humana y el desarrollo objetivo de
su historia en un sistema global de conocimiento.

Podemos, entonces, resumir estos tres silogismos diciendo que las Lecciones
de Berlin presentan la filosofia como una vision objetiva de cada uno de los
grandes momentos que determinan la vida humana, a saber, la historia, el
arte, la religion y la filosofia misma. En efecto, estos son precisamente los
temas de dichas Lecciones: sobre filosofia de la historia universal, sobre fi-
losofia del arte (estética), sobre filosofia de la religion y sobre filosofia de la
filosofia (historia de la filosofia). La Fenomenologia, por su parte, presenta
la vision subjetiva, es decir, el recuento organizado de las experiencias que
ha venido acumulando la conciencia humana a través de la historia cultural
de occidente. Y la Enciclopedia nos ofrece el sistema global, que se configu-
ra, una vez mas, en tres grandes momentos: el logico, que corresponde a la
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Logica como tal, el natural, que corresponde a la filosofia de la Naturaleza, y
el espiritual o reflexivo, que corresponde a la filosofia del Espiritu.

Si ahora, con esta visidn panoramica del pensamiento de Hegel, nos pre-
guntamos por el sentido que tiene para ¢l el fenomeno religioso, veremos
que este debe ser considerado desde esa triple perspectiva. Primero, como un
fenémeno social e historico que tiene un desarrollo a través del tiempo, pero
un desarrollo que obedece a la racionalidad que le otorga el mismo concepto
de religion debidamente comprendido, tal como lo presentan las Lecciones
sobre filosofia de la religion. Luego debe considerarse la religion en cuanto
que se despliega como una experiencia profundamente humana tanto per-
sonal como colectiva, tal como la considera la Fenomenologia, en donde la
religion se muestra como el fundamento mismo que dirige las experiencias de
los seres humanos en los diversos momentos de su devenir y los prepara para
elevarse hasta el verdadero saber especulativo. Y, finalmente, en la Enciclo-
pedia la religion alcanza su verdadero lugar sistematico, al presentarse como
una de las formas en que se manifiesta a los seres humanos el mismo espiritu
absoluto, es decir, Dios o el sentido ultimo de toda realidad. Pero, para enten-
der bien el sentido de esta ultima y definitiva manifestacion, conviene tener
en cuenta las otras dos formas como ese espiritu absoluto, es decir, Dios,
se manifiesta ¢l mismo a los seres humanos.

La primera forma es de caracter meramente objetivo, y por ello mismo
también meramente subjetivo, y es en el Arte. Alli el espiritu adquiere
la forma de la belleza, manifestacion que se dirige a la sensibilidad bajo
la figura de los diversos objetos bellos. En la Religion, en cambio, esa
manifestacion se interioriza como experiencia subjetiva, pero lo hace
precisamente de una manera exterior mediante las figuras religiosas, como
son la piedad, los ritos, los dogmas y las diversas formas de comportamiento.
Sera entonces en la Filosofia donde esas dos formas de manifestacion del
espiritu absoluto adquieran todo su sentido, al ser comprendidas como
momentos necesarios, pero por ello mismo unilaterales, de la verdadera
forma como Dios existe en los seres humanos, es decir, mediante la paulatina
toma de conciencia que estos llevan a cabo, y la igualmente paulatina forma
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como van transformando el mundo meramente natural o meramente dado
en un mundo humano con sentido.

Ese triple movimiento dialéctico, que hemos podido ver como un pasar obje-
tivo, como un reflexionar subjetivo y como un desdoblarse para recuperar-
se de cardcter absoluto, resulta, entonces, claro: la religion, que es nuestro
objeto de reflexion, se muestra asi a la vez como un fenémeno de caracter
historico, como una experiencia de caracter subjetivo tanto personal como
colectiva, y como un momento de la manifestacion de Dios a los seres hu-
manos. Pero sera este Gltimo momento, el propiamente especulativo, el que
tenga, por asi decir, la tltima palabra, es decir, el que nos permita comprender
a la religion en toda su compleja significacion.

Ahora bien, si pensamos por un momento en como se muestra la realidad
como un todo, veremos que se trata de un proceso absoluto en el que, a partir
de una unidad originaria pero meramente potencial, se lleva a cabo un desdo-
blamiento, es decir, un exteriorizarse en la densidad del espacio y del tiempo,
para irse recuperando paulatinamente, mediante la conciencia, en un mundo
espiritual, en un mundo que los seres humanos vamos construyendo a través
del tiempo. Este sera el sentido ultimo de esa realidad, a saber, la realizacion
de la humanidad en su historia. De esa manera busca Hegel superar la rigida
logica del entendimiento que solo es capaz de comprender en la medida en
que distingue y compara, pero que no llega hasta la unidad que caracteriza a
la razon; porque, gracias a la razén, esos momentos distintos y relacionados
vienen a ser comprendidos como elementos parciales de una verdadera uni-
dad dinamica.

Asi, para el caso concreto de la religion, Albert Chapelle formula muy bien
cudl es la intencion que persigue Hegel, al sefialar la contraposicion que
se da entre la religion misma y su comprension racional, cabe decir, entre
religion y teologia. Lo que se propone Hegel, nos dice, es “poner en evidencia
esa no identidad interna del pensamiento en la que el caracter filosofico de
la representacion religiosa revela de manera correlativa la dimension religiosa
del pensamiento especulativo” (1964, 10). Voy a tratar de traducir esta densa

313



Ensayos de filosofia moderna I: Hegel

formulacion al lenguaje que he venido utilizando. Nos dice que de lo que
se trata en la reflexion filosdfica es precisamente de tomar conciencia de la
escision o no identidad interna que caracteriza al pensamiento, en cuanto que
implica la distincion previa del sujeto frente a su objeto y de este frente a aquel,
pero de tal manera que uno y otro se necesitan mutuamente. Es precisamente
esa no identidad la que permite comprender que la representacion religiosa,
por su misma intencion de trascendencia, posee un caracter filos6fico; pero
también nos permite comprender que el mismo pensamiento especulativo,
es decir, filosofico, estd marcado por un sentido religioso que no es posible
negar.

Voy a tratar, entonces, de examinar un poco mas en detalle las formas como
la religion se nos presenta en esos tres momentos del sistema, a saber, en la
Fenomenologia del espiritu, en las Lecciones sobre filosofia de la religion
y en la Enciclopedia de las ciencias filosoficas.

La religion en la Fenomenologia del espiritu

Desde la perspectiva propia a las experiencias de la conciencia que desarrolla
la Fenomenologia, es decir, en una vision subjetiva del fendémeno religioso,
nos encontramos en primer lugar con la fe religiosa, que Hegel distingue muy
bien de la religion propiamente tal; porque la fe, como experiencia de la con-
ciencia, es un fendmeno cultural de adhesion no razonada a una ortodoxia que
se impone por autoridad y de manera extrinseca. En otras palabras, se trata de
una pura subjetividad frente a una pura objetividad.

Ahora bien, antes de exponer la religion como experiencia de la conciencia
colectiva, es decir, como autoconciencia del espiritu, el texto examina ese es-
piritu como un vasto proceso de educacion (Bildung) que va desde los albores
de la cultura occidental en Grecia hasta la llamada Ilustracion (Aufkidrung).
Como todo proceso educativo, se trata de un doloroso desgarramiento con
respecto a la realidad inmediata, de un tomar distancia frente al mundo que
llamamos real. Sin entrar a examinar los detalles, por demas interesantes,
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de ese complejo proceso, baste decir que el desgarramiento que conlleva vie-
ne a culminar en dos formas contrapuestas de ruptura con la realidad, a saber,
la fe y la [lustracion, la confianza en un otro y la confianza en si mismo.

Mientras que la primera, la fe, huye de la realidad hacia un mas alla inde-
terminado e indeterminable, la segunda, la Ilustracion, se aferra a su puro
interior mediante una metafisica del entendimiento incapaz de comprender al
absoluto, al que busca sin embargo con denuedo. Una y otra en realidad son
victimas de la misma alienacion de la que pretenden escapar, ya que ambas
se esfuerzan por alcanzar la verdad mas alla de lo real, a la vez que chocan
entre si de manera frontal®.

No entraré a analizar la forma y los resultados de esta interesante confronta-
cion entre la fe y la [lustracion, de la que se pueden extraer aportes muy valio-
sos para la comprension de nuestra situacion actual. Solo diré que, en cuanto
a la fe, su caracter de huida ante la realidad se halla presente, en el momento
historico en el que Hegel desarrolla su reflexion, tanto en el objetivismo pro-
pio de la doctrina catolica cuya fe se halla puesta en objetos concretos ajenos
a la conciencia, como en el sobrenaturalismo biblico de la ortodoxia luterana
que coloca la verdad en la obediencia a mandatos que la razon no esta en
condiciones de juzgar.

En particular, como lo ha sefialado Lorenz Dickey, eran tres los grupos
protestantes adversarios de Hegel: una neoortodoxia luterana liderada por
E. Hengstenberg, un neopietismo cuyo representante era A. Tholuck y la teo-
logia del sentimiento religioso propuesta por F. Schleiermacher. Pero todos

3 La profesora Maria del Rosario Acosta me ha hecho notar que ya desde El espiritu del
cristianismo y su destino, obra que pertenece a los llamados “escritos de juventud”, Hegel
habia visto el problema del cristianismo, o del destino que Jests habia dejado para su
pueblo, a saber, la incapacidad de asumir la realidad, en lo cual Hegel ve una semejanza
entre Jests y Kant. Parece que en la Fenomenologia viene a darse cuenta de una impor-
tante diferencia entre el destino de la Ilustracion y el destino del cristianismo, pero sigue
comprendiendo ambos fendomenos como las dos caras de una misma moneda.
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ellos coincidian, aunque de maneras diferentes, en proyectar el objeto de la
creencia mas alla de la razon:

En la situacion precisa en la que Hegel la describe —nos dice
André Léonard—, la fe se halla circunscrita como aquella expe-
riencia de una conciencia intelectual que, presa del mundo alie-
nante y alienado de la cultura, no estima poder encontrar otro
recurso a su malestar sino en la huida del mundo efectivo y en la
transposicion de la organizacion inestable al elemento tranquilo
del pensamiento positivo de la esencia absoluta. Marcada por
esta huida de las realidades mundanas, por esa reflexion acerca
de la extrafieza de un mundo despreciable, la fe no es enton-
ces la autoconciencia de la esencia absoluta tal como ella es en
vy para si; en una palabra, ella no es la religion tal como la des-
cribe el capitulo VII de la Fenomenologia en la absolutez mani-
fiesta de su despliegue en y para si. Por ello, el Absoluto de la fe
aparece a la conciencia creyente bajo los trazos de un mas alla
sin referencias que se le impone a ella con tanta autoridad, que

ella no puede dar razén de él (Léonard, 1970, p. 167).

Es cierto que la fe fiducial, tal como la concibe la tradicion luterana, con su
sentido de confianza irrestricta en la Palabra revelada, presenta un esbozo de
la seguridad que otorga la religion en su camino hacia el saber absoluto, ya
que este ultimo si comprende la identidad dialéctica entre el propio si mismo
y el si mismo del espiritu. Pero el caracter de mera confianza que supone esa
fe conlleva un momento de alienacidon de la conciencia, ya que esta, como
dice Léonard, “es por completo ignorante de la identidad dialéctica que
podria existir entre su esencia absoluta y el si mismo de la inteleccion” (1970,
p. 168), es decir, entre su propia autoconciencia y la autoconciencia divina.

Por eso, cuando la Fenomenologia entra a considerar el momento propio de
la religion (cap. VII) con sus diversas figuras, el panorama cambia por com-
pleto, porque ya no se trata de la actitud de la conciencia que, huyendo del
mundo que la acongoja, proyecta su esencia en un mas alla incognoscible,
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sino de la “autoconciencia del espiritu”, es decir, que asistimos ahora a la
manifestacion del espiritu mismo para si mismo en la conciencia humana, de
manera incoativa en la conciencia de cada creyente y de manera plena en la
conciencia de la comunidad creyente.

Esta forma de expresarse, sin duda extraia, debemos tomarla en toda la osada
significacion que le ha querido dar Hegel. Viene a decir que en la religion,
desde el punto de vista de la conciencia, asistimos al proceso de revelacion
del espiritu absoluto, es decir, del sentido ultimo de todo lo que existe tal
como este sentido se revela para si mismo en la conciencia de los creyentes,
tanto en la conciencia singular como en la colectiva. En otras palabras, en la
religion es Dios mismo el que, a través del tiempo, va tomando conciencia de
si y lo hace al ritmo del desarrollo de la cultura humana:

Hegel no concibe la religion como una dimension del hombre al
lado de otras —nos dice Mariano de la Maza—, sino mas bien
como la sintesis suprema de todas aquellas experiencias funda-

mentales que el hombre puede hacer acerca de la verdad (p. 249).

Hegel mismo nos ofrece una formulacion, en la Enciclopedia de las ciencias
filosdficas, que, a pesar de haber sido elaborada desde una perspectiva dife-
rente, como es la propia de la Enciclopedia, nos explica muy bien cual es su
intencion en lo referente a la religion:

Dios es solamente Dios en tanto se conoce a si mismo; su sa-
berse es ademas un auto-conocimiento en el ser humano, y es
el saber del ser humano acerca de Dios el que se prolonga hasta el

saberse del ser humano en Dios (Enc. § 564 n.).

Ahora bien, cuando comienza la exposicion de la religion en tanto que quinto
momento en el devenir de la conciencia?, el texto sefiala que ya la religion se

4 La compleja estructura del texto de la Fenomenologia hace que el capitulo VII sobre la
Religion corresponda en realidad al quinto momento en las experiencias de la conciencia:
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habia hecho presente en las figuras anteriores de la conciencia, precisamente
en aquellas donde la conciencia se veia abocada a proyectar mas alla de si un
referente incognoscible. Es el caso del entendimiento que, como resultado del
proceso perceptivo, apunta a un interior de la cosas de caracter suprasensible,
a saber, a ese ignotum quid o sustancia del que nos habla Locke, que termina
siendo concebido como mera fuerza. Y es también el caso de la conciencia
desventurada, que proyecta su propia esencia en un absoluto mas all4 inal-
canzable, tal como puede verse en el judaismo y en el cristianismo, e incluso
en el islam. E, igualmente, la religion se ha hecho presente en la eticidad, es
decir, en el mundo griego, bajo la figura del mundo subterraneo donde reina
el mas oscuro fatum.

Pero ahora, cuando Hegel entra a considerar la religion en su verdadero sen-
tido, es decir, como autoconciencia del espiritu, 0 como la conciencia que
tiene cada cultura acerca de si misma, es precisamente esa conciencia de lo
absoluto la que viene a ser el objeto mismo de la consideracion fenomenolo-
gica; porque se trata de las formas en las que el espiritu se manifiesta como
tal, es decir, como sentido ultimo de las realidades humanas. Por eso en la
religion, como autoconciencia del espiritu, se hace presente todo aquello que
una cultura considera como lo mas verdadero, como lo mas valioso, como lo
mas significativo.

Esa revelacion del espiritu sigue un desarrollo progresivo, ya que se mues-
tra primero, en las religiones de la naturaleza, como la sustancia de todo lo
real, lo que corresponde al momento de la conciencia estudiado al comenzar
esta exposicion. Esto lleva a que los seres humanos divinicen los objetos
mismos como tales, lo que es propio de las formaciones culturales anteriores
a la aparicion del mundo griego. En este Gltimo, en cambio, vemos apare-
cer la religion del arte, cuya vision religiosa se desarrolla en tres momentos:
la obra de arte abstracta, la obra de arte viviente y la obra de arte espiritual.

1. Conciencia, 2. Autoconciencia, 3. Razon, 4. Espiritu, 5. Religion y 6. Saber absoluto.
Porque el primer momento, la Conciencia, se despliega en tres capitulos, a saber, Certeza
sensible, Percepcion y Entendimiento.
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Sin entrar en mas detalles, esta figura religiosa corresponde al momento de la
autoconciencia, en el cual la figura humana viene a ser figura de la divinidad.

Es interesante sefialar que, como reflejo de la conciencia religiosa en su mo-
mento, Hegel parece no haber logrado establecer una clara relacion entre el
cristianismo y la religion judia. De ahi que esta Gltima venga a ocupar lugares
diferentes en sus diversas reflexiones acerca de la religion. Tanto la teologia
catdlica como la protestante han tenido una relacion muy ambivalente con
respecto a la religion judia, frente a la cual buscan perfilarse, pero en la cual
tienen sus raices. .

Ahora bien, si tenemos en cuenta que la religion del arte, como llama Hegel
a la religion de los griegos, no es otra cosa que la reflexion de dicha cultura
sobre si misma, podemos entender la forma como la caracteriza Jean Hyp-
polite. Se trata, dice, del “espiritu sustancial de una ciudad humana que ha
superado el caracter salvaje de la naturaleza, pero que no ha logrado alcanzar
aun la abstraccion y el dolor de la subjetividad” (p. 528). Y ese mismo cardcter
sustancial es el que dara pie a su superacion, porque la sustancia social viene
a escindirse en potencias contrapuestas que terminan por destruirla; por un
lado el saber y por otro el no saber, por un lado la lucidez de la conciencia tal
como la vemos en sus grandes fildsofos, y por el otro la oscuridad del destino
como experiencia dolorosa e incomprensible:

El paso de la conciencia feliz a la conciencia desventurada, es
decir, el fin y la decadencia general del mundo antiguo, cons-
tituyen —dice Hyppolite— los presupuestos historicos de la
religion cristiana, en la que finalmente el espiritu va a saber de
si mismo bajo la forma de espiritu. La religion del arte nos ha
conducido asi del saber del espiritu como sustancia al saber del

espiritu como sujeto (Hyppolite 537).

Es precisamente con la figura de la encarnacion de Dios en Cristo como se
hace presente de manera inmediata la identidad sustancial de la naturaleza
humana y la divina, y por ello su conocimiento no es solo el conocimiento de
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un hecho historico, sino la revelacion de mismo Dios al ser humano. Sin em-
bargo, como revelacion del saber especulativo, piensa Hegel, la figura sensi-
ble del Dios-hombre debe desaparecer para dar lugar a la fe de la comunidad
en la cual él viene a resucitar trasfigurado. De esta manera, mientras que el si
mismo singular, es decir, el creyente, se aliena para elevarse hasta la esencia
divina, esta, a su vez, abandona su caracter abstracto para identificarse con
el si mismo singular. De ahi la importancia que Hegel le otorga al culto re-
ligioso, en el que la conciencia del creyente vive la experiencia de ese doble
desasimiento. La comunidad creyente se presenta asi como una forma im-
perfecta de la razon, en cuanto que se sabe como “cuerpo mistico” de Cristo,
pero sigue proyectando ese saber fuera de si, ya sea en un pasado historico, ya
sea en un futuro escatoldgico, porque solo alli, en la figura histérica de Jesus
o en la resurreccion al final de los tiempos, ve la verdadera identidad de la
autoconciencia humana con la divina.

Si en un primer momento la fe se mostraba como un huir de la realidad hacia
un mas alla, ahora, en la religion propiamente tal, esa huida se convierte en
la renuncia inevitable que debe sufrir la singularidad para abrirse, por una
parte, a la revelacion del absoluto como espiritu y, por la otra, a la comunidad
creyente en la que dicha revelacion se hace realidad. Esa revelacion la ve re-
sumida Hegel en la encarnacion, a la que considera como la verdad suprema
de Dios, porque en ella, nos dice Valls Plana, “es donde se revela la sustancia
como sujeto, y revelarse como sujeto es revelarse como subjetividad que se
realiza enajenandose” (352). En otras palabras, la encarnacion de Dios viene
a ser el modelo que el creyente debe tomar como sentido de su propia exis-
tencia: hay que saber renunciar a ella, a buscar el propio beneficio singular,
en aras de la realizacion de la comunidad ideal que conforma la Iglesia como
“cuerpo mistico de Cristo”.

Sin embargo, como ya lo he sefialado, Hegel considera que la comunidad
creyente no alcanza la transparencia especulativa en la que se lleva a cabo
la identidad dialéctica entre la conciencia finita y la infinita, porque proyecta
esa identidad fuera de si mediante la representacion, situdndola en el pasa-
do histoérico de la vida y muerte de Jesus o en el futuro escatologico de la
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salvacion, y otorgandole asi el caracter de un hecho gratuito. Sera entonces el
saber absoluto, es decir, la filosofia especulativa, el que habra de llevar a cabo
la superacion de esa exterioridad representativa para elevar la conciencia a su
identidad dialéctica con el si mismo del absoluto. En esta forma, lo que Hegel
anuncia con el saber absoluto es que ese futuro escatologico y ese pasado
historico vienen a condensarse en el presente, que ha sido hecho posible me-
diante el desarrollo de los acontecimientos politicos que estan teniendo lugar
a partir de la Revolucion francesa.

La religion en las Lecciones sobre
la filosofia de la religion

Cuando de la Fenomenologia del espiritu se pasa a las Lecciones sobre filo-
sofia de la religion, el panorama especulativo cambia de manera significativa.
Como he tenido ocasion de sefialarlo en la primera parte de la exposicion, el
ritmo dialéctico que siguen las Lecciones de Berlin obedece al silogismo de la
exterioridad o de la objetividad, de modo que aqui la religion se nos presenta
como el proceso historico mediante el cual su concepto va desplegandose en
el tiempo hasta alcanzar su plena realizacidn como sustancia espiritual. Para
confirmarlo, basta presentar los grandes momentos del texto de la Lecciones
tal como aparecen en la organizacion original del manuscrito hegeliano que
ha sido rescatada por Albert Chapelle (1966). Recordemos que esas Leccio-
nes fueron publicadas incluyendo los apuntes de algunos de sus oyentes, lo
que llevo a que el esquema original de Hegel suftriera algunas deformaciones
o se viera ocultado por la diversidad de los textos que fueron integrados.
Chapelle llevo a cabo una cuidadosa depuracion del texto para entresacar la
estructura original que Hegel habia establecido para sus Lecciones.

En la division tripartita de estas se puede ver claramente la estructura silogis-
tica que hemos sefialado: de lo logico se pasa a lo natural y de este a lo espiri-
tual. Se comienza por determinar el concepto general de religion, es decir, su
aspecto logico o meramente conceptual (L). Se examina luego la realizacion
de ese concepto en la llamada, de manera muy general, religion determinada
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o religion finita, figura que corresponde a las religiones no cristianas y, por
lo tanto, al momento natural u objetivo (N). Este, en efecto, se despliega
en el tiempo en tres grandes etapas. En primer lugar, de manera inmediata, en
las religiones naturales, luego, de manera reflexiva, en las religiones de la
sublimidad y la belleza, que corresponden a las religiones judia y griega res-
pectivamente, y, finalmente, en una segunda reflexion de retorno a lo real, en
la religion de la finalidad inmediata y del entendimiento finito, que no es otra
que la religion pragmatica de los romanos. Por Gltimo, tenemos la religion
plena o manifiesta, que corresponde a la religion cristiana, y constituye el
momento espiritual (E) de reconciliacion entre la exterioridad del concepto
de Dios y la interioridad del culto religioso, llevando asi a su plenitud el con-
cepto mismo de religion.

De esta manera, si en la Fenomenologia el propdsito era mostrar como la
experiencia de la religion cristiana constituia el paso necesario y ultimo para
acceder al saber especulativo o saber absoluto, es decir, a la filosofia tal
comoHegellaconcibe;enlas Lecciones,encambio, el propdsitoesmostrarcomo
en la realidad historica es también la religion cristiana la que configura la
realizacion plena del concepto de lo religioso en cuanto manifestacion del
espiritu absoluto bajo la forma de la representacion, es decir, de una manera
accesible a todos los seres humanos.

No es posible detenerme a considerar en detalle los pasos que desarrollan
las Lecciones a proposito de cada una de esas diversas religiones, en las que
se examinan de manera sucesiva su respectivo concepto de Dios, luego la
representacion de este para la conciencia creyente y, finalmente, el culto.
Este ultimo, al que Hegel le otorga una significacion muy especial, es en-
tendido de manera muy amplia como la forma efectiva en que la creencia se
hace presente en la accion del creyente, y abarca todas aquellas actividades
orientadas a experimentar la presencia de lo sagrado. Se trata, una vez mas,
del mismo ritmo silogistico que ya conocemos; porque de una cierta deter-
minacion objetiva de Dios como un ser con tales y tales caracteristicas, que
corresponde al momento logico, se avanza al aspecto subjetivo de un saber en
el que ese Dios se muestra como algo ajeno o exterior a la conciencia, lo que
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corresponde al momento natural, para llegar finalmente a la reconciliacion
entre la subjetividad del creyente y la objetividad de Dios en el culto, que
corresponde al momento espiritual.

El interés de este ritmo silogistico viene a ser doble. Por una parte, dar razén
del caracter de exterioridad y sucesividad reciproca entre los momentos es-
tudiados, no solamente en las diversas religiones, sino particularmente en el
cristianismo, de modo que su presentacion resulta sin duda necesaria, aunque
unilateralmente sesgada. Asi, mientras que en la reflexion de la conciencia
que se lleva a cabo en la Fenomenologia el mundo solo aparece como el es-
cenario en el que tiene lugar un drama interior, aqui en las Lecciones
ese mismo mundo constituye su realizacion objetiva y temporal en donde se
conjuga la experiencia historica con la revelacion del Dios que se entrega de
manera generosa a la comunidad de los creyentes.

Por otra parte, ese mismo ritmo enfatiza la concepcion tipicamente luterana
que Hegel tiene de la Iglesia, a la que considera como el reino de la subjeti-
vidad espiritual, mas alla de toda estructura jerarquica, de modo que en la fe
de la comunidad creyente llega el espiritu a su plena revelacion. Conviene,
sin embargo, sefialar que las paginas en las que Hegel analiza de manera
mas especifica el acontecimiento historico de la Reforma protestante y su
significado se hallan en las Lecciones sobre la historia de la filosofia y en las
Lecciones sobre la filosofia de la historia universal.

En las primeras, Hegel considera que el gran mérito de Lutero fue haberle
abierto los ojos al mundo cristiano para que comprendiera el verdadero sen-
tido de la reconciliacion realizada por Dios en Cristo, reconciliacion en el
mas amplio sentido de la palabra, porque, al haber reconducido la conciencia
a su interioridad efectiva, la identific6 con la presencia misma del espiritu.
Con ello se alcanza la verdadera libertad, tal como la habia proclamado Lute-
ro en el conocido escrito sobre la Libertad del cristiano: con su total someti-
miento a Dios, es decir, con su mas completa servidumbre, el ser humano se
libera por completo de si mismo y de toda otra sujecion terrena, con lo cual
adquiere su mas plena libertad. Y se logra ademas desterrar la exterioridad
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que caracteriza al catolicismo romano: no mas culto eucaristico iddlatra, no
mas distincion entre sacerdotes y laicos, no mas liturgia en una lengua ex-
trafia. Se trata de que todo en la religion y en el culto sea reconducido al
principio de la subjetividad, es decir, de la libertad. Y otro tanto podemos
encontrar en las Lecciones sobre la filosofia de la historia universal. Fe y
goce (Genuss) son los términos que resumen el descubrimiento protestante
de la intimidad, porque la exterioridad de las obras y el peso de la autoridad
eclesiastica, que caracterizan al catolicismo romano, se ven suplantados por
una auténtica subjetividad libre propia del espiritu que se ha hecho presente
a si mismo.

Sin embargo, Hegel ve también un grave peligro en el subjetivismo formal
del dogmatismo luterano de caracter pietista, porque desprecia los contenidos
objetivos del dogma, al privarlo de su profundidad especulativa. En este
punto le reconoce un valor a la teologia catdlica de herencia medieval.
Esa desviacion subjetivista del pietismo la atribuye a la influencia del
calvinismo y del protestantismo liberal, que conceden un valor excesivo a la
conviccion subjetiva de cada individuo, cayendo asi en un peligroso
individualismo. De ahi que la apelacion a la interioridad tenga que ser orientada
por una especulacion racional que caracteriza a los pueblos germanos y que,
a los ojos de Hegel, no ha sido posible para la mentalidad latina propia del
catolicismo.

Considera, sin embargo, que es necesario ir mas alla de Lutero, ya que la
misma exigencia de su doctrina tiene que desembocar en un saber totalmente
auténomo, propio de la filosofia, que por el momento solo puede vislumbrar-
se en el horizonte como el anhelo de un entendimiento abstracto, tal como lo
propone la [lustracion con su metafisica de la reflexion y su llamado a pensar
por si mismo. La referencia apunta al conocido adagio de Immanuel Kant:
sapere aude.
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La religion en la Enciclopedia de
las ciencias filosdficas

El lugar que ocupa la religion en la estructura general del sistema, tal como
aparece en la Enciclopedia de las ciencias filosdficas, es muy significativo,
ya que, como he tenido ocasion de sefialarlo, constituye la segunda forma de
manifestacion del espiritu absoluto, es decir, corresponde al momento sub-
jetivo de este, punto de encuentro y de diferenciacion entre la exterioridad
objetiva del arte y la unidad especulativa de la filosofia. Ahora bien, si con-
sideramos que estos tres momentos de la manifestacion del espiritu absoluto
—arte, religion y filosofia— conforman un silogismo, debemos decir que el
momento mediador lo desempefia propiamente la filosofia, que se desdobla
en la exterioridad del arte y en la interioridad de la religion, para recuperarse
en la unidad especulativa del saber. Sin embargo, desde la perspectiva del
avance mismo del conocimiento, la religion es el paso intermedio entre la
exterioridad dispersa de la belleza en el arte y la interioridad unificadora del
saber en la filosofia. Como paso intermedio, la religion se caracteriza por la
reflexion que desdobla y separa sus opuestos, reflexion que es propia de lo
que Hegel llama la representacion (Vorstellung), y se sitlia entre la inmedia-
tez de la intuicion y la doble mediacion del concepto que sale a la exterioridad
para recuperarla dentro de si.

Ahora bien, para una mayor claridad, y teniendo en cuenta que las considera-
ciones sobre la religion se llevan a cabo en la Enciclopedia dentro de la esfera
del espiritu absoluto, conviene precisar un poco mas qué entiende Hegel por
este concepto; y, en primer lugar, por el concepto de espiritu.

Cuando en el § 377, Hegel se propone explicar el concepto de espiritu, cita la
conocida inscripcion del Templo de Delfos, condcete a ti mismo, indicando
que no se trataba, ya entonces,

de un mero auto-conocimiento segun la aptitudes particulares
del individuo, su caracter, inclinaciones o debilidades, sino

que su significado es el conocimiento de lo verdadero del ser
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humano, asi como de lo verdadero en y para si, de la esencia

misma como espiritu.

La formulacion merece examinarse con atencion. Espiritu viene a ser lo
propiamente humano, pero teniendo en cuenta que lo humano no se agota en si
mismo, sino que apunta mas alla de si; en otras palabras, lo humano por
su misma naturaleza se trasciende para encontrar su esencia mas alla de si
mismo.

Segun esto, espiritu subjetivo y espiritu objetivo vienen a ser los dos momen-
tos de aquello que es propio de los seres humanos: por una parte, en cuanto
a su interioridad consciente y, por la otra, en cuanto a su configuracion in-
tersubjetiva. Ahora bien, la manifestacion suprema de lo espiritual en cuanto
meramente humano se halla en la historia universal, en la que los Estados
particulares sucumben a su caracter particular o natural, al ser consumidos
por su propia negatividad en un proceso que Hegel califica con un juego de
palabras tomado de Schiller: Weltgschichte, Weltgericht; historia-universal,
juicio-universal. Dicho en otros términos, el espectaculo de la historia, como
realizacion suprema de los seres humanos, es decir, del espiritu humano en
su finitud, viene a ser la prueba de que su sentido debe ser buscado mas alla
de ellos en una realidad que sea capaz de perderse a si misma saliendo fuera de
si, pero de tal manera que, al hacerlo, se recupere a si misma en ese su ser
otro. Y esto, a los ojos de Hegel, solo puede hacerlo el espiritu propiamente
tal, es decir, el espiritu absoluto. Por eso, si el ultimo momento del espiritu
objetivo es la historia, esta viene a dar paso al espiritu absoluto como unidad
dialéctica del espiritu subjetivo y del espiritu objetivo.

André Léonard ha sabido expresarlo en forma muy clara:
La historia universal, que una y otra vez suscita y abandona
los espiritus nacionales particulares, es el proceso por el cual

el espiritu pensante se libera de sus limites, rompe sus ltimas

ataduras que lo ligan a la Naturaleza, rechaza lo que puede
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contener todavia de contingente y de arbitrario, para elevarse

al saber de su universalidad concreta y absoluta (1970, p. 329).

Y al hacer referencia al paso que se lleva a cabo entre la filosofia de la Na-
turaleza y la filosofia del espiritu, paso en el cual los animales, al morir para
dar continuidad a la universalidad de la especie, anuncian, segin Hegel, la
aparicion del espiritu como aquella entidad capaz de sobrevivir a su propia
negacion, comenta Léonard:

Asi como, al sucumbir mortalmente bajo el peso de la univer-
salidad del género, la individualidad animal designa, en la infi-
nitud del espiritu, el mas alla verdadero de la vida, asi también
la incesante ingratitud de la historia con respecto a los pueblos
que actualizan su progreso proclama que, mas alla del saber de
si de los espiritus nacionales particulares, se halla el saber del
espiritu absoluto “como la verdad eternamente efectiva en la
cual la razén que se sabe existe libremente para si, y donde
la necesidad, la Naturaleza y la historia no son sino los instru-
mentos de su revelacion y los receptaculos de su gloria” [Enc. §
552] (Léonard 1970, p. 329).

Ahora bien, cuando Hegel examina el concepto de religion como segundo
momento del espiritu absoluto, en ese analisis especulativo ya no entran en
consideracion ni las experiencias que han llevado a la conciencia a compren-
der que su esencia se halla mas alla de si en el saber especulativo, ni las
figuras religiosas que, a lo largo del tiempo, han ido realizando de manera
efectiva el concepto de religion, ya que unas y otras se han mostrado como
“fendomenos”, como momentos de una realidad que se hallaba mas alla de
ellas en el saber absoluto, en el caso de la conciencia, o en la religion mani-
fiesta, en el caso de las religiones. De modo que ahora se trata de comprender
como se relacionan entre si esas dos realidades: religion manifiesta y saber
absoluto, en otras palabras, cristianismo y filosofia.
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La clave para comprender esa compleja relacion se halla en la diferencia que
establece Hegel entre la representacion (Vorstellung) y el concepto (Begriff),
ya que la tarea de la filosofia cosiste precisamente en elevar la representacion
de Dios que tiene el cristianismo a la transparencia del concepto que es
propia de la filosofia especulativa. Y es ahi donde la propuesta hegeliana
suscita los problemas mas graves, a la vez que las ideas de mayor interés. Es
cierto que, en una primera aproximacion, puede decirse que la representa-
cion, como un paso intermedio entre la inmediatez de la intuicion y la com-
pleta mediacion del concepto, se presenta como una mediacion incompleta
en la que los términos se diferencian unos de otros y se relacionan entre si de
manera externa sin alcanzar su verdadera unidad. La conciencia reflexiva,
que comienza por establecerse como tal frente al mundo de los objetos, los
conoce en la medida en que establece diferencias entre ellos, fija dichas
diferencias, las relaciona y, de esa forma, le otorga un orden al desorden de
sus percepciones inmediatas. Como esa compleja actividad de diferenciar,
fijar esas diferencias y relacionarlas condiciona el conocer, los objetos con
sus determinaciones le aparecen a la conciencia como dados, como estando
ahi para ser constatados. Se trata de la clase de reflexion a la que Hegel llama
presuponente, porque pone eso dado como si no hubiera sido puesto, es
decir, como pre-supuesto.

Ahora bien, al hacerlo asi, la conciencia olvida que la realidad es un continuo
devenir, un proceso incontenible, de modo que tales diferencias no pueden
ser mas que momentos pasajeros o relativos de la unidad dinamica que los
constituye. Comprenderlos como tales momentos es lo que solo puede hacer-
se de manera adecuada desde la unidad dialéctica del espiritu, es decir, desde
esa realidad que, como lo ensefia el dogma cristiano de la Trinidad, sale eter-
namente de si para recuperarse a si misma en su completo ser otro.

Pues bien, la idea de Hegel es que el concepto adecuado de espiritu nos ha
sido revelado por el cristianismo, y que la tarea de una auténtica filosofia es
comprender ese concepto, porque en la religion cristiana el espiritu se mani-
fiesta solo como algo dado a la conciencia, como un acontecimiento historico,
a saber, en la vida, muerte y resurreccion de Jests, que debera tener su cum-
plimiento en la salvacion al final de los tiempos:
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Lo absoluto es el espiritu —nos dice Hegel—; he aqui la defi-
nicién suprema de lo absoluto. Hallar esta definicion y concebir
su sentido y contenido puede decirse que ha sido la tendencia
absoluta de toda cultura y toda filosofia. Sobre este punto se
ha concentrado toda religion y [toda] ciencia; solo desde este
esfuerzo debe concebirse la historia universal. La palabra
y la representacion de espiritu [subraya Hegel] fueron halla-
das tempranamente, y el contenido de la religion cristiana es
dar a conocer a Dios como espiritu. La tarea de la filosofia es
captar en su propio elemento, [que es] el concepto, eso que es-
taba ahi dado a la representacion, y que es en si la esencia;
tarea que no se ha cumplido de manera verdadera e inmanente
mientras el concepto y la libertad no sean su objeto y su alma
(Enc. § 384 n.).

Tal vez el mejor comentario a esta nota lo encontramos en otra larga nota
al § 573 de la Enciclopedia, donde Hegel busca explicar “la relacion de la
filosofia con la religion”, para lo cual sefiala que “se trata, en definitiva,
de la distincion entre las formas del pensamiento especulativo y las formas de
la representacion y del entendimiento reflexivo”. Lo que se discute, visto a la
luz de la logica especulativa, es “que el contenido de la filosofia y de la re-
ligion es el mismo”, si se prescinde de otros elementos que no pertenecen
propiamente a la religion como tal. “Ahora bien —dice Hegel—, la religion
es la verdad para todos los seres humanos; la fe descansa en el testimonio del
espiritu, el cual, en cuanto testifica, es el espiritu en el ser humano”. Esto jus-
tifica que la religion se valga de “las representaciones sensibles y de las cate-
gorias finitas del pensamiento”, pero explica también que el espiritu “retenga
firmemente, en contra de ellas, su [propio] contenido, el cual, siendo religio-
so, es esencialmente especulativo, [de modo que] las violenta y se comporta
de manera inconsecuente a su respecto”. Esa lucha del espiritu por corregir
lo que tales representaciones y categorias tienen de insuficiente, explica por
qué “nada le es mas facil al entendimiento que encontrar contradicciones en
la exposicion de la fe, y proporcionar asi triunfos a su [propio] principio,
o0 sea, a la identidad formal”.
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Ahora bien, continta precisando Hegel:

Si el espiritu cede a esa reflexion finita que se ha llamado a si
misma razon y filosofia, [es decir, cede al racionalismo de la
[lustracion], finitiza entonces el contenido religioso y de hecho
lo aniquila. La religion tiene entonces perfecto derecho a guar-
darse de esa razon y [de esa] filosofia, y a declararse enemiga
de ella. Pero es algo muy distinto si ella se pone en contra de la
razén que concibe, [es decir, que piensa en conceptos], y, en ge-
neral, en contra de la filosofia, y precisamente en contra de una
cuyo contenido es especulativo y por ende religioso, [es decir,

de la filosofia que Hegel propone] (Enc. § 573 n.).

La confrontacion se debe a que no se distingue el contenido de la forma, ya
que esta ultima, en la religion, es representativa y, en la filosofia, es especu-
lativa. De este modo, nos dice Hegel:

Por causa de la forma precisamente la filosofia ha recibido re-
proches y acusaciones desde el lado de la religion y, a la inver-
sa, por causa de su contenido especulativo los ha recibido de
aquello que se llama filosofia, juntamente con la piedad vacia
de contenido [es decir, del acendrado pietismo]; para la primera
[1a religion] tendria poco Dios, y para la segunda [el racionalis-

mo ilustrado], demasiado (Enc. § 573 n.).
Consideraciones finales

Creo que no resulta dificil comprender por qué una interpretacion de la reli-
gion en general y del cristianismo en particular, tal como la que nos ofrece
Hegel, haya sido objeto de innumerables controversias, y lo siga siendo hasta
nuestros dias. Como €l mismo lo sefiald, mientras que los creyentes le repro-
chan por no encontrar en su filosofia al verdadero Dios de la revelacion, los
no creyentes consideran que no ha tenido el coraje de sacar las consecuencias
de su propia postura, y que, como se dice vulgarmente, “mato el tigre, pero
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se asusto con el cuero”. Los unos dicen que su filosofia no es cristiana, y los
otros, que deberia ser atea.

Un recuento muy completo de tales controversias puede encontrarse en el
libro de Michael Theunissen, titulado La doctrina de Hegel sobre el espiri-
tu absoluto como tratado teoldgico-politico, asi como en el de Hans Kiing,
La encarnacion de Dios. No es el caso entrar aqui a considerar esas con-
troversias. Tal vez unas palabras de Kiing, que me voy a permitir a citar en
extenso, nos sirvan para determinar con precision donde se encuentra el punto
central de la discusion; punto en el que coinciden, de una forma u otra, los
criticos de uno y otro bando:

La cuestion fundamental podria decirse que es el problema de lo
universal y lo particular, de lo abstracto y lo concreto, del objeto
y del sujeto en todas y cada una de las innumerables etapas de la
dialéctica hegeliana del espiritu, puesto que cada una de ellas ha de
ser entendida como realizacion del proceso especulativo-concreto
de diferenciacion y sistematizacion del espiritu absoluto. Ahora
bien, segun la dialéctica avanza, se complica la problematica, que
queda planteada en toda su agudeza bajo la forma de la “religion
absoluta” y del “saber absoluto”. La cuestion puede plantearse
aqui, tanto en el sentido ontoldgico como en el noético, como la
pregunta por la identidad entre la identidad y la no-identidad del
espiritu finito con el infinito, de Dios con el ser humano (mun-
do). Y se concreta en los problemas teoldgicos del Dios trinitario
y de su libertad, de la creacion del mundo, de la encarnacion y de
la consumacion del universo. Sobre una determinada interpreta-
cion de Hegel venida del ala izquierda, que cree posible eliminar
simplemente esos puntos fundamentales, Heidegger advierte en
una nota con ocasion del 80° aniversario de su nacimiento (1969):
“Asistimos a un renacimiento de Hegel, porque dificilmente pode-
mos sacar el pensamiento dominante del molino de la dialéctica.
Pero es una rueda de molino que se mueve sin nada que moler,

porque la posicion fundamental de Hegel, que es su metafisica
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cristiano-teoldgica, ha sido abandonada; y solo en esta tiene su ele-

mento y su apoyo la dialéctica de Hegel” (p. 555).

Una vez mas, nos encontramos con el problema central de todo monismo, o
de toda filosofia que pretenda pensar la realidad desde la unidad exigida por
la razon, a saber, que se corre el peligro de anular toda diferencia al verse
absorbida por el totalitarismo de lo uno. Sin embargo, hay que subrayar que
Hegel fue muy consciente del problema y que tratd de resolverlo precisamen-
te mediante la idea de espiritu, tomada de la doctrina cristiana de la Trinidad:
“tres personas distintas y un solo Dios verdadero”. Y de ahi el valor que tie-
nen para ¢l la vida y muerte de Jesus, en la cual el espiritu absoluto muestra de
manera sensible, de manera intuitiva, que solo puede ser tal si se aliena hasta
el extremo de lo totalmente otro para identificarse en ello consigo mismo.
De esta manera pensaba resolver el problema de la diferencia, al mostrar que
esta era condicion indispensable de la verdadera unidad. Solo en lo Uno que
tenga la estructura del espiritu resulta posible pensar la verdadera alteridad
sin tener que renunciar por ello a la unidad de la razéon que constituye la con-
dicion de toda comprension y de toda comunicacion.

En todo caso, como lo anota Laurence Dickey, si tomamos una visiéon mas
historica y nos situamos en el momento concreto de la elaboracion de su
filosofia, podemos considerar la vision de Hegel “como una tendencia legi-
tima dentro de la historia intelectual del protestantismo, mas que como una
expresion atea de una tendencia anti-cristiana dentro de la filosofia alemana”
(315). Considero, sin embargo, que la interpretacion que ofrece Hegel del
cristianismo no hace justicia a elementos fundamentales de este, tales como
la idea misma de revelacion.

Voy a terminar mi exposicion reproduciendo el didlogo con el que Umberto
Eco pone fin a su conocida novela El nombre de la rosa, ya que alli se nos
presenta, con la claridad propia de la buena literatura y a manera de contraste,
el problema que implica tratar de concebir a Dios tal como aparece a los ojos
de un convencido nominalista, como lo es el protagonista de la novela, es
decir, tal como es visto desde una orilla opuesta a la hegeliana:
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“Es dificil aceptar la idea —dice el protagonista, el franciscano
Guillermo de Baskerville— de que no puede existir un orden
en el universo porque ofenderia la libre voluntad de Dios y su
omnipotencia. Asi, la libertad de Dios es nuestra condena, o al

menos la condena de nuestra soberbia”.

Por primera y Ultima vez en mi vida —comenta Adso de Melk,
el novicio que le sirve de escribano— me atrevi a extraer una
conclusion teologica: “;Pero como puede existir un ser necesa-
rio totalmente penetrado de posibilidad? ;Qué diferencia hay
entonces entre Dios y el caos primigenio? Afirmar la absolu-
ta omnipotencia de Dios y su absoluta disponibilidad respecto
de sus propias opciones jno equivale a demostrar que Dios no

existe?”.

Guillermo me mir6 sin que sus facciones expresaran el mas
minimo sentimiento, y dijo: “;Como podria un sabio seguir
comunicando su saber si respondiese afirmativamente a tu

pregunta?”.

No entendi el sentido de sus palabras: “;Queréis decir —pre-
gunté— que ya no habria saber posible y comunicable si faltase
el criterio mismo de verdad, o bien que ya no podriais comuni-

car lo que sabéis porque los otros no os lo permitirian?”.

En aquel momento un sector del techo de los dormitorios se
desplomo, produciendo un estruendo enorme y lanzando una
nube de chispas hacia el cielo. Una parte de las ovejas y las
cabras que vagaban por la explanada paso6 junto a nosotros emi-
tiendo atroces balidos. También paso a nuestro lado un grupo
de sirvientes que gritaban, y que casi nos pisotean. “Hay dema-
siada confusion aqui —dijo Guillermo—. Non in commotione,
non in commotione Dominus (El Sefor no se encuentra en la

confusion)”.
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