4. ANALOGIA Y APOLOGETICA
EN PASCAL

INTRODUCCION

En estas paginas, me detendré a dialogar con Pascal, quien tuvo un
espiritu analégico, tan fuerte como su espiritu de fineza, junto a su
espiritu de geometria. Al parecer, es inagotable, sus pensamientos
no dejan de alimentar nuestro espiritu con la reflexién. Y un espiritu
analogico, como el suyo, es un aliciente para mi en cuanto a la en-
seflanza que de €l pueda recibir. Es mucho lo que se ve que puede

brindarnos, si estamos atentos.

Asi, pues, elaboraré unos cuantos pensamientos suyos, para des-
pués aprender la carga analdgica que contienen, es decir, la ensefian-
za que me dan para el pensamiento de la analogfa, de la proporcion,
que tanto buscd, en medio de la desproporcion del universo, para
una hermencéutica analégica. Tal sera el provecho que saquemos de
su consideracion, aguzar nuestro espiritu de analogfa, contrastado
con el espiritu de fineza y de geometria, que también tuvo en tanta

magnitud.

PASCAL: LA RAZON Y EL CORAZON

Blaise Pascal (1623-1662) estuvo muy vinculado al racionalismo de

Descartes, porque lo conocié y discutié con él su invento de una
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maquina matematica, aunque Descartes estuvo mas interesado en
sus experimentos sobre el vacio. Por ser Descartes un gran matema-
tico, Pascal lo consider6 también un gran filésofo, pero en filosofia

lo sometié a muchas objeciones y a una profunda critica.

Asi, en medio de la modernidad, y en relaciéon con el propio Des-
cartes, Pascal critica el racionalismo, de manera muy semejante a los
cuestionamientos que se le hacen en la posmodernidad. Por eso, tiene
gran actualidad. Se opuso al cientificismo y trat6 de articular o con-
cordar la razon y la fe (Villar, 1987, pp. 177 y ss.; Gomez, 1992, pp. 32
y ss.). Las posturas de ambos son muy diferentes, por ejemplo en la
aceptacion de la prueba anselmiana y el argumento de la apuesta, o en

la distincion del espiritu geométrico y el espiritu de fineza.

Considera la filosofia de Descartes, en general, inutil e incierta,
ademas penosa. Todo ello porque trata de profundizar demasiado
en la ciencia, es decir, porque se basa mucho en la ciencia, confia
excesivamente en ella. En su fisica mecanicista usa a Dios como deus
ex machina, y, si hubiera podido, prescindia de Bl pero lo necesitaba
para dar el inicio al movimiento de esa gran maquina. A pesar de
la pretension criticista de la filosofia cartesiana, encuentra en ella

una notable soberbia y un fuerte dogmatismo.

Las concepciones de la racionalidad, la ciencia y el método son
divergentes, y la de Pascal constituye una alternativa. Para Descar-
tes, la naturaleza tiene leyes universales y necesarias, para Pascal son
probables y contingentes (Villar, 2010, pp. 265 y ss.). Para Descar-
tes, el conocimiento es neutro e igual en todas partes, para Pascal
es dependiente del objeto y relativo a sus condiciones enunciativas.

Suena, incluso a Foucault, de tan actual que es.

Descartes quiso deducir la fisica de los principios de la metafisica;

Pascal no trata de hacer eso, sino, al revés, procedi6 inductivamente,



a partir del problema que se proponia resolver. Si Descartes busco

lo apodictico, Pascal prefirié lo verosimil.

Por este motivo, Pascal supuso una de las alternativas mas fuertes
al cartesianismo. Distingui6 la pluralidad de planos, perspectivas y
métodos, y se esforzé por pensar las distintas racionalidades que
en cada caso resultan de aplicacién. Los desafios que plantea el
mundo contemporaneo quiza aconsejan esta misma actitud (Villar,

2010, p. 267).

Pascal escribi6 una suerte de “discurso” del método en su
opusculo “Del espiritu geométrico y del arte de persuadir” (Pascal,
1987, pp. 9 y ss.). El método geométrico procede como la axiomatica
euclidiana, por definiciones, principios y demostraciones. Pero reco-
noce que es imposible definir y demostrar todo. Los primeros térmi-
nos y enunciados tendrian que definirse y demostrarse, lo cual irfa al
infinito. Hay que parar en un punto, en ellos, y alli no interviene la

demostracion, sino la intuicién (Kolakowski, 1996, pp. 179 y ss.).

Ese ideal solo se cumple en la geometria, y asi lo que sobrepasa la
geometria sobrepasa al hombre. De hecho, va mas alla que Descar-
tes, pues, dice que la geometria misma topa con ciertos conceptos,
por ejemplo el de infinito, que no puede comprender, y que deja a la
metafisica. A diferencia de Descartes, no es la metafisica la que lleva

a la ciencia, sino la ciencia la que abre a la metafisica.

Las mismas nociones primeras y primeros principios solo se
comprenden y se aceptan por intuicion, por el corazén y no por la
razoén. Por otra parte, el arte de persuadir, la retorica, depende del
espiritu de fineza, del corazén. Por eso, a diferencia de Descartes, no
saca su teorfa del conocimiento de la certeza geométrica, sino que
parte de la probabilidad, y se acerca mas a la retérica. Llega a decir

que la mejor retorica serfa la axiomatica, como la de la geometria de
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Euclides, porque el tnico que conoce el corazén humano es Dios,
que lo ha hecho (Pascal, 1987, p. 15). Anticipandose a Vico, dice
que conocemos lo que hacemos, y el hombre ha hecho la geomettria,
mientras que Dios ha hecho al hombre, y es el unico que puede
comprender su corazon. Por eso, en Pascal, a pesar de tener un con-
sumado espiritu geométrico, predominé el espiritu de la fineza, las
razones del corazon, la retérica. También en eso se anticipd a Vico,

que opuso la retorica o tépica a la critica cartesiana.

Tanto Descartes como Pascal establecen la intuicién y el racio-
cinio como los dos procesos del conocimiento. Pero mientras que
para descartes los dos procesos son del intelecto, para Pascal la in-

tuicion es del corazén, y es el que asienta los principios.

El corazén capta de un modo inmediato los fundamentos de las
verdades matematicas. Sus conocimientos son mas firmes que los
que nos proporcionan nuestros razonamientos, que tienen que
apoyarse en ellos. La razén deduce y demuestra. Es la facultad de
las reglas; el corazon, de los principios. Sus funciones son comple-
mentarias. La razén conduce a definiciones precisas y comunica-
bles. El corazén pertenece a lo individual y es dificil explicar a otro

lo que uno siente (Villar, 2010, p. 268).

El corazén da los conocimientos iniciales de las ciencias, pero
también las decisiones morales y trata los problemas existenciales.
Hace las valoraciones y ordena la vida de acuerdo con ellas. Da la
fundamentacion del saber y el estimulo o motivo de la accién. Es la
base del conocimiento y de la voluntad, asi como la sede del afecto.
Nos conduce a lo infinito y eterno. Por eso, Pascal se opone a los
que exageran los alcances de la razén y de la ciencia. Acepta la con-
tingencia, el azar y la oscuridad de la existencia humana. Por eso, no
asigna tanto valor a la razén como Descartes. Y es lo que le da una

gran actualidad.



En su antropologia, el hombre tiene razén y corazon, y en su epis-
temologfa el corazon viene a ser mas importante que la razén misma.
Su antropologia esta centrada en el corazon, es un ordo amoris, como
el de san Agustin. En lugar de una egologia en Pascal, se puede hablar
de una agapologia en él (Carraud, 1992, p. 323). Mientras que Descartes
propone ese sujeto fuerte y prepotente, Pascal reconoce un sujeto
descentrado y fragil. Insuficiente en muchas cosas, sobre todo, en el
amor. Por eso, admite la necesidad de la gracia para tener caridad. El
ser humano es una paradoja, como lo sera para Kierkegaard. Da la
impresion de que Pascal se asoma a los dos infinitos, el de lo enorme
y el de lo minusculo, y siente su pequefiez en medio de los dos. Se da
cuenta de los desérdenes del hombre. No piensa en el estoicismo de
Descartes, en su Tratado de las pasiones, sino que acepta la debilidad
del hombre frente a la pasion. Por eso, se centra en lo que el ser hu-

mano hace para no pensar en ello: la diversion, la idolatria, etcétera.

El sujeto humano, el yo, es odioso, siempre se antepone. Quiere
ser el centro de todo, de ahi su descentramiento. Comete injusticia,
quisiera ser el amo de todos los demas. Y es un déspota con todos,
disfrazado de cortesfa. Es presa de su narcisismo. El yo de Descar-
tes cree conocerse y dominarse; el de Pascal, ni se conoce ni domina
sus inclinaciones, necesita de la gracia. Esta mas hundido en la in-

consciencia y falla mucho en la moral. Solo un Dios puede salvarlo.

En suma, Pascal describe en sus Pernsamientos a un hombre escindido,
labil y fragmentado. Es un monstruo incomprensible. Su grandeza,
el pensamiento, no es sino conciencia de fragilidad y desdicha. La
lucidez, por su parte, la experiencia del dolor propio asumido, se

convierte en factor de dignificacion personal (Villar, 2010, p. 271).

Tal parece que los intereses de Pascal eran opuestos a los de
Descartes, y presenta un sujeto descentrado, inconsciente, inasible,

labil. Eso hace que no pueda colocarselo en el racionalismo sin mas,
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sino en medio de este y de las otras opciones. Pascal es la paradoja
viviente, como lo sera mas tarde Kierkegaard, conscientes de la fra-
gilidad del hombre, como una cafia, pero con una inmensa grande-
za, pues, es una cafa que piensa. Este equilibrio es el que le falta a
muchos pensadores posmodernos, de la crisis del sujeto, y en esto

reside la actualidad de Pascal.

Y es que Pascal atendi6 a la individualidad, como los existencia-
listas; pero también, y por lo mismo, a la alteridad, como los pos-
modernos. Sin embargo, no cometio la exageracion de unos y otros,
sino que se mantuvo en el medio, insistiendo en lo irrepetible que es
cada uno, pero también en el hecho de que vivimos en comunidad,
para lo cual se requiere un amor heroico, que es el de la caridad. Por
eso, podemos decir que Pascal buscé, dentro de la desproporcion
que tanto captd, la proporcion, dificil y exigua, pero suficiente para
vivir y llegar a la Trascendencia. Es mas, consigue la proporciéon a
partir de la desproporcion (Descotes, 1993, pp. 223 y ss.). Dios es
desproporcionado para el hombre, pero puede proporcionarse a €l.
De ahi que podamos decir que tuvo mucho sentido de la propot-
ci6n en medio de lo desproporcionado, lo cual es lo que, precisa-
mente, hace la analogfa. Fue, pues, un espiritu analégico, lo cual sera

considerado a continuacién.

PASCAL Y LA ANALOGIA

Y es que Pascal es eminentemente analogico, muy analogista. Lo
es ya por el mismo colocarse en el entrecruce de las corrientes de
su tiempo. Le toco estar en las filas del racionalismo, por su cono-
cimiento de Descartes, pero no es un racionalista tipico, disiente

mucho del iniciador de esta corriente en la modernidad. Critica a



Descartes, pero no es irracionalista ni empirista; critica a los escolas-

ticos, pero no es escéptico ni panteista ni epicureo’.

Otra cosa en la que se ve su espiritu de proporcion o de analogia
es frente a la ciencia, la joya de su tiempo. Se coloca en el intermedio
del cientificismo y el fideismo, pues, no es lo uno nilo otro. Ama la
ciencia, pero critica los excesos de confianza en la razén que come-
ten los cientificos de su momento. Ama la fe, pero no la desconecta
totalmente de la razén. Por eso, en lugar de adoptar la prueba ansel-
miana, como hizo Descartes, propone esa prueba tan atipica (mas

pragmatica) que fue la de la apuesta.

Es analégico, sobre todo, en su distincion entre el espiritu geomé-
trico y el espiritu de fineza. El primero atiende a las razones de la
razon, y el segundo a las del corazon. Por ello, el primero tiende a
ser unfvoco y el segundo equivoco. Pero Pascal los quiere equilibrar,
proporcionalmente, en el individuo. De ahi que tenga como ideal
del sabio alguien que conjunte y balancee los dos espiritus, aunque

acepta que es algo muy dificil de lograr.

Asi, aunque aprecia mucho la razén, da cabida a la intuicién, al
corazén. En su idea de combinar el espiritu de geometria y el es-
piritu de fineza esta una pauta analégica. También lo es la idea de
testimonio. En su misma epistemologia se ve esto, ya que adopta el
punto de vista fijo, que es analdgico, un perspectivismo analogico,
que abarque lo mas que se pueda los demas enfoques, sin encerrarse

en ninguna perspectiva opuesta, sino buscando una mas amplia.

Lo es, incluso, en ese balancear el peso que tiene la razén geomé-

trica y el que tiene el corazon y su fineza. Este dltimo es el duefio de

' "Todos los principios son verdaderos: los de los pirronianos, los de los estoicos, los de los ateos, etc.
Pero sus conclusiones son falsas, porque los principios opuestos son verdaderos también" (Pascal,
1984, n. 389).
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la intuicién, mientras que aquella lo es del raciocinio, del discurso.
Pero los principios no se aceptan por razonamiento o argumenta-
cion, sino por intuicién, por la aceptacion que les da el sentimiento,
el corazon. Ya desde el origen del racionalismo y el cientificismo,
Pascal se esforz6 por encontrar el lugar que ocupa el sentimiento
en el conocimiento, anticipandose a lo que ahora hacen muchos
epistemologos que estudian la injerencia de los sentimientos en el

conocimiento cientifico.

Se asemeja a otro pensador posterior, muy analégico también,
que fue Vico. Al igual que ¢él, cuestiond la critica, que era la esencia
del cartesianismo, y defendio la retérica o topica. Era su gran sen-
sibilidad hacia lo contingente, particular y verosimil, enfrentado a
lo necesario, universal y apodictico. No negé ni prohibi6 la critica,
pero la compensé con la tépica, al modo como pidié equilibrar el
espiritu geométrico con el espiritu de fineza, que es el que guia el
arte de persuadir, propio, evidentemente, de la retorica. Por ello,

llego a decir que la verdadera retérica se mofa de la retérica.

Asimismo, se encuentra un profundo analogismo en la antropo-
logfa filosofica de Pascal. En efecto, critica el yo o sujeto cartesiano,
autoposeido y translicido, pero no cae en el yo o sujeto completa-
mente abatido y debilitado de muchos posmodernos. Su postura es
equilibrada y proporcional, descentrando al sujeto, es decir, quitan-
dolo del centro del universo, por el vértigo que le produjeron los
dos infinitos, el de lo grande y el de lo pequefo, y quitandolo de la
ventana en la que lo veia Descartes. Mostré su insuficiencia cognos-
citiva y su mezquindad volitiva, asi como su incapacidad moral, pero
no lo condend al fracaso, es decir, no adoptd una postura equivoca
respecto de €l, sino una postura analégica. La del claroscuro, la am-

bigiiedad que tiene cierta claridad, o que puede alcanzarla.



Sortea el racionalismo apologético de Descartes y el fideismo pi-
rrénico de Montaigne. Le adjudica valor y fuerza a la razén, pero
también limites muy precisos. Y asigna una gran necesidad a la fe,
porque ni siquiera en las cosas naturales alcanzamos plena certeza,
y requerimos ser ayudados por ella. Tal es su analogfa de la razén y
la fe, ni pura analogia entis ni pura analogia fidei. También habria que
decir que es una analogia libertatis, pues, tampoco la libertad es om-
nimoda, por las limitaciones de la voluntad para dirigir al hombre
en medio de las pasiones. A diferencia del estoicismo de Descartes
en su Tratado de las pasiones, Pascal se queda en una especie de epi-
curefsmo cristiano, como el de Quevedo, que consiste en buscar la
dominacién de la pasién mediante el placer que da lo intelectual y

la amistad.

Mas bien lo analégico aqui, en su antropologia, es el lugar que da
al amor. El amor conecta la razén y el corazoén; necesita de los dos.
Por supuesto que no es pura razon, la cual puede ser solo calcula-
dora, y en ese sentido o medida excluir el amor. Pero tampoco es
mera visceralidad, corazén abierto, sino un amor conforme con la
prudencia, en la linea agustiniana, y con un gran sentido analégico.

Es el amor verdadero.

En esa misma antropologia filosofica, en lugar de quedarse en la
caida del sujeto, se le ve mas bien en la linea del ultimo Foucault, de
los procesos de la formacion de la subjetividad, pues, se interesa en
el modo como el hombre puede salir de su egoismo, de su vanidad,
de sus diversiones e ir mas alld de la moral del gentilhombre, y, por
supuesto, mas alla de la de los libertinos. Es una verdadera epimeleia,
un cuidado de si, que se logra con los ejercicios espitituales y la
direccion de la conciencia, como la que hacian con mucha profun-
didad y dedicacién los de Port-Royal.
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Esa idea de poner al yo o al sujeto en su sitio, de buscar su lugar
en el cosmos, es, sobre todo, deseo de dominar el egoismo o narci-
sismo, de mitigar la injusticia que el yo cartesiano hace al ponerse a
si mismo en el centro de la atencién del universo, es una consecuen-
cia de su postura analdgica. El hombre es el centro, pero no como
centro de atencion, sino para servir de conciencia y de amor a todas
las cosas, como reflejo de todo, como espejo en el que los demas se-
res se miran, se encuentran. No es, pues, el centro de atencion, sino
de recuperacion. Fue descentrado para ocupar de verdad su sitio en
el centro. Es decir, después de su saludable deconstruccion, viene su

apropiada reconstruccion.

Donde se ve el analogismo de Pascal muy a las claras es en un
fragmento de su antropologia filoséfica, que se titula precisamente
“La grandeza de la humanidad esta en el medio”. Lo considera pi-

rronismo, y dice:

El espiritu extremo es acusado de locura, como el extremo defecto.
No mis que la mediocridad es buena. Es la multitud la que ha esta-
blecido esto, y la que zahiere a quien escapa por cualquier extremo.
Yo no me obstinaré, yo consiento que se me ponga alli, y rehtiso
estar en el extremo inferior, no porque es inferior, sino porque
es extremo; porque yo rehusarfa lo mismo que se me pusiese en
lo alto. Es salir de la humanidad, salir del medio. Lla grandeza del
alma humana consiste en saber estar allf; tan necesatio es que la
grandeza esté en salir de alli, como ella lo es en no salir (Pascal,

1984, n. 327).

Ni ensalzar al hombre ni vilipendiarlo, es el término medio: no en
cuanto centro del universo, porque este es infinito, hacia arriba y hacia
abajo, sino como el que esta entre los angeles y las bestias; y si quiere
ser angel, acabara viviendo como bestia. Ni angel ni bestia, por eso,

llama al hombre “monstruo incomprensible” (Pascal, 1984, n. 330).



Hay que decir, ademas, que, en Pascal, la analogia es “antropo-
teologica” (Secretan, 1998, pp. 27 y ss.). Junta al hombre y a Dios,
tiene a Dios como centro, mas que al hombre. Es la confluencia del
lenguaje humano y del divino, de la naturaleza y la gracia. En moral,
pide un equilibrio proporcional en las virtudes, un término medio
en todo, que es el de la prudencia. Pero da un lugar muy grande a la
accion de la gracia divina, experimentado y consciente de la insufi-
ciencia del ser humano. El hombre no alcanza por si mismo el bien,

sin la ayuda del que es el Bien por excelencia.

Es analogista en su teoria del lenguaje, de la interpretacion y de la
retérica. En su carta 4 a mademoiselle de Roannez, dice que hay dos
sentidos perfectos en la Escritura: el literal y el mistico®. Y el mistico
es literalmente mistico, al igual que el literal es misticamente literal.
Asi como alli habla de un Dios escondido, se puede hablar de una
doctrina del sentido escondido del lenguaje. El lenguaje humano

solo cobra sentido por su integracion a la Palabra de Dios.

Segun Philibert Secretan, en Pascal hay una analogfa entre los
tres 6rdenes del ser: los cuerpos, los espiritus y Dios. Entre los cuer-
pos y los espiritus hay una distancia infinita, y entre el hombre y
Dios hay una distancia infinitamente infinita. Por eso, es una ana-
logia figurationis per modum disproportionalitatis (se tocan el infinito y la
figura). Pascal tenfa una aguda conciencia de la desproporcion entre
lo creado y el Creador. Hay una cercania a la inconmensurabilidad
entre uno y otro, y casi una teologia negativa. En todo caso, un gran
respeto. Y es analogia de figuraciéon porque un orden es figura del
otro, es un icono suyo (por ejemplo el del hombre y el de Dios)
(Secretan, 1998, pp. 27 y ss.).

2 "Podemos afadir a esas consideraciones el Espiritu de Dios oculto en las Escrituras. Pues tiene dos
sentidos perfectos, el literal y el mistico” (Pascal, 1996, p. 100).
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Todos los cuerpos no valen lo que el menor de los espiritus, y
todos los cuerpos y los espiritus no valen lo que el menor impulso
de la caridad. Pero entre unos y otros hay analogfa, iconicidad; en el
sentido de que la caridad se vale del espiritu, y este del mundo ma-
terial, para poder actuar. El hombre es capaz de conocer la verdad y
de hacer el bien, pero tiene que comprender que no los tiene por si
mismo, sino en el mundo y por la gracia. Como vimos, el hombre se
mueve entre esos dos extremos, de la razon y la pasion, la virtud y el
vicio, a lo cual Pascal dice: “Sea; pero, al menos, esto denota la agili-
dad del alma, si ello no denota la extension” (Pascal, 1984, n. 323). Y
asi se rompe esa dicotomia entre la cosa pensante y la cosa extensa;
el alma es pensante pero también tiene extension, la amplitud que le
confiere su agilidad. Allf se rebasa la distensiéon que ponia Descartes

entre pensamiento y extension.

REFLEXIONES DESDE LA HERMENEUTICA
ANALOGICA

La actitud analogista de Pascal, su anhelo de proporcién en medio
de la desproporcion, nos ensefia que una hermenéutica analégica
tiene que mediar entre el sentido literal y el sentido mistico o espiri-
tual (de hecho, es el sentido no literal, el alegérico en general). Esto
equivale a mediar entre la razoén y el corazon, entre el intelecto y el
afecto. Pero da preeminencia al corazén, es decir, al amor. Al cabo,
la critica de la razon ejercera el equilibrio que se necesita, por tension
en contra del corazon. Es el equilibrio proporcional entre el espiritu
geométrico y el espiritu de fineza, lo cual conduce al verdadero arte
de persuadir. Este se basa en la razén, pero también en el corazon,

en el movimiento de las pasiones, como ya decia Aristoteles.



De Pascal también se aprende una hermenéutica analdgica, el
valor de lo contingente, individual y verosimil frente a lo necesario,
universal y apodictico. Las mas cosas del mundo de la vida son par-
ticulares y movedizas, por eso, estan supeditadas a la prudencia, que
es la virtud de la analogfa por excelencia. Y también son objeto de
la retérica, la cual versa, eminentemente, sobre lo cotidiano, y usa

argumentos muy en la linea de lo analégico.

Supone un yo o sujeto labil, fragmentado y descentrado, pero
lo suficientemente resistente como para el mundo de la vida. Es el
yo de la hermenéutica y de la retdrica, el sujeto narrativo y moral
que esta detras de esa postura filosofica analégica. No es un sujeto
univoco, como el cartesiano, ni tampoco un sujeto equivoco, como
el pirrénico, sino un sujeto analdgico, como el que nos puede servir

hoy en dfa, después de las criticas de Foucault.

Tiene un concepto de ser humano pasado por la deconstruccion
y luego por la reconstruccion. En eso consiste la analogia: en que el
sujeto univoco fue sometido a la deconstruccién de la equivocidad,

pero es recuperado en la reconstruccion de la analogfa.

Ademas, encuentro en Pascal una analogia amoris, una analogia del
amor. En efecto, hay distintos amores: unos son de la verdadera liber-
tad y otros del libertinaje. Por eso, hay que encontrar esas diferencias.
El lo sitia en el medio, en esa confluencia del amor interesado (que
nos toca como seres humanos, ya que solo Dios podtia ser desinte-
resado), y es lo que avala el argumento de la apuesta. Parte de prag-
matismo y parte de desinterés. Es el ordo amoris, de san Agustin; y al
ser un orden, es analogfa, ya que el orden es analogfa aplicada, pro-
porcion puesta en las cosas. Y, por lo tanto, el amor tiene su orden,
su debida proporcion, su analogia (asi no se confunde ni se entiende
equivocamente el “Ama y haz lo que quieras”, de Agustin). De esta

manera, encontramos un sujeto carente y descentrado, pero, a pesar
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de sus deficiencias, sobre todo, de su insuficiencia en el amor, alcanza

a hacer el bien, tiene la capacidad o posibilidad del bien.

CONCLUSION

Estamos aqui, donde nos ha depositado Pascal. Este genio de la
ciencia fue también connotado en el corazon, en los sentimientos,
en el afecto, y ese equilibrio proporcional es el que le gana el apela-
tivo de analégico. Fl nos da muchas ensefianzas en el camino de la

analogfa, para lograrla adecuadamente.

Por eso, también nos ha sido util para una hermenéutica analo-
gica, con varias lecciones inapreciables. Nos ensefa, sobre todo, a
apostar a una hermenéutica asi, cuyos resultados estaremos viendo

hasta el final, hasta lo dltimo recogeremos sus frutos.



