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Introduccion

Pasados, itinerarios y proyecciones
en torno al territorio y a la
memoria muisca hoy

Por PaBLo F. GOMEZ MONTANEZ

El jueves 13 de marzo de 2014, en una sala de juntas pequeiia del
edificio Santo Domingo de la Universidad Santo Tomads, un equipo
de investigacion, conformado por “académicos” —es decir, el investi-
gador principal, co-investigadores y estudiantes miembros de un semi-
llero— y “nativos” —lideres muiscas de Bosa y Suba—, se reunio para
debatir algunas ideas en torno a como conceptualizar lo que llama-
bamos “memoria muisca”, sus referentes e implicaciones morales para
las comunidades indigenas y no indigenas. Registrar y analizar los datos
que emergieron de tal espacio permiti6 obtener las pistas que nos guia-
rian a entender dos funciones relevantes de los procesos de memoria
muisca: reelaborar la historia y moralizar al muisca.

La reelaboracion de la historia, en principio, se relaciona con la
tarea de la memoria, compulsivamente reiterada por la academia y sus
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agendas politicas, para confrontar las versiones oficiales que narran el
pasado y su conexién con el presente. Como también es reiterada en
otros contextos de reivindicacion étnica contemporanea, la frase revi-
sionista por antonomasia es aquella que afirma que la cultura indi-
gena —en este caso la muisca— no desaparecio, sino que resistio el
peso de la historia de la colonizacion. Edward Arévalo Neuta, joyero,
lider de la comunidad de Bosa y persona en el camino del uso del
poporo y el mambe, fue quien propuso, a partir de tal “verdad reela-
borada™!, tanto el problema como la solucién: en Bogota habia “falta
de identidad”, lo que no dudo en calificar como “Alzheimer cultural”,
pero que la memoria estaba en “lo cotidiano”. Dio un ejemplo: “en los
emplastos y remedios caseros se guardan ciertas tradiciones”. A manera
de una estructura discursiva que se repite sistematicamente en cualquier
otro contexto de re-etnicidad en América Latina, la identidad indigena
puede encontrarse, segun sus constructores, en la identidad campesina.

Dos afirmaciones esperadas conformaban el inicio de una secuencia
que revisaba la historia oficial y proponia fuentes y métodos de reela-
boracion: el muisca no habia desaparecido y su identidad y memoria
yacian en la cotidianidad campesina. Sin embargo, las interpreta-
ciones de Edward, que para el equipo devenian mads bien en intere-
santes modelos epistémicos, también le otorgaban un cierto Alzheimer
al campesino: —*“la memoria del campesino es corta”, dijo; —“pero el
indigena si le cuenta la historia”, rematd. Mientras en el campesino se
pueden encontrar practicas cotidianas, y en sus relatos, una historia
de corta duracion; el indigena reelabora, a partir de estos mismos, una
narrativa de larga duracién, que, para Edward, no es mas que la “Ley
de Origen”. El método, entonces, estaba claro. En primera medida, se
recuperaban los relatos y practicas de sus padres y abuelos de origen
campesino para, después, integrarlos en cadenas semanticas y herme-
néuticas que forjaban renovados mitos de origen y figuras primordiales.

1 Nos referimos a la “construcciéon de una nueva verdad”, idea que es sustentada
como la finalidad de las denominadas “etnopoliticas de la memoria” (Restre-
po, 2005) y “espacios sociales de construcciéon de la memoria” (Lopez, 2005),
en el caso de las comunidades y organizaciones indigenas.
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De esta manera, se conformaban nuevas mitologias integradas a la
tradicion oral de sus padres y abuelos.

Como ejemplo de lo anterior, el mismo Edward vincul6 los relatos de
su abuela con el mundo sagrado muisca. Recordo6 que a ella le gustaba
contar historias todos los viernes. Una de ellas se referia a que todos los
Viernes Santos, en una montafa de Bosa, llamada Cerro Gordo, aparecia
una iglesia de oro. Afios mas tarde, cuando Edward crecid, comenzé a
asistir “obligado” a las actividades del nuevo cabildo indigena confor-
mado en la década de los 90. Posteriormente, se vinculd activamente
a los procesos de recuperacion de practicas medicinales y espirituales
en la comunidad de Bosa y, en ese marco, se volvié discipulo, como
otros compaiieros, de mamos de la Sierra Nevada de Santa Marta.
Consecuente a dichos propositos, la comunidad habia erigido una casa
sagrada de agua o cusmuy en la vereda San Bernardino, al lado del rio
Tunjuelo. Cuando Edward, en medio de un proceso de recuperacion de
historias contadas por los mayores de la comunidad, convers6 con su
abuela y le pregunté nuevamente cémo era la iglesia que aparecia en
Cerro Gordo los Viernes Santos, le sorprendio su respuesta: “igual a esa
que levantaron”. Se referia, segtin cuenta Edward, no a una iglesia, sino a
un cusmuy —casa sagrada del agua—, pues su abuela la describia como
“redonda con paja”. De esta manera, la iglesia devenia en casa sagrada
muisca, lo que indicaba que, pese a la imposicion de la evangelizacion,
el espiritu muisca permanecia “camuflado”, segun Edward.

La historia se estaba reelaborando a partir de estos hallazgos y
tejidos; pero, como se nombro anteriormente, los ejercicios de memoria
no solo permiten formas novedosas de remembranza y narracion, sino
que moralizan, pues la memoria muisca, en este caso, debe elaborarse
con un propésito en el presente. De esta manera, y como una postura
que podria definirse como “politica”, afirmamos, desde la presente
edicion, que mas alla de continuar con los debates sobre la verifica-
bilidad o no de los eventos pasados y sus interpretaciones, mas alla
de ahondar en la diferencia entre la historia y la memoria, conside-
ramos que los ejercicios presentados en este volumen nos deben hacer
pensar no en el “qué”, en el “cOmo” o en el “por qué”, sino en el
“para qué” de la memoria. Si los procesos de memoria con base en
el territorio muisca los hemos considerado como parte de la actual
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denominacién “re-significacion” de los territorios y comunidades indi-
genas, la acepcion que mas nos interesa del “sentido” otorgado al
espacio y al pasado es la de la “proyeccion”. En dltimas, lo que nos
parece relevante de las experiencias narradas a continuacién no es
su posibilidad inventiva para criticar su ficcionalidad, sino su capa-
cidad de constructos que permiten transformar entornos, fortalecer
procesos comunitarios y proponer maneras de habitar y garantizar
mejores relaciones entre las gentes con su territorio hoy. De ahi que
entendamos que lo clave de recorrer los territorios, ritualizarlos, permitir
la emergencia de nuevas terapias médicas, generar nuevos mitos y
narrativas, y definir nuevos 6rdenes morales que guien a las colectivi-
dades, es la posibilidad de que estos repertorios configuren espacios
alternativos para definirse como ciudadano y aportar al desarrollo de
sus contextos locales, desde una igual y renovada perspectiva étnica.

Como indicador de lo anterior, en el marco de la investigacion que
hoy presentamos, el sibado 5 de abril de 2014, realizamos una visita
a la vereda Mochuelo, ubicada en la zona rural de Ciudad Bolivar.
Acompaifiados por Edward, los estudiantes de un colegio del Distrito
observaban un mural que los alumnos de una institucion local habian
elaborado con base en lo que para algunas comunidades muiscas
contemporaneas se habia convertido en sus tres pilares morales: “No
hagas dano, no te hagas dafio y no permitas el dano”. Sin embargo,
esta expresion estética y moral no fue motivada directamente por una
comunidad muisca, sino por una organizacién ambiental llamada
Sie. Su nombre muisca —que significa “agua”— es una muestra de
c6mo el renovado pensamiento indigena de la ciudad ha calado en
otras formas de organizacion que encuentran en “lo muisca” alterna-
tivas para comprender la relacion entre todos los seres de la natura-
leza y constituir nuevas pedagogias ambientales y de paz.

Tatiana, lider de la organizacion ambiental, nos coment6 que, hacia unos
afos, se habia conformado en el barrio el colectivo “Mochuecoldgicos”, el
cual habia, entre otras cosas, construido una “maloka”, o bohio muisca,
en una loma cercana a la que nos dirigimos mds tarde.

Luego de aclarar que la organizacién habia llegado al barrio
Mochuelo hacia 17 afnos, dio una indicacion, a la manera de cual-
quier mujer lider de una comunidad muisca con las que habiamos
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b

compartido en varias ocasiones: hizo un llamado a “no irrespetar’
mientras estabamos en el territorio. Reiterd la relacion que este tipo
de grupos culturales establece entre el campesinado y las raices indi-
genas de los habitantes de Bogota.

Como ejercicio didactico, invit a los participantes a formar con
sus manos una “coca”, como si cada uno tuviera que recoger agua.
Tatiana nos hizo comparar las lineas de nuestras manos con rios y
quebradas, y a los monticulos de nuestras falanges y palmas con montafias
y valles, que conformaban una cuenca hidrografica. La comparacion de la
“Madre Tierra” con el cuerpo humano fue evidente, lo cual es recurrente
en los discursos y actos de habla de las comunidades muiscas cuando hacen
gjercicios de memoria en sus territorios. Ademds, Tatiana no dud6 en deno-
minar como “sitios sagrados” algunos marcadores del paisaje, como la
“Piedra del Mohan”, el “Bohio de los Indios” y el “Cerro del Gavilan”.

Cuando comenzamos nuestra caminata hacia la casa sagrada, los
coordinadores de la actividad repetian que, al caminar, debiamos tener
un “propésito” y que “el territorio era para caminarlo, no para irres-
petarlo”. Cuando arribamos al bohio, algunos manifestamos estar
algo mareados, Tatiana explico que “nos estaban cobrando sangre de
cuenca”. Si el recorrido por el territorio permitia comprender y forta-
lecer los lazos entre los seres humanos y la naturaleza, Edward comple-
taria luego tal tejido de relaciones recordindonos que al “traerle algo
al territorio en pensamiento” también aprenderiamos a “vivir en comu-
nidad como hermanos”. De esta manera, las bases éticas se forjaban
entre todas las “gentes”, entre humanos y no humanos, entre enti-
dades con espiritu. Todo lo anterior es un ejemplo de cémo lo que
quisimos denominar “memoria muisca” opera en procesos organi-
zativos y de recuperacion cultural en diferentes localidades. Ese es el
propésito que nos pusimos desde el inicio.

En el afo 2013, comenzamos a materializar dicha propuesta a partir
de un proyecto de investigacién colaborativa, que nos llevo a
conformar un equipo “mixto” de investigacion —conformado por
académicos y “nativos”— para comprender de qué manera la re-signi-
ficacion de lugares sagrados de Bacatd, en torno al hallazgo del cemen-
terio muisca de Usme en 2007, nos permitia identificar metodologias
propias de las comunidades indigenas de la ciudad para proponer
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nuevos modelos de apropiacion territorial (Gomez Montanez, 2015).
Luego de haber intentado elaborar una “cartografia sagrada”, con
base en los procesos liderados por la comunidad muisca de Bosa, nos
vimos en la necesidad de continuar explorando la relacion entre la
memoria, la identidad cultural y los territorios muiscas en la actua-
lidad. De esta manera, enmarcado en la linea de investigacion de
Memoria, Derechos y Comunicacion, el grupo de investigacion
Comunicacion, Paz-Conflicto de la Universidad Santo Tomds propuso
una segunda fase del proyecto, titulada Reconstruccion de la memoria
cultural del pueblo Muisca de Bogotad.?

Este nuevo proyecto se puso como objetivo comprender los procesos
de recuperacion de memoria cultural y gestion patrimonial de las comu-
nidades indigenas Muisca de Bosa y de Suba, a través de la elaboracion de
narrativas sobre los lugares sagrados del territorio de Bogota. Tal como
lo dejamos plantado al inicio de este texto, dichos procesos permiten
la elaboracion de nuevas narrativas, que interpretan los pasados de
maneras mas pertinentes para las condiciones sociales y politicas del
presente, y, consecuentemente, inspiran “proyecciones” sobre los terri-
torios de las comunidades, fortaleciendo sus proyectos colectivos y
elaborando propuestas de transformacion positiva de sus entornos. En
suma, las memorias muiscas son revisionistas y morales.

Las secciones y capitulos del presente libro corresponden a los obje-
tivos especificos que el proyecto propuso. El propdsito que mas debemos
resaltar en este momento es aquel de proponer escenarios de didlogo,
debate y concertacion entre el grupo investigativo colaborativo muisca,
académicos de lo muisca y gestores patrimoniales. Para ello, la presente
compilacion retne a varios tipos de autores: algunos son pertenecientes
al grupo mixto de investigacion, siendo docentes-investigadores; otros,
estudiantes semilleristas; y, otros, miembros de las comunidades cola-
boradoras, principalmente muiscas de Suba y Bosa. A esta polifonia,
en torno a procesos de memoria y territorio, se sumaron investigadores
académicos del campo de la antropologia y la arqueologia, otros que,

2 El proyecto se llevé a cabo durante el afio 2014 y fue financiado por el Fondo
de Investigaciones, Fodein, de la Universidad Santo Toma4s.
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podriamos afirmar, cumplen el rol de “antropélogos nativos”, como lo
denomina Tuhiwai-Smith (2004) al proponer que debemos “descolonizar
las metodologias”. Sin embargo, nuestro proposito es “diluir” los limites
entre tales categorias artificiales, y algo extremas, para proponer un hilo
conductor basado en los campos problematicos, los temas y agendas,
sin importar si quien escribe pueda ser catalogado como “experto”,
“nativo” o “mimetizado”.

Los contenidos de cada capitulo responden a dos objetivos especi-
ficos: reconstruir la historia social de lugares sagrados muiscas a partir
de los recuerdos y narraciones de los ancianos de las comunidades
muiscas de Bogotd y Cundinamarca, por un lado; y, por otro lado,
elaborar una cartografia sagrada de los territorios a partir de las meto-
dologias propuestas por las autoridades espirituales colaboradoras del
proceso de (re)significacion territorial. Asi, cuamplimos con la férmula
memoristica presentada lineas atras, en la que los muiscas contempo-
raneos basan su identidad cultural en los elementos que consideran
“indigenas” dentro del sustrato campesino de sus padres y abuelos;
ademas, en aquello aportado por mayores y lideres de otras comuni-
dades, que los avalan como “pares”.

La primera parte del libro se titula Arqueologias y etnicidades
muiscas. Tiene el proposito de promover el debate en torno a la manera
en que, a nivel general, se articulan las formas de elaborar el pasado con
los procesos de identidad cultural en el marco de la etnicidad muisca.
Maria Fernanda Esteban comienza este itinerario mediante un texto que
“pone el dedo en la llaga”, pues se basa en la tension cultural y poli-
tica entre la categoria de “mestizo” e “indigena”, como conflicto por
la autenticidad cultural de los segundos, asi como por el debate
frente a los derechos y beneficio diferenciales que su condicion étnica
les permite. De igual forma, explica el papel que varias estructuras, a
los largo de la historia colonial y republicana de Colombia, han tenido
en la esencializacion y desencializacion del indigena. Esteban catego-
riza a los muiscas como un tercer grupo de indigenas en Colombia,
diferentes a los selvaticos y a los oriundos de los altiplanos, que, por
vivir en margenes urbanas, suelen ser negados como grupo indigena
“auténtico”. Comprender la relacion que la autora propone entre la
indigeneidad, los procesos de etnogénesis y la gubernamentalidad es
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clave para iniciar la reflexion general de este libro, ya que nos ubica
en el lugar complejo de los muiscas actuales, quienes tienen el reto de
sustentar, en sus procesos de memoria y territorialidad, su identidad,
a pesar de que en el plano posmoderno se tolere cierta plasticidad y
creatividad a la hora de fundamentarla.

El segundo capitulo de la primera parte, texto de Pedro Argtiello,
implica un reto. Por un lado, es el tnico que habla desde el campo de
la arqueologia; en segundo lugar, introduce una mirada critica a los
referentes, que seguramente apareceran a lo largo de los otros capi-
tulos, como objetos, lugares y practicas que las comunidades muiscas
de hoy consideran como pilares de su memoria “ancestral”, e incluso
“prehispanica”, para legitimar su identidad indigena basada en elementos
culturales del campesinado. De esta manera, a partir del texto de Arguello
—aunque €l no lo haga— podemos afirmar que los procesos actuales de
memoria muisca corresponden a un ejercicio de arqueologizacion. En
primer lugar, porque buscan vincular a las comunidades contempora-
neas con antepasados de larga data. En segundo lugar, porque permiten
interpretarse a si mismas mediante el establecimiento de conexiones con
sus territorios. En ese orden de ideas, tanto la arqueologia como los ejer-
cicios actuales de recorrer el territorio —presentes en varias de las etno-
grafias de este libro— configuran unidades territoriales imaginadas.
En tercer lugar, porque los elementos del paisaje, los objetos rituales y
practicas de lo intangible —canticos, rezos, pagamentos, danzas, etc.—
constituyen un corpus de elementos que se interpretan y se clasifican de
acuerdo con las necesidades politicas del presente, tal como lo hicieron
en su época los coleccionistas y primeros arquedlogos en América.

El texto también invita a mirar criticamente aquello que los muiscas
contemporaneos consideran como “geografia sagrada”, pues esta no es
otra cosa, para el autor, que un “hallazgo” académico de referentes en
el territorio, que no fue considerado importante o parte de idolatrias
por los europeos, lo que les dio la posibilidad de seguir siendo cons-
tituyentes de los sistemas de significacion de lo que ahora se deno-
mina comunidades campesinas, hoy muiscas. Desde su interpretacion
y andlisis, es posible adjuntar rasgos advertidos en diferentes lugares de
Boyacd y Cundinamarca, y sumarlos a una entidad denominada muisca,
sobre el supuesto de que en la época prehispanica operd dicha
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homogeneidad, la misma que las comunidades de muiscas de hogano
procuran sustentar como base de su pasado y existencia presente.
Contrario a esta idea, tanto la investigacién arqueoldgica como la etno-
historica, llevada a cabo en los tdltimos afios, ha demostrado aquello
que por mucho tiempo se denominé muisca en realidad no es otra cosa
que un entramado de grupos mucho mas diverso de lo que se suele
pensar. Asi que el texto de Arguiello también nos invita a ver que, en
medio de las tendientes homogeneidades en las nuevas ritualidades y
ejercicios territoriales de memoria, reposan procesos heterogéneos que
son resultado de condiciones particulares de cada comunidad local. En
ultimas, su reflexion como investigador nos transporta por un itine-
rario histérico donde se constituyeron y transformaron los objetos
arqueolégicos como espacios de sentido social e historico. Luego de
comprender las tres fases que propone para ello —Conquista, Colonia
y Republica—, podriamos interpretar su capitulo como una invitacion
a leer los ejercicios locales actuales como una continuidad de tales
transformaciones y acomodamientos politicos.

Ivan Niviayo, joven autoridad de la comunidad muisca de Suba,
esboza, mediante la conjugacion de sus recuerdos familiares y su vision
como politdlogo, la compleja problematica de la etnicidad urbana.
“La ciudad llegd a nosotros™, es la consigna que ilustra el reto de legi-
timar una cultura muisca a partir de una territorialidad transformada
mediante el crecimiento de la urbe. De esta manera, para Niviayo, los
muiscas de Suba —y Bosa— permanecen en una zona gris, ya que “estan”
localizados en donde antiguamente fue —es— su territorio; al tiempo que
no deberian estar donde la modernidad y el capitalismo les exige ocupar
otros espacios destinados a las alteridades heredadas de la Colonia.

Aporta un elemento valioso a este didlogo en torno a la memoria
muisca habernos invitado a investigar las dimensiones cotidianas de
las relaciones entre los comuneros actuales y sus territorios, sin nece-
sidad de ubicar al muisca en el espacio sobrevalorado de la espiritua-
lidad y de lo que sarcasticamente se denomina como el “mesianismo”
de algunos lideres de hoy. Es un bello texto, cuyo hilo conductor son
los recuerdos del “abuelito Cuchuco”, quien representa a aquellos
ancestros que, en medio de las complejidades de la urbe, recuperaron
su orgullo étnico después de haber vivido obligados a negar u ocultar
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su apellido y su “rostro”, tropo principal de Niviayo para caracterizar
las huellas de sus antepasados en las comunidades contemporaneas.
La primera parte finaliza con el capitulo de Fredy Leonardo
Reyes Albarracin, co-investigador de este proyecto, quien logra aterrizar
ideas académicas en torno a las nociones de memoria e identidad
cultural en un caso de estudio microsocial: una familia muisca de Suba.
La tesis de Reyes es contundente: los procesos de identificacion indigena
son heterogéneos y corresponden a diferentes maneras de asumir poli-
ticamente la adscripcion identitaria como muisca. Incluso, esto puede
ocurrir en el marco de los miembros de un ntcleo familiar, donde la
memoria no siempre corresponde a recuerdos compartidos y estable-
cidos como unicos por parte del grupo social. De esta manera, la carto-
grafia aportada por el investigador se traza por medio de los itinerarios
de vida de un padre y sus tres hijos, quienes de manera diferencial
asumen la identidad indigena. Si nos arriesgamos a interpretar las tesis
de Reyes bajo los argumentos de los tedricos principales que cita —los
esposos Assman—, el ejercicio etnografico presentado corresponde a
una interseccion entre la “memoria cultural” y una “memoria comuni-
cativa”. La primera pretende forjar un recuerdo colectivo y afianzado
verticalmente que dure largo aliento —asi sea solo al interior de una
familia—; y la segunda estd mediada por los recuerdos particulares e
individuales que no necesariamente trascienden a las siguientes gene-
raciones. Finalmente, su andlisis logra reiterar las tesis de Frederick
Barth, que definen la etnicidad no como un conjunto de rasgos cultu-
rales compartidos que establecen identidades fijas, sino como procesos
de administracion de la diferencia basados en la adscripcion cultural.
La segunda parte del libro, Geografias Sagradas, Cartografias y
Narrativas, se propone como un tejido de etnografias de procesos de
“recorrer el territorio” y “hacer memoria”. Es un intento de sistematizar
y analizar, desde perspectivas académicas y propias de las comunidades,
sus formas de elaborar itinerarios y conexiones, que configuran maneras
de diferenciar los elementos del paisaje como marcadores y lugares de la
memoria muisca. En tales itinerarios se tejen las historias de los patriarcas,
las nuevas narrativas mitoldogicas, el rol de los elementos de la natura-
leza, las rutinas terapéuticas y, en ultimas, los mapas que las comuni-
dades locales trazan de sus territorios como apropiaciones sociales.
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Pablo F. Gomez Montafiez, investigador principal y editor del
presente libro, elabora dos tipos de cartografias con base en procesos de
“recorrer el territorio” en Facatativa y en Suba. Para el autor, los deno-
minados por él mismo como “caminantes-memorialistas” hacen un
doble ejercicio. Por un lado, establecer conexiones mediante conven-
ciones y lateralidades, que reiteran que el territorio es un fractal de
la comunidad y la persona. Por tanto, hacer memoria también es,
para algunos grupos muiscas, curarse a si mismo, a su comunidad y
a su territorio. Comprende un modelo con base en el permiso, la soli-
citud, la limpieza y la devolucion o agradecimiento a los espiritus o
“abuelos” del territorio. Por otro lado, elaboran complejas narraciones
y constelaciones de imagenes, ideas, valores y arquetipos que vinculan
mitos, lugares, experiencias cotidianas e historias familiares en unidades
semanticas complejas pero coherentes para el grupo que recuerda.

El texto de Jerénimo Jaramillo y Jair Sicard propone, sin mayores
ambiciones y con la simplicidad necesaria que demandan las categorias
elaboradas por los propios comuneros de Chia —que no debe confun-
dirse con superficialidad—, una concepcion especifica de los “lugares de
la memoria”: son marcadores territoriales que, mas alld de fijar un refe-
rente geografico, son simbolizados y dinamizados a lo largo de la historia
para ser convertidos en referentes de la memoria de los habitantes de un
territorio. Es, en palabras de los autores, la primera compilacion de textos
recogidos, sistematizados y elaborados por personas de la comunidad
muisca de Chia sobre ellos mismos. Tal vez por eso debe ser tomada
como una primera aproximacion a la manera como los habitantes del
Resguardo de Fonqueta y Cerca de Piedra en Chia, Cundinamarca, confi-
guran sus recuerdos a partir de lugares emblematicos de su territorio.
De esta manera, la Cueva del Mohan, el Cementerio y otros lugares
comienzan a tejer una “textualidad semantica”, que vincula elementos
del paisaje, interpretaciones preliminares del pasado prehispanico por
parte de los muiscas de hoy, relaciones del clima con seres miticos y los
recuerdos de una vida comunitaria basada en lazos de solidaridad y coope-
racion, que lucha por mantenerse en tension con las dinimicas moder-
nizadoras de la urbanizacién y el ingreso a la vida capitalista en Chia.

El aporte de Ivan Delgado es de resaltar, pues se genera desde tres
roles interconectados. Inici6 su trabajo con la comunidad muisca de
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Sesquilé, haciendo sus practicas como estudiante de sociologia. Tuvo
tanta empatia y nivel de identificacion con los muiscas de Sesquilé, que
practicamente fue adoptado como hijo de la comunidad. Finalmente,
logro integrar su mirada como investigador en formacion y persona
miembro del semillero Aba Ye de la Universidad Santo Tomas, lide-
rado por el presente editor. Su capitulo esta basado en el legado de
Carlos Mamnché, lider precursor del proceso organizativo indi-
gena contemporaneo en Sesquilé. Luego de introducirnos a su vida y
obra, Ivan Delgado nos lleva por recorridos en cuatro lugares, que se
convirtieron en los referentes principales del territorio: la casa sagrada
o cusmuy, el cerro de las Tres Viejas, la Laguna de Guatavita y el
Observatorio Astronémico. De manera sutil pero contundente, el autor
afirma que los procesos de re-significacion y de recuperacion de la
tradicion oral alrededor de tales lugares, acompafiados de sus rutinas
y repertorios rituales comunitarios, no solo fortalecen el proceso orga-
nizativo actual, sino que significan estrategias de resistencia que datan
desde el momento de la Conquista y sometimiento histérico de los
muiscas por parte de los europeos. Pero, en tltimas, es una cartografia
que ubica los sentidos sociales otorgados por la comunidad a su terri-
torio como base de su existencia y reproduccion social.

Diego Fernandez Varas, antropélogo chileno, quien realiz6 su
tesis doctoral con base en una etnografia de la comunidad muisca de
Cota, no solo complementa las reflexiones de varios de los autores en
torno a las condiciones que dieron lugar a los procesos de re-etnicidad
muisca; su aporte principal consiste en una categorizacion de “espa-
cios” en donde, segun él, los comuneros de Cota elaboran sus memorias.

En primer lugar, las prdcticas memoriales colectivas y oficiali-
zadas, que se materializan en las principales reuniones de la comunidad
donde se difunden y establecen los principales proyectos colectivos.
En segundo lugar, las prdcticas memoriales de proximidad ritual entre
iniciados, fundamentadas en una nueva “espiritualidad” y terapéu-
tica medicinal muisca, en la que algunos lideres, que se constituyeron
con los afios como sabedores de estas practicas, conformaron sus
grupos de iniciados para otorgarle un sentido ritual y ceremonial
a practicas que también fortalecen el tejido comunitario. En tercer
lugar, las prdcticas memoriales no formalizadas en entornos familiares,
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donde los ejercicios del recuerdo se alejan de la ceremonialidad oficial
y ritual para encarnarse en practicas cotidianas y cercanas al entorno
de las familias y vecinos de la comunidad muisca de Cota. Es, ademas,
el Uunico aporte de una mirada “extranjera”, aunque muy juiciosa y
muestra gran compenetracion y capacidad de comprension por parte
del investigador con una comunidad que, pese a ser particular y loca-
lizada, no deja de ser un referente significativo en el estado del arte
de los estudios sobre etnicidad en América Latina.

La tercera parte del libro se inspira en lo que, a lo largo de nues-
tras agendas investigativas, hemos denominado “la proyeccion”,
es decir, la tercera acepcion del “sentido”; en este caso, el que se le
puede dar a los territorios y al pasado. Por tanto, se titula Proyecciones:
Pedagogias y Ciudadanias Muiscas, busca esclarecer que no importan las
invenciones o férmulas creativas para construir pasados indigenas en si,
lo realmente relevante son los “sentidos” que en el presente permiten
transmitir valores de convivencia entre las gentes que componen el
territorio, generar propuestas de proteccion ambiental, del “cuidado
del si mismo” y, por qué no, hasta pedagogias de paz, cuestion central
para una Facultad de Comunicacién Social para la Paz. De cierta
manera, logra narrar propuestas similares y complementarias a la que
presentamos sobre la vereda Mochuelo al inicio de esta introduccion.

El capitulo, aportado por Miryam Martinez Trivifio, mujer de medi-
cina y ex-gobernadora del Cabildo Indigena Muisca de Suba, apuesta
por un modelo pedagogico, que bien podria aportarle al escenario
social, dvido de experiencias de paz, que es nuestro pais actualmente.

Si el capitulo de Pablo FE. Gémez profundiza en el entramado que
relaciona la memoria, el territorio, la curacion y los proyectos comu-
nitarios, el de Miryam lo materializa en metodologias concretas, en las
que una persona aprende que cuidar el territorio es cuidarse a si misma.
Nuevamente aparece la simbiosis entre Cuerpo-Comunidad y Territorio.

La experiencia narrada y reflexionada es la llevada a cabo por la
Corporacion Mbuysqa Gue Gata Thizhinzuqa, fundada por miem-
bros de las comunidades muiscas de Bosa y Suba, denominada
“Reverdesernos”, con el objetivo de implementar practicas que conlleven
a una cultura del cuidado del medio ambiente, particularmente del
Humedal Chiguasuque, ubicado en Bosa. Esta pedagogia, aplicada con
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estudiantes del colegio Kimy Pernia de la misma localidad, no solo invita
a las personas a conectarse con el territorio, también motiva a sanarse
mediante la comprension de los mitos, simbolos y conexiones seman-
ticas que reposan en las nuevas narrativas de los muiscas de hoy —en
los significados e historias de los tejidos de la mochila, en las ceremo-
nias de limpieza y solicitud de permiso a los espiritus del territorio, en
la siembra de arboles relacionada con el crecimiento personal— y otras
rutinas y repertorios que, al parafrasear a la autora, mas que ritua-
lidades extrafias, corresponden a maneras novedosas, aunque ances-
trales, de comprender nuestras relaciones con el cosmos, pues al fin y
al cabo somos un grano de arena en el universo y todo lo que hacemos
afecta a todo ese conjunto.
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