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PROLOGO

Fray Abelardo Lobato, O. P.
(1925-2012).

In memoriam
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1 18 de mayo de 2012 falleci6 en el convento dominico de Nuestra
Sefiora del Rosario de Cédiz fray Abelardo Lobato, O. P., miem-

bro del Consejo Cientifico de la revista Espiritu.

Abelardo Lobato Casado nacié en San Pedro de la Vifia, Zamora, el
20 de enero de 1925, en el seno de una familia labradora. En septiembre
de 1942 profes6 como fraile dominico en el convento de Almagro, Ciu-
dad Real, en donde inici6 su formacion humanistica, filoséfica y teoldgica.
En 1948 continué los estudios de Teologfa en San Esteban de Salamanca,
bajo el magisterio de dominicos como Santiago Ramirez, Guillermo Fraile y
Venancio Carro, entre otros; allf recibié la ordenacién sacerdotal el 16 de
abril de 1949, asi como los grados de lector y licenciado en Sagrada Teologia.
Los estudios filosoficos los cursé en el Ateneo Pontificio de Santo Tomds de
Roma, conocido como Angelicum, y alli tuvo como profesores, entre otros,
a los dominicos Eugenio Toccafondi, Atanasio de Vos y Reginaldo Garri-
gou-Lagrange. En 1951 obtuvo la licenciatura y en 1952 el doctorado con
una tesis sobre Avicena y Santo Tomds. Al regresar a Espafia, prosigui6 su
formacién en la Escuela de Estudios Arabes de Granada y en la Universidad
Complutense de Madrid, en donde se licencié con una tesina acerca de La
estética de Nicolai Hartmann.

Su actividad docente la inici6 en el Estudio General de los domini-
cos de Granada en 1952; en 1960 sucedié a Sanchez de Muniain en la
catedra de Estética de la Universidad Pontificia de Salamanca, en la que
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permanecié hasta 1970, aunque a partir de 1960 inicié la docencia en
Filosofia en el Angelicum de Roma, en 1963 pasé a ser profesor ordinario
y ocupd la citedra de Metafisica. En 1968 se le confi6 el Decanato de la
Facultad de Filosofia de la ya entonces Universidad Pontificia, cargo en
el que fue reelegido en cinco ocasiones; en 1989, al término de su dltimo
mandato, fue nombrado rector de la Facultad de Teologia de Lugano
(Suiza), su dltimo destino docente y de gobierno, tras el cual se retird a su
convento de Santo Domingo el Real en Granada.

Ademas de su docencia, fray Abelardo Lobato tuvo una intensa activi-
dad organizativa. Uno de los primeros eventos que promovié fue el memo-
rable Congreso Internacional en Roma y Népoles en 1974, con ocasién del
VII centenario de la muerte de Santo Toméas de Aquino. Alli colaboraria
de cerca con el entonces cardenal Karol Wojtyla, con quien le unirfa una
estrecha amistad. Dos afios més tarde, en el Congreso Internacional Teoria
y Praxis, celebrado en Génova y Barcelona —en la Balmesiana—, particip6
en la fundacién de la Sociedad Internacional Tom4s de Aquino (Sita); en
esta fue primero director y luego presidente y se dedicé en cuerpo y alma a su
difusién por todo el mundo, asi como a la organizacién de numerosos congre-
sos internacionales y locales. Ademas, en 1984, fundé en Sevilla el Instituto
Fray Bartolomé de las Casas y, en 1987, el Instituto Santo Tomds, con sede
en el Angelicum de Roma. Miembro ordinario de la Pontificia Academia
de Santo Tomas, fue nombrado por el papa Juan Pablo II presidente de la
més prestigiosa institucién tomista en 1999, puesto que ocupé hasta 2005 y
en el que tuvo la oportunidad, en 2003, de organizar un Congreso Tomista
Internacional en Roma. Otras de sus responsabilidades fueron: provincial de
la Provincia dominicana de Andalucia en 1977 y 1981, delegado de la Santa
Sede en el Consejo de Europa para los derechos humanos desde 1982, direc-
tor de la Catedra Santo Tomas en la Universidad CEU San Pablo y miem-
bro de la Comisién Internacional de Estudios de la Orden de Predicadores.

Entre los galardones que recibiera el P. Lobato a lo largo de su vida hay
que mencionar el de Maestro en Sagrada Teologfa, en 1987, titulo maximo
de estudios en la Orden de Predicadores: hombre del afio por el Biographi-
cal American Institute en 1999, el de ciudadano honorario de la ciudad ita-
liana de Aquino, en 2001, y el Doctorado Honoris Causa por la Universidad
Catolica San Antonio de Murcia, en 2006.

Autor y coordinador de numerosas obras, podemos citar entre otras
las siguientes: Vida y obra de Francisco Alvarado O. P. (1954), Avicena y Santo
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Tomds, teoria del conocimiento (1956), La existencia de Dios en Santo Tomds de
Aquino (1957), Sery belleza (1964), La pregunta por la mujer (1976), Yo, fray
Juan Macias, hermano de los pobres (1986), El pensamiento de santo Tomds de
Aquino para el hombre de hoy (1995), Dignidad y aventura humana (1997), o
Abelardo, haz memoria (2012). A estas hay que afiadir una relaciéon de mas
de cien articulos de estudios tomistas, historia del pensamiento, Metafisica,
Antropologia y Filosofia politica.

Retirado en el convento dominico de Granada, fray Abelardo Lobato
continué impartiendo conferencias en diversos lugares, como en la Fun-
dacién Balmesiana de Barcelona; con esta institucién se sintié afectuosa-
mente vinculado desde su primer contacto, en 1976, hasta poco antes de su
muerte, cuando recibié el homenaje de sus amigos con la presentacién de
sus memorias. Poco después, una caida le llevé a ser tratado en Cédiz, en
donde falleci6 en la madrugada del 18 de mayo. Sus restos descansan en la
iglesia de Santo Domingo de Scala Coeli, en Cérdoba, junto a los del beato
Alvaro de Cérdoba.

Sin posibilidad de sintetizar su pensamiento en unas breves lineas, tal
vez si se puedan esbozar por lo menos tres trazos destacados de su actitud
intelectual.

Ite ad Thomam. La vida del P. Abelardo Lobato parece haber seguido en
todo momento aquella exhortacién que el papa Pio XI hiciera en la enciclica
Studiorum Ducem poco antes de nacer aquel: “Pues bien, asi como en otros
tiempos se dijo a los egipcios en extrema escasez de viveres: Id a José, a que
él les proveyese del trigo que necesitaban para alimentarse, asf a todos cuan-
tos ahora sientan hambre de verdad, nos les decimos: Id a Tomas, a pedirle
el alimento de sana doctrina, de que él tiene opulencia para la vida sempi-
terna de las almas”. Ciertamente, el estudio de santo Tom4s de Aquino fue
el alimento diario de este fraile dominico, que conocia con hondura tanto
la vida del Doctor Angélico como su vasta obra.

Contemplata aliis tradere. No podia dejar de hacer suyo el lema de la Orden
de Santo Domingo de Guzman, y por ello se dedic6 con entusiasmo conta-
gioso a difundir el pensamiento del Aquinate. En esta labor supo combinar
el rigor académico con la capacidad divulgativa y enriquecio sus escritos
y ponencias con el aderezo de un uso castizo y 4gil de la lengua espafiola,
asf como con abundantes citas de humanistas de todas las épocas. Viajero
incansable, llevé a Santo Tomés por todo el mundo, de hecho se conside-
raba a s mismo como la borriquilla que le servia, asf promovié su estimada
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Sita en numerosos lugares, fundé secciones y grupos de estudio, y organizd
por doquier simposios y congresos.

In dulcedine societatis quaerere veritatem. Aunque uno de sus rasgos méas
caracteristicos fue su afabilidad, quien escribe estas letras se honra de haber
sido contado entre sus amigos y aprendi6 del P. Abelardo Lobato que, en
efecto, la amistad es el lugar m4s apropiado para el buen filosofar, como dirfa
su también amigo Juan Pablo II en la enciclica Fides et Ratio. La Sita que él
fundara no se distinguia por estructuras rigidas, sino por la basqueda de la
verdad en la dulzura de la sociedad, de la compafia de los amigos, segin
la feliz expresion de San Alberto Magno. Sus escritos “las obras y los dias”,
en que a “los amigos del alma” iba periédicamente relatando sus andanzas,
son buen testimonio de ello.

Descanse en paz este tomista ejemplar.

Dr. Enrique Martinez

Secretario General de la Fundacién Balmesiana
emartinezbalmesiana.org
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| presente libro trata sobre la comprension del hombre segtin el

pensador dominico Abelardo Lobato y de su propuesta antropo-

légica original, que llama metantropologia en virtud de su fun-
damentacién metafisica; ademas, aborda la aplicacién del pensamiento
lobatiano a la compresién de la cultura universitaria y del humanismo
cristiano en la formacion de la persona. Asimismo, el espacio es la uni-
versidad porque asf lo sugiere la misma obra de Lobato, quien ha pensado
la formacién o educacién del hombre y ha considerado la universidad
como lugar de humanizacién con miras a este objetivo: el hombre lla-
mado a hacerse hombre. De ahi que el horizonte del pensamiento loba-
tiano sea el humanismo cristiano, porque la persona de Jesucristo es el
nuevo modelo de humanidad.

Abelardo Lobato fue un pensador dominico y uno de los mejores cono-
cedores del pensamiento tomasiano en el presente siglo. De hecho, en sus
escritos esta siempre el Aquinate como referente tedrico. Ademds, Tomas
de Aquino fue el maestro principal de Lobato y su doctrina la fuente de ins-
piracién para el desarrollo de su propio pensamiento. De modo que, por los
diversos temas tratados, los abundantes escritos y el desarrollo de ideas cons-
tantes en su obra se puede hablar con propiedad de doctrina o pensamiento
lobatiano. De igual manera, Abelardo fue un pensador siempre atento a los
signos de los tiempos, es decir, conocedor de los problemas o interrogantes
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del hombre en la cultura actual. La respuesta a las diferentes peguntas
que se planted constituyen un programa pedagdgico o una pedagogia de
la respuesta porque han iluminado los problemas del hombre, pensando
siempre en su humanizacién.

Para Lobato el hombre es y se hace. En el pensamiento lobatiano, el
concepto hacerse hombre es una de las ideas principales que desarroll6 en
la comprension del humanismo cristiano. De ahi el interés por rescatar el
tema de las virtudes morales desde el pensamiento tomasiano, porque ayu-
dan a la realizacion de la persona. También, considerd y exalté los luga-
res donde se forma la persona, que segin el pensador eran cuna o ttero
para la formacién y el desarrollo de la humanizacién del hombre. Ahora
bien, entre los principales lugares para formar al hombre y para hacer al
hombre en cuanto hombre estdn: la familia, la escuela y la universidad,
espacios donde se forja la humanidad del hombre. De manera que para el
pensador dominico la comprension del hombre y su formacién humana
fueron sus principales temas de interés. Asimismo, centrd su atencion y
preocupacién en la humanizacién del hombre, como quedé plasmado en
su pensamiento, escritos y en su ensefianza e intervenciones en los dife-
rentes escenarios culturales y centros de formacién institucional.

De esta manera nacié el interés de Lobato por desarrollar una teorfa o
comprension del hombre que ha llamado metantropologia —por su funda-
mentacién metafisica—, con el fin de conocer la verdad integral del hombre y
asi presentar una antropologia integral frente a la atomizacién antropolégica
en la cultura actual. En el marco del pensamiento antropoldgico de Lobato
y de la universidad —como lugar de humanizacién del hombre— ha surgido
la siguiente pregunta: (De qué manera la comprensién del hombre, desde la
metantropologia en Abelardo Lobato, posibilita un horizonte de conceptua-
lizacién del humanismo cristiano en el contexto universitario?

Para el desarrollo del presente escrito se han propuesto los siguientes
objetivos. El general es trazar derroteros que permitan la comprensién de la
metantropologfa en Abelardo Lobato, esto para un horizonte de conceptua-
lizacién del humanismo cristiano en el contexto universitario. Los objetivos
especificos son los siguientes: 1) sefialar los principales estudios e investiga-
ciones que se han realizado sobre la vida y obra de Abelardo Lobato y, de
manera sintética, los principales fundamentos del pensamiento tomasiano
que Lobato articul6 a su ensefianza; 2) describir las teorfas principales que
orientan el pensamiento contemporaneo frente a las que Abelardo Lobato
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trata de dar respuesta a través de sus escritos y ensefianza; 3) identificar los
constructos categoriales humanistas en el pensamiento lobatiano; 4) anali-
zar los constructos epistemoldgicos determinantes en torno a la concepcién
de metantropologia que permiten la comprensién del humanismo cristiano
y 5) interpretar la concepcién de metantropologia como horizonte de con-
ceptualizacién del humanismo cristiano en Abelardo Lobato dentro del
contexto universitario.

De modo que la hip6tesis del trabajo de investigacién que se plantea
es la siguiente: el pensamiento lobatiano estd orientado a la constitucién
y desarrollo de la metantropologia; su comprensién permitiria la cons-
truccién de un horizonte de conceptualizacién del humanismo cristiano
en el contexto universitario. Las categorias a las que se hace alusién y
tejen el desarrollo del escrito son: Abelardo Lobato, metantropologia,
formacion, tomismo, humanismo cristiano e integralidad. A su vez, estas
estdn tomadas en su concepcion lobatiana teniendo presente los textos y
contextos en que son planteados por el autor.

En efecto, el libro esta dividido en cinco capitulos: el primer capitulo se
titula, “Presupuestos fundamentales del pensamiento lobatiano”, en él se sefia-
lan los principales estudios realizados por el pensador dominico. Este capitulo
se divide en tres acdpites: en el primero se alude a los diferentes estudios abor-
dados en torno a la vida, escritos y pensamientos de Lobato; en el segundo se
mencionan los referentes o principios tedricos del pensamiento lobatiano, es
decir, los principales temas de interés que constituyen olvidos radicales de la
cultura contemporanea: el olvido del ser, el olvido de Dios, el olvido del alma,
el olvido de la verdad y el olvido de la virtud; en el tercer apartado se des-
glosan los principales fundamentos del pensamiento del Aquinate que han
iluminado la doctrina y ensefianza de Lobato, a partir de los cuales intentara
responder a los principales problemas o interrogantes que se ha planteado
el hombre en su contexto contemporaneo.

El segundo capitulo se titula “Estado de la cuestiéon”. En él se describen
las principales teorfas que han conformado y orientado el pensamiento con-
temporaneo y a las que Abelardo Lobato debe afrontar con su ensefianza y
escritos. Este capitulo se subdivide en dos acdpites: en el primero se subraya
cémo el pensamiento contemporaneo parece haber generado una cultura
caracterizada por la ausencia de pedagogos; en el segundo aparte se advier-
ten las consecuencias o efectos de esta cultura sin pedagogos, entre ellas, el
mundo fragil, quebradizo, liquido y efimero.
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El tercer capitulo se titula, “Presentacion biobibliografica de Abelardo
Lobato”, dentro del cual se identifican los constructos categoriales humanis-
tas del pensador dominico. Ademis, se perfila una presentacién de su vida
y obra. El tema se deslinda en dos partes: en la primera se resalta la vida de
Lobato, caracterizada por su humanismo y tomismo. En efecto, él siempre
trabajé en pro de la defensa y de la promocién del humanismo del hombre,
asf como en la ensefianza del pensamiento tomasiano. En el segundo sub-
tema atafie a las principales lineas de interés e investigacién. De manera
que se han parcelado y sistematizado los diferentes escritos segin su tema,
pues es abundante la bibliograffa del pensador dominico y muy diversas las
materias que trato.

El cuarto capitulo se titula, “Metantropologia en Abelardo Lobato”, tema
medular alrededor del cual se analizan los constructos epistemoldgicos en
torno a la concepcién de metantropologia, niicleo que permite la compren-
sion del humanismo cristiano. Se subdivide en dos tépicos: en el primero se
resalta la incidencia que ha tenido Tomés de Aquino en el pensamiento
de Abelardo Lobato, en cuanto a su personalidad y doctrina; el segundo
trata sobre el horizonte conceptual de Abelardo Lobato: el humanismo
cristiano sobre la fundamentacién de la metantropologia y la cristologia.

El quinto capitulo se titula “Desafios y retos de la universidad desde el
horizonte lobatiano”. En él se subraya el sentido y la finalidad de la universi-
dad para el pensador dominico. Este capitulo se subdivide en dos apartados:
el primero versa sobre el significado de la universidad como lugar de forma-
cién y educacion de la persona, asi como el papel fundamental del maestro y
del estudiante en el proceso de ensefianza y aprendizaje; en el segundo apar-
tado se hace una disertacién sobre la facientes humanitatem, la educacién en
el siglo xx1. En efecto, se formula la teorfa de la facientes humanitatem como
una nueva forma de pensar la universidad y la formacién humana: hacer al
hombre plenamente hombre.

WILsoN FERNANDO MENDOZA RIVER4, O. P.
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PRESUPUESTOS FUNDAMENTALES
DEL PENSAMIENTO LOBATIANO
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1 objetivo de este primer capitulo es sefialar los principales estudios e

investigaciones que se han realizado en torno a la vida y obra de Abe-

lardo Lobato, asi como los principios fundamentales del pensamiento
de Tom4s de Aquino que Lobato articulaba a su ensefianza. De modo que
el abordaje es tripartito: 1) estado del arte, es decir, los principales estu-
dios que hasta el momento se han realizado sobre la vida y obra de Lobato;
2) referentes tedricos, es decir, aquellos principios tedricos de la doctrina
lobatiana; y 3) insumos fundamentales del pensamiento tomista que ilumi-
naron la respuesta de Lobato a los principales problemas y omisiones radi-
cales de la cultura actual.

Estado del arte

Con respecto al pensamiento de Abelardo Lobato son muy pocas las inves-
tigaciones sisteméticas que se han realizado hasta el momento. No obstante,
son varios los estudios acerca de su vida y escritos. Entre estos se pueden
mencionar algunos que son dignos de tener en cuenta por tratarse de uno
de los representantes internacionales mas idéneos del tomismo del presente
siglo. Estos son, en orden cronoldgico de aparicion, los principales estudios
biograficos y bibliograficos:
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Guy, Alain. Historia de la filosofia espaiiola. Barcelona: Anthropos, 1985, 402 p.

Diaz Diaz, Gonzalo. Hombres y documentos de la filosofia espatiola. Madrid: csic, 1991,
vol. IV, pp. 726-732.

Contat, Alain. “Bibliograffa di P. A. Lobato”. En: Sanctus Thomas de Aquino, Doctor
hodiernae humanitatis. Miscellanea oferta dalla Sita al suo Directtore Prof. Abelardo
Lobato per il suo LXX genetliaco a cura di Daniel Ols, O. P., Pontificia Accademia
di S. Tommaso e di Religione Cattolica. Ciudad del Vaticano: Librerfa Edi-
trice Vaticana, 1995, pp. 11-19.

Diaz Diaz, Gonzalo. “Abelardo Lobato Casado”. En: Sanctus Thomas de Aquino, Doc-
tor hodiernae humanitatis. Miscellanea oferta dalla Sita al suo Directtore Prof. Abe-
lardo Lobato per il suo LXX genetliaco a cura di Daniel Ols, O. P., Pontificia Acca-
demia di S. Tommaso e di Religione Cattolica. Ciudad del Vaticano: Librerfa
Editrice Vaticana, 1995, pp. 20-23.

Forment, Eudaldo. “La antropologia en Abelardo Lobato”. En: Sanctus Thomas de
Aquino, Doctor hodiernae humanitatis. Miscellanea oferta dalla Sita al suo Directtore
Prof. Abelardo Lobato per il suo LXX genetliaco a cura di Daniel Ols, O. P., Pontifi-
cia Accademia di S. Tommaso e di Religione Cattolica. Ciudad del Vaticano:
Librerfa Editrice Vaticana, 1995, pp. 182-226.

Forment, Eudaldo. “Homenaje de la Sita de Barcelona al P. Abelardo Lobato”.
Cristiandad (1996), pp. 38-40.

Forment, Eudaldo. “El tomismo de Abelardo Lobato”. Espiritu (1996), pp. 209-222.

Forment, Eudaldo. Historia de la filosofia tomista en la Espaia contempordnea. Madrid:

Ediciones Encuentro, 1998, pp. 325-379.

Mondin, J. B. La metafisica de S. Tommaso d* Aquino e i suoi interpreti. Bolonia: ESD,
2002, pp. 161-166.

Forment, Eudaldo. “La neoescolastica en la segunda mitad del siglo xx”. En:
Garrido, M. El lenguaje filosdfico y cientifico del siglo xx. Madrid: Ediciones Cate-
dra, 2005, pp. 519-5217.

Ahora bien, entre los estudios mencionados hay que resaltar principalmente
tres que sintetizan en su conjunto la biografia, los principales temas de inte-
rés de Lobato y gran parte de sus escritos. En primer lugar el articulo titu-
lado “Bibliografia di P. A. Lobato”, obra del sacerdote diocesano y fildsofo
Alain Contat —de origen ginebrino (Suiza), asistente en los afios noventa
de Lobato, en el Angelicum (Roma), y de quien fue su director de tesis—,
que recoge gran parte de los escritos de Lobato que hasta el momento se
habfan publicado. Ademas, menciona otros escritos del autor que no han
salido a la luz pablica y que fueron fruto de su ensefianza e investigacion.
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Por otra parte, Contat presenta la bibliografia de Abelardo Lobato
dividida en los siguientes apartados: a) Libros: en los cuales menciona los
que han sido propios o de la autorfa de Lobato, asi como aquellas obras que
han estado bajo la direccion del autor; b) Articulos: divididos en seis gran-
des apartados y en el siguiente orden: 1. Estudios tomistas, 2. Historia del
pensamiento, 3. Metafisica, 4. Antropologia, 5. Filosofia politica; ¢) Cur-
sos universitarios: en los cuales se hace alusion a los principales temas de su
ensefianza universitaria; y d) Recensiones. No obstante, este autor aclara que
la bibliografia la ha reducido a lo esencial, es decir, a los escritos de cardc-
ter cientifico, sin mencionar toda la bibliograffa. Pero al mismo tiempo es
preciso resaltar que es uno de los estudios mejor sistematizados de la biblio-
grafia de Lobato.

El segundo autor tratado es el filésofo, historiador y bibligrafo espa-
fiol Gonzalo Diaz Diaz. En su escrito “Lobato Casado, Abelardo”, plasma
una presentacion sintética de la biografia, el pensamiento y la bibliografia
de Lobato y resalta tres aspectos del pensador:

1) La formacién de los estudios iniciales y dominicanos. En este apar-
tado, sefiala los estudios en su pueblo natal y los lugares institucionales de
la Orden Dominicana, asi como los maestros frailes que fueron forjando la
formacion religiosa e intelectual de Lobato. Ademas, se destaca la actividad
docente que ejercié en diferentes instituciones educativas, pero principal-
mente en aquellos lugares o centros de formacién dominicana por donde
pasd. Asimismo, las diferentes actividades académicas las codifica a partir
de congresos relacionados con Tomés de Aquino.

2) Las principales lineas de pensamiento de Lobato, dentro de las que
sefiala fundamentalmente tres: la ontolégica, en la que penetra en el conoci-
miento del ente y sus propiedades; la antropoldgica que para Diaz se estructura
en tres momentos: los fendmenos humanos, la esencia y las relaciones cons-
titutivas. Aunque para Diaz subyacen en Lobato dos ideas fundamentales
de inspiracién tomista en lo referente a la comprensién del hombre: 1) el
alma quasi horizon et confinium y la antropologia integral; 2) el tomismo, en
el que siguen tres direcciones: a) la comprension historica y el anélisis del
contexto; b) el conocimiento de la obra del Aquinate; y ¢) el didlogo con el
pensamiento contemporaneo.

3) Diaz recoge y menciona una serie de escritos de Lobato, sobre todo
libros y articulos de revistas cientificas, pero no mayor a la expuesta por
Contat.
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El tercer autor es el fildsofo espafiol Eudaldo Forment, catedrético de
Metafisica de la Universidad de Barcelona. Es probablemente uno de los
mejores conocedores de la vida y obra de Abelardo Lobato que haya hasta
el momento. En su texto Historia de la filosofia tomista en la Espaiia contem-
pordnea, dedica el capitulo IV, intitulado “Metafisica y Antropologia: Abe-
lardo Lobato”, al estudio del pensador dominico. Alli desarrolla de manera
sucinta diez temas fundamentales, a saber: 1) La apertura del ente, 2) Ente y
unidad, 3) La verdad y la bondad, 4) La belleza y su trascendencia, 5) Meta-
fisica del hombre, 6) El alma y el cuerpo en la antropologia, 7) La indivi-
dualidad personal, 8) La dignidad antropolégica, 9) Filosofia de la libertad
y 10) Trascendencia del fundamento humano.

Forment es uno de los filésofos que, en sus escritos y exposicién sobre
la vida y obra de Lobato, mejor logra resumir y sistematizar las principales
lineas de su pensamiento. De igual manera, en su exposicién del pensa-
miento lobatiano —al tratar cada uno de los temas propuestos— recurre a
las fuentes del autor como lo indican las citas y notas al margen. Forment
concluye con una cita del mismo Lobato:

El reto del tercer milenio consiste en lograr, contra viento y marea,
el desarrollo de la dignidad, en todos los hombres y en todo lo hu-
mano. Es un reto que afecta de modo peculiar a los cristianos, a los
que profesamos la fe en Jesucristo, el Hombre perfecto, el ejemplar
de toda dignidad.

Estos tres autores se complementan y constituyen una introduccion a la vida,
escritos y lineas principales del pensamiento de Lobato. De igual manera,
son importantes para construir la presentacién biobibliografica del pensa-
dor dominico y profundizar sobre su pensamiento.

Hasta el momento hay una investigacién acerca del pensamiento de
Abelardo Lobato del sacerdote Mario Alanoca Chura: La Dignidad Humana
en el pensamiento filoséfico de Abelardo Lobato. Esta fue presentada en la Facul-
tad Eclesiastica de Filosofia de la Universidad de Navarra (2006), como
tesis de licenciatura en Filosoffa, dirigida por el Dr. José¢ Angel Garcfa Cua-
drado. El objetivo del autor es profundizar en la nocién de dignidad, en la
que resalta especialmente su fundamentacion metafisica como base de los
derechos humanos fundamentales.
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Para lograr su propdsito divide la investigacion en tres capitulos: el pri-
mero estd dedicado a “El problema de la dignidad en el mundo de hoy”. En
este realiza unas consideraciones en torno al concepto de “dignidad” en el
siglo xx, seguido de la perspectiva cientifica, filoséfica y teoldgica. Ademas,
realza las manifestaciones de la dignidad humana segiin Lobato —al decir
de Alanoca—, la declaracién de los derechos humanos, la libertad religiosa
y la promocién de la mujer. En el primer capitulo llega a la conclusién de
que el esclarecimiento de la dignidad humana implica una reflexién y un
discurso sobre la persona.

El segundo capitulo, “La persona humana: dignidad ontolégica”, pro-
fundiza sobre el concepto de persona desde la comprensién del hombre en el
pensamiento de Lobato. Alanoca desarrolla la idea de Lobato, de inspiracién
tomista, acerca de la persona constituida por cuerpo y alma, principios del
hombre. En el segundo capitulo llega a la conclusién de que la persona es un
ser digno por su propia naturaleza, es esa su dignidad ontolégica; un regalo
de Dios que no puede perder en ninguna situacién, por ningtin motivo. La
dignidad ontoldgica es inherente a su ser, ningln acto puede ser capaz de
borrar esta dignidad sustantiva, intrinseca de todo ser humano.

El tercer capitulo, “La dignidad moral: una conquista del ser”, desarrolla
la idea de Lobato en cuanto a la dignidad como un don, pero también una
conquista por medio de las virtudes humanas. Asimismo, la dignidad moral
es una conquista del ser, de la persona. Los lugares donde se da el desarrollo
y la conquista de la dignidad son la persona y sus relaciones interpersonales.
El autor concluye el capitulo afirmando que estd en las manos del hombre
conquistar la dignidad moral o perderla por el mal uso de la libertad.

Las conclusiones generales a las que llega el autor de la investigacion son
las siguientes: 1) para Lobato hablar de la dignidad es hablar de la persona
humana; 2) la correcta concepcion de la persona o del ser del hombre solo
puede darse desde la metafisica o la metantropologia; 3) la dignidad humana es
connatural al hombre, el gran regalo de su propia naturaleza; 4) el ser humano
es una subsistencia, un ser personal; 5) el fundamento dltimo y definitivo de
la dignidad humana se encuentra en Dios; 6) la persona esta llamada a con-
quistar la dignidad moral a lo largo de su vida; 7) solo siguiendo el camino
de la virtud se obtiene un verdadero desarrollo de la persona; y 8) la persona
humana necesita agruparse con los demés para lograr su perfeccién, pero tam-
bién para comunicar y poner al servicio de los demas las facultades que ha
desarrollado y perfeccionado.
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En cuanto a investigaciones que sobre el pensamiento lobatiano se
hayan realizado, hasta el momento podemos sefialar tan solo una, cuyo tema
central ha sido la dignidad de la persona. No obstante, conviene subrayar
el interés que han tenido muchos autores por resaltar la vida, los escritos
y las principales lineas del pensamiento de Abelardo Lobato. Asimismo, el
pensamiento lobatiano ha sido reconocido por sus mdltiples intervencio-
nes en centros de formacién y por sus constantes publicaciones en revis-
tas cientificas.

Referentes tedricos

Los referentes tedricos del pensamiento lobatiano a los que nos remitimos
en el desarrollo de la presente investigacion estan basados en la obra de
Lobato, como respuesta a los interrogantes que le surgieron en la cultura
actual. El fue el pensador que de manera critica respondié a través de sus
escritos a los diferentes problemas, retos y desafios de la humanidad en el
presente; con su trabajo abrié nuevos horizontes de comprension y diferen-
tes vias de solucién a cada uno de los problemas planteados. De modo que
podria afirmarse que gran parte de la obra escrita de nuestro autor estuvo
dirigida a la constitucién y desarrollo de la metantropologia, como uno de los
temas centrales de su pensamiento, y dirigida a superar los cinco olvidos y
problemas de la cultura actual que la hacen fragil y vulnerable: el olvido del
ser, el olvido de Dios, el olvido del alma, el olvido de la verdad y el olvido
del bien. A propdsito, en uno de sus tltimos escritos evidencid su interés y
el esfuerzo de su pensamiento en la comprension de estos temas:

El siglo xx y el segundo milenio concluyen con una pesada carga
y en un cierto abismo, que desdora sus notables triunfos. Nuestro
mundo tiene menos luz y por ello menos esperanza. Heidegger ha-
blaba de dos fenémenos tipicos de nuestra hora, descritos en su len-
guaje un tanto enigmadtico, como huida de los dioses 'y olvido del ser.
No se puede menos que estar de acuerdo con esta descripcién de
las carencias de nuestra cultura. Hay o/vidos radicales en ella, que la
hacen frigil, quebradiza, inconsistente. Hay un olvido de Dios, que
ha venido como consecuencia del ofvido del ser. Ello ha hecho posi-
ble otros olvidos que inciden en la marcha de la dignidad. Hay que

notar en esta lista otros tres olvidos radicales: ¢/ olvido del alma, el
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olvido de la inteligencia'y el olvido de la virtud. Mientras no supere-
mos todos estos olvidos estamos desmemoriados. La memoria inte-
gral es esencial a la cultura. Uno se pregunta cémo recuperar todo lo
que se ha olvidado. Con tanto olvido este hombre de nuestro entor-
no no estd para afrontar ningin examen. El tribunal mas benévolo e

indulgente tiene que suspenderlos'.

Por lo tanto, para Lobato uno de los aspectos que caracteriza a la cultura
actual es el olvido. Asimismo, este ha sido radical en cuanto ha afectado
los principios fundamentales del humanismo del hombre, de su esencia y
existencia. Y esto hace que, de algiin modo, se pueda ubicar el pensamiento
de Lobato en un horizonte anamnético, en cuanto a la biasqueda y recupe-
racién de lo que la humanidad ha perdido, al reiniciarse en una “novedad”
sin fundamentos. No obstante, una respuesta a como recuperar lo que se ha
olvidado la brinda Lobato desde una tesis de inspiracién platonico-tomista:

Para dar solucién al problema del hombre y a los problemas huma-
nos hay que situarlo, al estilo de los neoplaténicos, como anillo de
conjuncién entre dos horizontes, el de ser y el del hacerse, porque
el hombre es y se hace. La esfera del ser lleva a la trascendencia,
en la cual el hombre se entiende como la realizacién de uno de los
modos de ser, y como fundado en el Ser, religado a Dios. Por este
lado no hay posible antropologia sin ontologia y sin teologia. En el
otro extremo del anillo humano estd el mundo creado por el hom-
bre como ser libre, un mundo cultural envolvente, admirable, en el
cual el hombre estd llamado desde dentro y desde fuera a compor-
tarse a lo que es y a lo que debe ser. Lo antropoldgico estd sometido

a la primacia de los valores culturales, éticos y religiosos?.

En este orden de ideas, aludimos a los lineamientos principales en los que
Lobato referencia los cinco olvidos de la cultura actual y que la afectan
en detrimento de la humanizacién del hombre. Asimismo, se recurre a los
textos del autor en los que de alguna manera tratd sobre estos olvidos y la

1 Lobato, A. Dignidad y aventura humana. Salamanca: Edibesa, 1997, p. 14.
2 Ibid, p.13.
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manera como los afronta, y que se constituyen en los referentes de la pre-
sente investigacion.

El primer olvido: “el olvido del ser”. Lobato es un profeta de nuestro
tiempo que denuncia los grandes olvidos que empobrecen la cultura actual.
Segtin el pensador dominico, “se da una alethofobia en la cultura empobre-
cida del siglo xx, que ha perdido el ser, se ha alejado de los dioses y se ha
contentado con lo relativo y provisorio. Es este un fenémeno de la moder-
nidad™. Entre las denuncias de Lobato estuvo el del olvido del ser. De
modo que una de las ideas centrales y originales de Tomds de Aquino que
retomd Lobato para su pensamiento fue la del ser como acto: “La novedad
tomista consiste en el salto de una filosoffa de la esencia a una compren-
sién del acto de ser”™.

En su escrito Ser y belleza estudié profundamente el ser y sus propieda-
des. Con respecto al tema de la belleza y sus propiedades afirm¢ lo siguiente:

Se trata de la belleza. Es de todo punto necesario decir dénde estd
y qué es, cudles son las notas que la constituyen y la hacen diferen-
te de todo lo demds, cudles son las causas que la hacen posible. Para

que esto sea firme y seguro, hay que recurrir al ser’.

Asimismo, considerd que es importante el retorno y elaboraciéon de una
auténtica filosofia del ser. Es asi que el estudio del ser constituy6 uno de
los fundamentos para el desarrollo de su pensamiento, como se evidencia
cuando afirma que

es posible que la superacién de la situacién se encuentre en un re-
torno a la elaboracién de auténtica filosofia, la filosofia del ser, y au-
téntica teologia, la teologia que habla de Dios y todo lo ve a la luz
de la fe. Y es posible que ambas sabidurias, la humana y la divina,

solo se desarrollen correctamente cuando se establece la relacién de

3 Lobato, A. “Tomds de Aquino, modelo de quienes buscan la verdad”. Tus Publicum.

(2002), num. 8, p. 13.

4  Lobato, A. “La persona en santo Tomas de Aquino”. Tus Publicum. (2001), ndm. 6,
p- 22.

5  Lobato, A. Ser y belleza. Barcelona: Herder, 1965, p. 12.
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armonia, y el filésofo prepare los caminos al teélogo, y este utiliza la

sabiduria humana al servicio de la inteligencia®.

De igual manera, la filosofia del ser le sirvi6 para su comprension del hom-
bre en tanto salvaguarda de las diferencias en las que se realiza la huma-
nidad. Como lo indica Lobato: “La teorfa tomista del ser como acto ha
hecho posible esta concepcién del hombre que salva las diferencias de la
especie, de los individuos y de las personas singulares en las cuales se rea-
liza la humanidad™”.

El segundo olvido: “el olvido de Dios”. Otra de las grandes omisiones
que afecta radicalmente la comprensién del hombre es la de Dios. Como lo
sefiala el mismo Lobato: “Hay en torno al hambre de absoluto urgencia de
encontrar un fundamento, necesidad de superar los grandes olvidos, el del
ser, el de los valores y sobre todo el de Dios”. Una de las ideas constantes
de Lobato es que el hombre solo se comprende de manera integral de cara a
Dios. De manera que el hombre no se puede entender desde si mismo por-
que se convierte en un laberinto sin salida. Para Lobato,

el pensar contemporédneo se ocupa ante todo del hombre, se ocupa casi
en exclusiva de él. Dej6 a Dios por estimarlo inalcanzable en el mejor
de los casos, dejé al mundo por estar sometido al poder y al dominio de
las ciencias, y se quedé con el hombre, dejando el mismo hombre en el

vacio, desligado de lo divino, y desenraizado del mundo’.

6  Lobato, A. “El uso y abuso de la filosofia en teologia en el anlisis de las primeras
obras de Santo Tomds”. En: S. Tommaso Teologo. Ricerche in occasiones dei due centenari
accademici a cura di Antonio Piolanti. Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
1995, p. 59.

7 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”. En: Lobato, A. (Dir.) y otros. El pensamiento de santo Tomds de Aquino para el
hombre de hoy. vol. 1, El hombre en cuerpo y alma. Valencia: Edicep, 1995, p. 45.

8  Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”. En: Lobato, A. (Dir.)., y otros. E/ pensa-
miento de santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy. vol. 11, El hombre y el misterio de
Dios. Valencia: Edicep, 2007, p. 19.

9  Lobato, A. “Catequesis y pensamiento contemporaneo”. Communio, vol. 12 (1979),
p. 58.
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De modo que Dios queda desligado de toda realidad humana, al punto de
una ausencia teolégica en la vida del hombre y de la historia de la humani-
dad. De igual manera, el hombre quedé en una especie de vacio existencial,
pero al mismo tiempo tranquilo, incluso hasta llegar al extremo de la nega-
cién de Dios con el anuncio de su muerte. Asf lo considera Lobato:

Uno de los fenémenos mds preocupantes de nuestra situacién cul-
tural es la ausencia, el olvido, el eclipse de Dios. En esta coyuntura
al hombre de nuestro tiempo parece preocuparle mis el silencio de
Dios que el Dios del silencio, porque de hecho se instala tranquilo
en la vaciedad del agnosticismo, o se confiesa impotente para una
escala a la trascendencia, no tiene reparos de unirse al coro de los
que gritan a lo loco que “Dios ha muerto”, pero no puede tolerar que
Dios siga callado ante el dolor. Sobre todo el dolor que califica de
inocente e inatil. En una cierta fuga de lo divino, topa con sus hue-
llas. El tema de Dios es inevitable, como si se tratara de una espina

clavada en la carne’®.

Segiin Lobato —y de acuerdo con el Aquinate—, el hombre es un proyecto
de Dios y se realiza de manera plena en la persona de Cristo. Como lo indic6,

el hombre es para Tomds un proyecto de Dios, que se realiza ple-
namente en Cristo, y de modos infinitos en los seres humanos,
que tanto crecen en humanidad en cuanto se conforman con Cris-
to. La humanidad de Cristo es punto de partida para el pensador

cristiano™.

Otro de los textos de Abelardo Lobato en que siguié esta misma idea del
hombre como proyecto de Dios realizable en la persona de Jesucristo es el
siguiente:

10  Lobato, A. “El silencio de Dios y el Dios del silencio”. Communio, vol. 32 (1999),
nam. 2., p. 273.

11  Lobato, A. “El hombre a la luz del misterio de Cristo”. En: Lobato, A. (Dir)., y otros.
El pensamiento de santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy. vol. 11, El hombre, Jesu-
cristo y la Iglesia. Valencia: Edicep, 2007, p. 31.
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El proyecto hombre, que es ante todo un proyecto de Dios, se par-
te del dato del misterio de Jesucristo. En la vida intima de Dios
y en la obra ad extra de la Trinidad, Jesucristo ocupa un puesto
singular. Estd al principio, como origen de todo lo que procede en
Dios, y de lo que procede de Dios. Todos los rios de las perfeccio-
nes que brotan de Dios Creador vienen a unirse en El quien en
verdad es el centro y el vértice de la creacion. Y por €l, por su obra,
todo vuelve a sus principios para conseguir la plenitud para la cual
fue creado. El proyecto hombre se realiza en Jesucristo. Y en él
estd incluida toda la Creacién. La fe y la teologia del misterio de
Jesucristo estin en el centro del proyecto hombre, que tiene su ori-

gen y su término en Dios'™.

El tercer olvido: “el olvido del alma”. En la comprensién del hombre la
categoria fundamental en Lobato es la de antropologia integral:

El ser humano tiene muchos interrogantes abiertos, en espera de
respuesta, y, entre ellos, los mds inquietantes son los que se refie-
ren a la propia comprensién. Todavia el hombre se pierde en su
propio laberinto. Llevado por un cierto instinto connatural, desde
la presencia que tiene de si mismo, responde con certeza sobre su
existencia, pero se siente incapaz de abarcar su ser y su destino. El
hombre es enigma para si mismo, un gran abismo, decia Agustin.
El salmo 8 es una ayuda para plantear el problema ante Dios: ;Se-

7ior, duefio nuestro, qué es el hombre?"™.

Para Lobato el hombre era, como en Tomas de Aquino, un compuesto de
alma y cuerpo. M4s atin, €l fue un defensor de la verdad integral del hombre
y rechaz6 todo dualismo o reduccionismo antropolégico. Al decir lobatiano,

como ser finito, el hombre es un ser compuesto. Para compren-

derlo es preciso partir de la unidad que acompafia siempre al ser,

12 Lobato, A. “Jesucristo y el proyecto hombre” En: Lobato, A. (ed.), dctas del IV Congreso
Internacional de la Sita Tomo I, Ponencias. Cérdoba: Publicaciones Obra Social y Cul-
tura Cajasur, 199, p. 300.

13 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia”. Angelicum,
vol. 72, (1995), p. 541.
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distinguir los diversos componentes por via de andlisis, para volver
a recomponer la unidad en la via de la sintesis. El resultado es una

antropologia integral®.

En otro de sus escritos sobre la unidad del hombre en el pensamiento tomista,
comenté lo siguiente:

Tomds ha hecho del hombre una verdadera sintesis de los opues-
tos, un horizonte en el cual confluyen cuerpos y espiritus. E1 hom-
bre es un ser de este mundo y el cuerpo es de su esencia. El hombre
es al mismo tiempo en condicién carnal, sometido al espacio y al
tiempo. Situado en el confin del tiempo y de la eternidad, el miste-
rio del hombre participa del misterio de las cosas porque todo con-
fluye en su unidad superadora de lo multiple, y refleja mejor que

ninguna otra creatura algo del misterio de Dios"™.

Para la comprension de la verdad integral del hombre y evitar todo riesgo de
reduccionismo y atomizacién antropoldgica, el pensador dominico considerd
que es necesario su fundamentacion y la integracion de las diferentes formas
de comprensién del hombre desde la metantropologia. Igualmente, Lobato
acufé el concepto metantropologia como nuevo horizonte de comprension
del hombre y propuesta antropoldgica, la denomina asi por su fundamenta-
cién metaffsica. Como él sefiala,

la superacién de la situacién actual requiere poder realizar la funda-
mentacién de la antropologia en la metantropologia, y la integracién
de aquella en las diversas antropologias. El discurso va del contexto
a la comprension, de esta a la integracion, y por ella a la fundamen-
tacién. El discurso filoséfico no puede eludir el ser arqueoldgico,
fundamental. Como el hombre se trasciende a si mismo en cual-
quier situacién, la antropologia culmina en metantropologia o meta-

fisica. Solo en esa trascendencia se hace posible la integracién de las

14 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 37.

15  Lobato, A. “El humanismo de la ley segtin Santo Tomds. Verdo (1977), nim. 151-152,
p. 81.
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diversas perspectivas de las antropologias actuales, en lo que presen-
tan de valioso y permanente, y la radicacion de lo humano en el ser

por encima y mds alld del aparecer™.

El cuarto olvido: “el olvido de la inteligencia”. Para Lobato el olvido de
esta facultad humana es el olvido de la verdad, de la cual se nutre la vida
del hombre. De manera que, para Lobato, “la vida intelectual no se nutre
de ideas, sino de verdades. Por ello necesita adecuarse a la realidad de las
cosas, que existen en singular”!’. Al mismo tiempo, se ha convertido en una
de las crisis de la cultura actual, para quien la verdad le resulta irrelevante
y relativa. Para Lobato el hombre ha nacido para la verdad que se funda-
menta en el ser, de modo que

lo decisivo es el ser, desde el cual se llega a Dios y a la verdad. La
crisis de la verdad afecta las raices de la cultura de Occidente. El
eclipse de Dios en nuestro tiempo es al mismo tiempo eclipse del
ser y de la verdad. La superacién de esta situacién decadente de la
cultura actual requiere una nueva actitud: frente a la huida de Dios
se exige una puesta en marcha hacia el encuentro con Dios, una re-
cuperacion de la Trascendencia, una respuesta a la vocacién intelec-
tual de todo hombre a la verdad®®.

Ademis, para Lobato, el hombre por naturaleza desea y busca la verdad. La
pasion por la verdad anida en el interior del hombre. De manera que

el hombre nace con capacidad para la verdad, y por naturaleza tien-
de hacia ella. Pero solo la encuentra cuando la busca con pasién. To-
mis ha hecho de la busqueda el principal ejercicio de su existencia.
Una vez que la ha encontrado ha sentido el deber de comunicarla.

En esta doble tarea de bisqueda y de comunicacién ha pasado su

16  Lobato, A. “Antropologia y metantropologia: Los caminos actuales de acceso al hom-
bre”. En: Antropologia e Cristologia ieri e oggi. Atti del Convegno di studio della Sita.
Roma: Pontificia Universitd S. Tommaso D’Aquino, 1987, p. 7.

17 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 108.
18  Lobato, A. “La paideia exigida por la verdad”. En: Robert Christian, O. P. (eds.). La

formazione integrale domenicana. Bolonia: 1996, p. 275.
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existencia. Por ello, es modelo y es maestro de cuantos buscan la
verdad, y logran encontrarla parcialmente en los entes, y en tota-
lidad como horizonte siempre abierto, en su fundamento absoluto
que es Dios, y en su realizacion integral, en Jesucristo. El ejemplo
luminoso de Tomas —buscador de la verdad en su época— resalta

con mis fuerza sobre el fondo oscuro de nuestra situacién cultural.

El quinto olvido: “el olvido de la virtud”. Otro de los olvidos radicales, en la
cultura actual y que afecta la vida del hombre vy la relacién con los demas,
es el de la virtud, que hace bueno al sujeto y sus actos. Abelardo llama a
esta situacion crisis ética que afecta al hombre y sus fundamentos antro-
poldgicos. Fue asi que Lobato acentud la recuperacién moral de la virtud,
para el desarrollo de todas las facultades humanas que ayudan al hombre a
hacerse hombre:

El drama se convierte en tragedia porque toda crisis ética es crisis del
hombre. No es licito dejar al hombre en el vacio, a la intemperie con
peligro de perder su propia humanidad solo por alienarlo en con-
quista de su mundo exterior. Una crisis ética de la humanidad es una
crisis de fundamentos. El hombre de hoy se hunde y grita a su modo
por la salvacién. Y no hay salvacién mientras no recupere su condi-
cién de ser moral, y con una ética de valores absolutos por los cuales

se vive y se muere®.

Segin Lobato, el hacer humano debe estar orientado a su desarrollo inte-
gral, a la humanizacién del hombre. De igual manera, los adelantos cientifi-
cos y técnicos deben estar al servicio del auténtico progreso humano. Pues,
el resultado del hacer humano puede ser bueno o contraproducente para
la humanidad, cuando el hombre se convierte en medio y no en fin. Como
lo indica el autor,

la regla definitiva de la produccién humana ha de ser lo humano

en cuanto tal, que es fin y no medio, el hombre como tal, al cual se

19 Lobato, A. “Tomds de Aquino, modelo de quienes buscan la verdad”. Tus Publicum
(2002), num. 8, p. 11.

20 Lobato, A. “Etica y futuro del hombre”. Verbo (1994), nims. 321-322, p. 52.
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ordenan los diversos productos. El ideal serd siempre aspirar a que
el hombre conquiste su genuina perfeccién, tanto individual como
socialmente. Y por cuanto la perfeccién del hombre reside en el
desarrollo pleno de su persona, como espiritual y como libre, en la ad-
quisicién del ser trascendente y de sus propiedades, el hacer tiene que
tender en sus productos a facilitar esa perfeccion, a hacerla posible y
real. Asi, el hacer en su término recobra el humanismo pleno que te-
nia en su principio. Viene de la persona y vuelve a ella. Su tragedia
puede consistir en no volver contra ella, como ocurre con excesiva fre-

cuencia, y por ello adquiere un nuevo dramatismo el humano hacer?'.

Para Lobato es central la formacién moral del hombre en las virtudes mora-
les, ya que hacen bueno al sujeto y los actos que realiza. Adem4s, cumplen a
cabalidad la nocién de virtud, a tal punto que se convierten en el hombre en
una segunda naturaleza en su forma de ser y actuar. Como lo sefiala Lobato,

ya hemos topado con las virtudes dianoéticas y factivas, las de la
mente y las de la técnica. Es necesario indagar también las virtudes
de la praxis. En verdad son estas las que realizan de modo pleno la
nocién de virtud. La virtud es un habito operativo bueno. Es como
una segunda naturaleza que capacita para realizar los actos, con mo-
dalidades de rapidez, facilidad y con deleite. Las virtudes no solo
hacen bien los actos que se piden a las potencias sino que hacen
bueno al sujeto que las ejercita. Esta segunda nota no se cumple del

todo en las otras virtudes, las intelectuales o factivas?.

Fuentes de inspiracion del pensamiento
tomasiano que inciden en la respuesta lobatiana
a los olvidos de la cultura actual

Los insumos fundamentales del pensamiento tomasiano que inciden en el
pensamiento lobatiano o que van a iluminar su doctrina, son importantes

21 Lobato, A. “El problema del hacer humano”. Salmanticensis. vol. 13 (1996), fasc. 2,
p.323.

22 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 163.
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para comprender la manera como este dominico los articula a su ensefianza,
y asi poder responder a los olvidos radicales del hombre en Ia cultura actual.
De igual manera, Lobato ha desarrollado desde el Aquinate una pedagogia
de la respuesta a los olvidos que han afectado en su esencia y existencia a
la humanidad del hombre. Tom4s de Aquino como maestro no le aporté
respuestas elaboradas a Lobato, en cambio, le ensei¢ a responder por si
mismo. A continuacion, se traen a colacién de manera sintética aquellos
textos del Aquinate que fueron iluminadores en la ensefianza de Abelardo
Lobato:

a) El ser como acto. La concepcién del ser como acto es uno de los principios
fundamentales del pensamiento tomista y un insumo importante para el
pensamiento lobatiano. Es posible que Lobato, a partir del estudio y la
comprension del ser como acto, haya desarrollado y creado el concepto
de metantropologia y la consiguiente comprensién metantropolégica del
hombre. Para el Aquinate el ente es lo primero que el entendimiento capta,
por ser el objeto formal propio del mismo, o el aspecto bajo el cual alcanza
lo que conoce. Entre los textos de Santo Tomas, en los que hizo alusién al
ser como acto, podemos citar los siguientes:

“Todo ser es perfecto en cuanto estd en acto”.

El ente es lo primero que el entendimiento concibe como lo mas

conocido y en lo que resuelve todas las concepciones®.

n este caso, el ente no puede entenderse sin lo verdadero, por-
En est , el ent puede entend 1 dadero, p
que el ente no puede entenderse sin que concuerde o se adecie al

entendimiento®*.

El mismo ser es lo mas perfecto de todas las cosas, pues se compara a
todas las cosas como acto, ya que nada tiene actualidad sino en cuan-
to que es. De ahi que el mismo ser sea actualidad de todas las cosas y
también de todas las formas. De hecho, no se compara a las otras co-

sas como el recipiente a lo recibido, sino en especial como lo recibido

23 Tomis de Aquino. Q. D., sobre la verdad., a. 1.
24 Ibid,ad.3.
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al recipiente. Pues cuando digo ser del hombre, o del caballo, o de
otra cosa, este mismo ser es considerado como formal y recibido, no

como algo al que le compete ser®.

[...] el ser es lo mds intimo de una cosa, lo que mds la penetra, ya

que es lo formal de todo lo que hay en la realidad®.

Todo ser es perfecto en cuanto estd en acto. Imperfecto, por el con-

trario, en cuanto estd en potencia con privacién del acto?.

b) Sobre el conocimiento de Dios y su presencia en el mundo. Tomas de Aquino
es un tedlogo por vocacion y en su comprension teoldgica de la realidad
concibi6 que todo cuanto existe ha salido de Dios y vuelve a El. De manera
que Dios esta presente en todas las cosas por ser su causa y su fin Gltimo.
Asimismo, el hombre puede llegar a tener un conocimiento de Dios en
las cosas creadas o por sus efectos; no obstante, se le ha dado a conocer
de manera plena en la persona de su Hijo Jesucristo. De esta compren-
sién teoldgica del Aquinate se sirvié Lobato para hablar de la presencia
de Dios en la historia de la humanidad. Adema4s, Lobato constantemente
afirma que Dios no es enemigo del hombre, sino que promociona su plena
realizacion. Entre las afirmaciones del Aquinate acerca de Dios podemos
subrayar las siguientes:

“El conocimiento de Dios por sus efectos”.

Cuando se demuestra la causa por el efecto, es necesario usar el
efecto como definicién de la causa para probar la existencia de la
causa. Esto es asi sobre todo por lo que respecta a Dios. Porque
para probar que algo existe, es necesario tomar como base /o que
significa el nombre, no /o que es; ya que la pregunta gué es presu-
pone otra: si existe. Los nombres dados a Dios se fundamentan en

los efectos, como probaremos mds adelante (q.13 a.1). De ahi que,

25 Tomds de Aquino. Suma de Teologia, 1, q. 4 a. 1 ad. 3.
26 Ibid.,q.8.a.1
27  Tomds de Aquino. Suma contra los gentiles, lib. 1 cap. 28.
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demostrando por el efecto la existencia de Dios, podamos tomar

como base lo que significa este nombre Dios®.

“El nombre de Dios: El que es”.

Tres razones explican por qué E/ que es es en grado sumo el nombre
propio de Dios. 1) Por su significado, pues no significa alguna for-
ma, sino el mismo ser. 2) Por su universalidad, pues todos los otros
nombres 0 son menos comunes, o, si le son equivalentes, sin embar-
go le afladen algtin concepto por el que, en cierto modo, lo informan
y determinan. 3) Por el contenido de su significado, pues significa
existir en presente. Y eso en grado sumo propiamente se dice de
Dios, cuyo existir no conoce el pasado ni el futuro, como dice Agus-
tin en el V De Trin®.

“Dios est4 en todas partes”.

Como quiera que el lugar es una cosa determinada, estar en algin
lugar puede entenderse de dos maneras: o como estdn las demds co-
sas, es decir, como algo estd del modo que sea en otras cosas, asi los
accidentes del lugar estin en un lugar; o como algo que estd segin
el modo propio de un lugar, asi los seres colocados estin en un lu-
gar. En cierta manera, de ambos modos estd Dios presente en todo
lugar, que es lo mismo que estar en todas partes. Del primer modo,
porque asi como estd en todas las cosas ddndoles ser, virtud y ac-
cién, asi también estd en todo lugar dindole virtud locativa. Tam-
bién porque las cosas colocadas estdn en un lugar llendndolo; y Dios
lo llena todo. Pero no como cuerpo; pues se dice que el cuerpo llena
un lugar en cuanto que no lo puede ocupar otro cuerpo. En cambio,
el que Dios esté en algin lugar, no impide que otros estén alli. Pre-
cisamente, El llena todos los lugares, porque da ser a todas las cosas

colocadas que son las que llenan todos los lugares®.

28
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Tomis de Aquino. Suma de Teologia, 1, q.2,a. 3.
16id.,1,q.11,a.13
16id., 1,q.8,a.2.
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“Dios se da a conocer de manera plena en Jesucristo”.

Dios, al encarnarse, no rebaja en nada su majestad; y por lo mismo
no disminuye el motivo de nuestra reverencia hacia El. Més bien
aumenta por la ampliacion de nuestro conocimiento. Al acercarse a
nosotros por medio de la Encarnacién, nos proporcioné un mayor

conocimiento de EI3..

c) Antropologia tomasiana. Para Tomas de Aquino, el hombre es una unidad
substancial de cuerpo y alma. Ademas, para el Aquinate, todo hombre es
persona, es decir, un ser digno que conduce su humanidad a plenitud en la
medida en que desarrolla todas sus facultades. Ademas, el hombre es un ser
relacional, es decir, un animal social y politico porque no es un ser autosu-
ficiente. La familia es la primera forma de vida social. De igual manera, el
hombre y mujer o los padres son los primeros responsables de la educacién y
promotores de la persona. En Abelardo Lobato esta concepcién tomasiana del
hombre dar4 origen a la antropologifa integral. De igual manera de la compren-
sién tomasiana del hombre, se pueden mencionar los textos e ideas centrales:

“Proporcion y armonia del cuerpo humano”.

Pero el fin préximo del cuerpo humano es el alma racional y sus
operaciones, pues la materia se ordena a la forma, y el instrumento
a la accién del agente. Por lo tanto, decimos que Dios hizo el cuer-
po humano en la mejor disposicién para tal forma y operaciones. Si
parece que hay algin defecto, hay que tener presente que se trata de
una consecuencia necesaria de la misma materia que se precisa para
que se dé la debida proporcién entre el cuerpo y el alma y sus ope-

raciones del alma®2.

“El alma humana, forma del cuerpo”.

Si el alma no se uniera al cuerpo como forma, se seguird que el cuer-

po y sus partes no tendrian el ser especifico por el alma, lo cual se ve

31  Ibid, 111, q.a. 2 ad. 3.
32 Ibid,1,q.91,a.3.
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claramente ser falso: porque cuando se va el alma ya no se dice ojo, o
carne y hueso, a no ser de modo equivoco, como el ojo pintado o el
ojo de piedra. Por lo cual es evidente que el alma es forma y esencia
del ser de este cuerpo, es decir, aquello por lo cual este cuerpo tiene

su razén de especie®.

“El cuerpo y la persona humana”.

Persona significa lo que en toda naturaleza es perfectisimo, es decir,
lo que subsiste en la naturaleza racional®.

Pues, porque en las comedias y tragedias se representaba a perso-
najes famosos, se impuso el nombre de “persona” para indicar a al-
guien con dignidad. Por eso en las iglesias empez6 la costumbre de
llamar “personas” a los que tienen alguna dignidad. Por lo cual algu-
nos definen la persona diciendo que es la hipéstasis distinguida por
la propiedad relativa a la dignidad. Como quiera que subsistir en la
naturaleza racional es de la maxima dignidad, todo individuo de na-

turaleza racional es llamado persona®.

“Hombre y mujer: la sociedad doméstica”.

Se refiere a la primera, que es la comunidad entre varén y mujer.
Como es necesario dividir a la ciudad en sus partes minimas, es pre-
ciso sostener que la primera combinacién de las personas que no
puede ser la una sin la otra es la de varén y mujer. Pues esa combi-
nacién se da en razén de la generacién por la cual se procrean varo-
nes y mujeres. Se desprende de esto que no puede permanecer o ser

el uno sin la otra*.

El hijo, en realidad, es naturalmente algo del padre. En primer lu-

gar, porque, en un primer momento, mientras estd en el seno de la

33
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madre, no se distingue corporalmente de sus padres. Después, una
vez que ha salido del dtero materno, antes del uso de razén, estd
bajo el cuidado de sus padres, como contenido en un ttero espiri-
tual. Porque, mientras no tiene uso de razon, el nifio no difiere del

animal irracional®’.

“La formacién humana”.

En efecto, la naturaleza no pretende unicamente la generacién de la
prole, sino también su progreso y desarrollo hasta conseguir su esta-

do perfecto en cuanto hombre, o sea, el estado de virtud*.

Conduccién y promocién al estado perfecto del hombre en cuanto

hombre, que es el estado de virtud®.

d) Biisqueda y comunicacién de la verdad. La verdad es uno de los temas centra-
les en la vida y pensamiento de Santo Toma4s. En sus diversos escritos, mani-
festd su interés por buscarla y comunicarla a los deméas. Uno de los aspectos
importantes de la verdad es su contemplacion, bisqueda apasionada y comu-
nicacién. Para Lobato, la verdad es una bisqueda constante de todo hombre
porque ha nacido para ella, ademés es fundamental para la humanizacion del
hombre. El hombre y la humanidad no pueden vivir sin la verdad. Asimismo,
la verdad conquistada ha de ser trasmitida o ensefiada de una generacién a
otra, porque es una bisqueda comunitaria. En Tomas de Aquino podemos
sefialar los siguientes textos en torno a la verdad:

“La verdad procede de Dios”.

Toda verdad, quienquiera que la diga, procede del Espiritu Santo en
cuanto infunde en nosotros la luz natural y nos mueve a entender y

expresar la verdad®.

37  Tomis de Aquino. Suma de Teologia, 11-11, q. 10 a. 12

38 Tomas de Aquino. Suplemento, q. 41 a. 1.

39  Tomais de Aquino. Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo, 1ib. 4 d.26 q.1 a. 1.
40  1bid,1-11,q.109,a.1ad. 1.
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“El bien del entendimiento humano es la verdad”.

El fin dltimo del universo es, pues, el bien del entendimiento, que

es la verdad*.
(...) laverdad es la adecuacion de la cosa y del entendimiento®.

El hombre por naturaleza desea conocer la verdad®.

“La contemplacién y comunicacién de la verdad”.

Por tanto, la vida contemplativa tiene un solo acto como término
final de su perfeccidn, es decir, la contemplacién de la verdad, y mu-
chos actos mediante los cuales llega a este acto final. De ellos, unos
se refieren al conocimiento de los principios, desde los cuales se ele-
va a la contemplacién de la verdad; otros pertenecen a la aplicacién
de esos principios a la verdad, cuyo conocimiento se busca, y el dlti-

mo acto completivo es la misma contemplacién de la verdad*.

Esto se ve con claridad meridiana en el hecho de que es propio del
hombre el hablar, por medio del cual una persona puede comunicar
a otra totalmente sus ideas. En cambio, los otros animales expre-
san mutuamente sus pasiones por gestos comunes, como el perro su
idea por el ladrido y otros animales diversas pasiones de distintos
modos. Luego el hombre es mds comunicativo para otro hombre
que cualquier otro animal gregario que pueda verse, como la grulla,

la hormiga y la abeja®.

Por consiguiente, hay que decir que las obras de la vida activa son
de doble clase. Unas se derivan de la plenitud de la contemplacién,

como son la ensefianza y la predicacién [...]. Y esto es més apreciado
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que la simple contemplacién, puesto que, asi como es mds perfecto
iluminar que lucir, asi es mds perfecto el comunicar a otros lo con-

templado que contemplar exclusivamente®.

“Para la bisqueda de la verdad, es preciso tener conocimiento de los dife-
rentes argumentos”.

Y asi, es de suma importancia ver los argumentos de las opiniones

contrarias, para tener conocimiento de la verdad®.

e) La vida del hombre basada en las virtudes morales. Tomés de Aquino ha
sido un gran maestro en la formacién de la persona. Para ello se requiere
el desarrollo de las facultades que por naturaleza posee. Y la manera de
poner en acto las potencias del hombre es por medio de las virtudes. Entre
las virtudes intelectuales, morales y productivas el Aquinate dio una gran
importancia, para la educacién del hombre, a las virtudes humanas, es
decir, aquellas que hacen bueno al sujeto y sus actos. Las virtudes estan
orientadas al crecimiento humano, a ser duefios de sus actos mediante
la razén y la voluntad. De la vida moral del hombre, Tomas de Aquino
sefiala lo siguiente:

“El hombre es duefio de sus actos”.

De entre las acciones que el hombre realiza, solo pueden conside-
rarse propiamente humanas aquellas que son propias del hombre
en cuanto que es hombre. El hombre se diferencia de las criaturas
irracionales en que es duefio de sus actos. Por eso, solo aquellas ac-
ciones de las que el hombre es duefio pueden llamarse propiamente
humanas. El hombre es duefio de sus actos mediante la razén y la
voluntad; asi, se define el libre albedrio como facultad de la voluntad

y de la razén*.

46  Tomds de Aquino. Suma de Teologia, 11-11, q. 188, a. 6.
47  Tomds de Aquino. Comentario al libro de Aristteles sobre el cielo y el mundo, lib. 1, lec. 22.
48 Tomds de Aquino. Suma de Teologia,1-11, q. 1, . 2.
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“Las virtudes morales son las que hacen bueno al sujeto y sus actos”.

Se dice que el hombre es bueno absolutamente por las virtudes mo-

rales y no por las virtudes intelectuales®.

Y como la virtud es la que hace bueno al que la tiene y que su obrar
sea bueno, a tales habitos se les da absolutamente el nombre de vir-
tudes, porque hacen que su obrar sea bueno en acto, y hacen que sea

absolutamente bueno el que los tiene™.

Pues el hombre es el mejor de los animales si en €l se perfecciona la
virtud hacia la cual posee natural inclinacién. Empero, si vive sin ley

ni justicia, es el peor entre todos los animales®!.

“Las virtudes cardinales”.

Asi, pues, podemos considerar las cuatro antedichas virtudes de dos
modos. Uno, en cuanto a las razones formales comunes, y en este
sentido se llaman principales, como generales a todas las virtudes,
de manera que toda virtud que obre el bien en la consideracién de la
razén se llame prudencia; y que toda virtud que obra el bien debido
y recto se llame justicia; y que toda virtud que cohibe y reprime las
pasiones se llame templanza; y que toda virtud que fortalece el alma
contra cualquier pasién se llame fortaleza [...]. Pero también pue-
den considerarse de otro modo, en cuanto que estas virtudes reciben
su denominacién de aquello que es principal en cada materia, y asi
son virtudes especiales, contradivididas de las demds. Se llaman, sin
embargo, principales respecto de las otras por la principalidad de la
materia. Asi se llama prudencia a la que es preceptiva; se llama jus-
ticia a la que versa sobre las acciones debidas entre iguales; se llama
templanza a la que reprime la concupiscencia de los placeres del tacto;

y se llama fortaleza a la que causa firmeza ante los peligros de muerte.
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De manera que estos principios fundamentales del pensamiento tomista son
los principales insumos para el pensamiento lobatiano. Desde aqui Lobato
elabora las diferentes respuestas a los olvidos radicales del hombre en nues-
tra cultura actual. De manera que Tomds de Aquino es el maestro que va
a orientar la ensefianza de Lobato, al abordar cada uno de los cuestiona-

mientos planteados.
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CAPITULO 1I

ESTADO DE LA CUESTION
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1 objetivo de este segundo capitulo es describir las teorias principa-

les que orientan el pensamiento contemporéneo, a las que Abelardo

Lobato trata de dar respuesta a través de sus escritos y ensefianza.
En la medida en que se conocen los principios tedricos de la cultura con-
tempordnea, se pueden conocer mejor sus proyectos, sus logros y fracasos.
Ademass, se presentara el modo como los asumi6 el pensador dominico y la
manera como fueron abordados en sus escritos. Para el desarrollo del pre-
sente capitulo, este se ha dividido en dos apartados: 1) La cultura contem-
pordnea: {una cultura sin pedagogos? y 2) Las desventuras de una cultura
sin pedagogos.

La cultura contemporéanea: juna cultura sin pedagogos?

Los pedagogos han desempefiado una actividad fundamental en el proceso
de humanizacién del hombre y de su historia, en todas las culturas y en todos
los tiempos. De igual manera, se han caracterizado porque entre sus actos
estd acompafar, guiar, promover y educar a quienes han tenido bajo su cui-
dado y responsabilidad. Los principales pedagogos han sido los padres, los
maestros, quienes gobiernan una sociedad y Dios. De manera que existen
una pedagogia humana y una pedagogia divina que han estado presentes en
la historia de la humanidad.
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Sin embargo, la cultura contemporanea se ha caracterizado porque es
una cultura que ha querido construirse sin pedagogos y sin referentes. En
ella, se considera que el hombre no necesita de un acompafiamiento o de
un proceso de crecimiento y madurez humana. Una de las criticas constan-
tes que, precisamente, formula el pensador Abelardo Lobato a la cultura
contemporanea es la de una cultura sin Dios, sin padres y maestros. Al mismo
tiempo, parece como si nos hubiésemos olvidado de ellos o creyéramos que
no son necesarios ni referentes para la humanidad. Una de las causas de
esta situacion cultural hay que buscarla en el fenémeno de la Ilustracién. De
hecho, a la pregunta ;qué es la Ilustracion?, el fildsofo aleman Kant respondic:

La Ilustracion significa el abandono por parte del hombre de una
minoria de edad cuyo responsable es él mismo. Esta significa la inca-
pacidad para servirse de su entendimiento sin verse guiado por al-
gun otro. Uno mismo es el culpable de dicha minoria de edad cuando
su causa no reside en la falta de entendimiento, sino en la falta de
resolucién y valor para servirse del suyo propio sin la guia del de al-
gun otro. Sapere aude! {Ten valor para servirte de tu propio entendi-

miento! Tal es el lema de la ustracion'.

Aunque es muy seductora la propuesta de la razén ilustrada para el hombre,
esta no dej6 de tener sus consecuencias para la historia de la humanidad.
Desde entonces el hombre se solté de las manos de Dios, de los padres y de
los maestros para reafirmarse sobre si mismo, sin la gufa de los pedagogos que
le habfan acompafiado. De manera que se desarrollé un humanismo radical-
mente ateo que negaba explicitamente la existencia de Dios como condicién
necesaria para la dignificacién del hombre. De igual modo, era un proyecto
que apuntaba hacia la emancipacion del hombre de la tutela de Dios.

Por otra parte, el olvido de los pedagogos con respecto a la humanidad
se ha convertido en el denominador comtn de la crisis que aqueja a la cul-
tura contemporanea. Sin embargo, se ha venido recuperando, en el pen-
samiento actual, la memoria como una nueva categorfa en el pensamiento
filosofico, al igual que la reflexion teoldgica, que busca concientizar sobre
las causas de las grandes crisis del hombre de hoy. De manera que el mundo

1 Kant, Immanuel. Contestacion a la pregunta: ;Qué es la Ilustracion? Madrid: Gredos,
2010, p. 3.
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contemporaneo ha crecido huérfano de sus principales pedagogos y se ha
autoalimentado de ideas que han provocado la “muerte de Dios” y con ella,
por ende, la muerte del hombre. Entre las ideas o tesis principales en las que
se ha reafirmado el hombre en la contemporaneidad se pueden mencionar
de manera principal las siguientes:

a) La proclamacion de la muerte de Dios. El pensador aleman Friedrich
Nietzsche fue uno de los principales exponentes que proclamé la muerte de
Dios y uno de los padres del ateismo contemporaneo. Mas atin, plantea que
para ser un hombre superado tenemos que asesinar a Dios. La muerte de
Dios inaugura una época de nihilismo y de superacién de todo lo humano. La
“muerte de Dios” fue tratada con toda su radicalidad en su escrito Asi habls
Zaratustra. En efecto, Zaratustra representa en su discurso y predicacion al
anticristo. Pues, segtin la fe cristiana, Jesucristo al bajar de la montafia habia
proclamado las Bienaventuranzas como centro de su predicacién del Reino
de Dios, presente en el mundo. Por el contrario, Zaratustra al bajar de la
montafia proclamé a la humanidad que Dios habia muerto.

Cuando Zaratustra descendié de la montafia y se encontrd con un
anciano eremita que se habfa retirado del mundo para amar solo a Dios, des-
pués de una conversacion, el profeta comento para si: “iSerd posible? iEste
santo varén aislado en su bosque no se ha enterado todavia de que dios ha
muerto!”%. Con la muerte de Dios, el ser humano recuper6 su libertad y su
creatividad, y se torné autosuficiente.

A través de diversas imdgenes, Nietzsche describié el camino hacia la
plena libertad humana. La primera parte de Asi hablé Zaraustra, se abrié con
las tres trasformaciones del espiritu: del espiritu en camello, del camello en
leén y del ledn en nifio. El primero se caracteriza por el sometimiento a la ley
moral, el segundo por la liberacién de los preceptos morales y de la volun-
tad divina, y el tercero se caracteriza por la libertad. El “superhombre” es
la alternativa al vacio dejado por la muerte cultural de Dios. De modo que
el superhombre es la superacion del hombre y la culminacion de todas las
cualidades proyectadas sobre el hombre.

b) Antropocentrismo: la teologia es antropologia. Otra de las ideas que nutre
el pensamiento de la cultura contemporanea es la exaltacién del hombre
como centro de todo. Efectivamente, para el pensador Ludwig Feuerbach

2 Nietzsche, Friedrich. Asi habls Zaratustra. Madrid: Edimat Libros, S. A., 2004, p. 38.
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la religion surgié como conciencia del infinito; es decir, la conciencia del
infinito y la conciencia de si son inseparables. De manera que la idea cen-
tral de la antropologfa trascendental de Feuerbach es: “Todo ser se basta a
sf mismo. Todo ser es, més bien, en y por si mismo infinito, tiene su Dios, su
esencia més alta en si mismo™.

Mss atn, para Feuerbach Dios es una creacién del ser humano. En
otras palabras, Dios no es otra cosa que proyeccion del ser humano. De esta
manera, Dios no serfa el fundamento de lo humano, sino que lo humano es
el fundamento de toda referencia a Dios. Es asi que Dios dej6 de ser el fun-
damento de lo que existe. Sin duda que este autor llevé hasta sus Gltimas
consecuencias la més radical reduccién de la teologia a la antropologfa, al
afirmar que “el verdadero sentido de la teologia es la antropologia, que no
hay diferencia entre los predicados del ser divino y los predicados del ser
humano”. En consecuencia, no es Dios el que ha creado el hombre, sino
que es el hombre el que ha creado a Dios.

¢) Ateismo humanista. Otra de las ideas centrales de las que se ha ali-
mentado el mundo contemporineo es un programa humanista para la cons-
truccién de Ia historia humana y del hombre. Se trata de un humanismo
caracterizado porque es atefsta y se fundamenta solamente en el hombre. No
obstante, para promover este tipo de humanismo se deben abolir sus prin-
cipales oponentes: Dios y la religién. Entre sus principales mentores, consi-
derados padres del “humanismo” contemporaneo, estdn Sigmund Freud y
Karl Marx que, junto con Nietzsche, constituyen la triada de los “filésofos
de la sospecha”. Lo que han pretendido estos pensadores es devolverle al ser
humano el poder que este habia proyectado en una Trascendencia divina,
para encontrarse consigo mismo y autoafirmarse como un ser libre y liberado.

Ahora bien, el principal descubrimiento de Freud ha sido el mundo
del inconsciente. El hombre, lejos de ser un ser racional, se revela como
un complejo de fuerzas, de instintos reprimidos. Para Freud la religion es
una ilusién humana, fruto del deseo y la carencia. De manera que la reli-
gién —principalmente el cristianismo— es un estadio infantil de la huma-
nidad, por lo que crea la necesidad de un “Dios padre” que nos consuele de
las inclemencias de la vida. De esta manera, Freud hizo descubrir que en

3 Feuerbach, Ludwig. La esencia del cristianismo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1975,
p- 56.

4 Ibid,p.42.
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el concepto de Dios recuperamos la imagen del “padre” que, inconscien-
temente, necesitamos para sentirnos seguros. En este orden de ideas, para
superar el infantilismo religioso y pasar a la adultez humana es importante
la orfandad que renuncia a la dependencia de los padres y maestros. El
“complejo de Edipo” serfa la tltima razén del comportamiento religioso del
hombre, del culto al padre y de los sacrificios exteriores. Al decir de Freud:

Creo, en efecto, que gran parte de aquella concepcién mitoldgica del
mundo que perdura atn en la entrafia de las religiones mas moder-

nas no es otra cosa que psicologfa proyectada en el mundo exterior’.

De igual manera, la vinculacién de la religion con el complejo paterno es
otra de las tesis centrales de la psicologfa freudiana de la religion. El psi-
coandlisis descubre la relacion intima existente entre el complejo del padre
y la creencia en Dios. Esta muestra que la raiz de la necesidad religiosa se
encuentra en el complejo paterno-materno. La religiosidad va asociada bio-
légicamente a la necesidad de protecciéon que tiene el nifio.

El psicoandlisis nos ha descubierto una intima conexién entre el
complejo del padre y la creencia en Dios, y nos ha mostrado que
el Dios personal no es, psicolégicamente, sino una superacién del
padre, reveldindonos innumerables casos de sujetos jovenes que
pierden la fe religiosa en cuanto cae por tierra para ellos la autori-
dad paterna. En el complejo paterno-materno reconocemos, pues, la

raiz de la necesidad religiosa®.

Por su parte, para Karl Marx los hombres alienan su ser proyectandolo en
un Dios imaginario, solo cuando la existencia real en la sociedad de clases
prohibe el desarrollo y la realizacién de la humanidad. Esto se debe al feno-
meno religioso, que se constituye en un obsticulo, més que en un punto de
apoyo, para la emancipacion humana. Asf las cosas, Marx denuncié que Dios

5  Freud, Sigmund. Psicopatologia de la vida cotidiana. En: Obras Completas. vol. 1.
Traduccién directa del aleman por Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid:
Editorial Biblioteca Nueva, 1968, p. 486.

6  Freud, Sigmund. Un recuerdo infantil de Leonardo da Vinci. En: Obras Completas.
vol. II, op. cit., p. 486.
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y la religién son el narcético del pueblo, el opio, dird. Entonces la manifes-
tacion de la injusticia social solo cambiara revolucionariamente las estruc-
turas econdmicas y sociales, por consiguiente, la religion desaparecera por
completo del horizonte humano. Asf que para Marx:

La miseria religiosa es a un tiempo expresion de la miseria real y
protesta contra la miseria real. La religién es la queja de la criatura
en pena, el sentimiento de un mundo sin corazén y el espiritu de un

estado de cosas embrutecido. Es el opio del pueblo’.

En efecto, no es la religion la que hace al ser humano ni es Dios quien lo crea,
sino —reiterativamente— es el hombre quien hace la religién y quien crea a
Dios. Segtin Marx: “El fundamento de la critica religiosa es: el hombre hace la
religién, la religion no hace al hombre™. De modo que, el hombre no alienado
serfa aquel que se realiza transformando la naturaleza con el fin de satisfacer
sus necesidades. El hombre es un ser que trasforma el mundo a través de la
praxis porque transforma la naturaleza, las relaciones sociales y a si mismo.

Ser radical es tomar la cosa de raiz. Y para el hombre la raiz es el
hombre mismo. La prueba evidente del radicalismo de la teoria ale-
mana, o sea de su energia prictica, es que parte de la decidida supe-
racién positiva de la religion. La critica de la religién desemboca en
la doctrina de que el hombre es el ser supremo para el hombre y, por
lo tanto, en el imperativo categérico de acabar con todas las situa-
ciones que hacen del hombre un ser envilecido, esclavizado, abando-

nado, despreciable’.

A todas luces, la libertad es otra de las ideas o conceptos que han alimentado
el espiritu moderno. Este ha identificado su ser hombre con la libertad. M4s
atn su lema sera: yo soy libertad. El primer filésofo moderno de la libertad es
Johann Gottlieb Fichte, quien hara de la libertad el modo originario de filo-
sofar y proclamara que ha logrado el primer sistema de libertad. De modo

7 Marx, Karl. E/ fundamento de la critica. Madrid: Gredos, 2012, p. 12.
8 1bid., p.11.
9 Ibid., p. 15.
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que Fichte ha exaltado la libertad hasta atribuirle un poder creador de los
valores y de los fines. La moral de Fichte es absolutamente auténoma, como

ética de la accion pura. Para él, la accién de la libertad tiene el sentido y el
fin de la libertad misma, y agrega:

Pero lo que yo llamo mi yo, mi persona, no es la fuerza natural que
forma al hombre, sino solo una de sus manifestaciones; y de esta
manifestacién es de lo que yo tengo conciencia en cuanto soy yo,
pero no de aquella fuerza de la cual solo llego forzado por la nece-
sidad de explicarme a mi mismo. Pero esta manifestacin, segin su
actuacién real, es algo, indudablemente, que procede de una fuer-
za originaria y auténoma, y debe representirseme como tal en la

conciencia'.

De manera que todas las tesis o teorfas que comenzaron alimentando la vida

del hombre en el mundo contemporaneo han conducido a la “muerte” y al
p y

olvido de Dios. Se ha creido que para el hombre autoafirmarse no tiene otro

fundamento que no sea él mismo. Al mismo tiempo, todas las corrientes de

pensamiento contemporaneo develan una imagen negativa de Dios, como

el que trunca todo proyecto de realizacién de la humanidad. En efecto, con

la “muerte de Dios” se ha producido la misma muerte del hombre, quien ha
p q

quedado sin fundamentos sobre los cuales edificar un proyecto humanista

que ayude al hombre a hacerse hombre. Al decir de Lobato:

La autonomia del hombre relega a Dios, la afirmacién del hombre es
tentacién para la negacién de Dios. Puesto que nuestro mundo es un
mundo fabricado por el hombre, fruto de la ciencia y de la técnica, ha
dado origen a un humanismo radical. El fenémeno del ateismo puede
ser consecuencia directa de esta situacién. Porque en realidad el ateis-
mo presenta muchas caras, tiene muy diversas manifestaciones: unos
solo prescinden de Dios en su vida, otros le quieren excluir de lo so-

cial, otros lo quieren sustituir por el hombre!'.

10
11

Fichte, Johann Gottlieb. E/ destino del hombre. Madrid (Epafia): Gredos, 2013, p. 566.

Lobato, A. “Secularizacién y ateismo”. En: Communio. vol. 1 (1968), fasc. 1, p. 456.
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Las desventuras de una cultura sin pedagogos

Los logros y adelantos del hombre han sido cada vez mis sorprendentes en
los tltimos tiempos, sobre todo a nivel cientifico y tecnoldgico. Empero, no
hay certeza de qué tan humanamente se han logrado y si los adelantos cien-
tificos y técnicos han estado en verdad al servicio de Ia misma humanizacién
del hombre o en su contra.

En la cultura moderna, el hombre por si mismo no ha logrado satisfa-
cer todas sus necesidades de ningtin orden o dimensién, es decir, corpo-
rales, fisicas, personales y comunitarias. De manera que nos encontramos
con una sociedad insatisfecha, que ha pasado de una cultura de la produc-
cién a una cultura del consumismo, pero que no ha logrado satisfacer nin-
guna necesidad fundamental humana. La critica de esta situacién actual
ha surgido desde su interior: el hombre y la sociedad actual se caracteri-
zan por el miedo, la desconfianza, la inseguridad, el vacio, la liquidez, lo
efimero y el riesgo.

A decir verdad, uno de los estados emocionales que se ha apoderado
del hombre en la cultura actual es la angustia existencial. Esta ha generado,
entre otras cosas, a nivel personal y comunitario, la pérdida de confianza
y, con ella, el sentido mismo de la vida social y politica del hombre. Para el
médico psiquiatra Vicente Madoz Jauregui, uno de los principales miedos
del hombre moderno es la angustia. Para él: “No deja de resultar curioso
que, en esta época actual, en la que todos nos sentimos poseedores de mdil-
tiples conocimientos y duefios de un mundo dominado por la razén, esta
especie de sinrazén abunde dentro de nuestra comunidad”?. Asf las cosas,
para el autor: “Se define la angustia como la sensacién de miedo sin objeto,
es decir, un miedo sin motivo aparente”’. Son angustias neuréticas y enfer-
mizas que afectan la vida personal y social, desde la toma de decisiones hasta
el encuentro con el otro.

Para el sociélogo aleman Ulrich Beck, vivimos en la sociedad del riesgo
mundial. Y llama “riesgo mundial” a una serie de acontecimientos destruc-
tivos que amenazan a la humanidad a nivel global, de las cuales se pueden
mencionar las siguientes: la guerra, la crisis financiera, el cambio climatico,

12 Madoz Jauregui, Vicente. 10 palabras clavve sobre los miedos del hombre moderno. Pamplo-
na: Verbo Divino, 1997, p. 11.

13 Ibid,p.12.
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las epidemias. Puede ser que algunas de estas ya hayan sucedido, pero sub-
yace la posibilidad de que surjan con m4s fuerza, lo cual moldea o cambia la
vida social, politica, religiosa y econémica. Como resultado, el miedo se ha
instalado radicalmente en la vida del hombre contemporaneo. Para Beck,

la categoria del riesgo se refiere por lo tanto a la realidad discutible
de unas posibilidades que no es mera especulacién, pero tampoco
una catistrofe efectivamente acaecida. En el momento en que los
riesgos se convierten en realidad —explota una central nuclear o se
produce un atentado terrorista— se convierten en catastrofes. Los
riesgos son siempre acontecimientos futuros que es posible que se
presenten, que Nos amenazan y, puesto que esta amenaza permanen-
te determina nuestras expectativas, invaden nuestras mentes y guian

nuestros actos, resultando asi una fuerza politica transformadora“.

A juzgar por tantas zozobras, nos encontramos ante politicas de seguridad
nacional, de muros, de fronteras bien definidas. Ademas, asistimos a una
sociedad obsesionada m4s por la seguridad, que hace que la libertad, la igual-
dad y la diferencia pasen a un segundo plano. Se intercambia la libertad por
la “seguridad nacional”. Desafortunadamente, se restringen cada vez mas
los espacios publicos para la vida social y la amistad politica:

Formulado de manera algo provocativa: lo que destruye las insti-
tuciones occidentales de la libertad y la democracia no es el acto
terrorista, sino la escenificacion global del mismo, asi como las sub-
siguientes anticipaciones, acciones y reacciones politicas. La res-
triccién de las libertades, sensibles en muchos terrenos —desde el
incremento de las cdmaras de vigilancia hasta el control de la inmi-
gracién— no es simplemente consecuencia de las catdstrofes efec-
tivas como, por ejemplo, actos terroristas. Es producto de dichas
experiencias y de su anticipacién globalizada, esto es, del intento
de impedir que tales acontecimientos se produzcan en el futuro en

cualquier lugar del mundo®.

14 Beck, Ulrich. La sociedad del riesgo mundial: En busca de la seguridad perdida. Barcelona:
Paidés, 2008, p. 27.

15 Ibid.,28.
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De igual modo, todos estos acontecimientos que atomizan la vida personal
y social del hombre crean nuevos sistemas de gobierno, que se apoderan de
todos los miedos del hombre moderno, para ofrecer una aparente libertad y
seguridad. La psicopolitica ha sido uno de estos nuevos sistemas de gobierno.
Se trata de un sistema de dominacién que, en lugar de emplear el poder
opresor, utiliza el poder seductor, inteligente, que consigue que los hombres
se sometan por sf mismos al entramado de dominacién. De este modo, el
individuo se cree libre, cuando en realidad es el sistema el que est4 explo-
tando su libertad.

En lugar de hacer de los hombres sumisos, intenta hacerlos depen-
dientes. El poder inteligente, amable, no opera de frente contra la
voluntad de los sujetos sometidos, sino que dirige esa voluntad a su
favor. Es mds afirmativo que negador, mds seductor que opresor. Se
esfuerza por generar emociones positivas y en explotarlas. Seduce

en lugar de prohibir. No se enfrenta al sujeto, le da facilidades™.

Asi, los cambios constantes e inesperados que se producen en la sociedad
contemporanea han producido inestabilidad en la vida personal y en las rela-
ciones interpersonales. Este fendmeno histérico fue descrito por el sociélogo
polaco Zygmunt Bauman como mundo liquido. La “liquidez” es una meté-
fora que utiliza el sociélogo para aplicarla al actual momento histérico de
la humanidad. Los elementos liquidos —a diferencia de los sélidos, que son
estables y firmes— son aquellos fragiles e inestables que pierden la forma
de manera constante. De ahi que la vida personal y las relaciones interper-
sonales se caracterizan por su inestabilidad, lo que hace imposible tomar
decisiones a largo plazo, hablar de proyectos y de compromisos. El hom-
bre debe seguir el ritmo de los rapidos cambios que se van produciendo.
Como lo sefiala Bauman:

En resumidas cuentas, la vida /iguida es una vida precaria y vivida en
condiciones de incertidumbre constante. Las mds acuciantes y per-
sistentes preocupaciones que perturban esa vida son las que resultan

del temor a que nos tomen desprevenidos, a que no podamos seguir

16  Han, Byung-Chul. Psicopolitica: Neoliberalismo y nuevas formas de poder. Barcelona:
Herder, 2015, p. 29.
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el ritmo de unos acontecimientos que se mueven con gran rapidez, a
que nos quedemos rezagados, a no percatarnos de las fechas de cadu-
cidad, a que tengamos que cargar con bienes que ya no nos resultan
deseables, a que pasemos por alto cudndo es necesario que cambie-

mos de enfoque si no queremos sobrepasar un punto sin retorno®’.

En la sociedad liquida, las relaciones interpersonales se hacen cada vez mas
fragiles y vulnerables. Los medios de comunicacién virtual han cambiado la
manera de relacionarse de una persona con otra. Ocurre con la comunica-
cién corporal y escrita. La relacion que implican la mirada y la corporeidad
es suplida por las conexiones y redes, la comunicacién deja de ser verbal y
escrita, y se hace mas emocional y cargada de imagenes. Ademas, afecta el
compromiso interpersonal, de pareja, de amistad, de vida social y politica. En
las redes y las conexiones se est4 exento de responsabilidad u obligaciones.

Las conexiones son “relaciones virtuales”. A diferencia de las rela-
ciones a la antigua (por no hablar de las “comprometidas”, y menos
aun de compromisos a largo plazo), parecen estar hechas a la medi-
da del entorno de la moderna wvida liguida, en la que se supone y es-
pera que las “posibilidades romanticas” (y no solo las “romdnticas”)
fluctien cada vez con mayor velocidad entre multitudes que no de-
crecen, desalojdndose entre si con la promesa “de ser mds gratifican-
te y satisfactoria” que las anteriores. A diferencia de las “verdaderas

relaciones”, las “relaciones virtuales” son de fécil acceso y salida'®.

Entonces, para Abelardo Lobato los medios de comunicacién social han
ampliado el horizonte de informacién, pero al mismo tiempo han puesto al
hombre en una cultura de la imagen o de la apariencia y no de la verdad
y lo auténtico. También, han creado un clima o atmésfera de ceguera moral
donde lo bueno y lo malo estdn en una misma escala de valores. Pero, a su
vez, es donde el vicio puede tener mas espectadores y seguidores que la vir-
tud. En clave lobatiana,

17 Bauman, Zygmunt. Vida liguida. Barcelona: Paidés, 2015, p. 10

18  Bauman, Zygmunt. Amor liquido: Acerca de la fragilidad de los vinculos humanos. México
D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 2005, p. 13.
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vivimos en una cultura de la imagen, de los llamados medios de co-
municacién social, y con expresién mds usada mass media. En rea-
lidad son medios ambiguos, como todo instrumento. Depende del
uso que se hace de ellos. Amplia el horizonte de la informacién y
hace del hombre un auténtico espectador de los eventos del mundo,
de las maravillas del cosmos. Pero al mismo tiempo lo detienen en el
estadio estético, donde cuenta mds la apariencia que la verdad, tien-
den a ser alienantes, presentan todos los hechos, buenos y malos, en el
mismo plano de valores. El espectador asiste pasivo a cuanto le ofre-
cen. El mal, el sexo, 1a violencia tienen mds espectadores que la virtud.
Hay una carrera alocada hacia lo tltimo, a la moda, a lo que tiene re-
sonancia, al escindalo y a la morbosidad. Los mass media colaboran

a crear una atmosfera de ceguera y sordera a los valores auténticos'.

De igual manera, la revolucién digital o la hipercomunicacién ha trasfor-
mado las relaciones sociales y ha creado una nueva desrealidad (Baudrillard),
llamada enjambre digital. “El enjambre digital consta de individuos aislados”*°.
Mis atin, se caracteriza porque: “En ella los individuos particulares se fun-
den en una nueva unidad, en la que ya no tienen ningin perfil propio”!.
Esta nueva forma de vida social despersonaliza las relaciones humanas y nos
aleja a unos de otros bajo la ilusién de que nos acerca.

En la cultura contemporinea, la educacién del hombre estd encami-
nada a un proceso estable y duradero en la construccion y adquisicién del
conocimiento, pero en €l la verdad es cambiada por la opinién, por lo pro-
visional, por lo temporal e inmediato. En otros tiempos el valor de la ver-
dad en el proceso de ensefianza y aprendizaje garantizaba una educacion
sélida en comparacién con la educacién liquida que hoy se ofrece, en la era
light. Vistas asf las cosas, la educacién humana en otros tiempos —en com-
paracién con la educacién en la cultura contemporanea— estribaba en que
en ella “el conocimiento tenia valor puesto que se esperaba que durara, asi

como la educacién tenia valor en la medida en que ofreciera conocimiento

19  Lobato, A. “El sentido moral en situacién de peligro en la cultura contemporinea”.

En: Angelicum, vol. 72 (1995), p. 55.
20 Han, Byung-Chul. En e/ enjambre. Barcelona: Herder, 2014, p. 26.
21 Itid, p.27.
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de valor verdadero””. En la ensefianza como en la adquisicién del conoci-
miento la memoria humana ha pasado de tener una funcién importante, al
plano mas relegado.

En efecto, la memoria ha sido un lugar donde se guardan tanto los teso-
ros de la sabidurfa divina, como de la ciencia humana para compartirlos
por medio de la ensefianza. Pero la memoria en la cultura contemporéa-
nea —por su liquidez a causa de los constantes cambios y la rapidez de la
informacion— resulta siendo indtil, a tal punto que estamos més adaptados
a borrar todo tipo de informacién y a reciclar aquello que puede servir para
el momento en su atencién provisional:

En semejante mundo, la memoria era un valor positivo, tanto mds
rico cuanto mds lejos en el pasado lograra llegar y cuanto mds tiem-
po se conservara. Hoy, una memoria tan sélidamente atrincherada
parece, en muchos casos, potencialmente inhabilitante, en muchos

mids engafiosa y, en la mayoria, inatil®.

Por lo tanto, la educacién liquida no se caracteriza por aprender y acumular,
sino por el distanciamiento, la discontinuidad y el olvido. De manera que
la educacién no crea identidad o estabilidad en las personas, porque el
conocimiento de la verdad util, para toda la vida, ha sido sustituido por
el conocimiento del breve disfrute de las cosas. El hombre en la cultura
actual tiene muchas m4s oportunidades y posibilidades para realizarse, no
obstante, es un hombre insatisfecho. Paradéjicamente, el hombre al querer
autoafirmarse en si mismo no ha encontrado consistencia. De igual manera,
se ha hastiado y ahogado en el vacio de su imagen y semejanza. De hecho,
la imagen que mejor ilustra la situacién del hombre presente es la del joven
griego Narciso, en cuanto recrea el individualismo egoista que le ha llevado
a perderse en si mismo:

En todas partes encontramos la soledad, el vacio, la dificultad de
sentir, de ser transportado fuera de si; de ahi la huida hacia delante

en las experiencias que no hace mds que traducir esa bisqueda de

22 Bauman, Zygmunt. Los retos de la educacion en la modernidad liguida. Barcelona:
Herder, 2008, p. 26.

23 Ibid, p.37.
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una experiencia emocional fuerte. ;Por qué no puedo yo amar y vi-
brar? Desolacién de Narciso, demasiado bien programado en la ab-
sorcién de si mismo para que pueda afectarle el Otro, para salir de si
mismo; y, sin embargo, insuficientemente programado ya que toda-

via desea una relacién afectiva®*.

Igualmente, el hombre narcisista ha buscado llenar el vacio existencial que
se ha creado, a través del consumismo que le ofrece la sociedad de la pro-
duccién. Pero, como el consumismo material no lo ha satisfecho, lo ha tras-
ladado a su interior. El resultado ha sido mitigar los deseos de felicidad que
anidan en su interior, pero que hasta el momento no ha logrado satisfacer.
De manera que en el mundo contemporineo

el hiperconsumidor ya no estd solo deseoso de bienestar material:
aparece como demandante exponencial de confort psiquico, de ar-
monia interior y plenitud subjetiva y de ello dan fe el florecimiento
de las técnicas derivadas del Desarrollo Personaly el éxito de las doc-
trinas orientales, las nuevas espiritualidades, las guias de la felicidad
y la sabiduria. E1 materialismo de la primera sociedad de consumo
ha pasado de moda: actualmente asistimos a la expansién del mer-
cado del alma y su transformacién, del equilibrio y la autoestima,

mientras proliferan las farmacopeas de la felicidad®.

En la actual comprensién del hombre tienen cada vez més fuerza las neu-
rociencias pseudofiloséficas, que no usan la palabra alma sino “mente”. Del
mismo estilo, el reduccionismo antropoldgico es evidente cuando se explica
la complejidad del hombre, desde una perspectiva tnica y en la mayoria de
los casos material. Esta comprensién neurocientifica del hombre es reduc-
cionista y materialista, y se ha constituido en un desafio para la filosofia y
la teologia, que han comprendido al hombre de manera integral y en todas
sus dimensiones desde el alma; como principio fundamental del hombre,
que permite iluminar y hacer razonablemente comprensible la relacion del
hombre consigo mismo, con los otros y con Dios.

24 Lipovetsky, Gilles. La era del vacio. Barcelona: Anagrama, 2003, p. 78.
25  Lipovetsky, Gilles. La felicidad paraddgjica. Barcelona: Anagrama, 2007, p. 11.

66



ESTADO DE LA CUESTION

El cambio de lenguaje indica una transformacién radical de la pers-
pectiva: en lugar de la filoséfico-teoldgica se estd asumiendo pau-
latinamente la cientifica. No importa si, junto a la mente, se coloca
después la psiché o el d4nimo o el alma, para designar el conjunto de
la vida afectiva, emotiva, o la conciencia fenoménica y la interaccién
con el colectivo humano. El hecho es que las neurociencias parecen (a
veces aseguran) estar en condiciones de explicar todas las reacciones
de la persona humana. De esta manera, plantean un desafio tanto a la
filosofia como a las teologias cldsicas, cuya tradicién, segiin proponen

algunos, se deberia considerar ya definitivamente superada®.

El repertorio antropoldgico reciente es muy amplio. Ademas de la diversidad
de enfoques en la comprensién del hombre, existe muchas veces oposicién
entre ellas. Lo que se ha buscado ante tal variedad, es agruparlas en rela-
cién a un tema especifico y por sus representantes. De modo que para una
mejor comprension se ha realizado la siguiente clasificacién segtn el tema
de interés antropoldgico, a saber: la “relacion con la realidad fisico-biolégica
(antropo-biologia); la relacién con el propio yo (antropologia psicoldgica);
la relacion con el ser en general (antropologia filoséfica); la relacion con el
otro (‘td’ humano, ‘t’ divino: antropologia social y teoldgica)”*'.

Entre los mayores exponentes del primer grupo encontramos a: P. Lain
Entralgo, K. Lorenz, Juan L. Ruiz de la Pefia; en el segundo grupo esta: C. G.
Jung; en el tercero tenemos a: X. Zubiri y G. Vattimo; el cuarto esti confor-
mado por: E. Levinas, René Girard, H. U. Von Balthasar y W. Pannenberg.
Sin embargo, estudios més recientes sefialan 24 propuestas diferentes de
antropologfa®®. En suma, en el marco de las diferentes propuestas antropo-
l6gicas actuales, la comprensién lobatiana del hombre, desde la metantropo-
logia, se va a constituir en el fundamento de las diversas antropologias y las
va a incorporar en una antropologia integral: en una cultura sin pedagogos y
referentes, han sido mas las desventuras del hombre que sus logros humanos.

26  Canobbio, Giacomo. Sobre el alma: Mds alld de la mente y el cerebro. Salamanca: Sigue-

me, 2010, p. 19.

27 De Sahagin Lucas, Juan. Nuevas antropologias del siglo xx. Salamanca: Sigueme, 1994,
p-11.

28  Cf Selles, Juan Fernando. Propuestas antropolégicas del siglo xx. Tomos 1-II. Navarra:
Eunsa, 2007.
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La humanidad ha quedado a la deriva, sin fundamentos sélidos al soltarse
de las manos de Dios. Ademads, ningtin proyecto humano ha traido algin
tipo de salvacién para la humanidad. Por el contrario, la misma cultura con-
temporanea ha tomado conciencia de que vivimos en la sociedad del riesgo
mundial, de lo efimero o liquido. Como lo expresa Lobato al decir que

todo el pensamiento actual se centra en la consideracién del mun-
do desde esta perspectiva humana. El mundo es la obra del hombre.
Por muchos aspectos esta obra resulta sorprendente y maravillo-
sa para el mismo hombre que la produce. El mundo interpretado
como obra de Dios era un mundo re-ligado a su principio. Dios
estaba presente en el mundo de un modo inmediato. Todo se pres-
taba a una sacralizacién del mundo. Pero en un mundo visto desde
el hombre, referido inmediatamente a €1, la religacién sacra desapa-
rece y en su lugar surge la autonomia, la independencia, el afin de
liberacién de todo vinculo. Dios queda relegado. Su puesto lo ocupa

ahora el hombre?.

29  Lobato, A. “Secularizacién y ateismo”, op. cit., p. 457.
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1 objetivo del tercer capitulo es conocer la vida y obra de Abelardo

Lobato Casado para resaltar los elementos caracterizantes que armoni-

zaron y unificaron su personalidad como los principios fundamentales
de su pensamiento. Para el desarrollo del presente tamizaje biobibliogréfico
el capitulo esta dividido en dos partes: 1) Abelardo: la vida de un humanista
y tomista; y 2) Las principales lineas de interés e investigacién del pensa-
miento lobatiano.

Abelardo: la vida de un humanista y tomista

De los diferentes elementos que perfilaron la vida y obra de Abelardo Lobato,
tal vez los que mejor definieron su personalidad son el humanismo y el tomismo.
Estos se evidenciaron en su autobiografia intitulada: Abelardo, haz memoria.
Las obras y los dias. De Lobato debemos comenzar afirmando que fue un hom-
bre que anheld y buscé vivir en plenitud:

A uno le gustaria vivir, pero no a sorbos o de limosna, sino en ple-
nitud, como vaso que se llena y desborda, como fuente que fluye
y alimenta los arroyos, como arbol en primavera. La vida que uno

desea es la buena vida, tan buena que pueda incluirse en esa lista
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envidiable de “vidas ejemplares”. A uno le basta vivir, anhela la

buena vidal.

Nuestro autor nacié el 20 de enero de 1925, en San Pedro de la Vifa, Zamora
(Espafia). De su nombre nos diri: “Me pusieron un nombre medieval, por-
que asf se llamaba mi padrino. Mi nombre debia ser el del santo del dia,
Sebastidn, el Apolo cristiano”?. El dia en que naci6é morfa su abuela Emi-
lia. Al nacer era una persona de condicién corporal frégil, a tal punto que
presumfan una muerte prematura, como se lo recordaba la sefiora Rosaura,
comadrona de ocasién y quien lo asistié en su nacimiento:

Ay, Abelardo, cuando naciste estabas “amarillin”. Tu madre y yo
pensiabamos queas a vivir muy poco, y deciamos: “Angelitos al cielo”.
No dabamos nada por tu vida. Te encomendamos a la Virgen, te di-

mos el agua de socorro y esperamos el milagro®.

Ademis de esta experiencia personal de vida —cercana a la muerte, como
se lo recordaban—, a Abelardo lo marcé el fallecimiento de cuatro de sus
familiares. En efecto, cuando Abelardo tenfa cinco afios murié su abuelo
Santiago de manera repentina. La otra muerte fue la de su hermano Germaén,
accidentalmente envenenado cuando en el lugar donde habian llevado un
saco de harina, para el alimento de la semana, por descuido dejaron al lado
un veneno para roedores que se mezclé con la harina. También las muertes
de su padrino Abelardo, durante la guerra civil espafola, y la de su primo
y religioso dominico Pedro Lépez, asesinado en el Convento de Almagro.
De este contexto surgi6 una reflexién de convicciones profundas en
torno a la vida. De su experiencia natalicia nos dira: “Quiza por esa entrada
temblorosa al nacer he tenido muy arraigada la conviccion de que la vida es
un don, pero est4 colgada de un hilo, y que para llevarla a plenitud es preciso
nadar contra corriente”. De la muerte de sus seres queridos afirmé: “Estas
muertes cercanas, las tinicas que nos acercan a la imposible experiencia de

1 Lobato, A. Abelardo, haz memoria. Las obras y los dias. Valencia: Edicep, 2011, p. 48.

2 1bid., p. 596.
3 1bid., p. 49.
4 Idem.
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la muerte propia, me dejaron muy viva la leccién de que la vida es un don,
tesoro fragil, una herencia™. De ahi que su vida se tornara una bisqueda de
la verdad y una respuesta integral a la llamada de Dios. Para Lobato

la vida es hermosa, pero hay valores por los cuales la vida se puede
sacrificar, porque son los que dan valor a la vida misma. Uno de ellos
es la verdad, pero el valor mas alto es Dios mismo. Mi vida quiere

ser una respuesta integral a su llamada®.

Los padres de Abelardo fueron Gumersindo Lobato y Agustina Casado.
Tuvo cuatro hermanos: Pedro, Celestina, Baltasar y el ya mencionado Ger-
man. Nacié y creci6 en el seno de una familia labradora, como lo recordaba
Lobato: “Mi abuelo y mi padre eran a un tiempo agricultores, carpinteros y
herreros. Eran muy trabajadores, siempre ocupados”. De igual manera reme-
mord que él colaboraba en el oficio de segador: “Iba a imitar a los segadores
en verano. Yo mismo habia ido a segar con la hoz cuando era nifio. Mien-
tras vefa a los mayores llevar cuatro surcos a la vez, yo iba con uno solo y
no los alcanzaba®.

Inicié su educacién y promocién humana en su pueblo natal, en el Cole-
gio La Virgen del Campo, en donde segiin cuenta Lobato: “Tuve la fortuna
de aprender latin, a la luz del candil, en las largas noches de invierno, y de
tener como maestro al sacerdote ejemplar don Angel Saavedra™. A los 14
afos entré al Colegio de Almagro para hacerse fraile. Probablemente su
primo dominico haya incidido indirectamente en esta decision. De manera
que el 15 de septiembre de 1942, a los 17 afios, profesé como religioso. Fue-
ron siete afios de formacion religiosa y cultural en los centros de formacién
dominicanos de Almagro, Salamanca y Roma, de los que comenté: “Alma-
gro fue la cuna, Salamanca, la ciudad universitaria de Espafia, fue mi ‘alma

1bid., p. 51.
Idem.

Idem.

1bid., p. 118.
1bid., p. 493.
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mater’. En Roma donde Cristo se ha hecho romano, tuve mi asiento por
largos afios en la Universidad Santo Tomas”'°.

En la facultad de Teologia de San Esteban de Salamanca inicié su for-
macion teoldgica y recibio los titulos de Lector y Licenciado en Sagrada
Teologia, en ella tuvo por maestros a los frailes Santiago Ramirez, Guillermo
Fraile y Venancio Carro. Alli recibi6 la ordenacién sacerdotal el 16 de abril
de 1949. Su formacion filoséfica la comenzé en el Angelicum de Roma,
donde obtuvo en 1951 la Licenciatura en Filosofia y en 1952 el Doctorado
en Filosoffa. Realiz6 la tesis doctoral sobre Avicena y Tomds de Aquino.
Sus profesores fueron Eugenio Toccafondi, Atanasio de Vos y Reginaldo
Garrigou-Lagrange.

De regreso a Espafia, continué con su profunda formacion en la Escuela
de Estudios Arabes y en la Universidad Complutense de Madrid, donde se
licencié en 1956 con una monografia dedicada a La estética de Nicolai Hart-
mann, que habfa preparado durante una estancia en Alemania'l. Su pasién
por el didlogo con la cultura musulmana estriba en conocer la tradicién filo-
séfica y las fuentes del Aquinate, como él mismo lo sefiala: “Tuve una tem-
prana pasion por el didlogo con el mundo musulmén, y me escribia como
alumno en la escuela de Estudios Arabes de Granada para conocer mejor la
tradicion filoséfica y las fuentes de Tomas de Aquino™'%.

Los centros de formacién dominicana fueron los primeros lugares de
ensefianza para Abelardo. En 1952 comenzé ensefiando Historia, Critica y
Cosmologia en el Estudio General de los dominicos de Granada; desde 1960
hasta 1970 fue catedratico de Estética de la Pontificia Universidad de Sala-
manca, en la que sucedié a J. M. Sanchez de Muniain (1909-1981); de 1963
a 1969 catedratico de Metafisica en la Facultad de Filosofia de la Pontificia
Universidad de Santo Tomas de Roma o Angelicum, y Decano de aquella
Facultad a partir de 1972 —a los 47 afios— y reelegido por quinta vez en
1989. De igual modo, ensefié y fue Decano del Instituto Regina Mundi de
Roma. Desde 1996 hasta el 2001 fue Rector de la Facultad de Teologia de

10  Ibid, p.52.

11 Cf Santus Thomas de Aquino Doctor Hodiernae Humanitatis. Miscellanea Offerta Dalla
Societa Internazionale Tommaso D“Aquino al suo Direttore Prof. Abelardo Lobato,
O.P. Per il suo LXX genetliaco a cura di Daniel OLS, O. P. Studi Tomistici, nim. 58.
Roma: Libreria Editrice Vaticana, 1995, p. 20.

12 Lobato, A. Abelardo, haz memoria. Las obras y los dias, op. cit., p. 493.

74



PRESENTACION BIOBIBLIOGRAFICA DE ABELARDO LOBATO

Lugano, Suiza. Y al terminar su periodo acepto ser profesor de Antropologia
en la Universidad Ludes (Suiza). Ademas, en 2001 fue titular de la Catedra
de Santo Tom4s en la Universidad San Pablo Centro de Estudios Universi-
tarios (CEU) de Madrid, labor que se prolongé por varios afios. Ademas, fue
titular de la catedra de Santo Tomas de Aquino de la Universidad Catdlica
San Antonio, fundada en 2005.

Abelardo —como Tomaés de Aquino— fue un maestro, un pedagogo
que dedico gran parte de su vida a la ensefianza y a la formacién del hom-
bre. El describe el ambiente que recreaba cuando tenfa que preparar sus lec-
ciones: “Cuando voy a una clase o a una conferencia me gusta crear todo
un ambiente cultural, me agrada ver la mesa llena de libros sobre el tema,
aunque luego no abra ninguno. La sola vista me conforta y evoca su con-
tenido”?. Sin duda, las diferentes responsabilidades no interrumpieron su
docencia. Al mismo tiempo se describié como un dominico y discipulo de
Tomas de Aquino de pies a cabeza. Se sentfa identificado con los centros
de formacién que llevaban el nombre de Santo Tomés, de modo particular
con el Angelicum. De su quehacer docente, carisma dominicano y referente
tomasiano nos narra lo siguiente:

No pude cortar esta actividad ni siquiera en los ocho afios que fui
provincial de Andalucia. Cada afio volaba a Roma, para dar algunas
semanas de lecciones y tener un apretado cursillo. Pero las cosas de
este mundo tienen su fin. Eso no era nuevo para mi, aunque hay
cosas que uno estima como la propia vida, la cual nunca se quiere
perder. iDime lo que amas, te digo lo que eres! Pues yo era de pies
a cabeza un dominico, discipulo de Tomds de Aquino, y profesor en
esta Universidad, que debia ser entre todas las que llevan su nombre,
la preferida. Aqui en célebres palabras papales, esculpidas, mis que
escritas, Tomds habita en su propia casa. Y a mi me gusta habitar

donde Tomds de Aquino. A su lado se percibe mejor el esplendor
de la verdad.™

13 Ibid, p.170.
14 Ibid, p.169.
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Ademas de su constante actividad académica, fray Abelardo Lobato asu-
mid una intensa actividad organizativa, una muy destacada fue la organiza-
cién y realizacién en 1974 del Congreso Internacional sobre Santo Tomas
de Aquino, con ocasién del séptimo centenario de su muerte. Esta activi-
dad tomista, encomendada por la Orden, fructificé en la fundacién de la
Sociedad Internacional Tomés de Aquino, conocida por la sigla Sita. A este
propdsito comenta:

La escala de mi vida me presentaba otros peldafios: en 1972, a los
47 afios, era Decano de la Facultad de Filosofia del Angelicum de
Roma, que lograba tener inscritos mas de 400 alumnos, y la Orden
me encomendaba la preparacién del Congreso Internacional con
motivo del VII Centenario de la muerte de Santo Tomads, que re-
sulté el acontecimiento cultural de mayor resonancia en el 4mbito

eclesial, y dio origen a la Sita®.

Igualmente, Abelardo fue promotor y director —desde su fundacién en
1976— de la Sociedad Internacional Santo Tomds de Aquino. De hecho,
en 1997 fue elegido presidente de la prestigiosa sociedad tomista, en la que
organizo cinco congresos internacionales. El primero de los socios fue el
entonces Cardenal Karol Wojtyla, posteriormente el papa Juan Pablo II,
quien hizo su peticién de afiliaciéon como miembro de la Sita el 1 de febrero
de 1978, a los dos afios de puesta en marcha, y con quien estreché Lobato
una gran amistad. Sobre la Sita recuerda lo siguiente:

Puede decirse una flor de la primavera tomista, cuyo origen hay que
situarlo en el Congreso tomista de 1974, al cumplirse en marzo de
ese afio los siete siglos de la muerte de Tomds de Aquino en Fossa-
nova. Su nacimiento real tiene lugar en 1976 con ocasién del Con-
greso de Incontri Culturali, en Génova y Santa Maria Ligure. Pero
su existencia oficial hay que datarla el 27 de mayo de 1978, cuando
los 12 socios fundadores firman, ante notario en el Convento Santa

Sabina de Roma, los Estatutos de la sociedad'.

15 Ibid, p.493.
16 Ipid.,p.569.
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Ademis, Abelardo Lobato fundd, en 1984, el Instituto Fray Bartolomé de
Las Casas en Sevilla, del que también fue presidente. Igualmente, fue fun-
dador y director del Instituto de Santo Tom4s, en la Universidad de Santo
Tomés de Roma. Asimismo, fue cofundador del Consejo Internacional de
Universidades Santo Toméas de Aquino, conocida con las siglas Icusta, enti-
dad cultural que agrupé a las universidades que llevan el nombre de Santo
Tomas y las que se adhieren a sus principios.

Entre las responsabilidades asignadas a Abelardo Lobato cabe resaltar: ser
delegado de la Santa Sede en el Consejo de Europa para los Derechos Huma-
nos, desde 1982; el nombramiento por parte de San Juan Pablo II como Pre-
sidente de la Pontificia Academia de Santo Toma4s, de 1999 al 2005, donde
organizd en 2003 un Congreso Tomista Internacional en Roma; su eleccién
como cabeza de la Provincia Dominicana de Andalucia en 1977 y su reelec-
cién para un segundo periodo en 1981; asi como ser asistente de la Compa-
fifa de Santa Teresa y miembro de la Comisién Internacional de Estudios de
la Orden Dominicana. De los reconocimientos o titulos otorgados podemos
mencionar los siguientes: dentro de la Orden de Predicadores el grado de
Lector; en 1987 fue nombrado Maestro en Sagrada Teologia, titulo maximo
dentro de la comunidad dominicana; el de hombre del afio por el Biographical
American Institute, en 1999; el de ciudadano honorario de la ciudad italiana
de Aquino, en 2001; y el Doctorado Honoris Causa por la Universidad Caté-
lica San Antonio de Murcia, en 2006.

En otro orden de ideas, Abelardo profes6 una devocién especial y admi-
racién por los santos, hombres y mujeres, por su grandeza de espiritu y huma-
nismo. Entre ellos menciona los siguientes:

Mi Padre Domingo, el que llevo mis cerca, mi preferido Santo To-
mids, con quien camino, mi protector San Juan Macfas, mi admirado
paisano San Lucas del Espiritu Santo, fray Luis de Granada,la Ma-
dre Teresa Titos, la Madre Pilar Bermudez, y tantos otros ejempla-

res de santidad que yo he conocido y admirado'.

No obstante, en su devociéon dominicana, los santos con los que mantuvo
una gran familiaridad y cercanfa profunda, desde la identidad de carisma,

17 Ibid,p.105.
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vida intelectual y hasta en lo cotidiano, fueron: santo Domingo de Guzman,
santo Tomas de Aquino y san Juan Macfias. Ademas de admirar la grandeza
humana y santidad de vida cristiana, le impactaba la concepcion de vida que
se construye mientras se camina; de ahi el concepto del hombre caminante,
o el hacerse hombre mientras camina, o como le gusta decir: homo viator. Para
Lobato: “El dominico, si quiere seguir el camino de Domingo, est4 invitado
a hacerse caminante, un auténtico homo viator, tiene que hacer su camino
al andar”'®. En la vida de sus hermanos de comunidad y los santos, Tom4s
de Aquino y Juan Macfas, Abelardo Lobato experiment su compania en
el camino de hacerse hombre junto con quienes admiraba su itinerancia:

Yo estaba seguro que Tomds de Aquino, itinerante que recorrié en
los caminos medievales unos 15.000 km, la mayor parte a pie, y solo
pocas veces en la nave por el mare nostrum y por el Rédano, y Juan
Macias, que se atrevié a ir en barco de Sevilla a las Indias y desde
Cartagena a Lima, caminando contracorriente por el rio Magdalena

y con no pocos peligros por el camino del Inca (...)Y.

En efecto, para Lobato, “Toméas de Aquino nos ensefia que Dios quiere de
cada uno de nosotros que lleguemos a la perfeccion, tanto humana como
cristiana”?®. De manera que es un programa de vida el hacerse hombre, en el
que, ademas de los propios esfuerzos de cada persona, Dios promueve la
naturaleza humana y su divinizacién. Abelardo se propuso vivir a plenitud
el humanismo cristiano, pero al mismo tiempo, de acuerdo con Toma4s de
Aquino, ensefiarlo para humanizar al hombre: “Siento que debo dar gracias,
colocar el amor a mi mismo en su puesto y dar nuevos pasos con Tomés, para
promover el humanismo cristiano. Una voz interior me aconseja: Abelardo,
agradece, 4mate, humaniza™!.

En la ardua tarea de hacerse hombre y de humanizarlo, el encuentro
con los dem4s es importante porque ayuda a crecer, a descubrir la propia
humanidad y el sentido de la vida. Abelardo disfrutaba de la compafia de

18 Ibid,p.377.
19 Ipid,p.171.
20 Ibid, p. 439.
21 Ibid,p. 587.
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sus amigos, a quienes se dirigfa llamandoles amigos del alma, porque los con-
sideraba como otro yo. Efectivamente, para Lobato, “uno vuelve con gusto
al encuentro de las personas con quienes ha compartido el gozo de vivir y
te han ayudado a encontrar un sentido més profundo a tu propia vida”*.
Desde luego, consideraba que los amigos hacen parte en la construccién del
camino de la vida: “Caminas y cantas. La vida es camino, itinerancia por el
mundo, sendero hacia una meta. No es bueno caminar a solas. Es una deli-
cia hacer el camino en buena compafiia”®.

A todas luces, Abelardo fue homo viator en su propia vida como lo fue
del humanismo y de Tomas de Aquino. De manera que su vida y doctrina
mostraron el amor e interés por la humanidad del hombre como por la ense-
fianza del pensamiento tomasiano. En los diferentes lugares donde hacia
sus intervenciones acostumbraban presentarlo como dominico, humanista
y tomista. Al decir del mismo Lobato: “Me presentaban como dominico
espanol, delegado del papa, especialista en derechos humanos y en Tomas
de Aquino”*.

Como humanista se interesd por el proyecto del hombre nuevo, desde el
humanismo cristiano inspirado en Santo Tomds. En la comprension del
hombre entendié la vida humana como ascenso, es decir, como crecimiento
y desarrollo de todas las dimensiones en las que se hace el hombre. La ima-
gen que utilizé para describir la vida ascendente fue la espiral, en cuanto a
su punto de partida, de altura y anchura a medida que avanza y termina en
la persona de Cristo, el ejemplar del hombre. De manera que cada vuelta
representa progreso y plenitud humana. Como lo sefiala Lobato: “El eje de
la vida es un tanto diverso, y es preciso hacerlo en espiral. En cada vuelta
uno se encuentra un poco mas alto”?.

En su comprension humanista del hombre consideré que este esta lla-
mado a crecer, a la grandeza humana a pesar de su finitud. Fue asi que, en
su vision del humanismo, se dio cuenta de que el hombre est4 llamado a ele-
varse, a ser grande. “La aspiracién a lo grande y la realidad de lo pequefio se

dan cita en el hombre, en todo hombre, que siente la necesidad de ocultar

22 Ibid,p.185.
23 Ibid,p.117.
24 Ibid.,p.245.
25 Ibid, p. 302.
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26, La anterior descripcién antro-

sus miserias bajo un manto de esplendor
polégica surgié para Lobato de la misma naturaleza humana, es decir, del
cuerpo y el alma, de lo humano y divino, de cuerpo viviente y de espiritu
encarnado, pero como una realidad tnica, en la que se teje y desenlaza lo

humano. Como lo sefiala el mismo Lobato:

El ser humano es un misterio para si mismo. No es un elemento del
mundo, es un microcosmos, donde confluyen todas las dimensiones,
de naturaleza y cultura, de tiempo y eternidad, de persona y comu-
nidad. Tiene ser corporal como las piedras, vida como las plantas,
sensibilidad como las bestias, inteligencia como los dngeles, es capaz

del bien y del mal, del amor y del odio, es capaz de Dios?.

Para Lobato es fundamental en el humanismo el vivir bien. La expresién no
solo hace alusién a una calidad de vida humana sino a una vida virtuosa. El
hombre logra el desarrollo de todas sus facultades por medio de actos que
engendran los habitos buenos o virtuosos. Como lo manifiesta Abelardo en
sus experiencias de viajes:

Es connatural al hombre no solo amar la vida, cuidar la salud, dado
que el bien primero y fundamental es la misma existencia, el gran
regalo del cielo, sino también la calidad de vida, el vivir bien. Esto se
experimenta en los viajes. El homo viator siente la atraccién de co-

nocer, descubrir, gustar de recorrer el mundo, lleno de maravillas®.

Como tomista, conoci6 la doctrina de Santo Tomads y la asumié como
fundamento para su pensamiento. Ademads, encontré en la doctrina del
Aquinate los elementos sélidos para la promocion del hombre desde el
humanismo cristiano: “Tomés es un sembrador de humanismo cristiano.
Su doctrina es clave para la construccién del nuevo milenio con rostro

humano vy cristiano”%.

26 Ibid, p.380.
27 Ibid, p.611.
28 Ibid, p.379.
29 Ibid, p.319.
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Para Lobato, el Aquinate sigue siendo con su doctrina un pensador actual
para la formacién del hombre en su integridad. De ahi que la ensefianza del
dominico espafiol trasluce una fuerte impronta tomista. La ensefianza de
la doctrina tomasiana en Abelardo Lobato no estd orientada solo al cono-
cimiento del Aquinate, sino a la educacioén o formacién de la persona, a
forjar hombres y mujeres desde lo humano. De manera que para Lobato,

Tomis de Aquino debe ejercer su rol de Doctor Humanitatis, tanto
en la extensién, llegando a todos, cuanto en la intensidad, forjando
las nuevas generaciones en el pleno desarrollo de la humanidad in-

tegral de cada hombre, ser personal siempre unico y distinto™.

De igual modo, para Lobato todo hombre y cada generacion son deudores
de lo que se ha construido sobre la verdad del hombre. El filésofo cristiano
referencia diferentes fuentes de las que abreva para continuar en la cons-
truccion de la verdad, verdad que ha quedado plasmada en la historia de
la humanidad y en su memoria colectiva. Para nuestro autor: “La memoria
no es solo la potencia o facultad del individuo humano, sino de la huma-
nidad como un todo que progresa o se degrada en el tiempo™!. M4s adn,
Tomas se ha convertido para el hombre de hoy en una fuente para la pro-
mocion del humanismo integral. Asi, este supo recoger de lo cultivado por
sus predecesores, de manera andloga Abelardo reconoce que no podemos
olvidar la herencia del pensamiento del Aquinate: “Hoy estamos llamados
a asumir las dos tareas inseparables, la de recoger su herencia, y la de imi-
tar su capacidad creativa en el futuro, de modo especial en los tres campos:
antropologia, ontologia y teologia, que son las bases de todo desarrollo™?.

En consecuencia, reconocié que la doctrina tomasiana ha defendido el
humanismo del hombre amerindio a través de sus discipulos formados en las
escuelas de corte tomista. De hecho, la Escuela de Salamanca representé un
hito en el proceso de evangelizacion de América, pero también en la defensa
y promocion de sus aborigenes. Como lo sefiala Lobato: “A pesar de la dis-
tancia temporal y geogréfica, es muy cierto que Tomés ha sido uno de los

30 Ibid, p.221.
31 Ibid, p.615.
32 Ibid,p.311.
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arquitectos del hombre amerindio, a través de los discipulos que llevaron la
doctrina desde las escuelas de Salamanca a las universidades y centros del
nuevo mundo”’. Tomdas de Aquino fue promotor de un modelo de huma-
nismo que es cristiano. Sin embargo, para Lobato la antropologia cristiana
propuesta por el Aquinate es amplia, es decir, integra diversos aspectos o
dimensiones de la vida humana en las que el hombre se realiza, y que se
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conjugan para su realizacién plena. Para él:

De tal manera que para el autor, Santo Tomds ha sido arquitecto de la vida
universitaria y del hombre, y no puede estar ausente cuando se piensa en su
promocién humana y en los centros de formacion humana. Por consiguiente,
la doctrina del Aquinate continta siendo fundamental en la cultura actual

Tomads ofrece un panorama muy amplio para una antropologia cris-
tiana: fundamento cristolégico, la predestinacién del hombre y del
mundo en Cristo, fundamento ontolégico, la metafisica del ser crea-
do y por ello compuesto, dependiente, en proceso, homo viator, fun-
damento axiolégico y cultural por el encuentro de dos unidades: la
de la naturaleza y la de la persona, el hacerse del hombre en el cami-
no de la aventura humana, del ser libre entre la opcién en sus ma-
nos, pero solo por medio de la virtud que el aprender el oficio de ser
hombre y el destino que lo trasciende, el fundamento absoluto del
destino por la causa final que implica el conformarse con Cristo y

convivir con Dios*.

para la formacién humanista integral de la persona:

Con la presencia de la doctrina del Doctor de la Humanidad, no se
trata solo de algo que afecta a Tomds sino de algo mucho mas hon-
do que toca los fundamentos de la cultura actual, y la futura. Tomas
no puede estar ausente cuando estd en juego el destino del hombre
en el tercer milenio, dado que él ha sido uno de los arquitectos del

segundo, quizd el de mayor peso especifico®.

33
34
35
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No obstante, para Lobato el hombre logra la verdad integral solo frente a
Dios. El hombre es un ser re-ligado a Dios por su origen y su fin dltimo. Para
él, uno de los problemas del hombre en la cultura actual es enfrentarse a
Dios y verlo como enemigo de su libertad o realizacién. Y no le ha quedado
més alternativa, para su aparente realizacion, que la negacion de Dios, pero
ha quedado sin fundamento o sin sustento. De manera que para el domi-
nico espafol:

Sélo frente a Dios el hombre logra la verdad integral. Por su con-
dicién espiritual es zeotrdpico. La dimensién religiosa o teologal da
sentido a su origen por creacién y a su destino de vida eterna en
comunién con Dios. La cultura de la modernidad ha tratado de en-
frentarse a Dios como enemigo del hombre. Sus argumentos son los
mismos del “insipiens” del salmo 13, que se reduce a tres: el mundo
autosuficiente, el de la existencia del mal y el de la libertad del hom-
bre. “Si Dios existe, yo no soy libre; pero como yo soy libre... Dios

no existe. Dios ha muerto y es preciso darle sepultura”®.

En suma, Abelardo Lobato fue un humanista que, ademéas de amar la vida,
se constituyé en un promotor de la humanidad del hombre y dedic6 gran
parte de su reflexion a la comprension del ser humano y —como acostum-
bra a decir— de sus miserias, pero més de las grandezas, a una vida humana
llevada a plenitud. Se consideré un discipulo de Tom4s de Aquino, de
quien conocié a fondo su doctrina y se sirvid e inspir6 para el desarrollo
del humanismo cristiano. Su ejercicio docente se centré en iluminar los
problemas de la cultura actual desde la perspectiva tomista, y con facilidad
y creatividad fue capaz de entablar un didlogo entre la cultura moderna y
el Aquinate, conversaciéon que tuvo como resultado una reflexion propia
y didfana. En efecto, la vida de Abelardo Lobato fue un servicio en pro de
la humanidad del hombre y del pensamiento de Santo Tomés para el hom-
bre de hoy. El pensador dominico falleci6 el 18 de mayo de 2012, a los 87
afnos de edad, en el convento dominico de Nuestra Sefiora del Rosario de
C4diz (Espafia).

36 Ibid, p.546.
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Las principales lineas de interés e investigacion
del pensamiento lobatiano

Lobato se caracterizé por su espiritu de investigador y escritor. El nicleo
de su pensamiento siguid tres vertientes fundamentales, a saber: la meta-
fisica, la antropolégica y el tomismo. Sin embargo, son diversos los temas
que €l traté a lo largo de su obra. Muchos de sus escritos son una respuesta
a los problemas del hombre de hoy y el didlogo de Toméas de Aquino con la
cultura actual. En sus diversos escritos de investigacion dejo entrever que
cada uno de los problemas planteados son actuales y estan iluminados por
la doctrina del Aquinate. De esta manera —como lo indica el biblidgrafo
espafnol Gonzalo Diaz Diaz—, los rasgos que van a definir el pensamiento
lobatiano son dos:

por un lado, la filosofia contempordnea que plantea problemas radi-
cales para los cuales no tiene respuesta por estar enraizada en la in-
manencia y ser propensa al nihilismo; por otro, la tradicién tomista
en peligro de anclarse en el pasado y contentarse con meras férmu-

las vacias®’.

Con respecto al primer rasgo, Lobato realiza una critica filosofica a la falta
de fundamentos de la cultura actual. Ademas, considera que la mayor indi-
gencia del hombre en el presente es haberse cerrado a la trascendencia. De
manera que para Abelardo:

Es pobre nuestra cultura porque estd carente de fundamentos. Nues-
tra mayor indigencia es habernos quedado en un mundo voluntaria-
mente cerrado a la trascendencia, un mundo que a fuerza de giros
en torno al hombre, se torna cada dia m4s inhumano mientras no

encuentre la claraboya hacia la trascendencia a que estd llamado®.

37  Diaz Diaz, Gonzalo. Hombres y documentos de la filosofia espafiola. Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas. Centro de Estudios Histéricos. vol. IV. Madrid: 1991,
p. 727.

38 Lobato, A. “La sociedad internacional de Santo Tomads”. vol. 56, Angelicum (1979),
p- 6.
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En cuanto al segundo rasgo, para este pensador es importante la fusién de hori-
zontes entre nuestra cultura y el pensamiento tomasiano. Es necesario crear
un didlogo fecundo entre el tomismo y la cultura actual que permita cons-
truir la verdad y atender los problemas que se van suscitando. Segin Lobato:

Todo Tomis esti solo en Tomas mismo. Por ello nuestra lectura de
Tomds tiene que ser la propia de nuestro tiempo, la que haga posible
la fusién de nuestro horizonte con el suyo y de esa fusién, que nunca

es total, resulte la verdad que hoy podemos alcanzar en su estudio®.

De manera que para Abelardo el dar respuesta a los problemas radicales que
se plantea la filosoffa actual centra su atencion, por una parte, en la filosofia
del ser y la antropologia desde la paideia tomista, es decir, del ser como acto
y del hombre en la unidad substancial de cuerpo y alma. En este sentido,
como sefiala Gonzalo Diaz Diaz, “su obra filosofica se despliega en torno a
un nicleo que puede designarse como metafisico-antropoldgico-tomista en
las tres direcciones: la ontoldgica, la antropoldgica y la tomista”#.

Por otra parte, para que la doctrina tomista evite el riesgo de quedarse
anclada en el pasado, o de que se convierta en un sistema de férmulas
vacfas, y prevenir su olvido, sigue lo que podemos llamar el método de estudio,
comunicacién y didlogo que ha sido planteado por la Sociedad Internacional
Tomaés de Aquino, para la difusion del tomismo. Como lo recuerda Lobato:
“El proyecto total de la Sita puede desplegarse en tres campos complemen-
tarios: la investigacion, la difusion y la proyeccion de Tomas de Aquino”!.
De esta manera, Abelardo reorienta, potencializa y vitaliza el tomismo para
nuestro tiempo.

En cuanto a la investigaciéon del pensamiento tomista sefiala: “Tomas
de Aquino serd mas actual en la medida en que la investigacién sobre su
época, su persona y su obra sea una realidad de los especialistas de nuestro
tiempo”#. Sobre la difusién del tomismo manifiesta que es importante, por

39 Ibid.,p.26.

40  Diaz Diaz, Gonzalo. Hombres y documentos de la filosofia espariola, op. cit., 727.
41  Lobato, A. “La sociedad internacional de Santo Tomds”, op. cit., p. 27.

42 Ibid,p.28.
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un lado, dar a conocer las investigaciones realizadas y, por otro, hacerlo
en un lenguaje claro y sencillo. Para Lobato,

la difusién de la obra de Tomds tiene que hacerse a dos niveles: dar
a conocer los resultados de la investigacion a nivel cientifico, que es
la garantia, y divulgar al alcance de la mayoria, con lenguaje, estilo,
presentacién del gusto de la hora presente, lo esencial de la doctrina

de Tomas®.

Finalmente, en lo concerniente a la proyeccién del tomismo, considera
importante el didlogo con la cultura actual: “La proyeccion de Tomds en
nuestros dias depende de nuestra capacidad dialogante”*. De manera
que Abelardo ha sido uno de los principales representantes y lideres del
tomismo a nivel mundial en el presente siglo. Fueron numerosos los viajes
que realizo a diferentes partes del mundo en los que se hizo presente con
sus reflexiones en torno a Santo Tomads y el humanismo cristiano, ade-
més, la creacién de la Sita como medio de propagacién y ensefianza del
tomismo es uno de sus grandes legados.

En la obra de Lobato son diversos los temas tratados, los que fue enri-
queciendo con su experiencia de vida y el didlogo con el pensamiento con-
tempordneo. Muchos de ellos son fruto de las diferentes conferencias, cursos
académicos e investigaciones. Igualmente, la critica a la Modernidad estriba
en lo que llamoé la falta de fundamentos. No obstante, como tomista, su postura
fue dialdgica y recuperé lo que hay de verdad en su construccion.

Categoria Tomismo

Sinopsis categorial: en la obra lobatiana son abundantes los escritos acerca de
Toma4s de Aquino. Entre ellos tenemos libros, articulos, memorias de con-
gresos, comentarios a la obra de tomistas y recensiones, dedicadas al cono-
cimiento de la doctrina del Aquinate, a la actualidad de su pensamiento y
al didlogo entre aquel y la cultura actual.

43 Ibid,p.31.
44 Ibid,p.35.
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Categoria Metafisica

Sinopsis categorial: los escritos sobre metafisica de Abelardo Lobato estdn
orientados a la explicacién del ser como acto o el acto de ser, que es una
intuicién propia de Santo Tomas. Ademads es el fundamento en gran parte
de su pensamiento, sobre todo en el campo de la antropologia, la persona y
la dignidad. Para él uno de los grandes olvidos de la cultura moderna es el
olvido del ser, por lo que el hombre ha quedado encerrado en si mismo sin
apertura a lo trascendente.

Categoria Humanismo

Sinopsis categorial: sus escritos dedicados al humanismo estan orientados a la
reflexién de lo humano del hombre, a la dignidad y los derechos huma-
nos. El humanismo desarrollado en la obra de este tomista es cristiano.
De manera que desde la perspectiva cristiana ofrece pautas para un nuevo
humanismo que tiene como modelo la persona de Cristo.

Categoria Antropologia

Sinopsis categorial: sus escritos antropoldgicos tratan diferentes aspectos del
hombre, especialmente los relacionados con la persona, la libertad, la ver-
dad, el lenguaje, la familia, la politica, la sociedad, ética y moral. De igual
manera, se interesé por la comprensién del hombre en todas las dimensio-
nes. De ahi el desarrollo de una antropologia que puede llamarse integral,
desde su concepcién del hombre como una unidad de cuerpo y alma, del
hacerse hombre poniendo en acto las facultades humanas, su crecimiento
personal y comunitario por medio de las virtudes humanas y abierto hacia
lo trascendente.

Categoria Cristianismo

Sinopsis categorial: los escritos acerca del cristianismo de Abelardo Lobato
estan dedicados a temas relacionados con teologia y la espiritualidad cris-
tiana. En ellos trata el olvido de Dios en la cultura actual y la relacién hom-
bre y Dios. Ademas, diserta sobre el compromiso cristiano y sus desafios
frente al tercer milenio en el proceso de evangelizacion y catequesis. De
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igual manera sobre el papel fundamental de la Iglesia en la promocion del
hombre y los derechos humanos.

Categoria Dominicanismo

Sinopsis categorial: sus escritos de dominicanismo estin relacionados con los
dominicos tomistas y humanistas. Se interesa por subrayar el papel funda-
mental que ha tenido la Orden y algunos frailes predicadores en la evange-
lizacién y la promocién del hombre.

Categoria Anotaciones

Sinopsis categorial: sus escritos sobre anotaciones estén relacionados con
temas actuales de filosoffa y teologia. Abordan y desarrollan algunos con-
ceptos claves de pensadores antiguos y modernos. El dominico fue un pen-
sador atento a los problemas del hombre en la actualidad y sus diferentes
reflexiones y aportes a la problematica. Entre sus anotaciones podemos
sefialar las siguientes:

Categoria Apuntes de clase

Sinopsis categorial: sus apuntes de clase relacionados con los temas de metafisica,
antropologia, persona y tomismo. De modo que, muchos de ellos se encuen-
tran escritos en maquina de escribir y no estdn fechados. De igual manera, es
preciso recordar que toda su vida dominicana la ejercié al servicio de la pre-
dicacién docente.

Categoria Conferencia

Sinopsis categorial: Abelardo Lobato fue un gran conferencista. Aunque el
publico, los lugares y espacios hayan sido diversos, gran parte de sus con-
ferencias las compartié en el 4mbito de la formacién universitaria. Sus
escritos de conferencia han quedado mencionados en su autobiografia
Abelardo, hay memoria. Las obras y los dias. Muchos de ellos posteriormente
fueron publicados en diferentes revistas. Aunque algunos estan sin fechar
y son de diferente indole, podemos agruparlos en seis grandes apartados:
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1) Santo Tomés; 2) Antropologfa; 3) Etica y moral; 4) Politica, Sociedad
y Familia; 5) Formacién Humana y 6) Espiritualidad.

En resumen, los escritos que conforman la obra y el pensamiento loba-
tiano son abundantes y de contenido diverso. No obstante, en todos ellos
encontramos la fuente del tomismo, el didlogo con la cultura actual y los
problemas del hombre de hoy. Ademas, se percibe como escritor la facili-
dad para tratar y desarrollar los diferentes temas estudiados, asi como la bus-
queda del fundamento necesario para tratarlos y afrontarlos: la verdad. De
igual modo, su interés por el humanismo cristiano y la formacion del hom-
bre desde la paideia tomista.
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1 objetivo del cuarto capitulo es analizar los constructos epistemo-

l6gicos, en torno a la concepcién de metantropologia en Abelardo

Lobato, que permiten la comprensién del humanismo cristiano. El
presente capitulo esta dividido en dos partes: 1) La incidencia de la vida y
obra de Tomas de Aquino en Abelardo Lobato y 2) El horizonte conceptual
del pensamiento lobatiano.

La incidencia de Tomas de Aquino en Abelardo Lobato

Tomas de Aquino es el pensador més influyente en la construccién del pen-
samiento lobatiano. Asi mismo, el Aquinate es para Lobato un referente
por su personalidad y doctrina. Es asi que estos dos aspectos van a incidir en
Lobato, en su vida y su pensamiento, pues la imagen que él asume de Tomas
es la de tedlogo y humanista. De ahi que Abelardo se refiera constantemente a
Santo Tomés como Doctor humanitatis, de manera que para Lobato el Aqui-
nate es, ante todo, un tedlogo que hace uso de la razén humana para expli-
car la realidad bajo la perspectiva divina. Al mismo tiempo, con base en su
doctrina crea el concepto de metantropologia, como centro y clave de su pen-
samiento, y a partir de ¢l desarrolla y propone una nueva via de acceso a la
comprensién del hombre.
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Tomds de Aquino como humanista

La incidencia del pensamiento tomasiano es fundamental en el desarrollo del
pensamiento lobatiano. Adem4s, Tom4s de Aquino es el principal maestro o
mentor para Abelardo Lobato. De manera que el pensamiento de Abelardo
Lobato surge y se desarrolla a la luz de la lectura asidua, profunda y en su
contexto histérico del pensamiento de santo Tomds de Aquino, de la ense-
fianza del tomismo y del didlogo que estableci6 entre el Aquinate y la cultura
moderna y sus problemas. Es asf que, refiriéndose al Aquinate, afirma Lobato:
“Pienso que toda mi obra brota como agua de ese manantial inagotable”!.
En efecto, si uno de los criterios para conocer la incidencia que ha tenido
el pensamiento de un autor sobre la obra de otro se mide por el nimero de
notas al margen, el pensamiento tomasiano aparece como referente cons-
tante en la obra o escritos de Abelardo Lobato.

Ahora bien, el horizonte del pensamiento lobatiano es el humanismo cris-
tiano, al que une la metafisica y el pensamiento tomista. Al decir del mismo
Lobato: “Al horizonte de lo humano, se unen los otros dos, el de la metafi-
sica y el del tomista. Y los tres bien ensamblados” 2. Con respecto a Tomas
de Aquino, uno de los nombres a los que refiere constantemente Abelardo
es el de Doctor humanitatis, sin embargo, este titulo o reconocimiento le fue
otorgado por san Juan Pablo II en el VIII Congreso Tomista Internacional,
celebrado en Roma con ocasién del centenario de la enciclica Aeterni Patris,
el 13 de septiembre de 1980. A este propdsito comenté Lobato:

Para Juan Pablo 11, Tomas merece este titulo de Doctor humanitatis
porque ademds de haber develado los fundamentos de la humani-
dad del hombre, ha sabido comprender, en su ejercicio de carisma
de tedlogo de la Iglesia, la profunda raiz de la Aumanitas desde la
luz de la fe que devela el misterio de Dios y la relacién profunda del
hombre con la divinitas. E1 misterio del hombre se devela mejor a la

luz del misterio de Dios®.

1 Lobato, A. Abelardo, haz memoria. Las obras y los dias, op. cit., p. 113.

2 Ibid,p.112.

3 Lobato, A. Juan Pablo IT y Santo Tomds “Doctor humanitatis”. Milan: Studia Universita-
tis S. Thomae in Urbe, 1991, p. 23.
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Es probable que Lobato se dirigiese constantemente al Aquinate con este
titulo y se debia a que consideraba que era el que mejor definfa la persona-
lidad de Santo Tom4s. Sin embargo, para Abelardo el humanismo toma-
siano y la comprension del titulo de Doctor humanitatis hay que hacerlo
desde Tomas como Doctor divinitatis, es decir, en su vocacién de teélogo
que le permite penetrar en el fondo de la humanitas del hombre. Es asi que
para Lobato:

Por todo ello es claro que Tomds sigue siendo ante todo el Doctor
divinitatis. Y es ahi donde adquiere su plano y cabal sentido el nue-
vo titulo de Doctor humanitatis, porque solo desde una visién teols-
gica se comprende bien su amplio tratado De homine, concebido en
el marco del tratado de Dios Creador, y por ello ve al hombre como
obra de las manos de Dios, hecho a su imagen y ordenado a la plena

participacion de la vida divina®.

Conviene subrayar una vez mas que para Abelardo Lobato el Aquinate es
un teblogo por vocacién y que, por ende, su pensamiento es teoldgico. Asi
mismo su existencia es teotrépica, un buscador de Dios. Para Lobato, “Tomas
ha sido un hombre de fe profunda y ha tenido el don de una inteligencia
privilegiada que ha puesto al servicio de la fe”. Sin embargo, la novedad
del pensamiento del Aquinate estriba en la distincién y el horizonte en el
que teje lo humano y lo divino. De ahi que su obra sea una sintesis que solo
logra hacerse desde la perspectiva teolégica en la comprensién de la reali-
dad como totalidad.

Para Lobato, Tomas debe ser contado entre los grandes antropdlogos
de la humanidad y esto se debe a tres perspectivas que merecen ser tenidas
en cuenta, a saber: 1) por realizar en si mismo un admirable modelo de vida
humana; 2) por ocuparse en alcanzar durante su vida una comprensién cabal
del hombre; y 3) por dejar a la posteridad un legado doctrinal humanista.
Estas tres perspectivas son tratadas y desarrollas por el autor espafiol en su
libro que lleva por titulo El pensamiento de santo Tomds de Aquino para el hombre

4 Idem.

5  Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”. En: Abelardo Lobato (Dir.) y otros. E/
pensamiento de santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy. vol. 11, El hombre y el misterio
de Dios. Valencia: Edicep, 2007, p. 25.
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de hoy, donde presenta una sintesis del pensamiento tomasiano y a su vez en
didlogo con la cultura actual. Estas tres perspectivas de la personalidad del
Aquinate son las que van a incidir en la vida y obra de Abelardo Lobato.

En primer lugar, para él: “Tomas es un hombre en plenitud”. El Aqui-
nate es modelo de plenitud humana por el desarrollo personal de las virtu-
des humanas y teologales. Asi mismo estas fueron forjadas por la respuesta
a su vocacién humanista, cristiana y dominicana que se concretizé en la
santidad de vida y sapiencia cristiana. De modo que para Lobato: “Santo
Tomas de Aquino merece ser conocido, porque es uno de los mas ilustres
ejemplares de la humanidad”. De donde resulta que Santo Tom4s no era
solo un tedrico de la vida moral del hombre, sino que escribié lo que vivia.
Igualmente, para Abelardo el Aquinate desarrolla su propia humanidad y
sus capacidades y por ello se convierte en modelo de vida, al punto de que,
segn este pensador,

el hombre en plenitud es posible pero raro. No tenemos una receta
para producirlo, ni puede ser fruto de las circunstancias. El hombre
que llamamos genial es un milagro de la Naturaleza y de la Gracia.
Son bien contados los genios que han aparecido en la historia.
Tomas de Aquino es uno de ellos, uno de los mas grandes®.

Entre todos los aspectos humanistas por los que se caracterizé la grandeza
de Tomas, el que mas se resalta es la pasién por la verdad. Al decir de Abe-
lardo: “La pasion superior del hombre es la verdad. Toma4s la ha vivido y
ha quedado fascinado™. Ademas, para Lobato: “Tomaés era respetuoso con
los pensadores, pero solo se dejaba vencer por la verdad que recoge donde-
quiera que la encuentre, convencido de que siempre procede del Espiritu

6  Lobato, A.“La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”. En: Abelardo Lobato. (Dir.) y otros. E/ pensamiento de santo Tomds de Aquino
para el hombre de hoy. vol. 1, El hombre en cuerpo y alma. Valencia: Edicep, 1995, p. 32.

7 Lobato, A. Santo Tomds de Aquino. Maestro de maestros. Burgos: Monte Carmelo, 2006.
p.5.
8  Idem.

9  Lobato, A. “Tomés de Aquino, modelos de quienes buscan la verdad”. Tus Publicum
(2002), num. 8, p. 18.
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Santo”'°, En efecto, el Aquinate estaba convencido de la fuerza invenci-

ble de la verdad.

En segundo lugar, para Lobato, “Tomas es también un pensador sobre
el hombre™!!. Para el Aquinate —en su pasién constante por la verdad—, el
hombre siempre ocupd en su pensamiento un lugar principal. M4s atn: Tomés
abordé el tema del hombre a lo largo de su vida y obra. Aunque en su voca-
cién de tedlogo se centrd en el misterio de Dios, no obstante, se preocupé de
un modo constante en dar una respuesta al problema del hombre. El hombre
es comprendido a la luz del misterio de Dios; en efecto, es una antropologia
teoldgica integral. De manera que para Lobato, “la visién antropolégica de
Tomais es siempre teologal y teocéntrica”'?.

Tomas de Aquino incorporé los datos de la Revelacién y de la tradi-
cién cristiana a su sintesis antropoldgica: Dios formé al hombre del barro de
la tierra; en la plenitud de los tiempos el Verbo se hizo carne, y la resurreccion del
hombre en Jesucristo serd integral. En clave lobatiana, la visién tomasiana del
hombre desde la teologia es integral, un aspecto muy importante para Lobato
porque incorpora y salvaguarda todas las dimensiones del hombre. Ademss,
en comparacién con la antropologia moderna, para Lobato “la antropologia
tomista propone una comprensién del hombre como imago Dei, como fin del
universo y como sujeto personal que se va haciendo en la medida en que se
conforma con el hombre en plenitud que es Jesucristo”" .

Finalmente, en tercer lugar, para Lobato, “Tomas presenta una doc-
trina sobre el hombre, una antropologia bien fundada”*. Tomas de Aquino
es consciente de que el hombre es un ser muy complejo en su estructura. De
ahi el interés del espafiol por las imdgenes que usa Tomés cuando se refiere
al hombre, para abordar su complejidad y como vias de acceso. Entre ellas,

10  Lobato, A. “Dic mihi, quid est Deus? Didlogo y disputa de Tomds de Aquino con

Averroes y Maiménides en torno al monoteismo”. Communio (1998), nim. 2, p. 229.

11  Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 32.

12 Lobato, A. Juan Pablo II y Santo Tomds “Doctor humanitatis’, op. cit., p.23.

13 Lobato, A. “El hombre, sintesis de la creacion”. En: José M. Petit Sulld - José M. Ro-
mero Bar6 (eds.). Actas del congreso, La sintesis de santo Tomds de Aquino. Barcelona:
Publicacions i edicions de la Universitat de Barcelona, 2002, p. 124.

14  Lobato, A.“La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, gp. cit., p. 33.
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las que mas llaman la atencién son: la imagen del hombre como microcosmos
y la de horizonte o confin. De manera que la primera imagen antropoldgica
que usa el Aquinate es de Demdcrito y la segunda del neoplatonismo. Es
asf que para Tomas de Aquino el hombre viene siendo el punto de encuen-
tro de los diversos seres de la creacion.

Pero ademas, para Lobato, al teélogo Tomas le interesa la imagen del
hombre como imagen de Dios revelada en la persona de Jesucristo. Porque
el hombre se comprende a la luz de Dios, del misterio de la Encarnacién,
como centro de la revelacién. De manera que para Abelardo las dos fuen-
tes de la doctrina humanista de Santo Tomés son la razén humana y la
iluminacién divina, de donde surge un nuevo humanismo tejiendo la huma-
nitas con la divinitas. Para Lobato, “la aportacién més valiosa de Tomas a
la cultura es la de haber realizado una sintesis del saber humano y cristia-
no”?. Segtn él,

para Juan Pablo II, Tomis de Aquino merece en justicia este titu-
lo porque ha sabido develar los fundamentos de la humanidad del
hombre, ha encontrado las profundas relaciones que lo unen con
Dios, y como tedlogo de la Iglesia, ha ensefiado a los hombres los

lazos que unen la humanitas con la divinitas'.

El humanismo en el pensamiento tomasiano

Para Abelardo Lobato el nombre de Doctor humanitatis es el que mejor define
la personalidad o vida del Aquinate. De modo que una vez tratado el huma-
nismo en la persona de Tomd4s es importante resaltar con Abelardo la pala-
bra humanitas en el pensamiento tomasiano. De igual manera, para Lobato
—vpor ser Santo Tom4s teélogo— el humanismo que presenta es teoldgico
y de caracter cristiano. De ahi que Abelardo desarrollé el humanismo cris-
tiano en el Aquinate y a su vez constituy6 el horizonte de su pensamiento
como él mismo lo manifiesta.

15  Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”, op. cit., p. 21.

16  Lobato, A.“La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, gp. cit., p. 35.
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Abelardo sefiala que la palabra humanitas se encuentra al menos en
753 textos de santo Tomds de Aquino. Ademads la humanitas tomista ofrece
diversidad de sentidos, entre los que distingue Lobato los siguientes: 16gico,
cultural, histérico, filoséfico y teoldgico. De modo que en lo humano del
hombre —en sentido 16gico— es substancia; en sentido cultural es filan-
tropo; en sentido histérico es caminante; en sentido filosofico es alma y
cuerpo; en sentido teoldgico es capaz de Dios!'”. Asi que para Lobato el
concepto humanitas no es ajeno ni estd ausente en la vida y obra de Santo
Tomas.

No obstante, desde la lectura de Abelardo a la humanitas del Aquinate
hay que tener presente dos ideas importantes: la primera es que este vocablo
latino es un constructo abstracto del hombre concreto; la segunda es que
al Aquinate le interes6 la humanitas teoldgica. De ahi que para Lobato, “la
humanitas de la cual Tom4s es doctor y el orientador cultural para nuestro
tiempo, es solo un abstracto del concreto homo, el cual se realiza en modos
diversos en cada uno de los individuos singulares existentes”!®. De manera
que no existe el hombre platénico porque no es persona singular y sensible.
El hombre del Aquinate es de cuerpo y alma o un cuerpo viviente.

El humanismo tomasiano, ademas de ser teoldgico, integra los demas
sentidos de su antropovisién. La humanidad es para él el lugar privilegiado,
de todo lo creado, para Dios manifestarse. Esto ha sucedido de modo super-
lativo al asumir nuestra humanidad en la persona de su Hijo Jesucristo. Al
decir lobatiano:

Pero lo que a Tomis le interesa en la humanitas es el sentido teo-
légico, que integra y supera todos los anteriores porque los abraza
en una sola visién. Desde esta perspectiva la humanitas es el lugar

privilegiado de la presencia de Dios en su obra del mundo visible™.

Tomas es un tedlogo por vocacion. Por lo tanto, la realidad es asumida desde
una visién teoldgica sin desestimar los aportes de los diferentes pensadores
de su tiempo. Es decir, el hecho de que sea abordado el hombre desde una

17 Cf 1bid., p. 56.
18  Idem.
19  Idem.
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perspectiva teologal es por su perspectiva de totalidad integradora. Segin
el teélogo espafiol,

la via teol6gica, la que se propone ver las cosas desde Dios, es para
Tomads la decisiva, porque es el modo de alcanzar la verdad toda en-
tera del hombre, y esta es la via que Tomds ha elegido para su oficio
de maestro. Desde la revelacién se obtiene la visién del ser humano

desde arriba, en orden descendente?.

La anterior es una idea constante en Abelardo cuando se refiere a Santo
Tomis y su pensamiento. Es asi como reafirma una vez m4s el humanismo
teoldgico del Aquinate:

Pero sobre todo, Tomas ha sabido penetrar a fondo en la humanitas
del hombre, porque ha sido fiel a su vocacién teologal, por la cual
estaba llamado a ser hombre que habla de Dios y penetra, con la
luz de la fe y el esfuerzo de la razén, en sus misterios. Su tarea es
ver las cosas en Dios y desde Dios. Nada se escapa a la comprensién
del tedlogo cuando ha sabido comprender su tarea de penetrar en el

misterio de Dios?!.

En la antropovision de Toméas de Aquino el hombre es imago Dei y capax Dei.
Para Lobato, “Tomas te6logo descubre el humanismo integral, el que se revela
en Jesucristo, imago Dei, y se participa en todos los hombres, creados por Dios
a su imagen”?2. De modo que el hombre ha sido creado para relacionarse con
su Creador por el conocimiento y el amor. Ademas, la relacién con Dios se
constituye para el hombre en originaria, fundante y terminal. Todo sale de
Dios y vuelve a El, como lo desarrolla el Aquinate en su exposicién teols-
gica circular del exitus y reditus. Mds atin, se hace superlativa en la persona de
Cristo, la revelacién plena de Dios. De modo que la humanitas del Aquinate

20 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”.
Rewvista Espafiola de Filosofia Medieval (1999), num. 6, p. 61.

21  Lobato, A. Juan Pablo IT y Santo Tomds “Doctor humanitatis’, op. cit., p. 22.
22 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”,

op. cit., p. 61.
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y su sentido teoldgico es una humanitas Christi. De esta manera surge uno
los conceptos importantes del pensamiento lobatiano: el humanismo cristiano.

La antropologia de Tomds de Aquino

La concepcién del hombre es otro de los aportes fundamentales de la doc-
trina de Tomas de Aquino al pensamiento lobatiano. Abelardo sefiala dos
ideas importantes de acceso a la comprensién antropoldgica del Aquinate:
la primera es la comprensién que habfa acerca del hombre en su tiempo,
y la segunda tiene que ver con las vias para su conocimiento. Con respecto
al primer aspecto, para Lobato,

Tomads se encontré con dos tipos de comprension de hombre: uno
que atendia mds a la dimensién espiritual de ascendencia platdnica;
otro que indagaba la esencia de lo humano desde la base de la expe-
riencia y la comunién con los demis seres del cosmos y se inspiraba

en Aristoteles?.

Para Abelardo, el Aquinate acogi6 lo que hay de verdad en los pensado-
res griegos y lo incorporé a su antropovision. De manera que para Lobato,

con los platénicos da preferencia a la dimensién espiritual del alma,
pero se separa netamente de esa corriente al incluir la corporeidad
en la esencia del hombre. Con los aristotélicos defiende la concep-
cién del alma como forma del cuerpo, pero contra la deformacién
averroista rechaza la teoria del alma tnica para todos los hombres, y

hace del entendimiento y voluntad facultad del alma*.

La segunda idea concierne a las vias de acceso a la comprension del hom-
bre, que son la via ascendente y la via descendente. La primera es propia
del filésofo y la segunda del teélogo. Aunque Tomés ha optado por la via

23 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 56.

24  Lobato, A. “El hombre, sintesis de la creacion’, op. cit., p. 133.
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teologal no descarta la primera, pues considera que las dos son necesarias y
complementarias. A este respecto Abelardo comenta:

La primera es la que compete al filésofo de la naturaleza, que ve al
hombre en las relaciones que tiene con los cuerpos y los vivientes y
en la peculiaridad que lo distingue de estos grados del ser. La se-
gunda es mds propia del tedlogo, que comprende al hombre desde
el plan de Dios, quien lo ha creado y lo dirige hacia una vida de ple-
na unién con él. Tomds ha preferido esta via, pero no ha olvidado la

primera®.

En Tomas de Aquino —por ser te6logo— su antropologia tiene raices bibli-
cas, es decir, semita y cristiana. Al mismo tiempo asume la comprensién del
hombre, como se ha indicado con Lobato, en el conocimiento antropolé-
gico que se tiene en la cultura 4rabe y griega. De manera que para Lobato
el Aquinate estuvo siempre atento a todo lo que se ha dicho con respecto a
la humanidad del hombre para dar una respuesta sobre su verdad integral.
A este propdsito afirmé el pensador dominico:

Tomis, atento a la humanitas del hombre, escudrifiador profundo de
sus sentidos, no podia dejar pasar de largo esta visién de totalidad
que le proporciona la revelacién en diversos lugares. El salmo 8 es el
lugar cldsico de la pregunta y la respuesta por lo humano del hom-
bre. Tomads en busqueda de la humanitas del hombre ha encontrado

en el salmo la verdad integral del hombre?®.

Del Aquinate es preciso resaltar la capacidad de sintesis al momento de tra-
tar los diferentes temas, entre ellos el del hombre. De igual manera, Tomés
siempre busca bases sélidas o fundamentos para su comprensién antropo-
l6gica integral e incluso recurre no solo a lo que ya se ha dicho sino a lo
que hay de verdad. Al decir de Lobato, “la antropologia tomista, elaborada

25 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 37.

26 Ibid,p. 55.
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a partir de tres fuentes, biblica, aristotélica y neoplaténica, es uno de los
pilares més s6lidos del tomismo, a la par de su metafisica y de su teologia”*’.

En efecto, desde la perspectiva biblica el hombre es un compendio de
la obra creadora. Al mismo tiempo el hombre ha sido creado a imagen y
semejanza de Dios y re-creado en la persona de Jesucristo, quien es la ima-
gen plena de Dios y la imagen de Dios para el hombre. De tal manera que
para Lobato

el hombre pleno se ha realizado de modo perfecto en dos ejempla-
res diferentes: en el primer ser humano, creado por Dios a su ima-
gen y semejanza (Gen 1, 26, 28), y de modo singular en Jesucristo,
la plena imago Dei en el mundo. Adén y Eva al principio, Jesucristo
en la plenitud de los tiempos. Tomds propone a todos los hombres
el itinerario humano de conformarse con Cristo para esa plenitud

de lo humano?®.

Desde la perspectiva aristotélica, el Aquinate aplicé al hombre la teorfa del
alma como forma del cuerpo, que habia sido ideada por Aristételes, pero
que no se habfa aplicado en todo su rigor a la concepcion de hombre. Para
Lobato, “la gran contribucién de Aristételes fue la definicién del alma como
acto primero del cuerpo fisico organico, y la aplicacion del hombre de la teo-
ria hilemérfica””. De modo que Tomds, al asumir y aplicar los aportes antro-
poldgicos del Estagirita, concibe al hombre como una unidad sustancial de
alma y cuerpo. Efectivamente, cuando explica la antropologia de Tomas,
Lobato afirma que “en el hombre hay unidad de ser, dualidad de principios,
y una infinidad de componentes”*®.

Para santo Tomas de Aquino el hombre es cuerpo y alma. Sin embargo
—como lo sefala Lobato—, para el Aquinate la corporeidad estd consti-
tuida desde la forma. Es que para Tomads lo decisivo en su antropologia es
la comprensién de la forma. De modo que para Lobato

27  Lobato, A. El hombre, sintesis de la creacidn, op. cit., p. 124.
28 Ibid,p.137.

29  Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 105.

30  Ibid,p.127.
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confluyen en esta concepcién de la espiritualidad del hombre, a tra-
vés de la teoria del alma humana, forma sustancial del cuerpo, tres
grandes aportaciones tomistas a la antropologia: en primer lugar la
teoria del ser como acto, que hace posible la diferencia de los entes y
funda al singular concreto; en segundo lugar la aplicacién al hombre
de la teoria hilemérfica, que habia sido ideada por Aristételes, pero
no habia sido aplicada en todas sus consecuencias, y en tercer lugar,
que el alma humana sea forma substancial Gnica del cuerpo, pero no
sea forma material sino forma espiritual y por ello forma emergente

en medio del cosmos®'.

Ademas, Tomas retoma la imagen del hombre en la tradicién griega como
microcosmos para resaltar su insercién en el mundo: el hombre es un mundo
en pequefo. Al decir de Lobato, “el hombre puede ser designado como
microcosmos, parvus mundus, como lo han designado los griegos después de
Demdcrito, de quien lo toma Aristételes, porque realiza en miniatura lo que
constituye el mundo en su tamafio natural”?.

Al mismo tiempo, hablando de la imagen antropoldgica del hombre como
microcosmos, afirma Lobato lo siguiente: “Es la m4s antigua que recoge Aris-
toteles y serd muy del gusto de los medievales designar al ser humano como
mikrokosmos, mundo menor en medio del gran mundo”®’. También desde la
perspectiva neoplaténica el Aquinate acogié la imagen antropolégica del
hombre como horizonte o confin. Asi lo indica Lobato:

La segunda imagen procede del mundo neoplaténico, el que con-
cibi6 el cosmos como cascada descendente que plurifica la unidad
irrompible del ser primero y mds alto. Del uno brotan las inteli-
gencias, el alma y el universo de los cuerpos. En esta perspectiva el

hombre fue concebido como confin de dos mundos, como horizonte®.

31 Ibid.,p.43.
32 Lobato, A. E/ hombre, sintesis de la creacion, op. cit., p. 128.

33 Lobato, A.“La dignidad del hombre y los derechos humanos”. Studium,vol. 22 (1982),
fasc. 1, p. 86.

34 Ibid,p.87.
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Abelardo sefiala que para el Aquinate la imagen del hombre como hori-
zonte es fundamental porque le sirve para distinguir y unir la materia y el
espiritu. Segin Lobato,

por ello Tomas de Aquino ha apreciado la imagen de los neoplaté-
nicos del hombre como Aorizonte, un confin en que se encuentran
de modo real y bien trabados los dos niveles del ser, el de la materia

y el del espiritu, con todas sus implicaciones®.

Otra de las imagenes antropolégicas propias del Aquinate y que le gusto
resaltar a Lobato es la postura erguida del hombre. Para Lobato, “el hombre
es un animal erecto, y en esto se distingue de los demés animales”. De igual
manera, siguiendo esta imagen antropoldgica tomasiana, segtin el espafiol,
“el hombre es como un 4rbol con las raices hacia arriba, y como un animal
pero con los sentidos en lo alto. La verticalidad es su privilegio™".

Ademas de la postura erguida de la corporeidad humana, para Tomas
de Aquino hay tres 6rganos del cuerpo a los que ha dedicado una especial
atencion en su reflexién antropolégica y son, segtin Lobato: las manos, la
cabeza y el corazén. Las manos son una forma de expresion de la humani-
dad, que se manifiesta externamente en su obra. Con referencia a la impor-
tancia que segin Santo Tomaés tienen las manos en la vida del hombre,
Lobato comenta:

En el cuerpo humano tienen gran importancia las manos por los
servicios que prestan al hombre. Con ellas tiene que procurarse todo
lo que la naturaleza dio a los animales y negé6 al hombre, como son
las defensas, la dureza de la piel, los cuernos, la abundancia de pelos
y plumas, que no son compatibles con la delicadeza de la comple-

xi6n humana que debia aumentar la sensibilidad. Las manos son el

35 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro

tiempo”, gp. cit., p. 33.
36  Ibid, p.145.

37 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”,
op. cit., p. 64.
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precioso instrumento para que el hombre supere a los animales en la

preparacion del vestido, la comida, la casa y la defensa’®.

Sobre el 6rgano del corazén, el médico Felipe de Castriocelo —amigo de
Tomas— le preguntd cémo se movia el corazén del hombre, porque al pare-
cer todo procedia de este movimiento, ademds quién lo movia a él, puesto
que no estaba claro si era un movimiento natural o voluntario. A lo que
el Aquinate respondié, de acuerdo con Maimoénides, que el movimiento
del cuerpo lo da el corazén; con los platénicos, en cambio, responde que
el movimiento del corazén y del hombre lo da el alma como principio de
movimiento o de vida; como tedlogo, el alma es creada a imagen y seme-
janza de Dios, sin embargo, en la sintesis de respuesta que Toma4s elaboré
concluy6 con la perspectiva teolégica originaria del alma, es decir, su ori-
gen divino, como lo expresa Lobato:

La vida es movimiento, y el alma es el principio de lo que se mueve
en el hombre. El cuerpo humano se mueve por el movimiento del
corazén, pero este movimiento, que es tan importante porque de él
dependen cosas como el calor humano, los espiritus, los sentimientos,
y el movimiento de todo lo corporal, estd originado por el alma, crea-

da por Dios®.

Pero, segiin Abelardo, Tomds hace adem4s una distincién de la importan-
cia y la primacfa entre el 6rgano del corazén y la cabeza en la corporeidad
del hombre. De manera que en el movimiento corporal prima el corazén y
en el cognoscitivo la cabeza. Como sefiala Lobato,

en relaciéon con el movimiento tiene primacia el corazén y por ello
lo acepta como el érgano primario de todo lo referente al movi-
miento, y también a la vida afectiva, que tiene tanta parte en la vida
humana y en la vida cristiana. Pero en relacién con la vertiente cog-

noscitiva tiene primacia la cabeza, porque en ella se dan todos los

38 Ibid, p. 145.
39  Lobato, A. Dignidad y aventura humana. Salamanca: Edibesa, 1997, p. 247.
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sentidos, exteriores e interiores, a excepcién del tacto que se en-

cuentra distribuido por todo el cuerpo®.

El hombre es por naturaleza animal politico y social

Otra de las ideas de la antropologia del Aquinate que es comentada y
desarrollada por Lobato es la del hombre como animal politico. Més ain,
para este el hombre por naturaleza se descubre como un animal politico.
De manera que la politica se refiere al hombre en relacién con la polis o
ciudad. Segin Lobato, “el animal politico se propone como fin supremo el
bien de los que forman la comunidad humana. La colaboracién hace posible
la paz y la felicidad de todos y cada uno de los miembros™*!. De modo que
para Lobato es importante resaltar, de acuerdo con Tomas de Aquino, el
bien de todas las personas que conforman la sociedad: el bien comiin.

Las relaciones interpersonales del hombre en la ciudad dan origen a la
vida social. Segin Lobato la vida social del hombre para Tomas de Aquino
se da por naturaleza, pero al mismo tiempo por la complexién o estructura
corporal, es decir, “a diferencia de todos los deméas animales el hombre ven-
drfa al mundo descalzo, desnudo, desarmado”*. Asi que en sociedad es como
el hombre puede satisfacer sus deseos y necesidades espirituales y corpora-
les. Al decir de Lobato,

Tomas expone la doctrina sobre el hombre como “animal social” por
naturaleza. Hay animales gregarios, como las abejas, las hormigas,
las ovejas, las grullas; pero el hombre lo es mucho mis. En vez de
los instintos de los animales, el ser humano tiene la razén. Pero no
puede por si solo responder a todo lo que necesita para sobrevivir.
Esta es la sefial de que la naturaleza lo inclina a convivir en socie-

dad, para remedio de su indigencia®.

40 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologfas en nuestro
tiempo”, op. cit.,p. 196.

41  Lobato, A. “El ser y quehacer politico”. Albertus Magnus (2009), nam. 2, p. 130.
2 Dhid,p.124,
43 Ihid,p.126.
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La naturaleza social y politica del hombre en Santo Tom4s —como lo expresa
Lobato— surge de la indigencia de la corporeidad del hombre. De igual
manera, para Lobato las palabras de indigencia y miseria —ademads de refe-
rirse a la condicion vulnerable y finita del cuerpo— significan la falta de
una vida llevada a plenitud. De la naturaleza humana y su condicién fra-
gil, Lobato afirma que, segin el Aquinate,

el hombre es el Gnico animal erecto, el Gnico que tiene cosquillas, el
unico que rie, el Gnico que habla, el inico racional y el tnico que tiene
manos. Pero es al mismo tiempo el més indigente y el que se vale me-
nos por si solo para la vida. Por ello es normal que viva en sociedad y

que sea mds social que ningdn otro*.

Ademids, uno de los aspectos fundamentales de la vida social que resalta
Lobato en el pensamiento tomasiano es la comunicacién. El hombre es de los
seres mas comunicativos de todos los animales. Las relaciones interpersona-
les se establecen por medio del lenguaje y la palabra, con la que se expresa
lo humano, es decir, ideas, sensaciones y emociones. Sobre la importancia
que el Aquinate da a la comunicacion para la vida social, Lobato sefiala que

lo es también por su capacidad de comunicar con los demds por me-
dio de la palabra. Los animales tienen una cierta capacidad de co-
municacién de sus necesidades de gozo o tristeza. El perro ladra, el
caballo relincha. El hombre por medio del lenguaje, no solo comu-
nica con los demds su estado de d4nimo, lo que es til o indtil, justo
o injusto. La comunidad ciudadana entre los hombres se hace me-

diante la palabra hablada, escrita, significada®.

Lobato resalta que Santo Tomés era un hombre de la palabra y de la escri-
tura. En el Aquinate conviene subrayar que su ejercicio de la palabra se hace
explicito en la predicacién por su vocacién y carisma de santo Domingo de
Guzman pero acompanada del lema weritas: como dominico era un predicador

44  Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 144.

45  Lobato, A. “El ser y quehacer politico”, op. cit., p. 126.
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de la verdad. Ademds, sus escritos abundantes y de diferentes indoles evi-
dencian a un gran escritor. De manera que para Lobato:

Tomids de Aquino tuvo conciencia de la importancia cultural de la
palabra y se esforzé por transmitirnos su pensamiento por escrito.
No hay duda de que fue un gran escritor. La mayor parte de las pa-
labras de Tomds que han llegado a nosotros han nacido como pala-

bras escritas®.

El lenguaje en Tomas de Aquino es didlogo que origina encuentro. Sus
escritos se construyeron en forma de didlogo, lo que permiti6 a su vez el
encuentro con otras culturas y formas de pensamiento. Sin embargo, todo
su pensamiento estd encaminado a la bisqueda y construccion de la ver-
dad. Sobre el pensamiento del Aquinate y su elaboracién siempre en dia-
logo afirmé Lobato:

La filosofia de Tomds de Aquino lleva en su entrafia una exigencia
de didlogo y encuentro, de enraizamiento en el pasado para poder
proyectarse hacia delante, de acogida de toda aportacién a la gran
tarea comunitaria de conquista de la verdad, de memoria del pasado

y anticipacion del futuro®.

La familia humana

Para Tomés de Aquino la familia es la primera forma de vida social. Lobato
resalta dos aspectos muy importantes del hombre a la luz del pensamiento
tomasiano: la singularidad y la sexualidad humanas. La singularidad humana
la aporta el cuerpo o materia como principio de individuacién. Al mismo
tiempo, la singularidad humana se presenta en la diferencia corporal sexual
de varén o mujer. Segtin Lobato,

46  Lobato, A. “El lenguaje y la palabra en Tomds de Aquino”. Rewvista de filosofia (1989),
num. 65, p. 137.

47  Lobato, A. “La filosoffa de santo Tomds de Aquino y su estructura dialégica”. Angeli-
cum (1984), nim. 61, p. 82.
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de cara a la sexualidad, el dato biblico y los aportes de la cultura griega. El
hombre es imagen y semejanza de Dios. La imagen esta en el alma, creada
directamente por Dios, y en el cuerpo, como una huella de la imagen, es
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la existencia del ser humano es siempre singular, gracias a la mate-
ria corporal, que la realiza en concreto y hace posible la multiplica-
cién de los seres dentro de la especie. Hay algo mds en la doctrina
tomista. El singular humano se verifica de modo dual gracias al
cuerpo, es decir se diferencia en uno de los dos sexos, el singular es

varén o es mujer.

decir, una imagen participada. Como sefiala Lobato,

El Aquinate se inspir6 en la cultura griega para hablar del hombre a nivel
ontoldgico y bioldgico. En el primer nivel hizo suya, una vez m4s, la inter-
pretacion hilemérfica del hombre para hablar del ser concreto, es decir,
cuerpo y alma que constituyen en su unidad la persona. Al decir de Lobato:

para Tomis el cuerpo no es solo un vestigio o una “huella” de Dios,
es también imagen y semejanza de Dios. La semejanza se considera
desde la forma. Pero la forma del cuerpo humano es el alma racio-
nal, en la cual se verifica la imagen de Dios. Y por eso en el cuerpo
humano no se da solamente la semejanza del vestigio, sino también

la semejanza de la imagen, en cuanto tiene alma*.

Es una lectura del ser concreto que no admite acepcién. Ahi entra
de pleno la corporeidad de todos los seres humanos, en su esencia
y en sus caracteres. Es ahi donde el cuerpo cobra toda su densidad
ontoldgica y su dignidad al estar informado por el principio espiri-

tual que es el alma®.

48

49
50
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En cuanto al segundo nivel, para Tomés de Aquino los dos sexos cooperan
en la trasmision de la vida humana. Segtn Lobato, “en ella se describe el
papel de los dos sexos en orden a la generacién de la especie humana™!. Pues
si uno de los dos sexos falta ya no hay generacién del ser humano. Con el
desarrollo de la vida corporal y sexual en el pensamiento tomasiano, lo que
el espafiol resalt6 fue la diferencia del hombre y la mujer, al mismo tiempo
que destacé la importancia de la vida familiar y comunitaria.

Otro de los rasgos fundamentales de la relacion interpersonal del varén
y la mujer son las funciones perfectivas de la vida humana. De manera que,
para Lobato, en Santo Tomd4s son dos las funciones complementarias que
se dan en la vida de pareja: la primera es comunitaria y la segunda es fami-
liar generativa. Asi, el complemento se da por la mutua atraccién de los
sexos; ademas de la sociedad familiar, lugar de generacién y educacién de
la prole. Segtin Lobato,

para esta doble funcién la naturaleza ha dispuesto la unién del va-
rén y la mujer, no solo para un tiempo sino de modo permanente en
la convivencia, en la cual los hijos pueden ser educados y llevados al

pleno desarrollo, con la cooperacién del hombre y la mujer™.

El conocimiento del hombre

Para Abelardo Lobato es fundamental el aporte de Tomas de Aquino a la
promocién humana desde el desarrollo de las virtudes intelectuales, mora-
les y técnicas o artisticas. El Aquinate es formador del hombre, es decir, de
las capacidades que ya tiene por naturaleza. Para Lobato: “Las operaciones
humanas se despliegan en tres 6rdenes diversos y concatenados. Los griegos
lo habfan clasificado como theoria, praxis y poiesis™>.

En el Aquinate, segin Lobato, “en realidad hay que distinguir dos 4mbi-
tos de la accién humana, uno inmanente al sujeto, y otro transitivo” **. En el

primero, los actos acaecen en el interior del sujeto como principio y fin; en

51  Idem.
52 Idem, p.179.
53 Ibid, p.201.
54 Idem.
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el segundo, los actos parten del sujeto y acaecen en la materia exterior, y
quedan dispuestos conforme decide el hombre. Este aspecto es muy impor-
tante para Lobato porque de allf acontece lo que se llama cultura.

Lobato resalté que en Tomés de Aquino hubo dos modos de accién inma-
nente: la manera como percibe la realidad y la proyeccién hacia ella. Esto
sucede en virtud de las potencias o facultades de la razén y de la voluntad.
De manera que por la primera potencia hay un movimiento que va de las
cosas al alma. De ahi que conocer es abstraer y tiene su punto de partida en
la sensibilidad externa y sigue al interior del hombre; por la segunda potencia
se presenta un movimiento que va del alma a las cosas. Existe una relacién
entre conocimiento y lo que se desea, entre razén y voluntad, en cuanto se
apetece solo lo que se conoce. De modo que el hombre sale de siy va hacia
fuera en busca de lo que le conviene y le hace falta. Para Lobato:

De todo ello resultan los tres érdenes complementarios de accién
y los tres tipos de hombre que conforman: orden del conocer, del
apetecer y del hacer. En el primero el hombre recibe los datos de las
cosas, en los dos segundos ejercita su libertad. Del despliegue de los
actos por medio de las potencias en la corporeidad resulta el homo

sapiens, volens, faber*.

Para Lobato el alma humana, por su condicién espiritual, es apertura ilimi-
tada. Toma4s se apropié la expresién aristotélica cuando afirma que el alma
es en cierto modo todas las cosas (traducido al latin como anima quodammodo
omnia). Pero el alma no obra por si misma sino por medio de las potencias.
En expresion lobatiana:

Los actos del hombre tienen su principio en la forma que es el alma.
Pero no brotan de un modo inmediato, ni siquiera cuando son ac-
ciones peculiares de la parte espiritual del ser humano. La virtud

fontal del alma se plurifica en sus potencias®.

55 Ibid.,p.201.
56 Ibid., p. 200.
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La primera actividad del hombre es cognoscitiva. Del mismo modo lo mani-
fiesta Tomas de Aquino en concordancia con Aristoteles, cuando afirma
que todo hombre por naturaleza desea conocer. No obstante, siguiendo el
fundamento aristotélico-tomista del hilemorfismo, para Lobato

el conocer humano se sittia entre el conocer del animal, limitado a la
esfera de lo sensible externo e individual, y el conocer de los espiri-
tus, que tienen presencia de si a si mismos y penetran a la esencia de
las cosas. Por ser una actividad que se sitda entre esos dos extremos,
necesita partir del orden externo, concreto y sensible, y puede cul-

minar en el orden material, por el que capta la esencia®.

Algunas actividades son propias del alma, como conocer y querer, otras lo son
del compuesto. Asi mismo, en las del compuesto aparece un doble elemento:
la potencia y el 6rgano. Sin embargo, en una y en otra el cuerpo es el lugar
donde se origina el proceso de conocimiento. De manera que el conocimiento
parte de lo sensible y se eleva a lo inteligible. Para Lobato, “todo conocer
humano parte de Ia sensibilidad externa, y procede hacia el interior, en un
proceso de seleccién y de cierta abstraccion™®.

Entre los sentidos externos a los que Tomds de Aquino asignd mas
importancia se encuentran el sentido de la vista y el del oido. Pero el Aqui-
nate adjudicé un significado més all4 del objeto propio, como puntualizé
Lobato: “Tomaés da primacia al sentido de la vista, como sentido del mundo
externo, y al ofdo como sentido de la palabra y la trasmisién de la cultura”.

Ahora bien, se produce otra actividad diferente a la cognitiva en su
procedimiento porque parte del interior del hombre hacia el exterior. El
Aquinate lo denomina apetito o movimiento hacia el bien. Este se sitta en

relacién con lo cognitivo. Segtin Lobato,

para Tomis el conocer es un proceso que va de las cosas a la mente,

y el apetito es el proceso contrario, que va de la mente a las cosas. El

57 Ibid, p.202.
58  Ibid., p.203.
59 Ibid, p.204.
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hombre sale de si, va hacia fuera, porque busca lo que le conviene y

le falta. Se apetece solo lo que le falta®.

En Tomas de Aquino el apetito del hombre se desarrolla en tres esferas com-
plementarias o integrativas que son, segiin Lobato, “el genérico de la sen-
sualidad, el especifico de las pasiones, el trascendente de la voluntad y el
acto libre™!. El primero es el apetito natural que es comin a todos los seres.
La naturaleza le impulsa a su lugar natural. De esta manera, para Lobato,
“el apetito natural no requiere conocimiento previo, tiende hacia el bien

762 El segundo es el apetito sensitivo, la

de modo determinado y bien seguro
sede de las pasiones. El alma se mueve hacia las cosas concretas conocidas
por los sentidos y las desea en cuanto le producen un bien o las rechaza en

cuanto le producen un mal. De manera que para el Aquinate, segiin Lobato,

el apetito sensitivo o sensualidad tomista es movimiento del sujeto
hacia los bienes concretos, que el conocimiento ha descubierto en
la esfera de lo sensible, en los entes reales, y los apetece aqui y aho-
ra, como algo que le agrada, que le es ttil o algin mal del cual huye

porque es nocivo®.

Tomas de Aquino ha distinguido, a partir de la tradicion aristotélica, las pasio-
nes del alma en dos géneros, a saber: concupiscible (amor y odio, deseo y fuga,
gozo y tristeza) e irascible (la esperanza y la desesperacion, el temor y la auda-
cia, y la ira, que no tiene contrario). La primera tiende a poseer lo que es
proporcionado a su naturaleza y la segunda tiende a superar lo que es con-
trario a la misma.

El tercero es el apetito racional. El objeto de la voluntad es el bien abso-
luto, si bien hay un dominio de la voluntad sobre el apetito natural y sensi-
tivo. Y solo en este sentido —en cuanto tiene un dominio sobre ellas— se
puede decir que son morales las pasiones humanas. Para Lobato, “la plena
comprensién del apetito sensitivo se logra solo desde la relacién que tiene

60  Ibid., p.209.
61 Ibid,p.211.
62 Ibid,p.213.
63 Idem.
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con el apetito superior, designado como voluntad o apetito racional, en la
cual confluyen la naturaleza y la libertad”®*.

La actividad transitiva que surge del sujeto pero que recae sobre la
materia exterior se llama hacer, por el cual transforma su entorno. El hom-
bre moldea la realidad segtin sus necesidades corporales y espirituales. Al

decir de Lobato,

Tomiés de Aquino ha entendido la actividad del Aomo faber como
una respuesta a las necesidades de la corporeidad y un servicio a
las capacidades del espiritu. Por ello ha comprendido el dinamismo
factivo realizado en el #rabajo, en el artey en el cuidado y cultivo del

cuerpo 'y de sus posibilidades humanas®.

El arte es una virtud intelectual que perfecciona el hacer del hombre. El
hacer exterior esta orientado por la razén. Desde esta perspectiva, para
Tomés —como lo habfa afirmado Aristételes—, las manos son el instru-
mento de los instrumentos. Para el Aquinate, segtin Lobato, “la mano es el

instrumento de su conexién con el mundo y uno de los 6rganos de la razén”®.

Finitud y fragilidad humanas

El limite de la vida humana es la muerte. Para Lobato el Aquinate era cons-
ciente de la condicién-limite del hombre. Al decir de Lobato: “Tomés suele
recurrir a lo humano, a la condicién humana como lugar de necesidades y de
miserias, debido a la corporeidad que impone limites a la realidad del hom-
bre””. No obstante, al Aquinate le interesé la comprensién de las miserias
y sus defectos.

La complexién o estructura corporal del hombre es precaria en compa-
racién con los otros animales. El hombre requiere de muchos elementos para
vivir y vivir con dignidad. De modo que hay una ley natural que lo impulsa
a satisfacer las diferentes necesidades que por naturaleza no tiene. El hombre

64 Ibid,p.216.
65 Ibid.,p.219.
66  Idem.

67 Ibid.,p.235.
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es por su condicién corporal fragil y vulnerable, y esto lo hace un ser de nece-
sidades y deseos. Segtin Lobato,

hay en todo hombre una Jex naturalis que le empuja de modo cons-
tante y profundo a la busqueda de todo lo que necesita para vivir
como hombre. Buscar el alimento y dar satisfaccién a las necesida-
des de la vida humana en todos sus niveles hace del hombre un ser
menesteroso a lo largo de toda su existencia. Desde este punto de

vista la vida del hombre es un tejido de necesidades y deseos®®.

Segiin Lobato, el Aquinate explicé el estado actual o la situacién del hom-
bre desde la perspectiva teoldgica en tres momentos, a saber: el estado del
hombre creado a imagen de Dios, el re-creado en Cristo y el definitivo que
es la participacién de la vida divina. Asf lo explicé Lobato:

La situacién actual del hombre se puede ilustrar algo mejor desde
tres puntos de referencia que van implicados en ella: uno el estado
del hombre cuando fue creado por Dios, otro es el ejemplar perfecto

que es Cristo y un tercero es el estado definitivo de la vida eterna®.

Para Tomas de Aquino el hombre en el estado de inocencia o antes del pecado
tenfa en plenitud tres bienes constitutivos de su naturaleza por la que par-
ticipaba de la bienaventuranza. Al decir de Lobato:

Tomis distingue tres clases de bienes de la naturaleza: esenciales,
consecuentes y gratuitos. Una primera clase son los principios cons-
titutivos de la naturaleza humana y las propiedades que de ellos se
siguen, como las potencias del alma; otra clase de bienes es la incli-
nacién a la virtud y al bien que emana de la misma naturaleza; y la
tercera clase es la justicia original, un don especial dado al primer

hombre para todos los hombres™.

68 Ibid.,p.239.
69  Ibid.,p.235.
70 Ibid, p.247.
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No obstante, después del pecado la naturaleza del hombre ha quedado herida
o debilitada para sus operaciones naturales de manera perfecta. Al mismo
tiempo, el pecado ha deshumanizado al hombre en cuanto lo ha lesionado
para obrar el bien o vivir virtuosamente. Segin Lobato,

Tomis acoge la interpretacién de Beda “el Venerable” que describe
las cuatro grandes heridas recibidas por el pecado original, las cua-
les han desvirtuado la naturaleza en su inclinacién al bien, y han
propiciado el desarrollo de la inclinacién al mal. Esas heridas tocan
los sujetos de la virtud: la razén, sede de la prudencia, la voluntad,
asiento de la justicia, la potencia irascible, en la que reside la fortale-

za,y la potencia concupiscible, sede de la templanza™.

El mayor de los males o enfermedades del hombre es la muerte. Asi mismo,
ella se constituye en el mayor obstaculo que el cuerpo impone al espiritu.
Al mismo tiempo la muerte priva al hombre del mayor de los bienes que es
la vida. Para Lobato,

Tomids de Aquino analiza el hecho universal de la muerte de todos
los hombres y lo describe como privacién de la vida, o separacién de
los elementos componentes del ser humano, justo lo contrario de la

unién substancial del alma y del cuerpo™.

El problema para Tomas de Aquino no es la inmortalidad del alma, sino
la inmortalidad del hombre. Sin embargo, para Lobato, “en la doctrina de
Tomas sobre la muerte hay que poner de relieve tres afirmaciones, profun-
damente enlazadas entre si: el hecho cierto de la muerte, la vida humana
después de la muerte y la resurreccion de la carne””.

La muerte del hombre es la separacién del cuerpo y del alma. De esa
manera la muerte es la privacion de la vida. El hombre muere de verdad, pero
no muere del todo porque su forma subsiste. El alma separada del cuerpo no
muere por ser inmortal. Aunque el alma, una vez separada del cuerpo, se

71 Ibid., p.248.
72 Ibid.,p.251.
73 Idem.
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inclina a unirse con él porque es su estado natural, el estar unida al cuerpo
y no separada. Asi mismo, en la comprension de la muerte tiene un papel
fundamental para la teologia cristiana el acontecimiento de la resurreccion
de Jesucristo, por la que el hombre participa de una nueva vida que sera
restablecida humana y teolégicamente.

La persona humana

La concepcién de persona en el Aquinate es otra de las palabras fundamen-
tales en el pensamiento lobatiano. Tomas de Aquino elabora su significado
de persona de la herencia o legado histérico que antecede su desarrollo y
evolucion. De manera que para Lobato los vocablos que acompafian a la
palabra persona son: la méscara, el sujeto, la dignidad.

En principio persona significé mascara. Tom4s es consciente de este pri-
mer significado que recoge de Boecio, quien hace alusién a los actores del
teatro griego que representan o personifican a hombres y dioses en las tra-
gedias y comedias. Al decir de Lobato,

Tomids conoce el origen de la palabra persona. La noticia le vie-
ne de Boecio, que la deriva del verbo latino personare. Los actores
del teatro usaban mdscaras para salir a la escena. La mascara tenia
una doble funcién: la de presentar ante los demds un “personaje”
determinado, bien de los dioses o bien de los hombres, y el de pro-
clamar en alta voz, resonar con potencia, servir de altavoz para el

auditorio”™.

Del significado de la persona hacia fuera como méscara pasé a la interiori-
dad del sujeto humano. De manera que Tom4s descubre un segundo signi-
ficado de la persona como sujeto. Segin Lobato:

Para Tomis el sujeto humano se presenta como el lugar del infinito.
El hombre es capaz de volver sobre si mismo, y vive en una cierta

presencia de si a si de modo atemadtico, que puede desplegar en sus

74  Lobato, A.“La persona en santo Tomds de Aquino”. Jus Publicum (2001), ndm. 6, p. 15.
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actos a través de la conciencia y de la reflexién. La libertad brota de

esta profundidad del sujeto humano™.

Finalmente, Tom4s conoce un tercer aporte propuesto por los dos misterios
de la fe, a saber: Dios es una esencia y tres personas; hay dos naturalezas y
una sola persona en Jesucristo. La persona es misterio que se devela a la luz
de Dios y se concibe con un ser digno. Para Lobato,

el misterio de las personas divinas abre la puerta a la teologia de la
persona. La persona cobra un nuevo e inesperado significado, da el
salto a lo mds digno y noble, y abraza en un horizonte a Dios, los

espiritus y el hombre™.

La novedad del Aquinate radica en la definicién de la persona desde el ser
y queda plasmado en una definicién sencilla y densa: persona significa la reali-
dad mds perfecta, un ser concreto de naturaleza racional. Desde esta perspectiva,
las notas que caracterizan a la persona desde el matiz tomasiano son: totali-
dad, subsistencia y espiritualidad. De tal manera que la persona es un sujeto
integral, subsistente y de naturaleza espiritual.

De manera que la persona, en primer lugar, es totalidad, integridad, singular
y existente: “El ser personal queda excluido donde hay solo partes, entidades
abstractas, donde no hay autonomia e independencia”’’; en segundo lugar,
la persona es subsistente e incomunicable: “La subsistencia es el fundamento
del singular. Indica el modo de ser, la duracién en el ser, la exigencia de

8. en tercer lugar, la persona implica naturaleza

independencia y autonomia”
espiritual: “Se requiere en la persona un modo de ser noble, digno, excelso:

la condicion espiritual””.

75 Ibid. p.18.
76 Idem.

77 Ibid,p.24.
78  Ibid,p.25.
79 Ibid.,p.26.
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La dignidad del hombre

Para Lobato el tema de la dignidad humana es desarrollado por Toma4s de
Aquino al lado del tema de la persona. De manera que Lobato hace eco
de dos afirmaciones del Aquinate en las que hace alusién a la correla-
cién de estas dos palabras: “La persona omnium naturarum dignissima, per-
fectissima in tota natura”°.

Una de las constantes de la dignidad humana es la de atribuirle una
propiedad de excelencia. Segtin Lobato, “para Tomas de Aquino la dignidad
no puede reducirse a un mero accidente, no puede ser solo una conquista
mediante o consecuencia del ejercicio de algunas relaciones”!. Para Abe-
lardo hay dos modos de acceso a la dignidad y, al mismo tiempo, estos son
contrarios en la manera de concebirla. De modo que, para Lobato,

uno la concibe como la cualidad de un sujeto humano; el otro la
percibe como el sujeto mismo. En el primer momento la dignidad
brota de un modo de ser; en el segundo la dignidad da origen al ser
mismo. Allf tenfa cardcter de accidente, aqui ha ocupado el puesto
de la sustancia, del fin. El primer modo la adscribe al ser, el segundo
la hace origen del ser. El primer modo implica una metafisica, que
da origen a una ética, el segundo es mds bien una dimensién ética

que excluye toda metafisica®.

Entonces a Santo Tomas se le puede ubicar en medio de las dos concepcio-
nes de la dignidad, pero seguird, de algtin modo, en la linea de la primera
concepcion. Es asi que, para Abelardo, la dignidad del hombre en Tomas
de Aquino hay que comprenderla desde el ser del hombre, es decir, por la via
metafisica. Por lo tanto, segin Lobato, para el Aquinate

no hay otra via para fundar la dignidad que no incluya la via meta-
Jisica. Esa es la via del ser. El ser del hombre es personal. De la per-

sona le viene al hombre la dignidad radical. De esa raiz originaria,

80 Lobato, A. “La dignidad del hombre y los derechos humanos”, gp. ciz., p. 82.

81 Lobato, A. “La dignidad del hombre en santo Tomds de Aquino”. Carthaginensia,
vol. 6 (1990), nim. 9, p. 146.

82 Ibid,p.143.
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comun a todo hombre, proceden todas las otras perspectivas de la

dignidad humana. Sin ella no tiene consistencia®.

Abelardo tiene presente que Tomds de Aquino como tedlogo trata méas de la
dignidad de Dios y de Cristo que del hombre. De ahi que cuando se refiere
a la dignidad del hombre lo hace con referencia a Dios y de su creatura solo
por participacién. De modo que para Lobato, “por ser tedlogo, Tomas de
Aquino ha tratado mas de la dignidad de Dios y de su Hijo Jesucristo que
de la dignidad del hombre, quien solo participa de esa fontal dignidad”*.

En definitiva, la incidencia que los preceptos tomasianos han tenido en
la obra de Lobato es fundamental para la construccién de su pensamiento.
Es asf como va a crear un horizonte conceptual de pensamiento propio que
se designa lobatiano. Esto ha sido posible porque Abelardo ha seguido la
ensefianza o doctrina de Santo Tomas y se ha servido de ella para iluminar
en un didlogo fructifero los problemas de la cultura actual, lo que abre nue-
vos horizontes de futuro para la humanidad.

Horizonte conceptual del pensamiento lobatiano

Lobato es creador de un horizonte conceptual propio de su pensamiento. Esto
ha sido posible y es fruto del didlogo que establece entre el saber tomasiano
y la cultura actual. De ahi que es fundamental el desarrollo de los conceptos
propios del pensamiento lobatiano. Esto permite conocer los fundamentos,
lo propio y central de su doctrina.

Las vias de acceso al hombre en la actualidad

Para Lobato la amnesia es lo que caracteriza la cultura actual. Sobre todo
hay un olvido de lo trascendental que ha venido como consecuencia de la
ausencia de la metafisica. En efecto: “Hay un olvido de Dios, que ha venido
como consecuencia del olvido del ser”®; ademas el autor subraya que hay

83 Ibid, p.146.
84  Lobato, A. “La dignidad del hombre en santo Tomds de Aquino”, op. cit., p. 147.
85  Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 14.
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que afnadir a los dos olvidos anteriores los siguientes: “el olvido del alma, el
olvido de la inteligencia y el olvido de la virtud”®.

Lobato, al adentrarse a tratar el tema del hombre, se encuentra —como
el Aquinate en su momento— con diversos caminos o vias de acceso al hom-
bre en la modernidad. De manera que, el dominico espafiol, en la basqueda
y comprensién acerca de la verdad sobre el hombre, encuentra que en la actua-
lidad hay una situacién antropolégica que resulta paradéjica y la describe
de la siguiente manera: “Nunca supimos tantas cosas acerca del hombre. Y
al mismo tiempo el hombre de hoy se siente incapaz de decir una palabra
definitiva sobre el ser del hombre”®. Esto ha dado origen a las pluriformes e
inconexas antropologias con las que nos encontramos en el presente. Ante
esta situacion considera Lobato que es necesaria una reflexion clarificadora®,
es decir, una reflexién que nos permita conocer la antropologfa actual.

Todo discurso antropolégico busca la verdad acerca del hombre. Para
Abelardo los primeros discursos antropoldgicos tienen su origen en la cul-
tura griega que inicia, con Aristoteles, en la obra De Anima. Posteriormente,
su desarrollo se presenta en la cultura cristiana con los tratados De Homini,
a partir de Nemesio de Emesa. Y desde el fenémeno histérico del ilumi-
nismo se designa con el nombre de Antropologia®. Mientras tanto, la situa-
cién antropoldgica actual se caracteriza, al decir de Lobato, porque vivimos
las consecuencias del llamado giro antropolégico™.

Para el dominico espafiol, el giro antropoldgico lo inicié resueltamente
L. Feuerbach. Aunque el significado de la expresion se fue enriqueciendo
y ha variado con el tiempo, pero para el filésofo aleman, “era la proyeccién

86  Idem.

87  Lobato, A.“La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 72.

88  Cf. Lobato, A. “Antropologia y metantropologia: Los caminos actuales de acceso al
hombre”. En: Antropologia e Cristologia ieri e oggi. Atti del Convegno di Studio della Sita.
Roma: Pontificia Universitd S. Tommaso D’Aquino, 1987, p. 6.

89  Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 72.

90  Cf Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Loos caminos actuales de acceso al
hombre”, gp. cit., p. 7.
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de su horizonte intelectual™!. Es decir que si en primer lugar su pensar se
fundamentaba en Dios, Creador del hombre a su imagen, posteriormente
llega a considerar que es el hombre quien crea a los dioses a su medida. Sin
embargo, con el tiempo el significado de giro antropolégico no implica taci-
tamente la exclusién de Dios o del mundo, sino que el hombre necesita partir
de sf mismo para poder interesarse por lo demés. En este caso dird Lobato:
“Para que algo tenga actualidad en nuestra cultura es preciso que implique
lo humano, que diga referencia al hombre”. Este es el punto donde ha
anclado el giro antropoldgico con sus consecuencias.

Para Lobato la compresién del hombre ha tenido dos etapas o momen-
tos que le han precedido y que se distinguen e inciden en nuestra situacién
cultural, a saber: el pensamiento cldsico y el pensamiento kantiano. De manera
que, “una es la etapa del pensamiento clésico, connatural al hombre, otra es
la etapa que se inicia con el pensamiento kantiano, expresién del iluminismo
que ha imperado en la modernidad”®. En efecto, la comprensién del hombre
en el pensamiento clésico se realiza en el horizonte de la totalidad del ser,
que acentda la diferencia sin perder la unidad. Como lo explica nuestro autor:

Por una cierta inclinacién connatural a la inteligencia, al intentar
una autocomprensién el hombre es propenso a verse como un ser
entre los demis, en un horizonte de totalidad, en comunién con el
resto de los entes, percibido en su singularidad por algunos rasgos

diferenciales’.

Asimismo, en el modo clésico de construir una antropologia aparecen dos
notas o expresiones que la caracterizan, entre las que oscilan, en primer
lugar, “los pensadores [que] buscan al hombre en el seno de la totalidad
a través de las diferencias”™ y, en segundo lugar, “[aquel que] se percibia

91 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro

tiempo”, op. cit., p. 73.

92 Ibid,p 74.
93 Idem.
94 Ibid.,p.75.
95  Idem.
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mejor a sf mismo desde el proceso descendente de la participacién”®. La
primera nota es propia de la cultura griega, para la cual la imagen de hom-
bre es la de microcosmos y la segunda pertenece a la cultura judeo-cristiana,
para la que el hombre es imagen de Dios. De modo que el hombre, al mismo
tiempo que es un ser en el mundo, es también una creatura de Dios. Al decir

de Lobato:

En definitiva el pensamiento clésico, que se prolonga desde el pen-
sar griego hasta el desarrollo de la filosofia cristiana, cuyo exponen-
te mds completo es Tomds de Aquino, trata de la comprensién del
hombre desde una precomprensién del ser, de la totalidad de los en-

tes, dado que su pensar es siempre pensar el ser y los entes”.

Ademais de esta comprensién del hombre en el pensamiento clésico se origi-
nan diversos discursos antropolégicos. Abelardo sefiala los siguientes: animal
dotado de palabra, ser habitado por el espiritu, imagen y semejanza de Dios, micro-
cosmos, animal racional, ser social y politico®. Aunque sin perder todos estos
estudios sobre del hombre su fundamento y unidad.

Para Lobato, “en el seno de esa poderosa tradicion surgié la antropolo-
gfa kantiana”®. Lo decisivo en el pensamiento de Kant ha sido la suplanta-
cién del campo del objeto por el sujeto, es decir, el pensamiento por el objeto
a pensar. En efecto, el hombre ilustrado es aquel que sigue los criterios que
ilumina la propia razén. Para Abelardo “hay dos palabras que caracterizan el
pensamiento kantiano: la critica y la antropologia”!®. La critica es un rechazo
a la metafisica y a la comprensién del hombre en la totalidad del ser, susti-
tuidas por una preferencia por la subjetividad y por el hombre como funda-
mento y horizonte de comprension. Sobre la critica sefiala Lobato:

96  Idem.
97 1bid., 76.

98  Cf. Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al
hombre”, gp. cit., p. 9-10.

99 Ibid,p.11.
100 Idem.
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Por lo tanto, para Kant el nuevo camino de la filosofia es la antropologia,
pues de ella depende el saber, el hacer y el esperar del hombre. De manera que
para Kant el hombre es punto de partida y de llegada de todos los proble-
mas. M4s atin, como lo hace saber Lobato: “El hombre suplanta el puesto
que antes ocupaba el ser y habia sido reservado en la historia a Dios o a la
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Por un lado la critica designa el andlisis de las condiciones de posibi-
lidad de todo pensar humano, es como irrupcién del sujeto que im-
pone limites a la misma realidad. Por la critica el sujeto descubre sus
posibilidades, el rol del yo pienso pone de manifiesto que el pensar
es mds bien proyectar que recibir, que lo conocido en los objetos es
lo puesto en ellos por el sujeto, que el sujeto estd en la raiz de todo
filosofar. Por la critica se descubren los limites de la razén en su an-
helo natural de ir a las cosas. Con ella se deshace esta pretensién in-

genua de alcanzar las cosas en si mismas a través del pensamiento'®’.

physis”12. Sobre la antropologia sefiala Lobato:

Sin embargo, para Lobato el proyecto antropoldgico kantiano no se realizé

Y la antropologia tiene que enfrentarse primero con el hombre, con
la pregunta por el hombre, como la mds radical, y luego ser capaz de
prolongar esa pregunta en las dos grandes direcciones, la de la na-
turaleza y la de la libertad. Kant proyecté la antropologia como la
disciplina peculiar de la filosofia, y traté de desarrollar en tres par-
tes integrantes, una fundamental, que responde a la pregunta por
el hombre; otra fisica, que analiza lo que la naturaleza hace con el
hombre, y otra pragmitica, que se ocupa de lo que el hombre hace

con su libertad!®.

0 es inacabado. Como lo indica el estudioso espafiol:

101
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103

Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro

tiempo”, gp. cit., p. 77.
Idem, p.78.

Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 12.
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De hecho el proyecto kantiano de inversién de marcha realizé me-
jor la parte critica que la antropoldgica. Le fue mds ficil demoler
que construir. Es cierto que se ocupé de la antropologia, pero solo
de la que llam¢ pragmitica, en la cual apenas encontramos un ma-
nojo de reflexiones que resisten un andlisis serio y puedan decirse
frutos del genio. La antropologia quedé como “deseo natural”, como

él decfa de la metafisica'®.

Algo semejante ocurre con el pensador Max Scheler, para quien los proble-
mas de la filosofia se reducen a la pregunta: {Qué es el hombre? Aunque en
sus ensayos anticipaba la elaboracién de una gran antropologia que darfa
respuesta definitiva a los problemas sobre hombre, no lo logré, “la muerte
le sali6 al paso antes de llevar a cabo su trabajo y solo nos quedan las pri-
micias anticipadoras de su esquema en el libro de 1928, fruto de algunas
conferencias: el puesto del hombre en el cosmos”'®. De manera que Sche-
ler proyectaba una antropologfa como cuarta via que englobara las que atn
persistian en su momento, es decir, la judeo-cristiana, la griega y la darwi-
niana. Pero Lobato se pregunta si el proyecto antropoldgico scheleriano era
realizable, a lo que responde:

Scheler estaba condenado a no poder llevar a cabo su obra porque
no tenia bases para fundarla: no tenia adecuada comprensién de la
funcién de la inteligencia en la penetracion de lo real; dejaba de lado
al ser, diluia el espiritu del hombre en una fusién con el espiritu ab-
soluto, como si fuera el lugar donde el Absoluto se realiza, ya que de

suyo se caracteriza por la impotencia y la debilidad®.

Abhora bien, el proyecto antropolégico de Scheler ha tenido efectos con-
trarios a los propuestos. El problema de nuestra situacién antropoldgica
actual es que en lugar de antropologia tenemos antropologias, fenémeno
que llama Lobato el laberinto de las antropologias, porque estamos inmersos en

104 Ibid., p.12.

105 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 78.

106 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-
bre”, op. cit., p. 13.
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un pluralismo. Por ello, para Abelardo es necesario una comprensién que
permita clasificarlas para conocer las caracteristicas y diferencias de cada
una de ellas. En este orden de ideas, Lobato considera que para lograr la
comprension de las antropologias actuales y poder integrar sus diferencias
el método adecuado consiste en seguir las dos vias clasicas de la escala cog-
noscitiva, es decir, ir “del singular al universal, y del universal al singular,
del hombre existente al hombre, del concepto del hombre, al hombre de
carne y hueso”'%’,

Lobato acepta una primera clasificacion y diferenciacion de la antro-
pologia en nuestro tiempo en tres campos, a saber: el cientifico, el filoséfico y

108 Asi las cosas, considera que hay dos momentos por los que se

el teoldgico
han distinguido: el primero por su relaciéon mutua en estos tres campos del
saber; el segundo por su independencia y separacién. En un primer momento,

al decir de Lobato:

La teologia era sabiduria de las cosas de Dios y tenia subordinadas
a todas las ciencias humanas. La filosofia primera era sabiduria y
sometia todo el saber de las ciencias. La ciencia, por tanto, resultaba
subordinada a los saberes superiores y su campo era el de las conclu-

siones en torno al objeto propio'®.

A decir verdad, para Abelardo esta relacién de los saberes ha cambiado, pues
la superioridad y la subordinacién se han invertido. Ya no solo son auté-
nomas sino separadas e independientes. Ademas, la primacia la ocupa en
el momento actual la ciencia y sobre ella se han construido tanto la antro-
pologia filoséfica como la teoldgica. De igual modo, estos tltimos saberes
sienten la necesidad de dialogar con la ciencia y de admitir sus resultados,
mientras que esta no presta interés por las teorfas de los filésofos y de los
te6logos. Como advierte Lobato:

Ni la filosofia ejerce una funcién ancilar, ni las ciencias admiten pa-

cificamente un saber superior que le indique sus competencias. En

107 Ibid., p.17
108 Idem.
109 Idem.
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el mejor de los casos los distintos saberes se consideran auténomos.
Y en la mayoria de las situaciones hoy tiene la ciencia la pretensién
de imponer su criterio y de ejercer sobre los demds saberes un domi-
nio despético, una primacia, apoyada en la proximidad a lo real y en

la fuerza de los datos que verifique en su propio campo'™.

La ciencia se ha extendido y concretado en la técnica. Al mismo tiempo, su
etapa més avanzada estd expuesta en la cibernética e informdtica. De igual
forma se ha extendido a la comprension del hombre. De modo que en su
andlisis antropoldgico ha dado origen a nuevas ramas que se llaman las cien-
cias humanas. Entre los senderos que ha abierto la ciencia en la basqueda de
lo humano y del hombre, Lobato distingue los siguientes: la fisica, la biologia,
las ciencias del hombre y la cibernética''!.

Desde luego, la fisica ha contribuido a la comprension del significado del
hombre en el universo, y ademds a interrogarse sobre la relacién del mundo
con él. De igual manera a situar al hombre en el cosmos. Efectivamente,
para Lobato “asistimos en nuestros dias a una apasionante discusién en torno

"2 Es asi que el intento de los

al llamado principio antrépico del hombre
fisicos tedricos, desde A. Einstein a W. Heisenberg, ha buscado exponer
la visién total del universo y el puesto que el hombre ocupa en el cosmos.
Ademais de los fisicos anteriormente mencionados, segtin Lobato, tenemos
que sefalar en esta misma linea al fisico tedrico Stephen Hawking. Aunque
para Lobato la teorfa que méas impacto cultural ha causado en la compren-
sion del hombre ha sido la de P. Teilhard de Chardin, al integrar al maximo
al hombre en el universo.

Por otra parte, “la biologfa ocupa en parte el puesto de la antigua phy-
sis”1. Aunque la biologfa humana con frecuencia se convierte en antropo-
logia. De esta manera en la comprensién del hombre, el bidlogo J. Monod
considera que el hombre es un ser mas que integra el reino de la vida que

110 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 17.

111 Cf. Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al
hombre”, op. cit., p. 19

112 Idem.
113 Lobato, A. “La antropologia de Santo Tomés de Aquino y las antropologias en nuestro

tiempo”, gp. cit., p. 82.
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funciona como lo demds y es fruto en parte del azar y en parte de la nece-
sidad') asf lo sustenta en su escrito El azar y la necesidad. Mas atin, segiin
Lobato, para los bidlogos la principal barrera que se opone a la comprensién
del hombre es el origen de la vida y el funcionamiento del cerebro, pues todo lo
demas lo reducen a la materia viva explicada desde el ADN, responsable de
contener toda la informacién genética de un individuo o ser vivo'".

De igual manera, para Lobato, desde la biologia se ha buscado la dife-
rencia y la relacién existente entre el hombre y el animal. Para unos, como
Scheler, la diferencia estriba en la manera de relacionarse el hombre con
el mundo, mientras que el animal esta determinado por el mundo que lo
rodea, el hombre lo domina y construye; para otros, como A. Gehlen, existe
solo una diferencia de grado y no de naturaleza; y hay quienes, al buscar una
postura media —como E. Morin—, consideran que el hombre proviene del
animal, pero se diferencia porque ha desarrollado la cultura'’®. Finalmente,
se pone el acento en la diferencia que presenta el hombre: su pensamiento,
como lo observé Descartes.

De igual manera, los bidlogos han realizado el anélisis para la compren-
sién del hombre a partir de tres binomios de palabras: cuerpo-alma, cuerpo-mente,
cerebro-pensamiento. Para Lobato, persiste un fuerte rechazo para hablar del
alma, a tal punto que ha quedado sustituida por la mente. De modo que se
han desarrollado dos tesis: una monista y otra dualista. Para el monismo reduccio-
nista, el cerebro es la Ginica realidad humana en que todo tiene su explicacion.
En ella se presentan dos tipos de explicacion, que son: monismo fisicalista y el
materialista emergentista. Para el primero, todo lo humano se puede explicar
desde la mecdnica, cuyos defensores son: H. Feigl, D. M. Armstrong, M. A.
Turing y D. M. Mackay. Mientras que el segundo defiende que el hombre es
superior a los animales porque es libre y creativo, postura tipica de M. Bunge.

A su vez, la tesis dualista establece las diferencias entre mente y cere-
bro. De manera que el cerebro seria material y la mente no lo es. Entre sus
partidarios esta K. Popper, quien defiende el dualismo emergentista, segiin
el cual la mente es una inmaterialidad producida por la misma evolucién.

114 Cf. 1dem, op. cit., p. 83.

115 Cf Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al
hombre”, op. cit., p. 20.

116 Cf Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en
nuestro tiempo”, op. cit., p. 83.
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Mientras J. C. Eccles sostiene un dualismo neo-cartesiano al tratar de man-
tener la espiritualidad y admite la presencia del espiritu. A su vez, J. A.
Fador sostiene un dualismo funcionalista que se hace patente en la Inteligen-
cia Artificial (1A).

Para Lobato, “las ciencias del hombre han sido punto de partida de

"7 L as ciencias humanas son

numerosas antropologias de nuestro tiempo
la psicologia y la sociologia. La psicologia ha tratado de develar lo profundo
o interior del hombre, aunque como ciencia, segin Lobato, sea sin alma.
Freud fue el pionero en querer descubrir el interior del hombre y hall6
el inconsciente; desde entonces su aportacién se hizo fundamental en la
construccion del discurso antropolégico. Por otra parte, la sociologia indaga
por la relacién del hombre con otros hombres, se detiene en la observacion
del comportamiento del hombre con los demas. La sociologia critica, o de la
Escuela de Francfort, y la sociologia analitica han abierto nuevos horizontes
en la comprension del hombre, con sus investigaciones acerca del fendmeno
social en la antropologia actual. Ademas, la sociologia realiza un giro coper-
nicano al pasar, segtin Lobato, “de una interpretacién del hombre como ser
singular, personal, aislado, se ha pasado a una comprensién de la conviven-
cia humana, del comportamiento del hombre con el hombre”!8.

En cuanto a la cibernética, segtin nuestro autor, “es la mas moderna de las

"119 En ella se relaciona la cien-

ciencias con proyeccion en la antropologia
cia y la técnica al modo humano, es decir, las maquinas se construyen por
medio de la imitacién de las funciones corpéreas humanas. Este nuevo saber
cada afio evoluciona con nuevos inventos al servicio del hombre, al mismo
tiempo que busca atender y satisfacer sus necesidades, asi como crearle otras.

En el campo del saber filoséfico, para Lobato la filosofia actual ha tra-
tado de hacer antropologia. Esto se debe a que ha perdido el ser o la tras-
cendencia que guiaba el horizonte filos6fico. Los filosofos se han reducido al
campo de la subjetividad y han pasado del ser del hombre al estar. “En este

clima han llamado la atencién de los pensadores los fendmenos existenciales,

117 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 22.

118 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 85.

119 Idem.

130



METANTROPOLOGIA EN ABELARDO LOBATO

la condicién, la situacién, las actividades”!'®. En consecuencia, ha surgido
una antropologia filoséfica con un sentido de tragedia en el que impera la
angustia y la miseria.

En consonancia, para Lobato “el panorama de la filosofia antropolégica
actual es mas dificil de abarcar que el cientifico, porque cada filésofo elabora
su propia antropologfa”?!. Sin embargo, él llevé a cabo una aproximacion a
la filosoffa antropoldgica desde Heidegger y Zubiri. Al primero lo considerd
prolongador de la obra inconclusa de Scheler; el segundo trat6 de enlazar la
escoléstica con la cultura actual. Y entre los dos filésofos ubicé una serie de
antropdlogos en tres grupos: “El primer grupo pone de relieve la finitud del
sujeto humano, el segundo destaca los fenémenos y actividades del hombre
desde las cuales descubre las estructuras que los apoyan, y el tercero subraya
la dimensién cultural tipica del hombre”!?2.

Heidegger —ademds de mostrarse preocupado por una comprension
del hombre— orient6 su pensamiento hacia el ser y no hacia el ente. Segiin
Lobato, “Heidegger analizé la finitud, se circunscribié al horizonte de la
temporalidad, y desarroll6 su pensamiento como un ensayo sobre el ser del
hombre, que es un ser ahi, un Dasein”'?. Puesto que el hombre no puede ser
fundamento de toda verdad, como lo pretendia Kant, necesita un funda-
mento que es el ser, que le excede y le funda. De manera que el hombre es
el lugar donde el ser se manifiesta.

De acuerdo con Lobato, la obra Ser y tiempo de Heidegger es una reflexién
sobre el hombre y sus estructuras en cuanto ser finito. Por lo que la catego-
ria finitud es central en su pensamiento. De manera que el ser humano es
un-serenelmundo. En esta perspectiva, como sefiala Lobato, “el hombre en
definitiva, es una existencia en el mundo, situada en el horizonte del cielo
y de la tierra, de los dioses y los hombres”!**. De aqui surgen todas las antro-
pologias existencialistas, pues tomaron la existencia como punto de partida y
centro de todo su pensar en torno al hombre.

120 Ibid, p.87.

121 Idem.

122 Idem.

123 Ibid., p. 88.

124 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 27.
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Entre los principales mentores del existencialismo se encuentra J. P.
Sartre. Para Abelardo, la obra El ser y la nada es un ensayo de antropologia
y, por ende, su pensamiento es un intento de aproximacién al hombre. Y
la forma de hacerlo es buscando un espacio para hablar del ser-parasi y de la
libertad. Finalmente, el hombre viene siendo pura libertad, pero que se extin-
gue en si misma sin trascenderse. “Por ello el hombre es una pasion iniitil,
un ser de més, un absurdo, el Gnico ser en el que la existencia precede la
esencia”'®. El existencialismo es para Lobato una aproximacion al ser del
hombre en la realidad cotidiana y singular. A su vez, un fenémeno efimero
o pasajero que no dej6 huella durable.

Posteriormente al existencialismo viene el estructuralismo. Se trata de ver
mias de cerca la finitud del sujeto humano. Entre sus representantes estd M.
Foucault, quien, segtin Lobato, se atreve a afirmar que, “el hombre es una
invencion reciente, llamada a desaparecer muy pronto, porque en realidad
ni hay sujeto, no se da una historia humana, ni hay espacio para las ciencias
del hombre distintas de las ciencias de la Naturaleza”'?¢. En efecto, no hay
mas que estructuras. Su discurso antropolégico es desarrollado por Lévy-
Strauss y L. Althuser, quienes llegaron al mismo resultado o conclusiones.

El segundo grupo de fil6sofos, “por el contrario, se declaran por el hom-
bre, son defensores de lo humano”!*’. En su mayoria proceden del campo
de la fenomenologia y tienen, por lo tanto, alguna relaciéon con Husserl. De
igual manera, este grupo, atento a los fendmenos humanos, intenta develar
lo que es el hombre a través de ellos. Entre los fendmenos més estudiados
estan el lenguaje, la historicidad y la mortalidad.

Los griegos habian definido al hombre como un animal parlante. Con
la fenomenologia, el lenguaje se convierte en el lugar de la revelacién del
hombre y del ser. Ahora el lenguaje es sustituto del ser y del pensar. Desde
la perspectiva filosofica, Wittgenstein es el iniciador, lo sigue Fichte vy,
desde la perspectiva religiosa, Buber y Ebner. En cuanto a la historicidad,
es otro de los fendmenos antropolégicos que considera al hombre como un
ser histérico. “El compromiso de la libertad humana frente a Dios, frente

125 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro

tiempo”, gp. cit., p. 89.
126  Las palabras y las cosas, cit., idem.
127 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 28.
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a los hombres y frente a si mismo, el modo de asumirla y proyectarla en las
"128 Para Ortega y Gasset el hom-
bre es historia. Aunque, desde Kierkegaard la historicidad y la libertad se

diversas circunstancias hace la historia

hacen subjetivas.

Por otra parte, en el pensamiento antropoldgico actual la condicién
mortal del hombre se constituye en otro de los fenémenos de reflexién. La
novedad estriba en la comprensién del sentido de la muerte. De aqui surge
la concepcion del hombre como ser personal. “El recurso a la persona era
una solida defensa del hombre. Se trataba de una oposicién al idealismo, a
las ideologias que ignoraron el valor del singular”'?. Maritain, en su defensa
por la persona, la opone al individuo; Mounier, quien la personifica, descu-
bre las relaciones radicales de la persona, su vocacién, comunién y compro-
miso; Levinas es quien desarroll6 esta tendencia filoséfica en su dimensién
ética y su analisis antropoldgico del rostro humano.

La cultura es otro lugar antropoldgico. “La cultura es englobante de buena
parte de los fenémenos humanos: del lenguaje, las costumbres, las técnicas, los
valores éticos y religiosos”"*°. El hombre no solo produce cultura sino que es
producto de ella. Entre los mejores exponentes de esta corriente est4 Bloch.

Finalmente, Lobato cierra el panorama filos6fico con Zubiri, ademas
de Garcia Bacca y Julidan Marfas como filésofos espafioles contemporaneos
que han reflexionado acerca del hombre. Zubiri plasmé su reflexion acerca
de la realidad y su prelacion sobre la esencia. Su obra Sobre el hombre, es una
respuesta a los interrogantes de la antropologia actual, desde los supuestos
de la filosofia realista. De manera que: “analiza con rigor las estructuras del
hombre, como ser personal con sus dimensiones, individual, social, e histo-
rica, moral y religiosa”P!.

Como culmen, en el 4mbito del saber teoldgico, la antropologia teolégica
ha conocido el giro antropoldgico. Para Lobato esto ha sucedido tanto en la
teologfa catlica como en la protestante. Entre sus representantes en el &mbito
protestante descuellan: K. Barth, P. Tillich, R. Bultmann, W. Pannenberg,

128 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomds de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 91.

129 Idem.
130 Ibid., p.92.
131 Idem.
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J. Moltmann, J. A. Robinson y D. Bonhoeffer. En el &mbito catélico sobre-
salen: R. Guardini, J. B. Metz, H. Kiing, H. R. Schlette, H. Miihlen, E. Schi-
llebeeckx, K. Rahner, Urs Von Balthasar, entre otros.

Rahner es considerado como uno de los defensores del giro antropolé-
gico. Para lograr su cometido ha interpretado el pensamiento del Aquinate
desde el método trascendental kantiano. “Rahner ha afirmado mas de una
vez y tratado de demostrarlo que toda teologia es antropologia y viceversa”!*.
El te6logo Urs Von Balthasar desarrolla su antropologia teoldgica desde el
recurso de la analogia entis y la belleza como trascendental. Para este te6logo,
segiin Lobato: “Es preciso partir de la prioridad de la analogia fidei, por la
cual el hombre es capaz de responder a la llamada de Dios. Esta analogia
funda la analogia entis, en la cual se expresa la consistencia de la creatura
y su autonomia en relacién con el plan de Dios”'**. De manera que en la
encarnacién de Cristo se concreta la analogia entis. De alli recorre la histo-
ria de la salvacién guiado por la belleza que Dios ha derramado en su obra.

Por otra parte, el teélogo protestante Pannenberg elabora su antro-
pologia teoldgica desde la autotrascendencia. “La referencia a Dios es un
constitutivo de la naturaleza humana. Este te6logo estd convencido de que
todo en el hombre conduce a Dios, a la participacion del ser en Dios”*.
De modo que, la naturaleza humana se desarroll6 en diversas etapas de la
historia hasta llegar a su perfeccion con la gracia de Dios.

La antropovision en el pensamiento lobatiano

Una vez que Abelardo ha descrito y presentado un panorama general del
pensamiento contempordneo acerca del hombre, elabora su propio discurso
antropoldgico. Aunque valora los aportes que se han hecho en torno a la
pregunta por el hombre, llega a afirmar lo siguiente: “Son muchas las aporta-
ciones de los pensadores a la pregunta antropoldgica, que nunca en el pasado
el hombre conocié tantas cosas sobre si mismo, pero al mismo tiempo que

132 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 33.

133 Lobato, A. “La antropologia de santo Tomas de Aquino y las antropologias en nuestro
tiempo”, op. cit., p. 91.

134 Ibid., p. 94.
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nunca como en nuestra cultura ignoré lo que en verdad es el hombre”!®.

Para el autor la causa es el olvido de la verdad del hombre: “La mayor laguna
en las antropologias en nuestro tiempo es esta huida de la verdad del hom-
bre. Son pocas las que tienen respuesta a las grandes cuestiones en torno al
hombre: la existencia y la esencia”'*.

Para resolver esta situacién paraddjica de la antropologfa en la actuali-
dad, desde el pensamiento lobatiano es importante tener presente la hipotesis
planteada: el pensamiento lobatiano estd orientado a la constitucién y desarrollo de
la metantropologia. Su comprensién permitiria la construccion de un nuevo horizonte
de conceptualizacion del humanismo cristiano para el contexto propio de la univer-
sidad. Asimismo, la comprensién del hombre desde la metantropologia se
desarrollard en tres momentos complementarios, a saber: la metantropolo-
gfa como fundamento, el homo viator como desarrollo y el humanismo cris-
tiano como culminacién.

Metantropologia como fundamento

De acuerdo con Abelardo Lobato, para superar la situacién actual en que se
encuentra la antropologfa, es decir, con tan diversos discursos sobre la com-
prensién del hombre o antropologias, se requiere una fundamentacion que €l
denomina metantropologia, porque se fundamenta en la metafisica o filosoffa
del ser. Como sefiald: “La superacion de la situacion actual requiere poder
realizar la fundamentacién de la antropologia en la metantropologia, y la
integracion en aquella de las diversas antropologias”*’. Asimismo, recalc
cuél ha de ser su competencia, al afirmar que “Las antropologias actuales
piden la superacién en una antropologia. A esta le compete unificar, acoger
y fundar todas las aportaciones de aquéllas”'.

En consecuencia, en la comprensioén del hombre es importante el fun-

damento y Lobato cree encontrarlo en la metantropologia. De modo que

135 Lobato, A. “La verdad integral sobre el hombre: La antropologia tomista”. E-aquinas
(2006), num. 7, p. 4.

136 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 38.
137 Ibid.,p.7.
138 Ibid., p.39.
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para €él, “la antropologia pide una metantropologia, desde la cual tengamos
justificado el fundamento”®. Al mismo tiempo considera que el hombre no
puede ser fundamento de si mismo, por lo que la antropologia requiere una
fundamentacién metafisica. De ahi que: “La antropologia pide una ontolo-
gfa. El problema del hombre es el de ser finito, que no puede ser fundamento

»140

absoluto”*. Como también advierte el espafiol, “el hombre de suyo no es fun-

damento, ni tiene la clave total de s{ mismo. Necesita trascenderse y eso solo
lo hace en el ser. Desde el ser hay comprension de la verdad del hombre™'#!.

Es asi que Abelardo desarroll6 una original doctrina del hombre deno-
minada metantropologia, como se ha indicado, por su fundamentacién metafi-
sica. El significado es propio del pensamiento lobatiano, mientras el significante
lo recoge del pensamiento tomasiano. Puesto que la antropologia de Santo
Tomés hunde sus raices en su metafisica nueva y original, al considerar al

ser como acto. Como resalta Lobato,

Tomas logré una filosofia peculiar, original, hasta hoy no superada,
que culmina en su nocién de ser como acto. Desde esta cima se pue-
de dar raz6n del ser y de los entes, de la unidad y de la diferencia, de
Dios y del mundo, en los limites en que se mueve la humana inteli-
gencia. La filosofia es obra de la razén humana, una obra de la sabi-
duria que estd llamada a descubrir el orden existente en lo real, y ser
principio del orden que depende de la inteligencia en su propio acto

y en los dominios de las potencias'.

Es preciso tener presente las siguientes consideraciones de metafisica sefia-
ladas por Abelardo: 1) “La metafisica se ocupa del ser”'*’; 2) “Su objeto es

139 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 231.

140 Lobato, A. “El humanismo cristiano frente al tercer mileno”. En: Luis Méndez Fran-
cisco (Coord.). Etica y Sociologia. Estudios en memoria del profesor José Todoli, O. P
Salamanca: San Esteban, 2000, p. 640.

141 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 39.

142 Lobato, A. “Filosofia y Sacra Doctrina en la escuela dominicana del s. x111”. Angelicum,
vol. 71 (1994), num. 1, p. 31.

143 Lobato, A.“Afirmacién de Dios, confirmacién del hombre”. Communio, vol. 23 (1990),
p- 20.
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el ente”'*; 3) “El ente es lo que es”'®; 4) “Al hombre se le ha dado la inteli-
gencia para el conocimiento del ente”!*; 5) “La funcién de la inteligencia
es la comprension del ente a la luz del ser”'*’; y 6) “La inteligencia humana
no llega al ser sino a través de los entes concretos”!*. Para Abelardo Lobato,

la dimensién éntica o metafisica recobra la linea del pensar trascen-
dental y trata de dar razén del ser del hombre a partir del ente como
primum cognitum. Por esa via se llega a nicleo del pensar de Tomis,
a la distincién del acto del ser, o del existir en acto, y del ser como
acto. El ser en acto del hombre le trasciende y solo es posible por un
agente de poder infinito. Todo ente causado procede de otro, la vida

es siempre una herencia”*.

Segin el enfoque lobatiano, Tomés ha analizado las diferentes etapas que
ha recorrido la filosofia hacia el ser hasta llegar a la comprension de este
como acto:

La primera etapa en este caminar inteligente fue la de la superacién
de la barrera de la materia. Un salto costoso y una tentacion peren-
ne. Fue Anaxdgoras el primero que logré ascender a un grado inma-
terial del ser. La superacién de la materia hizo posible la segunda
etapa, la del encuentro con el ser espiritual. Lo descubre el hom-
bre en su propio interior, a través de los actos de conocer y de amar
que no implican materia y exige la dimensién espiritual. Una tercera
etapa se realiza en la comprensién de la totalidad de los entes, vistos
en su finitud, su unidad, su ordenacién. El mundo no se basta a si
mismo. Su finitud exige una causa, un origen y un destino, una cau-
sa eficiente y una causa final ordenadora. El ente finito es compues-

to. La mente logra la resolucién de sus elementos integrantes de

144  Idem.

145 Lobato, A. Ser y belleza. Barcelona: Herder, p. 107.

146 Lobato, A. “Afirmacién de Dios, confirmacién del hombre”, op. cit., p. 20.
147  Idem.

148 Ibid.,p.21

149 Lobato, A. “La verdad integral sobre el hombre: La antropologia tomista”, gp. cit., p. 7.
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esencia y existencia, de potencia y de acto de ser. Tales son los ele-
mentos radicales del ente finito. En esta comprensién la inteligencia

tiene una base para el salto definitivo hacia arriba.

El ser finito tiene origen por via de creacién, es una participacién
del ser finito. La existencia de los entes es punto de partida seguro
para que la inteligencia remonte hasta el principio y la causa que los
ha producido. Asi se llega a la cuarta etapa, a la ultima resolucion:
es la de los elementos en el acto de ser y la de los efectos en la cau-
sa que los origina en un proceso de participacion gradual. Tal es la
genial penetracién en el ente lograda por vez primera en la historia

por Tomds de Aquino™.

Del mismo modo, Lobato recalca cémo Tomés llegd a la comprensién del
ser como acto:

Aristételes habia iniciado la ascension del pensamiento hacia el acto
al proponer el alma humana como acto del cuerpo, y haber descu-
bierto la actualidad y la potencialidad en lo real. Es el momento
cumbre del pensamiento griego. Pero no pasé de ahi. Su metafisica
es una teorfa de la sustancia. En cambio Tomds, bien apoyado en €l
intuy6 la plenitud del acto de ser, y llega a la comprensién por via
de la resolucién y de la participacién. Asi develd el ente a la luz del
ser y la participacién del ser en los entes. Su camino filoséfico que-
dé trazado, el ser como acto es el acto de los actos y la perfeccion de
las perfecciones. El ser como acto es la raiz de todo cuanto acontece

en el ente!.

En este orden de ideas, Lobato busca, con su respuesta a la pregunta del salmo
8: Serior Dios nuestro ;qué es el hombre?, hallar la verdad integral del hombre o
una antropologfa integral. De manera que no responde tnicamente desde la
perspectiva antropoldgica, sino también desde un punto de vista metafisico
y teoldgico:

150 Lobato, A.“Afirmacién de Dios, confirmacién del hombre”. Communio, vol. 23 (1990),
p-21.

151 Lobato, A. “La persona en santo Tomds de Aquino”, gp. ciz., p. 23.
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Para dar solucién al problema del hombre y a los problemas huma-
nos hay que situarlo, al estilo de los neoplaténicos, como anillo de
conjuncién entre dos horizontes, el del ser y el del hacerse, porque
el hombre es y se hace. La esfera del ser lleva a la trascendencia, en
la cual el hombre se entiende como la realizacién de uno de los mo-
dos de ser, y como fundado en el ser, religado a Dios. Por este lado
no hay posible antropologia sin antropologia y sin teologia. En el
otro extremo del anillo humano estd el mundo creado por el hom-
bre como ser libre, un mundo cultural envolvente, admirable, en el
cual el hombre estd llamado desde dentro y desde fuera a compor-
tarse conforme a lo que es y a lo que debe ser. La antropologia estd

sometida a la primacia de los valores culturales, éticos y religiosos'®2.

El homo viator como desarrollo

Uno de los conceptos mas constantes de la antropologia lobatiana es el de
homo viator. Para este abordaje, “por naturaleza el ser humano es siempre
un homo viator”'>. El significado de dicho concepto se reviste de matices,

54 el de camino®’ , el de peregrino’®®; en efecto, para

entre ellos el de itinerante
Abelardo “el hombre es un ser en camino, un itinerante, un peregrino del
absoluto, homo viator”**?.

Al pensamiento lobatiano le interesa, ademas del ser del hombre como
fundamento, el desarrollo del homo viator, es decir, el hacerse hombre. M4s atin,

para Lobato, “todo ser humano, mientras peregrina en el mundo, es un ser

152 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 13.

153 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”. Espsrizu (200, nim. 124,
p-4.

154 Lobato, A. “El futuro como dimensién humana”. Angelicum, vol. 49 (1972), pp. 162-
195.

155 Lobato, A. “El problema del hacer humano”. Salmanticensis, vol. 13 (1996), fasc. 2,
p.5.

156 Lobato, A. “La persona en santo Tomds de Aquino”. Familia et vita (2000), num. 2,
p. 107.

157 Lobato, A. “La aportacién de los Dominicos en el s. xv1 a la defensa y promocién del
hombre”. Angelicum, vol. 70 (1993), pp. 363-415.
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en camino, es y se hace. Y entre todas las cosas que est4 llamado a ser, nin-
guna es tan importante como la de hacerse nada menos que todo un hom-
bre”1%8. De ahi que para Lobato existe una paideia humana que consiste en
hacerse hombre, es decir, en llegar a la madurez humana en sus diversas
posibilidades de perfeccion.

Ademis, como pedagogo conduce con su ensefianza o doctrina al
desarrollo de las facultades y dimensiones humanas. Como él mismo
manifiesta, “se confia al pedagogo dirigir al adolescente hacia la plenitud
humana. Los latinos la entendieron como humanitas, desarrollo de las poten-
cias y posibilidades del hombre”. Asimismo, Lobato es fiel y seguidor del
pensamiento tomasiano al considerar:

La antropologia tomista no se detiene en el ser del hombre, dedi-
ca mucho mids espacio al Aacerse hombre, a la conquista del fin que
es el camino del retorno a Dios. Cuando el sujeto humano logra
las virtudes que no solo lo hacen sabio, o artista, sino que lo hacen
buen hombre, puede decirse que el hombre lleva consigo el mundo
y vuelve a Dios. En este camino son decisivas las virtudes morales,
que no solo hacen bueno el acto, sino que hacen bueno al hombre.
Este es el fin intentado por Dios al crear el hombre del limo de la

tierra y ponerlo en el paraiso'®.

Para el desarrollo del homo viator 0 hacerse hombre se proponen, a la luz del
pensamiento lobatiano, nueve senderos o dimensiones que es fundamen-
tal recorrer. De manera que los vamos a llamar paideia, es decir, camino de
formacién humana. El camino que hace el homo viator es ascendente, hasta
alcanzar el hombre ejemplar que es Jesucristo.

1) La paideia de lo césmico. Para el hombre y toda persona es importante
preguntarse por el lugar que ocupa en el cosmos. Al decir de Lobato: “El

158 Lobato, A. (2006). “Lo sacro y la religién en santo Tomds de Aquino”. Doctor Commu-
nis, p. 150.

159 Lobato, A. Tomds de Aquino, arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la
paideia fomista. Bogotd: Universidad Santo Tomds, 2003, p. 43.

160 Lobato, A. “El hombre, sintesis de la creacién”. En: José M. Petit Sulld y José M. Ro-
mero Bar6 (eds.). Actas del congreso “La sintesis de santo Tomds de Aquino”. Barcelona:
Publicacions i edicions de la Universitat de Barcelona, 2002, p. 136.
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hombre necesita saber dénde se encuentra, descubrir su puesto en el univer-
s0”1°!, El hombre forma parte del mundo y no existe hombre sin mundo. Del
mismo modo, el hombre necesita descubrir su puesto en el universo porque
es una parte del todo, pero a su vez diferente.

El hombre debe ir descubriendo, en su conciencia y a partir de su expe-
riencia con la realidad, que hay un principio trascendental como causa de
lo existente, y el mundo en el que habita es lugar de humanizacién. Como
advierte Lobato: “El mundo ha sido comprendido como totalidad, produ-
cido por un artista inteligente y con el fin de ser lugar de los seres huma-
nos”'®2, Aunque el universo participa de la bondad de Dios, el hombre
alcanza un mayor grado de participacién al ser creado a imagen de Dios.
Al decir de Lobato,

a pesar de su pequefiez el hombre descubre que todo lo césmico ha
sido creado para €l; y que se le ha dado el dominio para que lo ad-
ministre y gobierne mediante la cultura; el mundo es para el hom-
bre, conforme a este principio antrépico, y por mds que sea muy
grande, no es el mundo el que contiene el hombre, sino que es el

hombre el que contiene el mundo’®.

Para Tomas de Aquino el hombre es sintesis de la creacion, es decir, una obra
de Dios. En Lobato, el concepto de microcosmos o mundo en pequefio es el
que define mejor al hombre. Ademas, el hombre por su condicién de espi-
ritu encarnado es ciudadano de dos mundos que debe conjugar: el ser ciu-
dadano del mundo corporal y del mundo material. Como lo explica Lobato,

el hombre es como el anillo de conjuncién de los dos mundos, el
espiritual y el corporal. Sus pies estdn bien asentados en la materia
corpérea y su cabeza entra en conexién con la esfera espiritual. Es
un compuesto de espiritu y materia. Es ciudadano de dos mundos.
Por la corporeidad es ciudadano del mundo de los cuerpos, y es el

cuerpo mds perfecto de todos los existentes, en orden al cual estdn

161 Lobato, A.“La verdad integral sobre el hombre: La antropologia tomista”, gp. cit., p. 9.
162 Lobato, A. “El hombre, sintesis de la creacion”, op. ciz., p. 128.
163 Ibid.,p.5.
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hechos todos los demds. Por el espiritu es conciudadano del mundo
espiritual, es el drbol con las raices hacia arriba, capaz de trascender la

materia, capaz del sumo bien, capax Dei, como dice San Agustin'®.

A todas luces, el hombre est4 llamado a cuidar el mundo y al mismo tiempo a
transformarlo por medio de su inteligencia y sus manos. Como enfatiza Lobato,
“el ser humano no solo vive inmerso en un mundo admirable, que en cierto
modo es un espejo de quien lo ha creado para el hombre, sino que abriga la
certeza de que el Creador ha querido contar con él en su gobierno y desarro-
110”1, El hombre como cocreador adquiere una responsabilidad con el pla-
neta: evidenciar una huella de su ser creativo y no destructivo.

Ahora bien, la huella del hombre en el mundo es estética. Hay una
belleza en la creacién que es imagen de la belleza divina, que el hombre
contempla y es via de acceso al conocimiento de Dios. Pero en Cristo y en
el acontecimiento de la encarnacion se condensa la belleza de Dios y, con
ella, la belleza del hombre perdida por el pecado. Como afirma Lobato, “el
hombre es una maravilla de la Creacién cuando se contempla en los dos
ejemplares que han salido de las manos de Dios, en Jesucristo, el mas her-
moso de los hombres, y en Adan y Eva”!¢,

De manera que hay una belleza antropolégica, del hombre en cuerpo
y alma, en lo que es y hace. La primera se da porque el hombre es imagen y
semejanza de Dios y se hace en la medida en que el hombre pone en acto sus
facultades: “El hombre est4 llamado a la conquista de la belleza en su plenitud
personal”’; la segunda en la medida en que el hombre despliega sus capaci-
dades en la belleza de lo que hace. De manera que el hombre es creador de
belleza, porque con su inteligencia y sus manos devela la belleza escondida
en los entes.

2) La paideia de antropologia integral. Una de las expresiones constan-
tes de Lobato, en cuanto la comprensién del hombre, es Ia de antropologia
integral o verdad integral del hombre. Con dicha expresion el tomista espafiol

164 Ibid, p.134.

165 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”,

op. cit., p. 59.
166 Ibid., p. 62.
167 Ibid.,p.68.

142



METANTROPOLOGIA EN ABELARDO LOBATO

se refiere a la totalidad 0 a una unidad conformada por dos principios dife-
rentes, pero constitutivos de la realidad que llamamos “hombre”. Como lo
indica él mismo: “El hombre es un compuesto de dos elementos contrarios
que se unen de modo sustancial como materia y forma, es decir de cuerpo
y alma”%®, Al respecto, infiere con Santo Tomas lo siguiente: “El alma es
forma sustancial del cuerpo, pero no es forma material, sino emergente por
su condicién espiritual”'®’. Por su naturaleza humana, el hombre est4 lla-
mado a hacerse en el ejercicio y perfeccionamiento de sus facultades: “El
desarrollo del hombre se lleva a cabo mediante el despliegue de las posibili-
dades del alma en el cuerpo”'”.

Para Lobato, “el olvido del alma ha sido fatal para la cultura de Occi-
dente. El peso de la corporeidad ha oprimido todo lo humano”!™. De ahi
que es fundamental la teorfa hilemérfica desarrollada por el Aquinate, para
dar razén del alma humana y con ella del hombre. “Pues el alma es lo que da
origen a la corporeidad humana a su vez porque es la que da el ser y donde
no hay alma no se puede hablar de lo humano”!™. De modo que ante la pre-
gunta por el hombre, para Lobato hay dos respuestas:

Parte de la existencia: el hombre estd ahi en cada uno de los singu-
lares existentes. Esto se comprueba en la realidad. La otra es la que
nos indica su esencia. Por ser compuesto, tiene una forma y una po-
tencia. La forma da razén del compuesto. Los seres se conocen por

su forma'”.

De esta comprension del hombre en su existencia y esencia, se sigue la tarea
0 paideia a la que el hombre, en cuanto hombre, est4 llamado todos los dias:
la plena realizacién como persona. Como sefiala Lobato,

168 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”,
op. cit., p. 61.

169  Idem.

170 Idem.

171 Lobato, A. “La verdad integral sobre el hombre: La antropologia tomista”, gp. cit., p. 6.
172 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”, gp. ciz., p. 16.

173  Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 85.
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la tarea mds importante entre las actividades humanas no es la del
homo faber,la de producir objetos ttiles o bellos, sino la del homo sa-
piens, la que brota de la misma forma humana y se ocupa de lo que

es mds propio del hombre, en cuanto ser racional'”.

Empero, el ser racional no es un olvido del cuerpo o un rechazo de él al estilo
platénico, sino del hombre en su compuesto. Pues, el hombre esta llamado
a realizarse de manera integral y en el ejercicio de las facultades del alma,
el cuerpo por medio de sensibilidad es su punto de partida para el conoci-
miento. Segin Lobato,

el hombre es ser racional, no es una pura inteligencia al estilo platé-
nico o cartesiano, sino que es un viviente sensible, que requiere del
ejercicio de los sentidos para conocer. Todo conocer tiene su punto
de partida en la sensibilidad. Nada hay escrito en su alma cuando

viene al mundo'”.

Hacerse hombre implica poner en acto las facultades humanas a través de
las virtudes. En clave lobatiana:

La virtud es un habito que eleva a la potencia y a sus actos al méxi-
mo de sus posibilidades. Son tres las operaciones que ejercita el
hombre por su condicién de animal racional: conocer, obrar, hacer.
Cada una de estas actividades admite una escala de posibilidades,
que dan origen a tres tipos de virtudes: intelectuales, artisticas, mora-
les. Las intelectuales ayudan a la conquista de la verdad de las cosas,
las artisticas cooperan en el dominio del mundo a través del poder
de las manos dirigidas por el entendimiento préictico, y las mora-
les ayudan al dominio del acto humano y a la realizacién del hom-
bre mismo. Como virtudes todas son camino de perfeccién humana,

porque todas son perfectivas de la potencia y de su objeto'”.

174 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”,
op. cit., p. 68

175 Ibid, p. 63.
176 Lobato, A. (2006). “Lo sacro y la religién en santo Tomds de Aquino”, gp. cit., p. 149.

144



METANTROPOLOGIA EN ABELARDO LOBATO

En la formacién humana las virtudes son fundamentales. De manera que,
para Lobato, entre las virtudes humanas las mas importantes son las virtu-
des morales. De manera que en la formacién humana,

las virtudes morales son las necesarias para la vida humana. El hom-
bre no se dice bueno por las virtudes intelectuales sino por las virtu-
des morales. Cuanto mds poder acumula el hombre en su mente o

en sus manos, es mds peligroso, si el hombre no es bueno'”.

La dimension integral del hombre tiene que hacerse a través del desarrollo
de las virtudes morales, las que hacen buena la obra y bueno al hombre.
Y para este cometido es importante el desarrollo de las virtudes humanas.
A este propdsito comenta:

La virtud de la prudencia es la mds radical, la que dignifica al hom-
bre y lo hace “buena persona”. La virtud de la justicia es la virtud
de la alteridad, 1a que hace posible el encuentro del hombre con el
hombre en paz y concordia. La virtud de la templanza dice un or-
den explicito a la dignidad del sujeto humano. La “honestas” hace al
hombre honore dignus. La templanza reclama para si un decoro espe-
cial, una belleza mds espléndida. En cambio los vicios de la intem-

perancia rebajan la dignidad del hombre al nivel de la vida animal'7s.

El hombre se hace en la historia como homo viator, porque es un ser his-
térico. El modo de ser en el tiempo se llama historia. Ademas, el proceso
de hacerse hombre es relacional, es decir, en compafiia del hombre con el
hombre se realiza el proceso histérico de humanizacién. “El hombre con
el hombre realiza el proceso de humanizacion, de personalizacion, y ello
da origen a otro componente del hombre: la historia. El hombre es un ser

histérico, que es y se hace con los demas”!™.

177 Lobato, A. “El sentido moral en situacién de peligro en la cultura contemporinea”.

Angelicum, vol. 72 (1995), p. 52.

178 Lobato, A. “La dignidad del hombre en santo Tomds de Aquino”. Carthaginensia,
vol. 6 (1990), nim. 9, p. 151.

179 Lobato, A. “Los derechos humanos en el pensamiento contemporineo”. Verbo (1980),
ndm. 189-190, p. 1176.
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La historia se hace lineal en las etapas sucesivas de presente, pasado y
futuro. La humanizacién del hombre es ascendente, mas de altura que de
longitud. De hecho, el ascenso humano es posible en la historia que el hom-
bre construye. El hombre es atraido a la construccién desde el futuro por lo
que la actitud del hombre es dindmica, no estatica. “El futuro no es lo que
llega, lo porvenir que se recibe pasivamente, sino que se prepara, lo que se
anticipa, a base de pro-yectos”!%.

3) La paideia de la persona. El significado de la palabra “persona” ha
tenido un largo proceso de resigificacién desde su origen hasta su significado
en nuestros dias. Todo hombre es persona y como tal esta llamado a hacerse
y vivir en plenitud. Para Lobato, “todo parte de la persona, se ordena a la
persona como un absoluto que est4 llamado a vivir su plenitud”'®'. Asf las
cosas, para Lobato en su origen y desarrollo han confluido dos tradiciones:
“una etrusca que heredan los romanos, y otra griega que perfeccionan los
cristianos”'®2. Es de destacar que los dos casos se generan en la experien-
cia del teatro. De modo que en la primera tradicién la palabra usada para
designar la mascara ha sido phersuna, de donde los romanos la tradujeron por
persona. Segtin Lobato, “la tumba degli auguri podria ser el primer testimonio

183: en la segunda tradicion,

histérico de la palabra que designa la mascara”
para expresar la misma realidad de la mascara la palabra es Zpdd@mov (pré-
sopon). Por tanto, el nombre en la tradicién romana y griega significé inicial-
mente mdscara teatral.

Segtin Lobato, en el desarrollo de la palabra “persona”, Séneca fue el
primero en usar el término para referirse al individuo como persona, en este
caso al emperador Claudio como sujeto singular y como persona'®. Asf se
pasa de la mascara del teatro a los individuos humanos. Por otra parte, en
la perspectiva cristiana se recurre a la palabra persona para referirse al mis-
terio de la Trinidad y de la Encarnacién. De igual manera, Tertuliano es el
pensador cristiano que hace la distincién entre naturaleza y persona. Por lo
cual se pasa del teatro a la intimidad del misterio divino.

180 Lobato, A. “El futuro como dimensién humana”. Angelicum, vol. 49 (1972), p. 164.
181 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit., p. 84.

182 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 100.

183 Lobato, A. “La persona en santo Tomds de Aquino”, op. ciz., p. 16.

184 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 16.
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Para Lobato la palabra persona ha conocido tres momentos en la histo-
ria, a saber: la metafisica, la psicolégica y la fenomenolégica. “La etapa metafi-
sica abrid la pista a la psicologia y esta a la fenomenologia. En la primera se
atiende mas bien al ser, en la segunda al conocer y en la tercera se privile-
gian las relaciones”!'®. Anal6égicamente, el filésofo Boecio fue el primero en
clarificar e introducir el término en la cultura occidental, con su definicién
de corte aristotélico, indica el género y la diferencia: persona es la sustancia
singular de naturaleza racional.

Posteriormente se produjo el encuentro del concepto dignidad y persona.
Para Lobato, “Alejandro de Hales incorpora la dignidad a la nocién de per-
sona: Persona est hypostasis proprietate ad dignitatem pertienente”!%, Finalmente,
en esta etapa, el te6logo Tomds de Aquino hace una definicién metafisica
de la persona desde el acto de ser o del ser como acto: “Ser persona implica
lo mas elevado del ente, tanto el acto de ser cuanto los modos perfectos de
realizarse”®’. Abelardo sintetiza tres notas fundamentales en la definicién
de persona desde el Aquinate:

Tres notas destacan en la persona: la primera es una totalidad, no
una parte; la segunda es la subsistencia, un ser que se apoya en si
mismo, que subsiste; y la tercera, que tiene un rango de naturaleza
racional. Las tres notas nos sitdan ante un ser singular, concreto, que
no puede ser de otro, ni con otro, ni para otro porque le compete
una clausura ontoldgica, que la hace incomunicable; una naturaleza

tan noble, que implica el modo mis alto de ser, el espiritual'®®.

El segundo momento histérico es la vuelta al sujeto, es decir, a la interio-
ridad subjetiva. En efecto, “la persona no se define por su peso ontolégico,
sino por su presencia, porque se conoce, percibe el mundo, tiene actos que
le son propios”'®. El tercer momento es el fenomenoldgico que se caracte-
riza por una vuelta a la persona desarrollado por el personalismo. Al decir

185 Ibid.,p.103.

186 Ibid., p.105.

187 Idem.

188 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit., p. 85.

189 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 106.
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de Lobato: “El personalismo ha despertado el tema de la persona y de sus
relaciones con la totalidad. Su virtud ha sido la vuelta a esta cima del sujeto,
su limite intentar reducirlo todo a la persona”™.

En la tarea de hacerse hombre es importante el concepto de persona-
lidad. “La persona es un don, la personalidad una conquista. Consiste en la
adquisicién de la madurez en los estilos de ser, de comportarse, de actuar.
La personalidad sigue a la persona”!”!. Para su desarrollo, segtin Lobato, son
fundamentales las relaciones interpersonales que tienen lugar en la persona.
Del mismo modo, para Lobato son tres las relaciones que la constituyen y
sin las cuales no es posible la vida de la persona: el encuentro cara a cara, el
didlogo y la autodonacion por el amor.

Efectivamente, el encuentro se da entre personas diferentes y a su vez
origina la convivencia humana. La corporeidad es lugar de encuentro hacia
fuera con las cosas y las demds personas, sobre todo a través del 6rgano de
la mano. Ademds, a nivel interpersonal, la familia es lugar de encuentro que
se convierte en el inicio para otros lugares o espacios de encuentro. Pero
no son encuentros pasivos sino encuentros de formacién y crecimiento: “La
persona se va formando en los encuentros con los otros, por lo que recibe
y por lo que da”'*?. Asimismo, el rostro humano ha sido el primer lugar de
encuentro interpersonal, como lo narra el texto biblico, de dos personas dife-
rentes que se encuentran cara a cara para vivir en mutua comunién. Lobato
arguye al respecto: “Mujer y varén se encuentran llamados a vivir frente a
frente, a mirarse a la cara, donde se encuentran las mejores expresiones del
ser personal”!”®. Ademas, para Lobato,

si todo el cuerpo es significante, el lugar privilegiado de los signos

de la corporeidad es el rostro humano. Es aqui donde se contempla

190 Ibid., op. cit., p. 107.

191 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia”. Angelicum,

vol. 72, (1995), p. 570.
192 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 115.

193 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia”, op. ciz., p.

565.
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la maravilla del hombre. Los seres humanos expresan sus relaciones

cara a cara, y sobre todo a través de la mirada'.

El otro lugar de encuentro es la palabra. La palabra humana es el mejor medio
de comunicacién del hombre. La comunicacién se da entre las personas capa-
ces de lenguaje: “La palabra es un medio excelente de relacién interpersonal.
Se le confian tres dimensiones de la vida de la persona: expresa lo interior,
significa lo pensado y comunica con otro sujeto”. La palabra humana es lugar
de crecimiento personal y comunitario. De ahi que el proceso pedagdgico de
los diferentes espacios comunitarios y de relaciones interpersonales se con-
figure a través de la palabra.

Finalmente, el amor es una tercera relacion interpersonal necesaria para
la vida de la persona. El amor acerca y crea comunidad. El encuentro de las
personas estd habitado por el amor. Para Lobato, “lo propio del amor es
darse a si mismo como don gratuito a los demés. El amor es la fuerza uniti-
va”1%, Para €l la fuerza del amor es arquitecta del hombre. Segtin este autor,
“cada hombre es una edificaciéon del amor. El amor construye la persona-
lidad del hombre. El sujeto personal se va construyendo desde el amor!*.

4) La paideia de la dignidad. Toda persona es digna por su misma natu-
raleza. Pero la dignidad es un don y al mismo tiempo una tarea: vivir con
dignidad. Entonces la dignidad tiene una segunda acepcién: una conquista
0 una aventura humana. Como lo manifiesta Lobato: “El caminar del hom-
bre hacia la dignidad es su gran aventura”; asimismo: “El muy noble por su
origen, el homo wviator, se dignifica mientras va de camino hacia su meta”!'*’.
En su sentido etimoldgico la palabra dignidad para Lobato se remonta a:

Todo parece indicar que su origen lingiiistico mds remoto es sdns-
crito. Procede de la raiz dec, la misma que se encuentra en vocablos

afines, como decoro, decente. La flexién digno viene del latin. Esta

194 Lobato, A.“La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”. Sophia, Colec-
cion de Filosofia de la Educacion (2007), nam. 3, p. 56.

195 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 119.

196 Lobato, A. “Amor humano y familia cristiana en el alba del siglo xx1”, vol. 33 (1994),
p. 741.

197 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 19.
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lengua unié la raiz dec con la terminacién nus. Asi resulto dec-nus,

que con el tiempo evolucioné a dignus'®.

Pero, para Lobato la dignidad de la persona debe partir de un fundamento
ontoldgico o metafisico. De la misma manera, como lo advierte:

No hay otra via para fundar la dignidad que no incluya la via me-
tafisica. Esa es la via del ser. E] hombre es digno por su mismo ser.
El ser del hombre es personal. De la persona le viene al hombre la
dignidad radical. De esa raiz originaria, comun a todo hombre, pro-
ceden todas las otras perspectivas de la dignidad humana. Sin ella

no tiene consistencia'®.

El dominico espafiol recurre a tres condiciones que considera indispensa-
bles para adentrarse en la dignidad: “La primera es la atencion a la totalidad.
La dignidad humana implica la totalidad de lo humano en su unidad y su
complejidad”®®; “la segunda es la trascendencia. En el hombre hay algo que
supera lo humano”?®!; “la tercera es la universalidad. Todo hombre es digno.
Esto es una gran verdad”*®.

La dignidad parte de un fundamento ontoldgico, pero a su vez es un
regalo. En un primer momento el hombre es digno por su ser, por el hecho
de ser hombre. La dignidad se manifiesta en su naturaleza racional y por ser
persona. En segundo lugar, la dignidad se desarrolla en un proceso, en una
dimension ética, en el desarrollo de todas las capacidades humanas. De tal
manera que puede ser conquista o pérdida. Para Lobato, “la dignidad inhe-
rente y radical es un regalo, la dignidad adquirida una gran aventura, una
lenta conquista, la dignidad perdida una desventura humana”*®.

La dignidad del hombre se constituye en fundamento de los derechos
humanos. Como sefiala Lobato, “la dignidad humana, por diversos motivos,

198 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 56.

199 Lobato, A. “La dignidad del hombre en santo Tomas de Aquino”, gp. ciz., p. 146.
200 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 47.

201 Idem.

202 Idem.

203 Ibid., p.229.
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es la fuente de los derechos humanos”?*. Aunque el origen de los derechos
humanos son las inclinaciones de la naturaleza humana. Es asi que Lobato
los halla en Toméas de Aquino cuando sefiala:

En el célebre articulo 2 de la cuestién 94 de la I-II de la Summa
Santo Tomids deja entrever cinco grandes inclinaciones de la natu-
raleza humana que dan origen a los derechos humanos. EI hombre
tiene una profunda inclinacién connatural: al bien, a la conservacién
del propio ser, a la trasmisién de la vida, a la bisqueda de la verdad,

y a la vida justa y pacifica en la sociedad®”.

Los derechos humanos son caminos de humanizacién del hombre. Todo lo
que atente contra las inclinaciones de la naturaleza humana es una amenaza
al hombre. Adema4s, los derechos humanos se fundamentan en “la huma-
nidad del hombre, su libertad y su dignidad personal”*®. De manera que el
hombre tiene el gran derecho a ser plenamente hombre; el hombre ha nacido
para la libertad; el hombre tiene derecho a realizar su personalidad integral.

5) La paideia de la libertad. El hombre es un ser libre. En el camino de
ascenso humano o de hacerse, la libertad es un don y una tarea: “Es un don
la libertad, y pertenece al hombre ser libre”?*". Pero la libertad para ser real
tiene que estar liberada, en efecto, educada para su conquista: “La libertad
implica una constante liberacién”*®. Pero se debe tener cuidado, pues, como
advierte Lobato: “El hombre es un ser libre y la libertad es un gran poder de
promocién y de destrucciéon del hombre”*®.

El punto de partida para tratar la libertad es la del hombre en su realidad
de cuerpo y alma, es decir, el hombre libre y no una parte de él. De modo

204 Lobato, A. “La dignidad del hombre y los derechos humanos”, op. ciz., p. 101.

205 Lobato, A. “Nuevos horizontes de los derechos humanos. La Iglesia y los derechos de
los pueblos”, Angelicum, vol. 73, (1996), p. 214.

206 Lobato, A. “Los derechos humanos en el pensamiento contemporineo”, op. cit,
p. 1196.

207 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit., p. 101.
208 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 94.
209 Lobato, A. Santo Tomds arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la paideia

tomista. Bogotd: Universidad Santo Tomds, 2002, p. 55.
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que, la libertad humana obtiene su principio en la inteligencia humana:
“Rafz y fundamento de la libertad es la inteligencia. Ella no es libre frente
a su propio objeto, pero origina la libertad de la voluntad que se inclina al
bien siguiendo la direccién de la razon”*°. Pero al mismo tiempo la liber-
tad est4 orientada al bien del hombre, al del bien y la verdad; como afirma
Lobato, “todo se orienta hacia la libertad y esta se dirige a la conquista del
bien y de la verdad”?!'!.

La libertad para ser real y vivida a plenitud debe ser liberada: “La liber-
tad implica una constante liberacién”?!2. Ademas, la libertad antropol6-
gica en su fundamento no puede estar condicionada por factores internos o
externos. De modo que para el pensador dominico “ser libre implica algu-
nas condiciones: no estar determinado o coaccionado desde fuera ni desde
dentro”?®. El alma es la fuente originaria de las potencias o facultades. De
manera que por las facultades de la razén y la voluntad y de su desarrollo
educativo el hombre va liberando la libertad: “Ser libre implica tener domi-
nio de s mismo, estar por encima de las circunstancias”'*. La eleccion es el
acto por excelencia de la libertad, pero, como indica Lobato, “comprome-
ten la libertad humana los diversos actos del sujeto, la eleccién, sobre todo.
Porque elegir es determinarse, hacer esto y no lo otro, mientras que ser libre
es poder hacer esto y lo otro™.

Desde la perspectiva del pensamiento lobatiano hay tres lecturas de la
libertad: la griega, la cristiana y la moderna?!®. Todas ellas parten de una
experiencia diversa de libertad. De manera que, para la cultura griega, la
libertad esta relacionada con la experiencia de liberacién del dominio de
otras culturas; en la cultura moderna que es poscristiana, se centra en hacer

210 Lobato, A. “El valor y la libertad humana”. Estudios filosgficos. vol. 8 (1959), nim. 17, p.
122.

211 Lobato, A. Santo Tomds arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la paideia
tomista, op. cit., p. 57.

212 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 94.

213 Ibid, p.93

214 Idem.

215 Lobato, A. “El valor y la libertad humana”, op. ciz., p. 117.

216 Lobato, A. “La filosofia cristiana de la libertad”. Sapientia. vol. 34 (1979), nims. 133-
134.
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de la libertad un valor absoluto, es decir, el hombre es libertad; para el cris-
tianismo la libertad relaciona al hombre con Dios.

Por su condicién re-ligante con Dios el hombre es un ser dialogal,
abierto, capaz de Dios. Se le ha colocado en el mundo para que lo
domine, tiene a su lado al hombre para que comparta con él su exis-
tencia, pero lleva sobre sus hombros el peso de la respuesta que da a
su propio destino, porque es drbitro de si mismo y de la historia que

se le confia?".

Para Lobato la libertad del hombre se realiza en sus relaciones con el mundo,
consigo mismo y con su apertura al ser. En dichas relaciones se consideran
tres momentos histéricos constitutivos de la libertad: el cosmolégico, el antro-
polégico y el ontolégico. El primero apunta hacia la relaciéon constante del
hombre con el mundo. El hombre se siente enfrentado con las leyes de la
naturaleza y muchas veces su vida es determinada por ella; en el segundo
momento, la libertad se descubre como carécter y poder del hombre, algo
que le compete por su misma realidad humana. Es la libertad del hombre
frente al mundo porque toma conciencia de sf mismo y se posee; en el ter-
cer momento, el hombre como ser abierto es capaz de trascendencia, va
més alld de s mismo, se sittia en un horizonte sin fronteras. Es decir que el
hombre es pura libertad.

Se pregunta Lobato con respecto a la libertad: icémo orientar la liber-
tad de modo que mediante los actos libres, sea el hombre un ser en verdad
libre y liberado??® A lo que responde que el hombre tiene dos grandes ayu-
das: la conciencia y la ley. De modo que para este dominico,

la moralidad supone la conciencia como criterio del bien y del mal
en el sujeto, testigo y juez, que anuncia en el santuario de cada uno
de los principios de su conducta, y aprueba y reprueba, aplaude y
condena, testifica y remuerde. La conciencia implica una referencia
a una regla desde la cual se juzga si es recta la accién o no es, si con-

viene al ser racional o no. El criterio de la conciencia es necesario,

217 Idem,p.297.
218 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit., p. 101.
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pero no suficiente. Puede estar deformado por la cultura o las pa-
siones. Por encima de la conciencia estd la ley natural, participacion
de la ley eterna en la creatura racional, de la cual brotan las grandes

inclinaciones hacia el ser, el bien, la verdad?"’.

Ademis de la conciencia y la ley natural, Lobato introduce la persona de
Cristo desde la sentencia evangélica “conoceréis la verdad y la verdad os hara

7220 es decir, no hay libertad sino en la verdad. La verdad viene siendo

libres
una persona, Jesucristo, y el encuentro con El y su seguimiento se constitu-
yen en el punto de partida de la libertad. Desde esta perspectiva cristiana:
“Ser llamado a la libertad es estar implicado en una constante liberaciéon
como respuesta. La libertad es como la atmésfera del cristiano. Vive desde
la libertad, en la libertad y para la libertad”??!.

6) La paideia de la palabra. El hombre es de los animales més comuni-
cativos. Como indica Lobato, “el hombre ha sido designado desde antiguo
como animal que tiene palabra a diferencia de los animales que son muchos
y no hablan”??2. El hombre puede utilizar muchas formas de comunicarse
con sus semejantes, pero la manera més excelente es el lenguaje: “El hom-
bre es homo loquens, el ser que tiene lenguaje mediante el cual comunica de
persona a persona”??.

El lenguaje es humano y a su vez mediacién para comunicar nuestra
realidad interna y externa, pensada o vivida: “El lenguaje es nuestra media-
cién de la realidad. Donde desaparece el lenguaje se pierde el hombre. Pero
el lenguaje humano es de la palabra hablada. El hombre necesita significar

y comunicar lo que vive”?4,

219 Lobato, A. Santo Tomds arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la paideia
tomista, op. cit., p. 56.

220 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit.
221 Lobato, A. “La filosofia cristiana de la libertad”, op. ciz., p. 1232.
222 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 117.

223 Lobato, A. El Ave Maria. La espositio de Santo Tomds. Comentario de Abelardo Lobato
Casado, O.P, (s.f.) p. 6.

224 Lobato, A. “Experiencia de Dios y palabra humana en Teresa de Jesus”. Angelicum,
vol. 59 (1982), niim. 1, p. 345.
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El lenguaje tiene un fundamento antropoldgico y metafisico. La palabra
es espiritual, pero se origina en la realidad, es decir, hablamos de lo que ha
pasado por nuestros sentidos, que llega a la mente y la expresamos. Como lo
sefiala Lobato, “la comunicacién tiene como punto de partida y de encuentro
comtin el ser. Lo espiritual se ordena al ser para aprehenderlo, para poseerlo,
para llenarse de él. Toda comunicacién supone este punto de partida”?.

El hombre por medio del lenguaje hablado expresa ideas, pensamien-
tos, emociones, pero a su vez crea comunion entre las personas. “El hombre
habla porque no est4 a solas. Habla para comunicar con otros hombres con
los cuales convive en la familia y en la sociedad”?*. La comunicacién didfana
se da entre dos sujetos capaces de lenguaje, cuyas condiciones son las de par-
lante y oyente: “La relacion de sujeto parlante se establece con otro sujeto
oyente, y entre ambos nace el didlogo, y entre muchos el coloquio”?”’. Pero
hay un aspecto que no podemos olvidar en la comunicacién vy es el silencio
que la antecede: “El silencio es anterior, originante. La palabra solo puede
brotar, ser trasmitida y llegar a su destino en el silencio. El silencio es como
la constante vital que a veces se interrumpe por la palabra”?.

La palabra humana es humanizadora y liberadora del hombre. La familia,
la escuela y los medios de comunicacién social son lugares donde las pala-
bras deben estar llenas de un contenido liberador. De la misma manera son
lugares para la formacién o educacion de los grandes principios de la vida
humana y no para la informacién. Para Lobato: “La palabra humana est4
en el origen de la transmisién de la cultura, del aprendizaje, de la capacidad
de progreso de todo lo humano”?.

De acuerdo con Lobato, “el lenguaje es complejo. Implica un sujeto
que habla, un objeto del cual se habla, y un interlocutor a quien se habla.

225 Lobato, A. “Primacia de lo intelectual en la comunicacién interpersonal”. Revista de

Filosofia (1962), nim. 80-81, p. 92.

226 Lobato, A. “El lenguaje y la palabra en Tomds de Aquino”. Revista de filosofia (1989),
num. 65, p. 141.

227 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia”, gp. cit., p.

573.

228 Lobato, A. “El silencio de Dios y el Dios del silencio”. Communio (1999), nim. 2, p.
285.

229 Lobato, A.“La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”. Sophia, Colec-
cion de Filosofia de la Educacion, (2007), nim. 3, p. 57.
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El lenguaje es relacion interpersonal por medio de signos que trasmiten algo
desde una interioridad”?*. “Existe todo un proceso para llegar a la pala-
bra. Hay tres tipos de palabra: de los labios, de la mente, del corazén. Para
que sea palabra tiene que ser proferida, salir hacia fuera, del corazén, de la
mente, de la boca”?!. Pero la palabra del corazén es una y necesita muchas
de la mente para ser expresada, lo mismo la mente, requiere muchas pala-
bras de la boca para expresar lo que la persona piensa o siente. Asi mismo,
como sefiala Lobato,

al hablar el hombre produce un triple verbo, del corazén, de la men-
te, de la boca. Los dos primeros se verifican en silencio y en la inte-
rioridad. Solo el tercero, el werbum oris rompe el envolvente silencio
en que la palabra viene a la luz*.

7) La paideia de la verdad. En el camino de ascenso del homo viator y de hacerse
hombre es importante la verdad para la vida. De igual manera, hay un deseo
natural del hombre por buscar la verdad: “El hombre ha nacido para la verdad
y no puede vivir sin ella”?. La verdad se constituye en una btsqueda y gozo
de la misma: “El hombre ama la verdad porque ha nacido para ella, y cuando
la encuentra le gusta”?*.

Segtin Lobato, en la historia cultural hay tres concepciones originarias

de la verdad:

La primera procede de la cultura hebrea, que concibe la verdad
como emet, fidelidad, la segunda ha tenido origen en la cultura grie-
ga, la verdad es entendida como aletheia, patencia o presencia, la

tercera ha conocido su desarrollo en la cultura cristiana medieval

230 Lobato, A. “Catequesis y pensamiento contemporaneo”. Communio, vol. 12 (1979),
p- 80.

231 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 117.

232 Lobato, A. “El silencio de Dios y el Dios del silencio”. Communio, op. cit., p. 287.

233 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 283.

234 Lobato, A. La paideia exigida por la verdad. En: Robert Christian, O. P. (ed.). La for-

mazione integrale domenicana. Bolonia: 1996, p. 278.
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cuando la verdad se describe como relacién del entendimiento con

las cosas y consiste en una adaequatio, conformidad®.

De tal manera que en cada una de estas concepciones hay un significado de
comprensién de la verdad, como lo sefiala Lobato:

La primera tiene relacién con el comportamiento ético, la segunda
tiende a buscar el fundamento de la verdad en el ente que se pre-
senta al hombre, la tercera pone el lugar de la verdad en el enten-

dimiento en cuanto solo alli donde se da la adecuacién se realiza la

verdad?®.

El hombre por naturaleza tiene todas las capacidades y facultades para bus-
car y gozar de la verdad. Como lo indica Lobato, “por naturaleza el hombre
no posee ninguna verdad concreta, pero tiene ya la capacidad de adquirirla:
todo hombre nace con un cierto instinto espiritual de la verdad y con lo
requerido para acrecentarlo”?’. Por consiguiente, el bien del hombre y de la
facultad intelectiva es la verdad, pero el fundamento de la verdad es el ente:
“La verdad tiene su fundamento en el ente como una de sus propiedades”.
La inteligencia es la que tiene la capacidad de hacer inteligible las cosas o de
captar su esencia. Asf lo sefiala Lobato: “La inteligencia es la tGnica que lee
dentro, intuslegit, de las cosas, la que de verdad puede preocuparse de ellas,
comprenderlas y hablar de ellas”?. De ahi que la verdad es formalmente la
adecuacion de la inteligencia con la realidad y se verifica en el juicio.
Cuando se falta a la verdad se empobrece la vida humana. Como lo mani-
fiesta Lobato, “la vida intelectual no se nutre de ideas, sino de verdades”?*.
El hombre, asi como construye la verdad o llega a encontrarla, después de

muchos afios y esfuerzo, de igual manera la puede destruir y en cuestién

235 Ibid., p.283.

236 Idem.

237 Ibid, p.286.

238 Lobato, A. “Tomis de Aquino, modelos de quienes buscan la verdad”, gp. ciz.,p. 28.

239 Lobato, A. La verdad como conquista humana. En: Sapientia Aquinatis. Relationes -
Communicationes et Acta IV Congressus Thomistici Internationalis. Roma: 1956, p. 209.

240 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 108.
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de segundos. Para Tom4s de Aquino —como para Abelardo— “son tres
los caminos por los cuales el hombre destruye la verdad: el del pecado, por-
que quita su verdad a la vida, el error por el cual se aleja de la verdad de la
doctrina y el de la injusticia, por el cual la sociedad se corrompe”**!.
Ademss, la verdad es una construccién o bisqueda comunitaria y de la
humanidad. De modo que una generacién la ha recibido de sus predecesores
porque ha sido compartida. Es asf que, “la verdad es siempre una conquista
"2, De ahi que debe buscarse, porque esta
esparcida por el mundo y en los sabios. Como lo sefiala Lobato, “hay semillas
de verdad en todos los pensadores™
espiritu investigativo de Santo Tom4s, para quien la verdad, venga de donde

solidaria, una empresa en comin
By esta conviccién se ha de seguir en el

viniere, siempre procede del Espiritu Santo. De modo que todo inicio de
bisqueda de la verdad ya tiene una deuda con el pasado y el compromiso
de comunicarla con el futuro. Por consiguiente, hay tres momentos fun-
damentales: bisqueda de la verdad, gozo por poseerla y poder comunicarla.

En la basqueda de la verdad hay un ascenso en el que se parte de las
cosas hasta llegar a Dios. De manera que el hombre en bisqueda de Ia ver-
dad, segtin el pensador dominico, “aunque tenga que partir de las cosas sen-
sibles en las que hay materia, es capaz de alzarse a la trascendencia y llegar
hasta Dios mismo”**. De modo que, la verdad que nos acerca a Dios se ha
manifestado en la persona de Jesucristo, de suerte que, “la verdad del ser,
la verdad del conocer y la verdad del vivir se dan en plenitud en Jesucris-
to”*. Segiin Lobato, “la verdad coincide con el ser, del cual es una pro-
piedad, pero estd en la mente y viene en definitiva de Dios, y por ello solo
se manifiesta plenamente en Jesucristo, quien dice de sf mismo: ‘Yo soy la

verdad’ (Jn 14, 6)"*%,

241 Lobato, A. “Tomis de Aquino, modelos de quienes buscan la verdad”, op. ciz.,p. 13.

242 Lobato, A. Santo Tomds arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la paideia
tomista, op. cit., p. 33.

243 Idem, 35

244 Lobato, A. “La paideia exigida por la verdad”, op. ciz., p. 282.

245 Ibid., p.280.

246 Lobato, A. Santo Tomds arquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal de la paideia

tomista, op. cit., p. 42.
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8) La paideia de la familia. “En el principio era la familia, fruto del amor,
fuente del amor humano”?*’. Entre los olvidos de la cultura actual est4 la
familia y es grave porque la familia es fuente de vida y de humanidad, el
lugar primordial para hacerse hombre. Como lo recuerda Lobato, “parti-
mos de un hecho bien patente, ante el cual no es posible dar un rodeo y

7248, De igual manera, la fami-

pasar de largo: el ‘olvido’ actual de la familia
lia es el lugar primordial y adecuado para la formacion y desarrollo integral
de la persona o del hacerse hombre.

La familia es el primer lugar donde el hombre encuentra respuestas a
las necesidades mas humanas como carifio, proteccién, cuidados, respeto,
de ahi que afirmara Lobato: “El hombre es un ser familiar por el simple
hecho de que nace, crece, vive y muere en familia”?*. La condicién social
se inicia de manera primordial en la familia que a su vez se convierte en
nicleo de la vida social: “La sociedad se basa en las personas, y estas tie-

9”250

nen su lugar natural en la familia”?°. Entonces: “Por su misma condicién

humana, antes que ser politico o social, el hombre es un ser familiar, tiene

251

su genealogia, padre, madre, hermanos”?!. Para Lobato hay cinco notas

que por naturaleza conlleva la familia:

la radical igualdad de personas, varén y mujer cara a cara, imagen de
Dios; la insuficiencia reciproca y complementariedad de los sexos:
“No es bueno que el hombre esté solo” (Gn 2, 18); la unidad irrom-
pible entre ambos, porque “los dos serdn una sola carne” (Gn 2, 24);
la fecundidad y la duracién sin limites, porque estdn llamados a te-

ner hijos: “creced y multiplicaos” (Gn 2, 28), pues el amor implica la

247 Lobato, A. “Amor humano y familia cristiana en el alba del siglo xx1”, gp. ciz.,p. 747.

248 Lobato, A. “La familia y la Communio Personarum”. En: Higinio Marin Pedrefio
(coord.). Actas Congreso Internacional. Educacion, Familia y Vida. Murcia: Universidad
Catélica San Antonio, 2002, p. 17.

249 Lobato, A. “La familia y la Communio Personarum”. En: Higinio Marin Pedrefio
(coord.). Actas Congreso Internacional. Educacion, Familia y Vida. Murcia: Universidad

Catélica San Antonio, 2002, p. 22.
250 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, op. cit., p. 88.

251 Lobato, A. “La familia y la Communio Personarum”, op. cit., p. 18.
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totalidad en el arco de la existencia; y la universalidad, porque afecta

a todos los seres humanos en todos los tiempos®?.

Uno de los aspectos fundamentales de la familia es ser lugar de humanizacién,
de formacién y promocion de la persona. “La tarea de la familia es formadora,
ordenada a la promocion del hombre hasta la plenitud, forjadora de la per-
sonalidad”??. Los primeros responsables y formadores de la persona son los
padres, quienes “estan llamados a ejercer en la familia la tarea de pedagogos
y de escultores”?*. A tal punto que, “la tarea de educar a los hijos, que con-
siste en llevar a la plenitud de lo humano las capacidades que recibe con su
naturaleza, es la mas propia de los padres”?®. Asimismo, es fruto del amor,
de la unién de varén y mujer en orden a la convivencia, la procreacién de
los hijos y su formacién integral, pues, como lo indica Lobato,

el ejercicio de la maternidad y paternidad es constante e irrenuncia-
ble en los primeros afios de la vida, en la infancia y en la adolescen-
cia. Es en esta época cuando se adquiere la socializacién y se educa
la libertad del sujeto®®.

En el hombre, el amor es la fuerza creadora y de vida para el desarrollo perso-
nal y comunitario. Ademas, el amor humaniza las relaciones interpersonales
y la vida recobra un nuevo sentido desde el servicio y la entrega. Como lo
sefiala Lobato, “el ser humano ha nacido para amar. Si no ama no es hom-
bre. Tiene que amar el bien y la verdad, amar a las personas, amar dandose
a si mismo. Esta es su tarea. Y esta tarea es personal”??. Del mismo modo
el amor es fundamento de la familia y de la familia del futuro: “La familia
vive del amor, y solo el amor en plenitud puede dar vida a la familia, y por
medio de ella lograr los tiempos nuevos”?%. Mas atin, “la familia del futuro

252 Ibid., p. 90.

253 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 194.

254 Ibid.,p.193.

255 Lobato, A. Tomds de Aquino, maestro de maestros, ap. cit.,. p. 91.
256 Lobato, A. “La familia y la Communio Personarum’, op. cit., p. 37.
257 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 200.

258 Ibid.,p.191.
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tiene que partir de la conviccién de que no tiene otra roca mas sélida que la

"9, De manera que el alimento cotidiano o el pan de cada dfa de

9260

del amor
la familia es el amor, pues “la familia no solo vive de pan, vive de amor

La familia estd compuesta de sujetos personales. La persona por natu-
raleza estd llamada a las relaciones interpersonales y la familia es el lugar
donde las inicia. En la familia es donde se origina la vida relacional y se pro-
longa a las demas formas de grupos sociales. Se trata de una relacién de cali-
dad, como la describe Lobato: “El mundo de la familia es de la relacién sin
posesion, desinteresada, de entrega y de servicio, sobre todo de los esposos
y de los padres”?!. Asi, la familia adquiere una dimensién trascendental, es
decir, icono de Dios. Y lo es en la medida en que hay unidad y diferencia de
las personas que la componen. Es fundamental la comunién de personas.
Al decir de Lobato, “el ser humano se realiza siempre y solo en la dualidad
de los sexos, en la igualdad y la diferencia, en la unidad y la diversidad, en
la correlacién y reciprocidad 2.

El hombre en su condicién familiar es imagen de Dios en dos sen-
tidos: uno amplio, en cuanto pertenece a la gran familia humana
que se extiende a todos los hombres de todos los tiempos, pues to-
dos son creados por la cooperacién de los padres y de Dios mismo
que infunde el alma en la materia organizada, y otro bien preciso,
en cuanto toda familia humana participa de la primera familia, de
Adén y Eva, y estd ordenada a vivir unida, formando una sola carne
para multiplicarse en los hijos. La imagen de Dios creador y vivifi-

cador se da de un modo mds plano en la familia®®.

9) La paideia de la cultura. Segin Lobato, “la cultura es todo aquello que
el hombre afiade a su naturaleza, tanto a la humana como a las realidades
del contorno humano”®. En la tarea de hacerse hombre, la cultura es una

259 Ibid, p.194.

260 Ibid., p.193.

261 Idem.

262 Lobato, A. “La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”, op. cit., p. 37.
263 Lobato, A. “La familia y la Communio Personarum’, op. cit., p. 27.

264 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”, op. cit., p. 22.
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prolongacién de la misma naturaleza humana por la que busca y procura
superar las carencias de su naturaleza. A juzgar por su relevancia, es adap-
tar el medio en el que se encuentra para su desarrollo personal y comunita-
rio. Como sefiala Lobato,

el hombre es un ser natural que se realiza en la cultura. Hoy ha-
blamos de la cultura en un sentido de totalidad envolvente, de una
cierta atmésfera en la cual respira a sus anchas, por cuanto integra

los elementos que completa las carencias de su naturaleza®>.

Las exigencias de la naturaleza humana a las que responde la cultura, segiin
este neotomista, son cinco:

la cultura humana es la respuesta a las cinco exigencias inscritas en
la lex naturalis de cada ser humano: la felicidad en la consecucién
del bien, la conservacién del ser, la propagacién de la especie por la
unién del varén y la mujer, la aspiracion a la verdad, la vida en co-

munién por medo de las relaciones interpersonales®®.

En consecuencia, la cultura es una respuesta a las necesidades de la natura-
leza humana que por si misma no es suficiente. El hombre es el resultado de
lo que ha venido afiadiendo y transformando de su naturaleza, asf como de lo
que ha cultivado a lo largo de su historia. Para Lobato, “la cultura se hace por
la transformacién de lo natural, por la informacién de la materia”*’. Ade-
m4s, en el mundo creado por el hombre o por la cultura, el hombre halla
respuesta a sus deseos y carencias. Se establece entonces una reciprocidad
entre hombre y cultura, ya que

el hombre es un ser cultural, capaz de construir un mundo a su me-

dida, una nueva biosfera en la cual el hombre encuentra respuesta a

265 Lobato, A. “El horizonte estético del hombre medieval. La perspectiva tomista”, op.
cit., p.58.

266 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia’, gp. cit., p.
567.

267 Lobato, A. Dignidad y aventura humana, op. cit., p. 202.
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sus anhelos y necesidades. La cultura es fruto del hombre y a su vez

el hombre es fruto de la cultura®®.

De manera que la cultura es todo lo que el hombre ha creado y afadido a
su naturaleza, una esfera que él mismo va fabricando y envuelve todas las
dimensiones humanas. De igual modo lo indica Lobato cuando afirma que

la cultura es la esfera envolvente en que el hombre se mueve. La
misma naturaleza le empuja a la creatividad cultural. Cultura no es
solo lo que perfecciona a un individuo, no es solo un elemento inte-
lectual. La cultura se entiende ahora como el conjunto de productos
que el hombre afiade a la naturaleza y que forman la totalidad del

mundo en que se sitda el ser humano®®.

Asf las cosas, la cultura es una dimensién humana. Con todo, un aspecto
importante de la cultura es el de promover el desarrollo de la humanidad.
Y esto se logra de manera especial a través de los valores y de las virtudes
morales, cuando se perfecciona lo humano del hombre. Como lo indica
Lobato: “La dimensién cultural tiene una clave de perfeccién y plenitud
de lo humano. Esa clave son los valores de alcance universal”?™. Al mismo
tiempo, es creadora de nueva humanidad para que el hombre sea mas hom-
bre: “El auténtico humanismo es el que encuentra su base y su camino ideal
en el hombre bueno, virtuoso, que es el que desarrolla la profunda huma-
nidad del hombre”"!.

De ahi que la cultura es ascenso humano por medio del desarrollo de
las capacidades humanas, por ello “hay una cultura que es paideia, educa-
cién y promocion del hombre hasta la plenitud virtuosa”??, pues, como lo
recalca Lobato, “el hombre es, por su misma condicion, un ser ético, porque

268 Lobato, A. “La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”, gp. ciz., p. 49.

269 Lobato, A. “La mujer y el varén cara a cara. El problema de la diferencia”, op. ciz., p.
566.

270 Lobato, A. “La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”, op. cit., p 60.
271 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”, op. cit., p. 24.
272 Lobato, A. “Maiménides, Averroes y Tomds de Aquino. Didlogo de tres culturas”.

Commaunio, vol. 19 (1986), p. 37.
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es libre y estd en sus manos hacer el bien y evitar el mal, es principio respon-
sable de sus propios actos”??. Pues la cultura es promotora de humanidad
y no destructora, como puntualiza Lobato, “ha sido nefasto para la cultura
el haberla amputado de la misién mas sagrada que era la de forjar hombres
maduros en el dominio de si mismos y en el uso de los conocimientos, que

ya ponen un poder en sus manos”?™,

El humanismo cristiano como culminacién

Para Lobato, una de las tareas fundamentales del presente siglo es la huma-
nizacién del hombre. De manera que “el siglo xx1 debe devolver al hombre
su auténtico rostro tan desfigurado en el xx. Nos preguntamos cémo lograrlo.
Sentimos la fuerza de la invitacién y el imperativo que nos viene de lo alto:
hagamos al hombre (Gn 1, 26)”?". No obsta, entre los olvidos de la cultura
moderna, denunciar con Lobato el olvido de Dios: “Uno de los fenémenos
mas preocupantes de nuestra situacién cultural es la ausencia, el olvido, el
eclipse de Dios”*. De hecho, el olvido de Dios ha afectado la comprensién
de la verdad del hombre. Pero el hombre ante Dios encuentra la respuesta
integral de lo que es, pues

s6lo ante Dios, cara a cara, el pequefio absoluto del ser humano,
como sujeto que se distiende hacia el infinito, encuentra la respues-
ta buscada. La verdad definitiva del hombre, “la verdad toda entera”
tiene que buscarla frente al Absoluto que es Dios. Es ahi donde el
hombre obtiene la respuesta que necesita, la que puede dar sentido

a su existencia®’’.

El acontecimiento de la Encarnacién, de Dios hecho hombre, es fundamen-
tal para conocer el verdadero rostro de Dios, desfigurado por las diversas

273 Lobato, A. “El sentido moral en situacién de peligro en la cultura contemporinea”.

Angelicum, vol. 72 (1995), p. 42.
274 Lobato, A. Santo Tomds de Aquino. Maestro de maestros, op. cit., p. 96.
275 Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”, op. cit., 20.
276 Lobato, A. “El silencio de Dios y el Dios del silencio”, gp. cit., p. 273.
277 Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”, op. ciz., p. 23.
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y opacas propuestas antropoldgicas. “Porque Dios se ha hecho hombre, el
hombre tiene una nueva vocacién filial para ir al encuentro de Dios que lo
eleva a la condicién de hijo”*™. Desde luego, para un mejor conocimiento
del hombre, la via de acceso, adem4s de la metantropologia, es la cristolo-
gfa, la persona de Jesucristo, el “Hombre en plenitud” y el “Hombre Nuevo”
por excelencia. Segin Lobato, “la antropologia de nuestro tiempo prestara
mejores servicios al hombre si se deja enriquecer con las aportaciones de la

metantropologia y de la cristologfa”*”.

Jesucristo es el punto de convergencia de la obra divina. Es la via
por la cual todo desciende hasta el hombre y por la cual todo hom-
bre vuelve a Dios. Desde ese momento para comprender al hombre
es preciso penetrar en el misterio de Cristo, y desde Cristo tratar de
descifrar el misterio del hombre. El hombre puede decirse centro de
la realidad, fin de toda generacién, principio antrépico del mundo,
pero desde la encarnacién es un centro “descentrado”. El verdade-
ro centro es Cristo, el hombre nuevo. La antropologia requiere una

mentantropologia, y esta remite a una cristologia®®.

Por consiguiente, el hombre al ser creado a imagen y semejanza de Dios es una
criatura teologal. Del mismo modo, Dios es principio y fin del ser humano.
De manera que la pregunta por el hombre y su comprensién de cara a su
Creador encuentra la respuesta. Al decir de Lobato, “sélo frente a Dios el
hombre logra su verdad integral. Por su condicién espiritual es teotrépico.
La dimension religiosa o teologal da sentido a su origen por creacién y a su
destino de vida eterna en comunién con Dios”?!. Por lo tanto, la dimensién
teoldgica y teologal es central en cuanto encontramos la verdad del hombre

278 Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”, op. cit., 24.

279 Lobato, A. “Antropologia y metantropologia. Los caminos actuales de acceso al hom-

bre”, op. cit., p. 41.

280 Lobato, A. “El hombre a la luz del misterio de Cristo”. En: Abelardo Lobato (Dir).,y
otros. El pensamiento de santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy. vol. I1, El hombre,
Jesucristo y la Iglesia. Valencia: Edicep, 2007, p. 34.

281 Lobato, A. “La verdad integral sobre el hombre: La antropologia tomista”, op. cit.,
p. 25.
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en la medida que se relaciona y se acerca a Dios como fundamento antro-
polégico. Segin el parecer de Lobato,

porque ante todo el hombre es un proyecto de Dios, imago Dei, y
por ello capax Dei. La relacién con Dios es constitutiva en su origen,
pues ha sido creado por él,y lo es en su destino, porque estd ordena-
do a El; o es en su estructura cognoscitiva porque busca la verdad
que solo en Dios encuentra de modo definitivo; lo es en la esfera
volitiva, pues tiende al bien que tiene su fuente en Dios; lo es en su
dimension estética, porque es atraido por la infinita belleza de Dios,
participada de mil modos en las creaturas. El nuevo humanismo ne-

cesita recorrer este sendero de las relaciones del hombre con Dios?2.

Dios se acondiciona a la naturaleza del hombre para que pueda conocerlo.
Ademas, Dios es quien toma la iniciativa para el encuentro con el hombre.
Como puntualiza Lobato, “las vias que sirven al hombre para el encuen-
tro con Dios deben ser proporcionadas a la naturaleza y ser del hombre,
un compuesto de alma y cuerpo y por ello de carne y hueso, de materia y
espiritu”?®. Lobatianamente hablando, “tres son las vias del hombre para el
acceso a Dios, en cuanto es objeto de la mente humana allende todo objeto:
fe, experiencia y razon”?*. Pero Dios se ha dado a conocer de manera plena
en Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre. Asi, Dios ha descubierto
su rostro en su Hijo y en El el verdadero rostro del hombre.

El misterio de la Encarnacién del Verbo nos ensefia que Dios des-
ciende hasta el hombre para humanizarse por amor al hombre,
para que el hombre recobre su dignidad perdida y conformédndose
con ¢l ascienda hacia la plenitud de lo humano en una especie de

deificacion®.

282 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”, op. cit., p. 7-8.
283 Lobato, A. “Lo sacro y la religién en santo Tomds de Aquino”, op. cit., p. 145.
284 Lobato, A. “Afirmacién de Dios, confirmacién del hombre”, op. ciz., p. 5.

285 Lobato, A. “Lo sacro y la religién en santo Tomds de Aquino”, op. cit., p. 153.
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De igual modo, la vida de hombre va a consistir en el encuentro con Jesu-
cristo, su relacién y configuracién con El por medio de los sacramentos,
especialmente del bautismo, en el que todo hombre esta llamado a un nacer
de nuevo o una nueva forma de ser y asumir la vida. “El ser humano est4
llamado a la transformacién en Cristo de un modo tan original y profundo
que sin dejar de ser él mismo llega a ser otro”?*¢. El seguimiento de Jesus se
constituye para el hombre caminante en camino, verdad y vida. Asi mismo,
en palabras de Lobato, “dos misterios caracterizan la fe cristiana, el de la
Trinidad y el de la Encarnacién. Y en ambos tenemos ya el proyecto hom-
bre, en el primero su origen, en el segundo su realizaciéon”?.

Inferimos que el hombre, ademads de las facultades humanas y su desarrollo
por medio de las virtudes, cuenta con el auxilio divino llamado gracia, que ayuda
en su perfeccionamiento. Como sefiala Lobato, “la gracia es el nuevo principio de
ser del cristiano. Un principio que viene de fuera, pero que se infunde para
llevar a la perfeccion la misma naturaleza”?®. Con la gracia estdn las virtu-
des humanas y cristianas, de modo que “si la gracia es el punto de partida,
las virtudes son el camino de la transformacién cristiana”?®°. Para Lobato,

la clave de la formacién humana estd en la conquista y adquisicién
de las virtudes que no solo hacen al hombre capaz de la verdad o del
dominio del mundo, sino que hacen bueno el acto y forjan al hom-
bre bueno y al buen cristiano. No hay otro camino para la forma de
la personalidad humana y cristiana, que el cultivo de las virtudes,

morales, teologales, y la docilidad a los dones del Espiritu*”.

En resumen, la metantropologia lobatiana se constituye en punto de par-
tida y fundamento para la comprensién del hombre en la actualidad, porque
integra los diversos discursos antropoldgicos. El hombre tiene como tarea

286 Lobato, A. “La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”, gp. ciz., p. 64.

287 Lobato, A. Actas del IV Congreso Internacional de la Sita, Cérdoba (Tomo I): 1999,
p.301.

288 Lobato, A. “La paideia cristiana de la libertad en relacién interpersonal”., op. cit., p. 64.

289 Ibid.,p. 65.

290 Lobato, A.“La Orden de Predicadores y su misién doctrina”. Communio, (2001), vol.
34, p.274.
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el hacerse hombre, homo viator, a través del desarrollo de todas sus faculta-
desy el ejercicio de las virtudes morales. De esta forma, el hombre se rea-
liza en las dimensiones u horizontes humanos en los que va ascendiendo
en forma de espiral hasta Jesucristo, el hombre nuevo, en el que se revela
la imagen de Dios y la verdadera imagen del hombre. Asi el hombre se
encuentra a s{ mismo de modo radical ante Dios en su Hijo, verdadero
Dios y verdadero Hombre.
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1 objetivo del quinto capitulo del presente trabajo de investigacion es

interpretar la concepcién de metantropologia como horizonte de concep-

tualizacién del humanismo cristiano en la obra de Abelardo Lobato.
Para su desarrollo lo dividiremos en los siguientes apartados: 1) La universi-
dad en el pensamiento lobatiano; y 2) Facientes humanitatem: Hacia un nuevo
humanismo en la educacién universitaria para el siglo xx1.

La universidad en el pensamiento lobatiano

En Lobato es fundamental la cultura universitaria para la promocién del
humanismo cristiano. El gran reto de la universidad en el presente y su
desafio para el futuro es hacer de si misma un lugar de humanismo o cuna
de humanizacién del hombre. La paideia griega, la humanitas romana y la
educacién cristiana se han interesado por la formacién y humanizacion del
hombre. De manera que, para Lobato, la universidad se gesta en el seno
de la tradicién cristiana. Como él mismo lo indica, “la universidad es una
creacién de la cristiandad medieval, que ha sido posible gracias a las escue-
las de los monasterios y de las catedrales, que ya funcionaban con regula-
ridad en el siglo xi”!. M4s atin, sefiala que “ha sido una creacién europea,

1 Lobato, A. Santo Tomds: Arquitecto de la vida universitaria, el profesor ideal de la paideia
tomista. p. 17.
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cristiana y medieval”?. Para Lobato, la universidad es lugar de humaniza-
cién del hombre y su misién o finalidad es la bisqueda de la verdad sobre
la cual se levanta toda la estructura universitaria. Lobato describié de la
siguiente manera la universidad:

es el lugar adecuado para el desarrollo de la humanidad del hom-
bre, dirigido por su condicién de ser inteligente, racional. La racio-
nalidad del ser humano tiene un centro orientador, designado con
la palabra wverdad. El ser humano ha nacido para la verdad, en su
estructura radical estd conformado para apropidrsela intencional-
mente y, desde su condicién de ser libre, se siente interpelado para

dejarse modelar y transformar por ella®.

El dominico espafiol consideraba a la universidad o a la escuela como el sitero
espiritual, una imagen analoga al ttero materno, es decir, un lugar privile-
giado de crecimiento, formacién integral y humanizacion del hombre. Pero
es una imagen universitaria que retoma del Aquinate, pues, como lo indica
¢l mismo, “para Toma4s la escuela es como el titero espiritual (ST II, I, 10,12),
que mantiene una cierta analogia con el Gitero materno™.

Segin nuestro fildsofo, la universidad —a la luz del pensamiento toma-
siano—, asume tres quehaceres o tareas especificas e ineludibles al servicio
de la humanidad: conservar, vivificar y proyectar. La primera es: “La universi-
dad tiene que ser el lugar de la tradicién cultural y de la memoria del pasa-
do™. Esta primera tarea implica, grosso modo, tres cosas: en primer lugar, la
conciencia de la unidad del género humano dentro de un mismo proceso
ascendente. Aunque la historia de la humanidad la dividamos y distinga-
mos por etapas o periodos, es una sola. La universidad juega un papel muy
importante en su ascenso y debe evitar que la humanidad decline, decaiga
o se deshumanice. En segundo lugar, ejerce la vigilancia y tiene aprecio por
todo lo que han hecho quienes nos han precedido. Pues una generacion

1bid., p. 19.
Ibid, p.32.
Abelardo, haz memoria, Ibid., p. 325.

(6 B N U N N )

Lobato, A. Santo Tomds. Arquitecto de la vida universitaria, el profesor ideal de la paideia
tomista. p. 33.
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puede correr el riesgo de destruir en segundos lo que la generacién anterior
ha construido en muchos afios. Efectivamente, una generacion se impulsa
como el péndulo de la anterior para tomar fuerza y seguir avanzando o ascen-
diendo. En tercer lugar, en la basqueda y construccién de la verdad toda la
humanidad participa, porque es una conquista solidaria y una empresa en
comin. De manera que la universidad es memoria viva de la humanidad,
desde la cual se producen el desarrollo y el progreso. De ahi la denuncia pro-
fética de Lobato sobre los grandes olvidos de la cultura actual, una cultura
sin la memoria viva del pasado, razén por la cual ha de desarrollarse en la
universidad una cultura de la memoria. Segtn Lobato,

la tarea primordial de la universidad consiste en la memoria viviente
de la tradicién cultural, para acogerla, conservarla y hacerla propia.
La racionalidad humana exige una tarea de constante colaboracién
cultural, de armonia con el pasado del hombre en la conquista de su

plena humanidad®.

Para nuestro pensador, “la segunda tarea arquitecténica de la universidad
estd en la trasmision de la verdad en el presente”. La universidad no guarda
el tesoro de la sabiduria, sino que lo comparte; no acumula, sino que riega el
saber. Y la manera de hacerlo es a través del proceso de ensefianza-apren-
dizaje. En este proceso es como se busca y se construye la verdad, es decir,
en el didlogo y en la investigacién:

Nada hay tan poderoso como la verdad. Hasta Jacob puede discutir
con Dios, porque Dios se deja vencer solo por la fuerza de la verdad.
Por ello la tarea universitaria es la de aproximacién a la verdad. A la
teologia se le confia la suprema sabiduria. Pero compete a la razén
la busqueda de la verdad a su alcance, y para ello la universidad tiene

que ser el lugar del didlogo y de la investigacién®.

6 Ibid,p.35.
7 Ibid,p.36.
8 Ibid,p.38.
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Sin embargo, para Abelardo la vida del cristiano oscila entre la verdad reve-
lada, que es acogida por la fe, y la verdad que se busca, se construye y se
demuestra por la fuerza de la razén. En la bisqueda de la verdad se debe
tener presente el didlogo, la investigacién y el método. La verdad se construye
en el didlogo y la controversia (disputatio), ya que no se impone por la fuerza
de simple autoridad; la investigacién beneficia a la ensefianza universitaria
porque mejora su calidad; y el método que permite argumentar, distinguir
y definir (quaestio), con miras a construir sobre el cimiento de la verdad. De
manera que: “La verdad hace al hombre feliz, y la falsedad y el error lo hacen
desgraciado™. Insiste Lobato al decir que

es ahi donde se manifiesta el arquitecto que no edifica sobre opi-
niones, pareceres, corrientes, sino sobre la roca sélida de la verdad
poseida, comunicada, demostrada. En esta perspectiva dialogal la
universidad se perfila como una comunidad de investigadores exi-
gentes, de criticos rigurosos, de hombres que necesitan llegar a los

principios para dar solidez a lo que ensefian™.

Seglin este neotomista, “la tercera tarea del arquitecto universitario, del ofi-
cio del sabio, esta orientada hacia el futuro”!!. La universidad esta llamada
a proyectar el humanismo del hombre, el humanismo cristiano: “La univer-
sidad esta llamada a ser el lugar de la forja integral del hombre, donde se
debe hacer posible el futuro més racional de la humanidad”!?. De manera
que para Lobato el futuro del hombre debe ser pensado desde un humanismo
cristiano integral en la universidad. Asi,

la universidad es una escuela, en su mds alto grado, lugar de promo-
cién cultural, del desarrollo del hombre en el encuentro entre maes-

tros y discipulos. Compete a los maestros conducir a sus alumnos

9 Idem.
10 Ibid,p.39.
11 Ibid, p. 40.
12 Ibid, p. 42.
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hasta llegar a la madurez humana en sus diversas posibilidades de

perfecciéon®.

Por otra parte, pero en relacién con el quehacer de la universidad, sus retos
y desafios, es importante para el autor la presencia del maestro, fundamen-
tal en la humanizacién del hombre. De ahi que una de las tareas principales
del maestro es la de orientar al alumno hacia la plenitud de la vida humana.
Como sabio tomista, “el maestro es un gufa en el camino de lo humano, en
la conquista de la perfeccion a la que se siente llamado todo hombre. La

14, Para Lobato —y en

universidad realiza su obra a través de sus maestros
fiel seguimiento a Tomds de Aquino— el maestro es orientador del huma-

nismo, ya que

el maestro ideal en la paideia tomista tiene que ser un maestro al
servicio del discipulo, capaz de llevarlo a un desarrollo humano in-
tegral, para que pueda contribuir al bien de la sociedad desde el uso
adecuado de sus talentos personales®.

Ademas, en la universidad el maestro es un mediador en la conquista perso-
nal de la verdad. De la misma manera, Lobato llega a afirmar del maestro lo
siguiente: “El maestro humano es un auxiliar del alumno, un instrumento
a su servicio”!®, Con estas dos caracteristicas del maestro, es decir, de auxi-
liar e instrumento, Lobato define el rol que debe desempefiar en el proceso
de ensefianza-aprendizaje, que Tomas habfa definido como coadyuvante.
El maestro ayuda desde fuera mediante una variedad de elementos para
el aprendizaje: los signos, las palabras, los ejemplos que componen la did4c-
tica, por medio de la ensefianza de cosas conocidas por la experiencia de
quien aprende. Porque como muy bien lo sefiala el autor, “quien aprende
es el alumno, y solo lo hace cuando es capaz de realizar el proceso desde su

interior, por si mismo”"".

13 Ibid, p. 43.
14 Idem.

15 Ibid,p. 44.
16 Ibid, p. 45.
17 Ibid,p. 46.
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También el maestro debe caracterizarse por promover las capacidades
que el hombre tiene por naturaleza, es decir, sus facultades o potencias.
Del mismo modo, para Lobato, en seguimiento de la paideia tomista, el
maestro es un orientador y promotor de la formaciéon humanista del hom-
bre. De manera que la formacién humana del hombre consiste principal-
mente en las virtudes. Como él mismo lo sefiala, “la promociéon humana
consiste en lograr que el educando adquiera los habitos dianoéticos, éticos
y poiéticos, que son llamadas virtudes intelectuales, morales y técnicas o
artisticas, que hacen al sabio, al virtuoso y al genio”®.

De igual manera, la paideia lobatiana enfatiza la formacién moral del
hombre, porque recae sobre el sujeto y lo hace bueno o virtuoso, es decir,
hace buena la obra y bueno al hombre. Pero en la cultura actual, con res-
pecto a la educacién, se ha ponderado mas el desarrollo de lo cognitivo y
técnico que de lo moral. De modo que con respecto a las virtudes morales
—en comparacién con las intelectuales y técnicas—, Lobato afirma:

La perfeccion tedrica estd en la verdad conocida, la perfeccién féctica
en la obra realizada. Estas dos actividades indican la capacidad per-
fectiva del hombre, pero ninguna recae sobre el sujeto y lo hace bue-
no. En cambio la virtud moral, la prudencia, la justicia, hacen bueno
al hombre. Es ella la virtud por antonomasia. Sin esta no hay pleni-

tud de lo humano®’.

Mis atn, el maestro, ademds de ser docto o sabio en lo que ensefia, ha de
ser virtuoso, porque ensefia la virtud al estudiante con su doctrina y ejem-
plo de vida. De esta manera, la universidad y la formacién del hombre en
la cultura universitaria conviene que estén al servicio de la sociedad y del
bien comin. En efecto, con relacién a la universidad y su servicio a la socie-
dad, anota Lobato: “La universidad esta al servicio de la sociedad. En ella
nace, desde ella vive y para ella vive y para ella trabaja. La universidad debe
ser espejo de la realidad cultural, tribunal de juicio de su orientacién y sus
desvios, instrumento de promocién del bien comidn”?. De igual manera,

18 Ibid., p. 50.
19 Ibid, p.51.
20 Ibid,p.53.
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el universitario debe ser un profesional competente y al servicio del “bien
comun” porque de estos talentos y actitudes dependera la marcha de la
sociedad y el ascenso de la humanidad.

Facientes humanitatem: hacia un nuevo humanismo
en la educaciéon universitaria para el siglo xx1

La educacién ha tenido diferentes fines en todos los tiempos y en las diversas
culturas. Se encuentran muchas propuestas o modelos para la educacién del
hombre, aunque el centro de la educacion sigue siendo el hombre, que estd
en constante proceso de formacion y de transformacién. El hombre es, pero
al mismo tiempo se hace. Y en la tarea de hacerse hombre la educacién ha
sido fundamental para la humanizacién del hombre.

De manera que el nuevo humanismo, para la educacién del siglo xx1, debe
ser la del facientes humanitatem, es decir, hacer al Hombre plenamente Hom-
bre. Pero se trata de hacer al hombre segtin Jesucristo, verdadero Dios y ver-
dadero hombre. Se considera una formacién humanistica integral a la luz de
la persona creada a imagen y semejanza divina. La formacién humanistica a
la luz de Cristo como modelo del nuevo humanismo. Hoy, mas que nunca,
es indispensable retomar el concepto de humanismo y resignificarlo, sobre
todo si estamos comprometidos con la tarea educadora y creemos que tiene
sentido en la medida en que logre sembrar la semilla de la humanizacién.

La paideia cristiana

En muchos paises, cada vez ms, se sigue tomando conciencia de que para
su desarrollo y progreso la clave es la educacién. Se considera que una de las
principales crisis de una educacion de calidad es la falta de inversién o de
presupuesto por parte de los organismos gubernamentales; esto sucede sobre
todo en los pafses de América Latina. Ademas de la necesidad urgente de una
educacion de calidad, los centros educativos abogan por una educacién en
la ciencia, la tecnologia e innovacién como claves para el futuro y esperanza
sobre todo de los paises menos desarrollados. Para Andrés Oppenheimer,

el déficit de capital humano para la innovacién en la region —léa-

se la falta de ingenieros, cientificos y técnicos— es dramitica. Y el
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motivo no es ningun secreto: se debe a que la mayoria de los estu-
diantes universitarios de América Latina se vuelcan a las Humani-

dades y a las ciencias sociales®’.

Pero esta idea de educacion encaminada a la ciencia, la tecnologfa y la inno-
vacion se estd imponiendo cada vez més en las instituciones educativas. Ade-
mas, este modelo educativo esta suplantando el papel fundamental o central
que la formacién humanistica habia desempefiado hasta el momento en los
centros de educaciéon. Segtin Martha Nussbaum, en casi todas las naciones
del mundo se estén erradicando las materias y las carreras relacionadas con
las Artes y las Humanidades, tanto a nivel primario y secundario como a
nivel terciario y universitario”*.

Las Humanidades han estado siempre presentes en los centros educati-
vos. De igual manera la formacién humanistica ha permeado los diferentes
saberes profesionales. Pero en la cultura contemporanea, las Humanidades
han venido perdiendo su importancia porque se tiende a una educacién para
la produccién en una cultura consumista. De manera que se ha perdido la
formacién humanistica para el desarrollo y ejercicio de la ciudadanfa.

En cambio, la preparacién para el ejercicio de la ciudadania duran-
te los afios mds importantes de la infancia estd en muy mal estado a
escala mundial. La formacién desde el nivel preescolar hasta el 12°
grado sufre las exigencias del mercado global, que traslada el foco de
intencidn a las aptitudes cientificas y técnicas hoy concebidas como

la clave de la educacién?®.

Abelardo Lobato advierte, desde la perspectiva tomasiana, sobre el olvido
de las virtudes morales que hacen al hombre bueno y buena su obra. A cam-
bio de ellas se ha puesto el énfasis en la sociedad del conocimiento y de la
produccién intelectual y técnica. De manera que en la sociedad industrial
y técnica, donde solo cuenta la produccion y la utilidad, todo hacer que no

21  Oppenheimer, Andrés. jCrear o morir! La esperanza de Latinoamérica y las cinco claves de

la innovacion. Bogotd: Penguin Random House Grupo Editorial, 2015, p. 292.

22 Nussbaum, Martha C. Sin fines de lucro. Por qué la democracia necesita de las Humanida-
des. Buenos Aires: Katz Editores, 2011, p. 20.

23 Ibid,p.177.
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hace producir utilidades tiende a ser minusvalorado. Si la innovacién es la
esperanza para los pafses latinoamericanos —y si los paises desarrollados son
el ejemplo 0 modelo a seguir—, sucede que para estos la innovacién pone
en riesgo el humanismo del hombre. De esta manera:

Si esta tendencia se prolonga, las naciones de todo el mundo en bre-
ve producirdn generaciones enteras de maquinas utilitarias, en lugar
de ciudadanos cabales con la capacidad de pensar por si mismos,
poseer una mirada critica sobre las tradiciones y comprender la im-

portancia de los logros y los sufrimientos ajenos*.

De manera que surge entonces la siguiente pregunta: icudl es la prioridad
educativa en la cultura contemporénea, la formacién humanistica o la cien-
tifica, técnica y la innovacién? Es importante resaltar que todo modelo edu-
cativo debe conducir a la formacién integral de la persona y a promoverla,
puesto que la formacién humanistica tiende hacia la formacién del hom-
bre en su totalidad o integridad. Adem4s, siguiendo la ensefianza tomista
y lobatiana, la formacién humana basada en las virtudes humanas hace al
hombre plenamente Hombre, porque lo hace bueno a él y a sus actos. De
la misma manera, une o integra en su ser y su hacer las virtudes intelecti-
vas y las técnicas.

A todas luces, la cultura contemporinea necesita formar personas inte-
grales que, por una parte, sean capaces de responder por si mismas, duefias
de sus propios actos, auténomas y libres, pero que, por otra parte, puedan
desarrollar las capacidades como ciudadanos del mundo globalizado y mul-
ticultural. También personas ttiles a la sociedad y comprometidas con el
“bien comtn”. El nuevo siglo requiere también de personas capaces de resol-
ver problemas y buscar soluciones diferentes para lo que no funciona. De
manera que,

si no insistimos en la importancia fundamental de las Artes y las
Humanidades, estas desaparecerdn, porque no sirven para ganar
dinero. Solo sirven para algo mucho mds valioso: para fomentar

un mundo donde valga la pena vivir, con personas capaces de ver

24 Ibid, p. 20.
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a los otros seres humanos como entidades en si mismas, merece-
doras de respeto y empatia, que tienen sus propios pensamientos
y sentimientos, y también con naciones capaces de superar el mie-
do y la desconfianza en pro de un debate signado por la razén y la

compasion®.

Abhora bien, la universidad como lugar de formacién humana no puede
perder el horizonte de las Humanidades. Porque todo centro de educacién
antes de formar profesionales es formador de la persona, del humanismo del
hombre. En efecto, se trata de un enfoque integral del proceso de formacién
humanistica, y este debe constituir su misién propia, orientada al desarrollo
de todas las habilidades o facultades para el desarrollo de su personalidad,
el reconocimiento del otro, la ciudadania y el ejercicio democratico.

La paideia cristiana tiene presente que la universidad catélica se carac-
teriza porque es lugar de humanizacién. Cuando se le pregunté al papa
Francisco {qué es lo que hace que una institucién sea verdaderamente cris-
tiana?, respondié: “No se puede hablar de educacién catdlica sin hablar de
humanidad”?, ya que, como muy bien lo sefiala, “precisamente la identidad
catélica es que Dios se ha hecho hombre”?”. De hecho, la paideia cristiana se
fundamenta en el acontecimiento de la Encarnacién, en la pedagogia divina
en la que Dios se hizo hombre para humanizar al hombre.

El Concilio Vaticano II, en su Declaracién Gravissimum Educationis,
sefial6 la importancia central que tiene la educacion orientada hacia la pro-
mocién humana a nivel personal y social. La paideia cristiana asume el com-
promiso de: “Promover la perfeccion integral de la persona humana, en bien
de la misma sociedad terrestre y para la edificacién de un mundo que esté
configurado més humanamente”?®. De igual manera, la universidad cristiana
tiene la tarea de conocer “los misterios del hombre y del mundo explican-
dolos a la luz de la Revelacién”?. La Encarnacién es el punto de partida

25 Ibid, p.189.

26  Francisco. Recuperado de: https://www.romereports.com/2015/11/23/francisco-no-
se-puede-hablar-de-educacion-catolica-sin-hablar-de-humanidad/

27  Idem.
28  Concilio Vaticano II. Declaracién, Gravissimum Educationis, nim. 3.

29  Juan Pablo II. Constitucién Apostélica, Ex Corde Ecclesiae, 1991, nim. 4.
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y fundamento para dar razén de nuestra fe, pero también del hombre y el
mundo. Es asf que la universidad no puede perder su horizonte humanistico
como principio estructural de la cultura y saber universitario: “En donde la
filosoffa y la idea de humanidad dejen de ser el principio estructural, la uni-
versidad pierde su razén de ser como universitas y reniega al propio tiempo
de su vocacién y de su misién propia™®.

En el contexto de la educacién colombiana son diferentes los estudios
que se han realizado para orientarla, es decir, para saber cual es la priori-
dad de la educacion y su finalidad. La primera tarea ha sido la de hacer par-
ticipes de la educacién a todos los miembros de la sociedad colombiana y
mejorar las oportunidades de acceso a la educacién basica, media y supe-
rior. Del mismo modo, a través de la educacién se ha buscado responder a
las situaciones y momentos histéricos particulares. Por ejemplo, en el marco
del conflicto armado colombiano se ha creado el programa Educar para la
paz. De manera que la educacién colombiana ha sido determinada por sus
procesos histéricos y ha estado al servicio de transformar a Colombia en un
pais cada vez mas democrético.

Sin embargo, para el desarrollo de un pais mas democratico y participa-
tivo las entidades gubernamentales deben seguir apostandole a la educacién
e invirtiendo en ella. Desde la perspectiva de la formacién humanistica y
en el contexto histérico colombiano, la educacién debe estar encaminada
a la formacién ciudadana y preguntarse (qué tipo de ciudadano estamos
formando o debemos formar? La educacién para formar colombianos ha de
estar orientada a hacer de las personas en sociedad mis tolerantes, demo-
craticas y honestas. Formar en la tolerancia para desterrar el conflicto, for-
mar en la democracia para la participacién social y politica, y formar en la
honestidad para el “bien comin”.

La educacién humanista ha sido fundamental para el proceso de la for-
macién integral de la persona y el desarrollo del tejido social. Pero en muchos
centros de formacién institucional, a nivel mundial, las Humanidades no
tienen espacio porque la educacion se ha volcado hacia la innovacién, lo
técnico y lo cientifico. Aunque en los paises que han puesto su confianza
en estos nuevos modelos de educacién, basada m4s en la produccién, el
desarrollo y la sostenibilidad de un pafs, se ha tomado conciencia de que

30  Schillebeeckx, Edward, O. P. E/ mundo y la Iglesia. Salamanca: Sigueme: 1969, p. 434.
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lo que se ha ganado en adelantos técnicos, cientificos e innovacién se ha
perdido en humanismo o en crecimiento humano.

De ahi que la paideia cristiana ha sido maestra de humanismo. Se trata
de un humanismo en perspectiva cristiana 0 humanismo cristiano, como un
plus o “valor agregado”. Esta perspectiva tiene como fundamento el aconte-
cimiento de la Encarnacién, por la que Dios hecho hombre en Jesucristo se
convirtié en modelo del nuevo humanismo del hombre, y en el que Cristo
es el maestro y ejemplo de humanidad a seguir. En efecto, la educaciéon
colombiana tiene que seguir fortaleciendo en las instituciones educativas la
formacion humanistica para la ciudadania.

Pedagogia teolégica: “Hagamos al hombre...”

En cada modelo o propuesta de educaciéon subyace una antropologia. Por lo
cual es necesario el estudio y la reflexién sobre el hombre y la sociedad en el
mundo actual, con el fin de reformular y repensar la antropologia educativa.
Ademis, es importante una comprension antropolégica integral con base en
la la educacion de la persona para el presente siglo, que integre la atomiza-
cién antropolégica en el momento presente. De manera que:

En primer lugar, tenemos que reformular la antropologia que se en-
cuentra en la base de nuestra misién de educacién del siglo xx1. Se
trata de una antropologia filos6fica que tiene que ser una antropolo-
gia de la verdad. Una antropologia social, es decir, donde se concibe
el hombre con sus relaciones y en su modo de existir. Una antropo-
logia de la memoria y de la promesa. Una antropologia que hace re-
ferencia al cosmos y se preocupa por el desarrollo sostenible. Y atn

mds, una antropologia que hace referencia a Dios™.

La primera afirmacién fundamental que debemos hacer acerca del hombre
para una comprension integral es que: el hombre solo se comprende a la luz
de Dios. La antropologia teoldgica es una pedagogia teoldgica en la que Dios

31 Congregacioén para la Educacion Catélica. Educar hoy y maniana, una pasion que se re-
nueva. Instrumentum Laboris. Cap. IIL.

182



DESAFIOS Y RETOS DE LA UNIVERSIDAD DESDE EL HORIZONTE LOBATIANO

crea o forma al hombre: Hagamos al hombre®. M4s atn, Dios ha creado
al hombre —varén y mujer— a imagen de EI>. De modo que el hombre es
icono de la Trinidad. Dios habita en él y lo hace sacro. El hombre desde su
creacion estd re-ligado a lo trascendente, es un ser teologal: “La més pro-
funda raiz de la vida humana consiste en ser persona, en ser imagen de Dios,
en estar llamado a un didlogo y a una unién real con Dios*.

En el momento de la ausencia de Dios, el mal, o lo que deshumaniza
al hombre, ha entrado en la humanidad®. Y como lo manifiesta Lobato,
“el hombre ensaya su aventura de vivir a solas, desata sus lazos con Dios,
proclama su autonomia. El ateismo surge alli donde Dios se ausenta. El
hombre sin Dios es el hombre a-teo™®. Es que el eclipse de Dios ha con-
ducido a un eclipse y oscuridad del hombre, a una pérdida de su imagen
y semejanza. La cultura contemporanea con sus ideologfas ha recreado la
ausencia y el olvido de Dios. De manera que “el pensar contemporineo,
en un primer momento, se ha caracterizado por su ruptura con todo lo que
supusiera trascendencia”’.

El hombre, porque es creado a imagen y semejanza de Dios, es tam-
bién capaz de Dios, es decir, de conocerlo y amarlo. Pero ante la ausencia,
el silencio y el olvido de Dios en el hombre y la sociedad contemporénea es
fundamental predicar la bienaventuranza al homo viator, que se realiza como
persona y peregrino hasta el encuentro definitivo con su Creador. Es impor-
tante que la humanidad sienta la misma confianza y amor de amistad con
las que fue creado y comprenda que Dios no es el rival del hombre, sino su
principio y fundamento.

Por el contrario, Dios es promotor de la naturaleza humana, como muy
bien lo consideré el maestro Toméas de Aquino, para quien la gracia no
suprime la naturaleza sino que la perfecciona y la diviniza®®. De manera que
“el hombre es capaz de ateismo, pero es también capaz de Dios, y esto es lo

32 Gn.1,26.

33 Gn.1,27.

34  Lobato, Abelardo. “Secularizacién y ateismo”, op. cit., p. 465.

35 Gn.3,1-10.

36  Lobato, A. “Secularizacién y ateismo”, op. cit., p. 454.

37  Lobato, A. “Catequesis y pensamiento contempordneo”, gp. cit., p. 61.

38  Cf Tomis de Aquino. Suma de Teologia,1,q.1,a.1 ad. 2.
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que hay que mostrar hoy, porque es una gran verdad desconocida™. El gran
problema del hombre y de nuestro tiempo es haber desterrado a Dios de su
vida y de su historia, al considerarlo innecesario para alcanzar sus proyectos
0 como un obstaculo para ellos.

Porque es preciso superar el prejuicio moderno de que Dios es un
cierto rival del hombre, cuando no se toma por opresor. Bien al con-
trario, Dios es el auténtico fundamento de todo lo humano, la ga-
rantia de su plenitud. Por ello afirmar a Dios es confirmar al hombre

y, por el contrario, negar a Dios es hacer imposible al hombre®.

A decir verdad, el olvido de Dios en el mundo contemporaneo ha desfi-
gurado el rostro humano y auténtico por las manos del mismo hombre. El
nuevo humanismo, a la luz de Dios o de la pedagogia teolégica, tiene la tarea
de recordarle su dignidad creada a imagen y semejanza de Dios y re-creada
en Cristo. Como lo sefiala Lobato, “el siglo xx1 debe devolverle al hombre
su auténtico rostro, tan desfigurado en el siglo xx. Nos preguntamos cémo
lograrlo. Sentimos la fuerza de la invitacién y del imperativo que nos viene
de lo alto”. De igual manera, la humanidad estd comprometida a hacer al
hombre desde la pedagogia divina: “Todo el que tenga oidos atentos a la voz
que resuena en su interior, al principio de este milenio, puede oir de nuevo
la potente palabra del Creador del hombre, invitdndole a esta tarea primor-
dial: Hagamos al hombre (Gen 1, 26-28)"4.

El magisterio humano es naturalmente una contribucién a la pedagogia
de Dios, que promueve integralmente el dinamismo de nuestra autorreali-
zacién humana para que asumamos de manera auténoma, libre y responsa-
ble nuestra plena realizacién como personas. Asi es como la ensefianza y el
acompafnamiento de todo pedagogo humano desde la 6ptica de Dios tiene
entre sus fines, mas alla de “solo permitir que el hombre exista, [...] que sea

39  Lobato, A. “Secularizacién y ateismo”, op. cit., p. 462.
40  Lobato, A. “Afirmacién de Dios, confirmacién del hombre”, gp. ciz., p. 30.
41  Lobato, A. “El hombre y el misterio de Dios”, op. cit., p. 20.

42 Lobato, A. “Senderos abiertos hacia el nuevo humanismo”, op. ciz., p. 2.
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43

De manera que llevar al discipulo en camino de plenitud, darle su propia
densidad de autoafirmacion, es dar a Dios su plena gloria. A este propdsito

comenta Sedano:

Referido a nosotros significa que Dios, en virtud de su poder crea-
dor, redentor o santificador, no solamente hace que seamos sin mas
efectos pasivos, sino que seamos verdaderamente causas, principios
activos, dinamismos en accién. Nuestro vivir es movernos nosotros
mismos por nosotros mismos, duefios de nuestros propios actos,
para llegar a nuestra perfeccién, a nuestra plena realizacién, es decir,
a la actuacion de todo nuestro riquisimo y complejo potencial que,
por lo demds, es un regalo de Dios. El hombre como tal es duefio de

sus actos y capaz de caminar hacia este fin por si mismo*:.

De igual modo, Tomas de Aquino, con respecto a esta capacidad de reali-
zacién del ser humano y de responder por si mismo, afirma:

Debemos, no obstante, tener en cuenta que un ser puede tender a
un fin de dos modos distintos: uno, cuando se mueve a si mismo
hacia el fin, como es el caso del hombre; otro, cuando es otro ser
quien lo encamina al fin, como ocurre con la flecha, que se dirige a
un fin determinado porque la lanza un arquero, dirigiendo su accién

al fin®.

La vida humana es don y al mismo tiempo es tarea. “Todo depende de nues-
tro empefio y de nuestro trabajo. Somos un dinamismo activo; y nuestro des-
tino, por exigencia y a impulso de la gracia de Dios y de nuestra estructura
natural, es dar salida a nuestro potencial para realizarnos plenamente, tales
como somos y estamos dotados por la gracia y por la naturaleza”#. El hombre

43

44
45
46

Sedano, Jesus. Hacia una pedagogia de la respuesta: horizonte tomasiano para la formacién

integral de la persona. Bucaramanga: Universidad Santo Tomds, 2017, p. 165.
Sedano, Jests, op. cit., p. 164.
Tomis de Aquino. Suma de Teologia,1-11,q.1,a. 2.

Sedano, Jests, op. cit., Idem.

185



ANTROPOLOGIA Y METANTROPOLOGIA EN ABELARDO LOBATO

es, en la concepcion lobatiana, homo viator, peregrino hacia la conquista de
la dignidad, pero también hacia la perfeccion, la plenitud vy la felicidad por
sus propios medios humanos y con la gracia de Dios. De la misma manera
como afirma Sedano:

La gracia de Dios —Dios mismo cuya presencia en nosotros y
con nosotros es la primera gracia— no suple nuestro trabajo ni se
nos da para llenar los vacios dejados por nuestra desidia, ni para
imponernos una respuesta ya hecha y prefabricada. Por el contra-
rio, potencia y promueve nuestra capacidad para que obremos au-
ténomamente. Mds ain potencia y promueve nuestra capacidad
de auto-realizarnos, potenciando y promoviendo nuestra capaci-
dad de responder de nosotros mismos por nosotros mismos, sin
ligaduras: ni a nuestros progenitores, ni a nuestros educadores, ni

siquiera a Dios mismo*.

De manera que todo proceso educativo que no conduzca y promueva la per-
sona para que responda por si misma, reduce y bloquea el plan y la accién
de Dios, que desea la realizacién del ser humano. Como afirma el Aquinate:
“Luego Dios comunic a las cosas creadas su bondad de manera que una de
ellas pudiese trasfundir a otra lo que recibié. Quitar por lo tanto sus propias
acciones a las cosas es derogar la bondad divina”#.

En efecto, es en la familia, la escuela y la universidad, alli donde se
forma humanamente al hombre, como en un ttero materno, de modo invi-
sible pero real; Dios sigue pronunciando la palabra creadora: “Hagamos al
hombre”. Del mismo modo Dios ha delegado a la humanidad la responsa-
bilidad de seguir formando al hombre teniendo como modelo a Jesucristo,
el nuevo prototipo de Humanidad. De manera que la persona de Jesucristo
teje en un mismo horizonte naturaleza y gracia para que el hombre llegue a
hacerse plenamente Hombre.

47 Sedano, Jesus, op. cit., p. 165.
48  Tomds de Aquino. Suma contra los gentiles, 1ib. 111, cap. 69.
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La pedagogia divina en clave “encarnacional”:
“Y el Verbo se hizo carne...”

El cristianismo asume una forma peculiar de conocer a Dios, porque Dios
se nos ha revelado en la persona de su Hijo Jesucristo. La presencia de
Dios en nuestro mundo ha sido, y es, una presencia de Encarnacién que en
Jests de Nazaret lleg6 a su punto culminante: “Y el Verbo se hizo carne y
habité entre nosotros”®. “Porque nadie ha visto jamds a Dios; el Hijo tnico

"0 De manera

de Dios, que estaba al lado del Padre, El nos lo dio a conocer
que los dos grandes misterios que caracterizan la fe cristiana son el de la
Trinidad y el de la Encarnacion.

A la luz de estos dos grandes misterios de la fe cristiana se adquiere una
nueva comprension del hombre. Porque en el primero tenemos nuestro ori-
gen, el hombre creado a imagen y semejanza de Dios, y en el segundo su
realizacion, Jesucristo, verdadero Dios y verdadero Hombre. Pero esta nueva
manera de comprender la antropologia es la del proyecto Hombre como un
proyecto de Dios que se realiza cabalmente en la persona de Cristo. De modo
que el proyecto Hombre es hacer al hombre segtin la imagen de Dios, lo que
se hace de manera plena en la persona de su Hijo Jesucristo.

En el misterio del Verbo encontramos la via de acceso al hombre porque
en él la Humanidad asumida alcanza toda la perfeccion, porque el origen
del hombre es trinitario y hunde sus raices en el misterio de la Encarnacién.
Mis atn, la formacién del hombre en la pedagogia de Jests es circular en
tres momentos complementarios: descenso, progreso y ascenso. De manera
que la paideia divina es un proceso cristiforme.

El descenso de Dios: en su Hijo Jesucristo, El asumi6 la naturaleza
humana en su estructura integral. Dios no asumié una parte del hombre
sino su totalidad. De modo que la Encarnacién es el descenso de Dios a lo
mas profundo del ser humano para asumirlo. Este descenso divino implico
salir a Dios de sf mismo por su bondad y amor. Por lo tanto, es El quien ha
tomado la iniciativa para comunicarse y comunicar su plenitud al hombre.
[gualmente, significa comunicacion, la que realiza Dios por medio de su

49 Jn1,14.
50 Jn1,18.
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Palabra que humaniza al hombre. También es un encuentro entre la eter-
nidad y el tiempo en un horizonte que densifica la persona de Jesucristo,
Dios y Hombre.

En el progreso humano hacia su plenitud, Jests es el maestro, el peda-
gogo de la humanidad. M4s atin, Jestis como hombre y como Dios es viador
y bienaventurado. Como lo sefiala el Aquinate: “Pero Cristo no fue solo via-
dor, sino también bienaventurado. Y, por eso, es cabeza no solo de los viado-
res, sino también de los bienaventurados, porque posee en grado plenisimo
la gracia y la gloria™!. De igual manera, para el progreso humano son nece-
sarias las virtudes morales y su perfeccionamiento por medio de las virtudes
teologales, los sacramentos, los dones y los frutos del Espiritu Santo.

De hecho, Jesucristo es el modelo de humanidad a seguir: “Yo soy el
camino, y la verdad, y la vida”?. Y en la pedagogfa del seguimiento de Cristo
la formacién es una transformacién en Jesucristo, verdadero Dios y verda-
dero Hombre, la luz que ilumina el camino de todo hombre en la tarea de
hacerse hombre.

El proyecto Hombre ya solo es posible por la unién con Jesucristo,
mediante el seguimiento y la conformacién con EL El circulo de la
salvacién se extiende a todos los hombres en el curso de la historia.
Nadie queda fuera de este proyecto de Dios. Todo hombre es ca-
pax Dei, pero solo logra llegar a Dios por Jesucristo, Salvador de los

hombres®.

El ascenso humano se realiza en la medida en que nos asemejemos con la
persona de Cristo. De modo que ascender humanamente conlleva el segui-
miento de Jests, la cristificacién. Con El, la humanidad es llevada a su ple-
nitud al asumir en la Encarnacién la naturaleza humana. Pero la naturaleza
humana no queda absorbida o anulada por la gracia de Dios, manifestada
en la Encarnacién. Por el contrario, ella se constituye en impulso hacia el
fin dltimo del hombre. De manera que el hombre retorna en el ascenso al
estado original, en cuanto es imagen de Cristo y participa de la vida divina.

51 Tomas de Aquino. Suma de Teologia, 111, q. 8,a. 4, ad. 2.
52 Jn14,6.
53  Lobato, A. “Jesucristo y el proyecto Hombre”, gp. ciz., 308.
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Esta es la voluntad de Dios: “Dios quiere de nosotros es que el hombre sea
restablecido al estado y dignidad en que fue creado el primer hombre”**.
De manera que la Encarnacion es la clave del nuevo humanismo edu-
cativo y el horizonte de comprensién del hombre en la cultura universitaria
y en su proyecto humano de formar o hacer al hombre. La formacién huma-
nistica desde la Encarnacién es una pedagogia teolégica, cuyo centro de for-
macion es la persona humana. Como lo sefial6 el maestro Tomés de Aquino:

Debemos, pues, ver al hombre, después de los dngeles, como mds
digno que las demds creaturas, y no aminorar nuestra dignidad de
ningin modo por el pecado o por el apetito desordenado de las co-
sas corpdreas, que son mds viles o inferiores a nosotros y que han
sido hechas para nuestro servicio; sino que debemos mantenernos

en el modo en que nos hizo Dios™.

La formacion sélida en tiempos liquidos

Nos encontramos en un mundo caracterizado por cambios profundos, cons-
tantes y acelerados, que afectan la vida de las personas en todos sus sentidos
y dimensiones. De modo que es fundamental educar “agentes de cambio”,
pero desde una formacion sélida, lo que supone un alto componente moral,
holistico o integral para hacer el hombre. Una respuesta de formacién sélida
a esta situacion de incertidumbre en la que se encuentra la cultura actual,
debido a los constantes cambios que desestabilizan todo proyecto encami-
nado a hacer el hombre, la hallamos en la formacién humanistica en clave
encarnacional.

La formacién humanistica cristiana es integral por su comprension
del hombre tan tnica desde la Encarnacién. Y lo es porque une o teje en
un mismo horizonte lo humano y lo divino, que ninguna otra antropologia
puede ofrecer al hombre y que estd encaminada a la formacién humana como
promotora de un nuevo humanismo: facientes humanitatem, hacedora de la
humanidad del hombre, cuya imagen o modelo es Jesucristo. De manera que

54 Tomads de Aquino. Exposicion sobre la oracién dominical, el Padrenuestro. Tercera peti-
cién: “Hdgase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo”.

55 Tomas de Aquino. Exposicion del Simbolo de los Apdstoles, art. 1. “Creo en un solo Dios
Padre omnipotente, Creador del cielo y de la tierra”.
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a la luz del facientes veritatem, del humanismo cristiano integral, se presen-
tan siete principios o claves de una formacién sélida en “tiempos liquidos”.

Primer principio: pedagogia de la humanizacién. El centro de la for-
macion o de toda propuesta educativa es la persona humana. La ensefianza
se encamina a hacer del hombre plenamente humano, a que aprenda a
desarrollar todas las capacidades o facultades que por naturaleza se tie-
nen. La humanizacién es un camino de conduccién y promocién humana,
de hacer del hombre una persona virtuosa, duefia de sus propios actos.
De modo que, si todas las personas se educaran en la virtud, todas serfan
buenas y por ende buenos sus actos. En este orden de ideas, humanizar
al hombre es un proceso de ensefianza y de aprendizaje, de formacién y
transformacién de la humanidad. Pero humanizar implica vivir la huma-
nidad con una intensidad especial. De la misma manera, el humanismo de
la Encarnacion es el proyecto de una nueva humanidad, abierta a Ia tras-
cendencia que supera el falso dilema de contraponer a Dios y al hombre.
Entonces descubrimos una pedagogia teolégica integral desde la persona
de Jesucristo, que es el Primer Hombre de esta nueva humanidad que nos
muestra el camino de un auténtico humanismo, en el que lo humano y lo
divino se encuentran.

Segundo principio: pedagogia del didlogo. Paradéjicamente, en la cul-
tura de la hipercomunicacién se ha perdido el sentido que tiene el didlogo,
la comunicacién y el lenguaje en las relaciones de encuentro interpersonal.
El didlogo acerca y respeta las opiniones entre personas y culturas diferen-
tes. Més atin, el didlogo es una manera de crecer humanamente en sentido
personal y comunitario. El hombre se hace en el didlogo porque es un ser
social y politico. De manera que sin didlogo no hay proceso de ensefian-
za-aprendizaje. En un mundo globalizado e interconectado es necesario for-
mar en la humanidad multicultural, y para esto es fundamental el didlogo.
Multiculturalismo no significa un conjunto amorfo de retazos de diferentes
culturas sino didlogo con todas las culturas, a partir de una cultura que se
abre a las demas. Donde hace falta el didlogo se impone el autoritarismo y
se tiende a desconocer lo demas. Desde la perspectiva de la pedagogia teo-
l6gica integral la encarnacién es un didlogo entre la eternidad y el tiempo.
De manera que ser plenamente humano incluye la necesidad de comple-
mentarnos mutuamente, de intercambiar, de dar y recibir.
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Tercer principio: pedagogia de la verdad. La verdad se construye en
comunidad. La verdad es hacedora de humanidad porque una generacion es
deudora de la anterior, de sus aportes y descubrimientos. Pero en la cultura
actual el lugar de la verdad lo ocupa la opinién. Y esta situacién hace que se
pierda el sentido de ensefianza y construccion de la verdad, que desaparezca
el valor de durabilidad, de continuidad, aporte o construccién comunitaria.
Hoy una generacién no hereda ni quiere heredar ningtn tesoro del saber.
En un mundo cambiante, se pierde la nocién de conocimiento de la verdad
Gtil para toda la vida a cambio de lo provisional y relativo. En la pedago-
gfa teoldgica, Jests ensefia que la verdad libera al hombre de las ataduras y
de todo tipo de esclavitud ideolégica humana que deshumaniza (Cf. Jn 8,
32). Una de las principales tareas de la formacién humana, y del hacerse
hombre, es la de ensefiar a responder. De igual manera, es importante una
pedagogia de la respuesta en los procesos de formacién. Porque cuando se
ensefia a responder se hace un hombre libre, responsable, auténomo y con
convicciones profundas. El proceso de ensefianza-aprendizaje es un proceso
de ensefar y aprender a dar respuesta por sf mismo, capaz de tomar opcio-
nes y decisiones. De modo que no hay que pedir a los maestros que den res-
puesta, sino que ensefien a responder; a preguntarnos y respondernos por
nosotros mismos, por conviccién propia y por amor, liberdndonos dia a dia
de toda imposicion y de todo apego, bloqueadores y enajenantes de nuestra
primigenia capacidad de preguntar y responder.

Cuarto principio: pedagogia de la compasién. En el mundo del consu-
mismo, el de “usar y tirar”, se va perdiendo la sensibilidad humana. No hay
compromiso ni corresponsabilidad por la vida de la otra persona. La “ceguera
moral” del hombre en la cultura contemporénea es la indiferencia humana.
Pero el hacerse hombre es en comunidad, en compafifa de sus semejantes,
y siempre requiere de las relaciones mutuas y humanas, y no hay nada mas
humano que la compasién o el experimentar el dolor de nuestro semejante y
totalmente otro. Es importante ensefar y aprender a amar la humanidad y a
compadecernos de ella, proteger y cuidar la dignidad de todo hombre. El modelo
pedagdgico teoldgico ensefia que Dios se ha compadecido de la humanidad.
En la compasion, Jests le muestra al hombre su humanidad. En la mirada
de Jests se conoce la compasién de Dios, que no queda sin hacer nada ante
lo que atenta contra la dignidad de la persona. Toda ley 0 norma del hom-
bre debe tener como centro la vida humana. La compasién es promotora de
humanidad y, en ella, nace lo humano del hombre porque es salir de si para
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asumir —como Jesucristo— el dolor del otro. La pasion por la verdad pasa
por una compasion por la humanidad.

Quinto principio: pedagogia de la ciudadania. El hombre es un amigo
para el hombre. Sin embargo, al lema natural de vivencia o convivencia
humana se opone el lema antihumanista licantropo, “el hombre es un lobo
para el hombre” (Plauto/Hobbes). La educacién debe formar para la cultura
ciudadana mundial, aprender a vivir juntos, lo que implica vivir experien-
cias concretas de contacto con lo diferente, de solidaridad, de respeto y de
responsabilidad con respecto al otro. Ahora bien, la manera méas humana
de relacionarnos es la amistad. A nivel de la pedagogia teolégica, Dios ha
establecido una amistad con el hombre desde la Creacién, pero de modo
Gnico con la persona de su Hijo Jesucristo. La filantropia es connatural en
el hombre y, en comparacién con los otros tipos de amistades humanas, es
la mas grande. La amistad humana se extiende a todos sus semejantes, sin
importar la condicién porque ante todo somos personas. La humanidad forma
una gran familia porque somos conciudadanos del mundo. El hombre es un
amigo para el hombre, porque somos ciudadanos del mundo globalizado. La
amistad es koinonia de la gran familia humana, es decir, la comunién mun-
dial que se genera en la humanidad y que se encarna en los valores del dia-
logo, la inclusion, participacion, compasion, caridad y solidaridad.

Sexto principio: pedagogia del bien comtn. La vida en comunidad con-
duce a la realizacién de proyectos o fines comunes. Del mismo modo, para
que una sociedad alcance los fines es importante la cooperacién de todas las
personas que la componen. Aunque, al bien comtn se opone o lo amenaza
el individualismo y la corrupcién. De manera que los intereses egocéntri-
cos atentan contra el compromiso y la cooperacion en el bien de todos. La
corrupcidn, por parte de quienes tienen la responsabilidad de orientar los
intereses comunes y la atencion a las necesidades particulares de las personas,
trasgrede todo derecho humano a una vida en dignidad. Por otra parte, la
formacion humana y en clave encarnacional se orienta al crecimiento perso-
nal, pero en comunidad. Toda persona est4 llamada a servir a la humanidad,
al bien comn. El progreso humano y el desarrollo social involucran a todos
los que la conforman. Se trata de una pedagogia de la inclusion y la partici-
pacién de todos los miembros de la sociedad para la realizacién de proyec-
tos humanos y humanizantes. De igual manera, es fundamental humanizar
las estructuras humanas para la promocién del bien comun.
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Séptimo principio: pedagogia de la predicacién. La relacién del hombre
con Dios es algo esencial que no se puede suprimir de la vida humana. El
hombre es un ser social y politico, pero ademas es un ser teologal. Afirmar
a Dios y al hombre a la vez, hoy se considera cada vez més incompatible en
el mundo contemporaneo. Y la negacién de Dios tiene como consecuencia
la negacién y la muerte del hombre, porque Dios es principio, fundamento
y fin del hombre por ser creado a imagen y semejanza de Dios. El nuevo
humanismo del siglo xx1 debe dar respuesta a establecer una correcta rela-
cién entre el hombre, Dios y el mundo. De ahi, que sea importante crear
ambientes en los que se facilite en encuentro con la persona de Jesis, que
nos sigue mostrando el verdadero rostro de Dios y del hombre. El hombre
es capaz de negar a Dios, pero mucho méas de conocerlo y amarlo. La peda-
gogia del encuentro con la persona de Jests se convierte en la experiencia
cristiana fundante del seguimiento de Cristo, que nos invita a un nacer de
nuevo, a uha metanoia, es decir, a una conversién o radical transformacién
desde dentro.

En efecto, la tarea principal de todos los centros o lugares de formacién
es hacer al hombre plenamente humano. Pero ante las diferentes propuestas
educativas y la diversidad de humanismos, el humanismo en clave encar-
nacional responde a una formacion integral de la persona para el siglo xx1.
Por consiguiente, en la Encarnacion se origina un nuevo humanismo y una
nueva comprensiéon del hombre, una pedagogia teoldgica, porque en Jesu-
cristo conocemos el verdadero rostro de Dios y del hombre, a la luz del cual
tenemos la responsabilidad de re-crear al hombre.
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| pensador dominico espafiol fray Abelardo Lobato Casado, O. P., es uno
de los grandes conocedores y exponentes de santo Tomas de Aquino
y de su doctrina en el presente siglo. La incidencia del pensamiento
tomasiano en €l fue fundamental para crear y desarrollar su propia doctrina.
En los escritos de Lobato son abundantes y diversos los temas abordados, y
se presenta como referente al Aquinate. Nuestro autor se caracterizd por ser
un dominico, un discipulo de Santo Tomés y un humanista. Como dominico
vivi6 el carisma de la predicacion de la verdad a través de la ensefianza, o
docencia, como lo evidencio la itinerancia de sus multiples viajes a diferentes
paises donde fue invitado para tratar temas o problemas de actualidad. Como
discipulo del Aquinate se dedicé de tiempo completo al estudio de su pensa-
miento, de sus fuentes, en su contexto histérico, de tal manera que tenfa una
visién profunda de su pensamiento. Ademas, sobresalié en la difusion de la
doctrina del aquinate con su ensefianza y los diversos estudios y articulos
dedicados a temas de Santo Toma4s. Finalmente, el didlogo entre Tomas de
Aquino y la cultura actual logr6 desarrollarlo porque estuvo atento a la pro-
blematica actual y la ilumind a la luz del “sol de Aquino”. Como humanista
se interesd por el humanismo del hombre y su dignidad, en tanto el hom-
bre es un ser digno por naturaleza, pero también una aventura humana que
puede conquistarse o perderse.
Uno de los problemas actuales que traté Abelardo Lobato fue la com-
prension del hombre, para cuyo abordaje conocié y estudié de cerca los
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diferentes estudios de la antropologia contemporanea; en ellos encontré la
diversidad en la manera de comprender al hombre. Al considerar varios de
esos estudios como inconexos y contrapuestos, Lobato cred y desarroll6 una
nueva comprension del hombre llamada mentantropologia —en virtud de su
fundamentacion metafisica—, a través de la cual buscé superar la compleji-
dad del hombre e integrar las diversas y contradictorias antropologias actua-
les. De igual manera, desde esta comprensiéon metantropolédgica del hombre,
ayudd a la superacion de los olvidos radicales de la cultura contemporanea,
de los cuales sefialé fundamentalmente cinco: el olvido del ser, el olvido de
Dios, el olvido del alma, el olvido de la inteligencia y el olvido de la virtud.

A Abelardo Lobato se le puede considerar como un profeta o un fil6-
sofo de la andmnesis o de la memoria, en una cultura que se caracteriza
por el olvido, por la ruptura con el pasado, sin referentes y pedagogos. Pero
Abelardo buscé horizontes de comprension a los diferentes problemas que
el hombre de hoy afronta, y los traté desde fundamentos sélidos, de manera
critica y didfana. De ahi el desarrollo investigativo que estamos implemen-
tando de la metantropologia, en el pensamiento lobatiano, para la com-
prensién del humanismo cristiano en el contexto de la universidad. Por
eso se ha planteado como pregunta de esta investigacién: {de qué manera
la comprensioén del hombre desde la metantropologia en Abelardo Lobato
posibilita un horizonte de conceptualizacién del humanismo cristiano en
el contexto universitario? Del mismo modo, a la pregunta planteada se ha
propuesto la hipotesis siguiente: el pensamiento lobatiano esta orientado a
la constitucion y desarrollo de la metantropologia. A todas luces, su com-
prension permitirfa la construccién de un horizonte de conceptualizacién
del humanismo cristiano en el contexto propio de la universidad.

Para responder a la pregunta planteada y a la hipdtesis propuesta se
establecieron las siguientes consideraciones.

Primera: sobre el pensamiento de Abelardo Lobato se ha realizado una
investigacién acerca de su concepcion de la dignidad humana. Se han hecho
también estudios sobre su vida, sus escritos y los principales temas tratados
en su obra. Se ha resaltado la incidencia que tuvo el pensamiento toma-
siano en la doctrina y ensefianza del pensador dominico, al punto de que
él mismo llega a considerar que el Aquinate es la fuente fundamental de su
pensamiento. La originalidad del pensamiento lobatiano radica en la crea-
cién del concepto de mentantropologia y su desarrollo, el cual articula con
todos los temas abordados.
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Segunda: para Abelardo Lobato el principal problema de la cultura
contemporinea es el olvido, a la que se refiere como una cultura sin memo-
ria. Pero no se trata de olvidos superfluos, sino de olvidos radicales, por-
que afecta la estructura antropoldgica del hombre, en su ser y hacer. Esto
ha sucedido porque las principales teorfas del pensamiento contemporaneo
han traido consigo rupturas, desprendimiento de los pedagogos, entre estos
Gltimos Dios, la familia, los maestro y todo proceso pedagdgico de acompa-
flamiento hacia la madurez. Por lo tanto, Abelardo Lobato consideré que
era importante recuperar la memoria de los olvidos radicales a los que ha
llegado el hombre de hoy. Es urgente volver y recuperar la memoria del ser
ante el nihilismo, la memoria de la fe en Dios ante el ateismo, la memoria
del alma o de una antropologia integral ante su atomizacién, memoria de la
verdad ante su relativismo y memoria de la virtud ante una ceguera moral
o simplemente anclada en lo provisional.

Tercera: Lobato fue un estudioso de santo Tomds de Aquino y al mismo
tiempo de la humanidad del hombre. Los temas de interés y de investiga-
cién que compusieron su obra y pensamiento fueron abundantes y de dife-
rente indole. Todos ellos conformaron sus ideas constantes y reflexiones
propias, dentro de un sistema de pensamiento bajo el nombre de su autor,
al que hemos denominado: Pensamiento Lobatiano. Todas sus investiga-
ciones conducen a la comprension metantropoldgica del hombre. De igual
manera, son una respuesta a los olvidos radicales de la cultura contem-
pordnea, propuesta que ha tenido como fuente de iluminacién el pensa-
miento tomasiano.

Cuarta: en Abelardo la referencia al maestro Tomas de Aquino esta
presente en toda su obra y su perspectiva humanista. La imagen que asume
Lobato de Santo Tomas es la del teélogo y humanista que va a incidir en
su personalidad. Pero, en tltimas, el enfoque del humanismo del Aquinate
——como el de Lobato— es la del humanismo cristiano. De modo que si el
punto de partida del horizonte intelectual de Abelardo es la metantropo-
logia, a partir de donde trata de dar respuesta a los olvidos radicales del
hombre de hoy, el punto de llegada es la persona de Cristo como modelo
del Hombre y de la nueva Humanidad. La vida humana es ascenso hasta la
configuracién con Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre.

Quinta: desde la concepcién metantropolégica, como horizonte de
conceptualizacion del humanismo cristiano en Abelardo Lobato —en el
contexto universitario de la Universidad Santo Tomas de Colombia—, se
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ha concebido y desarrollado la expresién facientes humanitatem, es decir: la
universidad como hacedora de humanidad. Del mismo modo la universi-
dad de caracter cristiano-catélico-tomista en el siglo xx1 asume la tarea de
hacer el hombre en clave encarnacional, desde la persona de Jesucristo
como paradigma de la nueva humanidad.
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El presente libro trata sobre la comprensién del hombre segiin
el pensador dominico Abelardo Lobato y de su propuesta an-
tropoldgica original, que llama metantropologfa en virtud de su
fundamentacién metafisica; ademads, aborda la aplicacién del
pensamiento lobatiano a la compresion de la cultura universi-
taria y del humanismo cristiano en la formacién de la persona.

Asimismo, el espacio para esta reflexion es la universidad por-
que asf lo sugiere la misma obra de Lobato, quien ha pensado la

formacion o educacién del hombre y ha considerado la univer-
sidad como lugar de humanizacién con miras a este objetivo:
el hombre llamado a hacerse hombre. De ahi que el horizonte
del pensamiento lobatiano sea el humanismo cristiano, porque
la persona de Jesucristo es el nuevo modelo de humanidad.






