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PROLOGO

ESTE MANUAL DE CONTRATEOLOGIA O TEOLOGIA
CORREGIDA AMBICIONA SER UN HOMENAJE
A UNO DE LOS MAS GRANDES Y PROLIFEROS
TEOLOGOS SISTEMATICOS LATINOAMERICANOS
DE TODOS LOS TIEMPOS: EL SACERDOTE,
FILOSOFO Y TEOLOGO JESUITA URUGUAYO JUAN

Luis SEGuNDO.
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No ha de resultar faena simple homenajear a un escritor
tremendamente profundo y critico, pretendiendo a la vez seguir las
huellas del te6logo-maestro al dar continuidad a la tarea de liberar la
teologiateologia de sus sesgos, prejuicios y no tan ingenuas ataduras.
Pero este libro lo logra. Porque al igual que a Segundo, al colega,
hermano y amigo sacerdote Alvaro Mejia, en sus cursos parroquiales,
sus homilias y su actividad docente y pastoralista, le mueve una pasiéon
por el pueblo creyente, al cual busca mostrarle la libertad radical que
se encuentra en Jesus de Nazaret. Es ese mismo Jesus, plantea el libro
de Alvaro, quien hoy nos exige continuar liberando la religién y la
teologia de anquilosamientos innecesarios y superfluos.

Nuestro autor se pregunta por la pertinencia, relectura y
actualizacion de la critica teoldgica que hiciera Juan Luis Segundo,
y la sitia de cara al contexto dogmatico, eclesioldgico y pastoral
contemporaneo latinoamericano, y por supuesto, al contexto de
la Iglesia, la parroquia, la academia teoldgica y la fe creyente en
Colombia. Toda la estructura esta nucleada alrededor de lo que el
padre Alvaro entiende e interpreta como claves de lectura del teélogo
uruguayo: la critica ideoldgica; la hermenéutica de la sospecha (el
circulo hermenéutico); la liberacion de la teologia, del dogma, de la

palabra, del método, de la razén occidental, de la memoria, llegando
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a exponer de manera clara, y con un lenguaje cercano, muy ameno y
asequible alectores no tedlogos de profesion, los criterios desde donde
discernir una fe-revelacion verdadera y genuinamente liberadora.

En plena sintonia con el pensamiento de Segundo, y de las
posturas del propio autor, el libro estd pensado y sopesado a la luz
de la fe y de la auténtica tradicion cristiana, de la tradicién conciliar
del Vaticano 1, de la perspectiva teoldgica latinoamericana y del
mundo de la vida. Pero aquello que lo define esencialmente —y los
lectores daran cuenta de ello en cada uno de los capitulos— es ante
todo el ser un libro valiente y contestatario; no teme enfrentarse a las
convenciones teoldgicas dadas ni elude discutir verdades dogmaticas
desde el binomio fe-razdn. Se trata de un manual coherente, tanto en
los contenidos como en el método que sigue, con una hermenéutica
liberadora, aplicada aqui a cuestiones dogmaticas,aun no del todo
resueltas en el ambito teoldgico: la humanizacion de Dios y la
humanizacién de la teologia, la memoria anamnética, el infierno,
las perspectivas marioldgicas, entre otras. Es, en palabras del propio
tedlogo, un texto que insta a “liberar algunos argumentos teoldgicos
que permanecen [...|] secuestrados por viejas creencias, afiejos
planteamientos, disminuidas visiones [...] [liberarlos] de aquellas
ideologias o medios de eficacia que se han usado para mantener un
sistema de ideas viejas y conservadoras, de mecanismos de opresiéon
entre los creyentes”.

La perspectiva que el libro ofrece es la critica al “secuestro
teoldgico”, la hermenéutica de la sospecha frente a enunciados
dogmaticos no suficientemente identificados en la ideologizacion
que esconden, y la necesaria liberacién de la antropologia teolégica,
la exégesis biblica, la eclesiologia, la escatologia, la mariologia, entre

otras. El texto pone las bases de la hermenéutica que se quiere seguir,
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a partir de Segundo, y la desarrolla de manera procesual en los
dogmas o cuestiones teoldgicas que son tratadas en cada capitulo. Asi,
esta pretendida “liberacion de la teologia” tiene referentes y asideros
concretos donde se pone en juego el mismo proceso liberador del
dogma. Liberar —“del secuestro”— a los dogmas es el atrevido hilo
conductor que articula este libro.

Quiza no sea del todo inédito un texto sobre el pensamiento
de J. L. Segundo; lo inédito aqui es la lectura particular de dogmas
concretos que hace el padre Alvaro, iluminado por el pensamiento de
Segundo; el atreverse a develar el contenido de sus libros y su teologia,
en el contexto de un cristianismo colombiano, histdricamente no
tan cercano a la teologia critica y desideologizante; el reinterpretar
la teologia con pretension de liberarla de sus prejuicios. Esto resulta
tremendamente iluminador. Porque una teologia verdaderamente
liberada, y a su vez liberadora, implica una relectura de los contenidos
de la verdad revelada a lo largo de la historia de la Salvacién, que
no son otros que los contenidos de esa fe cristoldgica, trinitaria,
antropolégica, escatologica. En ese sentido es que Alvaro Mejia busca
actualizar algunos postulados centrales de la antropologia cristiana,
la interpretaciéon biblica, la eclesiologia, la teologia de la cruz
(staurologia), entre otros tratados, asumiéndolos desde una tradiciéon
que habla de forma teolégica —la mediacién y los contenidos son
teolégicos—, pero que no hace teologia encerrada en si misma,
tautoldgica ni autorreferente, sino que teoldégicamente habla de lo
humano, de la vida y de lo trascedente, con criterio critico y liberador.

A escala metodoldgica, el padre Alvaro pretende seguir la propia
circularidad hermenéutica identificando, desde los contextos
particulares, el donde o locus de una lectura comprometida con

la realidad, la sospecha ideoldgica, metodoldgica, teoldgica y
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exegética. Hay exposicion de las claves hermenéuticas generales,
y posteriormente aplicacién de tales claves a los temas dogmaticos
concretos. Es dificil no dejarse llevar por la esquizofrenia
metodolégica (medieval y escolastica, fundamentalmente) que
denuncia el mismo autor, a través de Segundo, al discutir temas
de razon, fe, palabra, significado y experiencia; pero el texto es
consciente de ello, al exponer el a priori teoldgico de la autonomia
frente a las ciencias (de la Revelacion o verdad revelada frente a la
razon positiva) y, a la vez, la dependencia de las ciencias sociales y
del Espiritu.

Espero que el libro sea suficientemente leido, compartido
y socializado. De lograrse asi, sin duda, implicara cambios
en muchisimas de las concepciones y los discursos atavicos
y retrogrados de un cristianismo que no termina de abrirse a
lo moderno, pero que sin ser consciente ya ha entrado en la
era poscristiana, en una era que supera el hegemonismo del
pensamiento cristiano monolitico. Por eso, el libro de Alvaro
tendria que ser asumido como lectura pertinente, que responde
a la necesidad de abrirnos al mundo y de poder seguir haciendo
presente a Dios en la razén contemporanea (cf. Juan xxin).

Hoy més que nunca urge responder a la pregunta por el tipo de fe
que tenemos —que no puede ser otra sino una fe antropolégica—,
por los contenidos de esa fe creyente y por la manera como
llegamos a afirmar esta fe (cuestion del método). Urge, en otras
palabras, discernir esa tradicion de fe y teologia critica, liberadora
y esperanzadora, que nos permita seguir hablando del Dios vivo
de una manera inteligible e inteligente, desde los signos de los
tiempos presentes, y bajo las condiciones y gramaticas tardo-

modernas actuales. En mi muy humilde opinion, este Manual de
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contrateologia, pretendido corrector de una teologia secuestrada, es

un camino de busquedas que responde a tal urgencia.

Loida Sardinas Iglesias
Universidad Santo Tomds de Aquino

Bogotd, 9 de octubre de 2015
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INTRODUCCION

HACE UNOS CINCO O SEIS ANOS ME INTERESE
POR EL PROBLEMA DEL LENGUAJE Y SU RELACION
CON EL DOGMA; CON MIS ESTUDIANTES
DEL MOMENTO, EN MEDELLIN, FORMAMOS
UN SEMILLERO DE INVESTIGACION PARA

OCUPARNOS DE ESE TEMA.
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En la busqueda bibliografica nos topamos con un maravilloso
libro del jesuita, tedlogo de la liberaciéon, uruguayo, Juan Luis
Segundo, quien en su titulo retrataba plenamente lo que por anos yo
habia pensado y buscado para mi vida de creyente y neéfito tedlogo.
El dogma que libera lleg6 a mis manos y fue ‘amor a primera vista’.
Cuando decidi hacer el doctorado no dudé en que J. L. Segundo seria
objeto de mi investigacion.

Rapidamente comencé la busqueda de las demas obras de Juan
Luis, y me puse en contacto con sus seguidores y conocedores. La tarea
fue facil, dado que algunos meses antes habia conocido a monsefor
Luis del Castillo, obispo de la didcesis de Melo en Uruguay, y mas
adelante, a su sucesor, monsenor Heriberto Bodeant, obispo actual
de Mello y secretario de la Conferencia Episcopal Uruguaya. A ellos
agradezco su amistad, fraternidad y ayuda para ponerme en contacto
con la obra del padre Segundo y con las comunidades laicales que
él fundo, y que atn hoy siguen reuniéndose a estudiar sus textos.
Un agradecimiento especial a Elbio Medina, quien fue el secretario
personal de Juan Luis Segundo hasta el dia de su muerte, y que, por
ser uno de los mas conocedores de su obra, quiso acompanharme como

director de mi tesis doctoral en la primera etapa.
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El panorama de la obra teoldgica de Juan Luis se fue abriendo y
completando en la medida en que accedia a sus libros, que por demas,
debo decir, son escasos en nuestras bibliotecas especializadas en el
pais, seguramente porque su obra fue consciente e intencionalmente
arrinconada y olvidada por los enemigos de la teologia de la liberaciéon
en estas latitudes. Y Juan Luis lo sabia y estuvo dispuesto a pagar
el precio. Ya en su propio pais, en su propia iglesia, a Juan Luis le
hicieron un veto implicito al no invitarlo a ser profesor en la Facultad
de Teologia de Montevideo. Juan Luis era mejor escuchado y aceptado
en universidades laicas uruguayas, europeas y norteamericanas.

Precisamente, es en la Universidad de Harvard donde da a luz uno
de sus textos mas paradigmaticos sobre la teologia de la liberacion, el
cual, paraddjicamente, lleva el titulo de Liberacion de la teologia. Este
breve escrito, fruto de las notas que el te6logo uruguayo preparaba
para sus clases en Harvard, terminé siendo uno de los libros mas
revolucionarios al interior de la misma teologia latinoamericana.
Sus argumentos eran una piedra en el zapato para la misma Teologia
de la liberacion. En él, Segundo hacia notar las fuertes deficiencias
metodicas de la naciente teologia latinoamericana, y denunciaba la
necesidad de un esfuerzo mas serio por crear una teologia realmente
nuestra. Este esfuerzo que reclamaba Juan Luis no quedd en la
retorica; no al menos de su parte. Por eso, sin lugar a dudas —y en esto
muchos otros colegas mios estan de acuerdo—, Juan Luis Segundo
fue el més y mejor sistematico de todos los tedlogos de la liberacion
en nuestro continente.

En una conferencia en la Universidad de Paysandu, Uruguay,
Juan Luis Segundo contaba como fueron los origenes de la teologia
de la liberacién, y hacia caer en la cuenta de que esta teologia no

podria lograr su cometido de ayudar a la liberacién de los cristianos,

22



Manual de contra teologia o teologia (orregida‘

si ella misma no era sometida a un serio proceso de liberacion. Las
palabras exactas de Juan Luis en esa ocasiéon fueron: “no es posible
hablar de liberacién si no corregimos nuestra manera tradicional de
hacer teologia”. Por lo tanto, era necesario en Latinoamérica hacer
una especie de ‘contra teologia’, capaz de repensar los paradigmas
tradicionales y las viejas formas de hablar de Dios y de la salvaciéon
obrada por Jesucristo. Una teologia que, mas alla de recordar “unas
cuantas horas que durd su pasiéon y muerte”, explore toda una vida
de predicacion del reino de Dios, y de los signos que acompanaban a
Jesus en favor de los excluidos.

Estoy tratando de explicar en esta breve introduccion el origen del
titulo de este modesto librito. Ya seguramente entendieron el porqué
de “contra teologia o teologia corregida”. A esto querria agregarle otra
circunstancia que explica los titulos que el amable lector encontrara
en cada capitulo: la expresidon “bajo secuestro”. Ciertamente, se la
debo a Karl Rahner, quien la utiliza cuando habla del olvido que la
literatura teoldgica habia tenido, después del Concilio Vaticano 1, de
la doctrina de la Trinidad. Luego me encontré con el libro péstumo
El infierno: un didlogo con K. Rahner, de Juan Luis Segundo, publicado
algunos anos después de su muerte por Elbio Medina, uno de sus
mas fervientes seguidores, y tal vez el mas conocedor de su obra. Para
mi fue una grata coincidencia, porque ambos, excelentes te6logos
jesuitas, me hablaban, uno de secuestro de la teologia y el otro de
liberar la teologia.

Lo que aqui encontrari, entonces, apreciado lector, es mi
propio intento por liberar algunos argumentos teoldgicos que
permanecen, a mi modo de ver, secuestrados por viejas creencias,
anejos planteamientos, disminuidas visiones. Este es solo un ensayo
que quiere motivar a otros a repensar algunos aspectos de nuestra

tradicional forma de ver las cosas, porque ya desde el gran John Henry
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Newman, en el siglo xix, habia quedado en evidencia que el dogma
también tenia que ser liberado.

Finalmente, esprecisoaclararlesaloslectoresquealgunoscapitulos
son trabajos inéditos y otros ya habian sido publicados en distintas
revistas nacionales e internacionales. En cada caso, una nota al pie
de pagina presenta los créditos de la revista donde el trabajo apareci6
por primera vez. Al final se ha incluido una extensa bibliografia que,
sin pretensiones de abarcar todas las fuentes posibles, se brinda como
ayuda para que los lectores puedan seguir indagando y ampliando los

temas que aqui se proponen.

Alvaro Mejia Géez

Pascua del Serior de 2015
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CAPITULO1

UNA HERMENEUTICA
LIBERADORA PARA
LIBERAR LA TEOLOGIA*

LA TEOLOGIA NO PUEDE SER AJENA AL USO
DE LAS IDEOLOGIAS PARA VEHICULAR SU
PENSAMIENTO, SI QUIERE SER PERTINENTE
Y DECIR ALGO INTELIGENTE EN LOS

CONTEXTOS CULTURALES ACTUALES.

* Este texto es la ponencia que el autor pronuncio en la Lectio Inauguralis, en la Facultad de Teologia de la Universidad de San Buenaven-

tura, en Bogotd, el 2 de agosto de 2011.
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Después de varios anos de confrontacioén, ataques y matices
entre los representantes de la llamada teologia europea y algunos
representantes de la teologia de la liberacion en Latinoamérica, ha
quedado la percepcién de que para la teologia clasica, representada
de alguna manera por las dos instrucciones de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe sobre algunos aspectos de la teologia de la
liberacion’, es necesaria una especie de purismo, neutralidad o asepsia
ideoldgica, ya que cualquier ideologia aplicada a la teologia seria un
intento de ‘acomodacién’, y esto haria que la teologia perdiera su
objetivo principal de estar al servicio de la Iglesia.

En este breve trabajo pretendo mostrar que la teologia no puede
ser ajena al uso de las ideologias para vehicular su pensamiento,
si quiere ser pertinente y decir algo inteligente en los contextos
culturales actuales; pero a la vez quiero enfatizar en la necesidad de
liberar la teologia de aquellas ideologias o medios de eficacia que ha
usado para mantener un sistema de ideas viejas y conservador de
mecanismos de opresion entre los creyentes.

Quiero proponer, como perspectiva para una teologia de la
liberacion todavia pertinente en nuestro continente, que el mejor

servicio que los tedlogos podemos darle a la teologia en su conjunto

1 Congregacion para la Doctrina de la Fe. Instruccién sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion (libertatis nuntius), 6-8-1984. Instruc-
cién sobre libertad cristiana y liberacion (Libertatis conscientia), 22-3-1986.
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es crear una hermenéutica liberadora, que dé cuenta de los procesos de
ideologizacion y desideologizaciéon necesarios en la comprensiéon
y actualizacién de los relatos fundantes del cristianismo. Para tal
objetivo, parto de algunas opciones metodoldgicas propuestas por
el jesuita uruguayo Juan Luis Segundo, cofundador de la teologia

de la liberacién.
sPor qué Juan Luis Segundo?

En Colombia, cuando alguien se vuelve incomodo para otros por
sus posturas criticas, su inconformidad con lo establecido, su disidencia
frente a la manera como se estan haciendo las cosas, afirmamos, de
manera coloquial, que esa persona “se volvié una piedra en el zapato”.

Hoy, creo que ninguno lo discute, Juan Luis Segundo, junto con Hugo
Assmanny Gustavo Gutiérrez, es considerado cofundador de la teologia
de la liberacién en América Latina. Sin embargo, el jesuita uruguayo se
caracterizo por su critica constante a la forma como se estaba abordando
el método de hacer esta teologia; ademas, alertaba a todos a percibir que
existian fisuras epistemoldgicas en la teologia de la liberacion, y quiso
llevarla hacia fronteras mucho maés serias, hasta formular los principios
y criterios de una verdadera teologia fundamental latinoamericana,
como lo expresaba Andrés Torres Queiruga en un homenaje poéstumo
a Juan Luis Segundo: “qué creemos y por qué creemos fueron de manera
obsesiva sus preguntas fundamentales. El sabia que, por innegable e
ineludible destino histérico, la fe actual es una fe-en-crisis. Y estaba
convencido de que solo reconociéndolo asi —es decir, solo partiendo
de esta precisa realidad y solo ‘atreviéndose a pensar’ sin ortodoxias
estrechas ni tradicionalismos rancios—, cabe hoy creer con una fe

2

adulta, verdaderamente humana y humanizadora®”.

2 Andrés Torres Queiruga, “Juan Luis Segundo: una teologia verdadera”, Misién de fe y solidaridad n° 62/63 (junio-julio 1996): 12-13
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Elmismo]J.L.Segundo, al hablardelacrisis al interior de la teologia
de la liberacién, afirmé: “La teologia de la liberacion, después de
muchos afos, contintia hablando de liberaciéon mas que de teologia™.
Acto seguido, remite a repensar metodoldgicamente la teologia de la
liberacion, desde la teologia fundamental, considerando que el vacio
se ha producido porque la teologia de laliberacién “no hareflexionado
oreleido la Revelacion sobre los demas temas teoldgicos”. Mas atn, J.
L. Segundo considera que se ha justificado la teologia de la liberacion,
pero no se ha hecho una teologia liberadora’.

Las criticas de Juan Luis Segundo iban en distintas direcciones.
Las epistemologicas eran tal vez las mas fuertes, como lo demuestra
su libro de 1975 Liberacién de la teologia, que ya en la introduccién se
preguntaba: “;Qué quedari, de aqui a un tiempo, de la teologia de la
liberacién?”®. Y hablando de las amenazas a las que se exponian los
contenidos de la teologia de la liberacion, precisaba “tal vez sea la
hora de la epistemologia, es decir, de analizar, mas que el contenido,
el método mismo de la teologia latinoamericana y su relacién con
la liberacion™.

Deotraparte, no es desconocidala fuerte controversiaque Segundo
entabl6 con una segunda generacion de teblogos de la liberacion, en
torno al tema del pobre como objeto o sujeto de la liberaciéon. Debido
a esta controversia se gand la acusacion de elitista, desacertada, por
cierto, habida cuenta de la aclaracién que sobre el tema de las elites
y su postura critica sobre aquellas, Juan Luis habia dado desde los
inicios de su trabajo teoldgico en el breve escrito Masas y minorias en
la dialéctica divina de la liberacion®.

De igual manera, como lo ampliamos mas adelante, es importante

3 Teofilo Cabestrero, Didlogos sobre la Iglesia en América Latina, 4.a ed. (Bilbao: Desclée De Brouwer, Bilbao, 1978), 73.
4 Ibid.

5 Cf. Ibid., 74.

6 Juan Luis Segundo, Liberacién de la teologia (Buenos Aires: Carlos Lolhé, 1975), 7.

71bid., 9.

8 Cf. Juan Luis Segundo, Masas y minorias en la dialéctica divina de la liberacién (Buenos Aires: La Aurora, 1973).
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resaltar la controversia suscitada por Segundo en torno a la opcién
que los tedlogos de la liberacién hicieron por el libro del Exodo y su
lectura politica, opacando la fuerza del mensaje de los evangelios y de
Pablo, lo que originé como consecuencia una cristologia deficiente en
la teologia de la liberacion. Asi lo afirmaba el jesuita Carlos Palacio,
profesor de teologia de la Universidad de Rio de Janeiro, resaltando
los aportes de Juan Luis Segundo en esta materia: “Es significativo que
el ‘Exodo’ haya sido durante tanto tiempo el paradigma indiscutido
para la teologia de la liberacion. Pero ademas, cuando descubrié esa
dimensidn lo hizo de manera unilateral. La prueba esté en la lectura
‘selectiva’ e interesada de ciertos textos del Evangelio [...] asi se pas6
del hecho innegable de la clave politica en la vida de Jests al dogma
absoluto de lo politico como clave de lectura®”.

Mas tarde, las criticas a la teologia de la liberaciéon vinieron
de otras latitudes, de afuera y de adentro de la misma Iglesia, de
tedlogos y no tedlogos; muchas de ellas les daban la razén a las
alertas enviadas por Juan Luis. La critica de Malik Tahar Chaouch es

mordaz al afirmar lo siguiente:

No resulta dificil percibir la debilidad del analisis socioldgico
propuesto por la literatura militante sobre la teologia de la liberacion.
Esta literatura buscé6 siempre reducir la realidad social del fendmeno
a un combate bipolar entre el catolicismo ‘oficial’ y una ‘iglesia de
los pobres’. El primero era denunciado por su complicidad con el
status quo de la miseria social. La segunda declaraba fundamentarse
en la alianza entre la accién concientizadora de sus agentes eclesiales
y sus bases populares concientizadas. El combate de ‘la iglesia
de los pobres’ a favor de la justicia social implicaba una serie de
oposiciones simétricas no menos simplistas: entre el progresismo
y el conservadurismo catdlico; entre el surgimiento de un proyecto
eclesial construido ‘desde abajo’, y el repliegue de la institucién sobre

9 Carlos Palacio, “Dos conceptos fundamentales en la cristologia de Juan Luis Segundo”, Misién de fe y solidaridad, n°® 62/63 (junio-julio
1996): 24.
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su principio vertical de autoridad; entre una teologia propiamente
latinoamericana, concreta y dialéctica, y la teologia europea,
abstracta y exdgena; y entre una religién liberadora y la alienaciéon
religiosa. Estos textos sometieron la observaciéon de la realidad a
los prejuicios de las ideas, sobre las cuales se hacian interminables
comentarios™.

A lo anterior, agrega el socidlogo francés: “por su parte, la
literatura hostil a la teologia de la liberacién no super6 el nivel de
la polémica. Se qued6 también encerrada en el debate ideoldgico,
pues se limité a rechazar el caracter ‘cristiano’ de la teologia
‘marxista’ de la liberacién y se preocupé por la ‘reduccién politica’
de la significacion de los Evangelios™.

A propésito de esta critica sobre una debilidad en el analisis
socioldgico propuesto por la teologia de la liberacion, Juan Luis
Segundo ya lo habia diagnosticado en un serio estudio que hace en el
capitulolldeLiberaciéndelateologia,titulado “Enbuscadelasociologia”.
Alli Segundo reconoce, como socibélogo de profesion, que en América
Latina tiene gran influjo la sociologia de corte estadounidense, que
con fuertes caracteristicas positivistas, representa un involucionismo
de esta disciplina, al menos en relacién con la ideologia alemana de
Marx, considerada por muchos fundadora de la sociologia moderna.

Al analizar un trabajo del socidlogo argentino Eliseo Verén,
Juan Luis Segundo asume siete tesis de Verén donde muestra el
involucionismo socioldgico en relacién con la sociologia moderna.
Seguin Verodn, la actual sociologia “va dejando sin cubrir campos cada
vez mas significativos del vivir social humano”. Juan Luis agrega “que

esos campos que van quedando fuera del quehacer socioldgico con

10 M. Tahar Chaouch, “Mitos y realidades sociolégicas de la teologia de la liberacién en América Latina”, Estudios Sociolégicos 25, no 1
(enero-abril 2007): 72.

11 Ibid.

12 Cf. Eliseo Verén, citado en Segundo, Liberacion de la teologia, 58ss.
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esa involucion de la sociologia son también los més importantes para
un trabajo conjunto de gran alcance para la teologia”®.

Para los que podrian estar pensando que la salida es una vuelta
a la sociologia de corte marxista, Segundo los desalienta mostrando
que ni Marx ni los marxistas ofrecen una ayuda suficiente a la
teologia latinoamericana; entre otras cosas, porque el mismo Marx
no consideraba la religion como una superestructura que pudiera ser
corregida, sino como un error que debia ser abolido como condicién
para la revolucion.

El mismo Clodivis Boff, quien es reconocido como uno de los
tedlogos mas preocupados por los asuntos metodoldgicos de la
teologia de la liberacion, reconoce en su actual balance que lo que lo
“incomodaba de los ensayos ‘liberadores’ de aquella época no era la
problematica, que compartia integramente, sino el modo de abordarla
[...]; que no propugnaban un nuevo ‘sistema’ teoldgico, sino un nuevo
‘método’, un ‘nuevo modo de teologizar’™™.

De otra parte, conocemos de sobra las criticas por parte de Roma,
en las dos conocidas “instrucciones”; pero valga aqui, para efectos de
ilustrar lo que venimos argumentando, citar algunos apartes de la

Libertatis nuntius®:

1. Como todo movimiento de ideas, las “teologias de
la liberacién” encubren posiciones teoldgicas diversas;
sus fronteras doctrinales estin mal definidas (IN 1, 3).

2. Pero, desde un punto de vista descriptivo conviene hablar de
las teologias de la liberacion, ya que la expresion encubre posiciones
teoldgicas, o a veces también ideoldgicas, no solamente diferentes,
sino también a menudo incompatibles entre si (LN vi, 8).

3. Préstamos no criticados de la ideologia marxista y el

13 Ibid.

14 Boff, citado en Segundo, Liberacion de la teologia, 78.

15 Congregacion para la doctrina de la fe. Instruccién sobre algunos aspectos de la “Teologia de la liberacion” (Libertatis nuntius) (Ciudad del
Vaticano: Editrice vaticana, 1984).
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recurso a la tesis de una hermenéutica biblica dominada
por el racionalismo son la raiz de la nueva interpretacion,
que viene a corromper lo que tenia de auténtico el generoso
compromiso inicial a favor de los pobres (LN Vi, 10).

4. .. la utilizacion de un método de aproximaciéon a la
realidad debe estar precedido de un examen critico de
naturaleza epistemoldgica. Este previo examen critico le
falta a mas de una “teologia de la liberacién” (LN vi, 4).

5. Los a priori ideoldgicos son presupuestos para la lectura de la
realidad social. Asi, la disociacién de los elementos heterogéneos
que componen esta amalgama epistemoldgicamente hibrida llega
a ser imposible, de tal modo que creyendo aceptar solamente lo
que se presenta como analisis, resulta obligado aceptar al mismo
tiempo la ideologia. Asi no es raro que sean los aspectos ideoldgicos
los que predominan en los préstamos que muchos de los “tedlogos
de la liberacién” toman de los autores marxistas (LN VII, 6).

Algunas de las posiciones criticas de las autoridades romanas
encontraron respuestas por parte del mismo J. L. Segundo, quien, en
un texto que hizo carrera en su momento, acept6 algunas posturas del
cardenal Ratzinger, por encontrarlas acordes con sus mismas criticas
metodoldgicas a la teologia de la liberacion, pero también refutd otras
posiciones vaticanas, que resultaban infundadas y falseaban lo que

realmente era la teologia de la liberacién®. Dice Segundo:

He creido ver aflorar casi continuamente (en la Instruccién) un
resentimiento que lleva a la caricatura y desautoriza una critica que,
de otra manera, deberia ser reconocida y atendida por la teologia
de la liberacién. Porque la necesita. No por cierto para abandonar
la partida, sino para madurar. [...] Siento y mantengo mi solidaridad
global con mis colegas latinoamericanos [...]. Pero no puedo hablar
en nombre de ellos. Lo hago solo en el mio. Queria decirlo porque
en este capitulo y en el siguiente admitiré lo bien fundado de ciertas
criticas o advertencias hechas a la teologia de la liberacion".

16 Cf. Juan Luis Segundo, Teologia de la liberacién: Respuesta al Cardenal Ratzinger (Madrid: Cristiandad, 1985). El lector también se puede
dirigir a la sintesis que sobre este texto se hizo en los cuadernos de Cristianisme i justicia, en mayo de 1986. La version digital se encuentra
en www.fespinal.com.
17 Ibid., p. 151.
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Para terminar este apartado, quiero citar el significativo testimonio
de Hugo Assmann, quien en 2000, haciendo una evaluacién de
la teologia de la liberacién, a propésito de la contribuciéon de Juan
Luis Segundo a la teologia latinoamericana, afirmé: “Escuché de sus
labios agudas sospechas acerca de las ambigiiedades en los esquemas
mentales y en los procedimientos de militantes y grupos de izquierda
que yo consideraba heroicos [...] y demoledoras irreverencias
ante algunos de los primeros textos teoldgicos de la teologia de la
liberacion, incluidos los mios (‘jCuéntas certezas...I’)”.

Creo, entonces, que queda de alguna manera justificada mi opcién
por Juan Luis Segundo, como punto de partida para una propuesta en
perspectiva para el futuro de la teologia en América Latina, ya que sus
criticas me resultan proféticas y a la vez alentadoras, para seguirsela
jugando por una teologia humanizadora en nuestro continente. A
continuacion, algunas propuestas de Juan Luis, releidas por mi y

propuestas para ustedes.

Liberar la teologia: una tarea pendiente de la teologia

Juan Luis Segundo era optimista frente a la posibilidad de “liberar
a la teologia” del uso de las ideologias que al servicio de la teologia no
han servido para liberar a nadie. Es necesario sospechar de un sistema
de ideas que solo contintian esclavizando a las personas, en nombre
de un discurso religioso que en tltimas es deshumanizador. El uso de
ideologias resulta natural ya que, segtin Segundo, en cualquier opciéon
humana esta presente un conjunto de medios para lograr fines, pero

es necesario considerar esos medios como sistemas siempre relativos.

18 Hugo Assmann, “Por una teologia humanamente saludable: Fragmentos de memoria personal”, en El mar se abrié: Treinta afios de
teologia en América Latina, ed. por Luis Carlos Susin (Santander: Sal Terrae, 2000), 109.
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En su tesis doctoral sobre Juan Luis Segundo, Javier Jiménez Limén
afirma que Segundo critica una especie de “fariseismo cristianoide”,
el cual, con el pretexto de purismo ideoldgico, desecha cualquier
injerencia de las ideologias. Este divorcio religiosista es enemigo de
mediaciones de analisis necesarias para la teologia, y de esta manera
la misma teologia podria ser acusada de mala ideologia®.

Para liberar la teologia, es necesario, primero que todo, tomar
conciencia de la urgencia de aprender a sospechar de lo normalmente
establecido®. Se trata de formar una actitud critica metdédicamente
consciente. Como lo afirma el mismo Juan Luis Segundo: “Un
hombre satisfecho con el mundo no tendréa jamas el menor interés
en desenmascarar los mecanismos que le ocultan la verdadera
realidad””. Para efectos de la teologia, la sospecha tendra que ser
ideoldgica, teoldgica y exegética. Una anécdota contada por el mismo
Juan Luis Segundo, en la Universidad de Paysandt, en Uruguay, nos
puede ayudar a introducir el tema*:

Contd en una ocasion Leonardo Boff que su hermano Clodovis lo
invitaba con frecuencia a pasar vacaciones en su parroquia, y de paso
colaboraba con algunas charlas a los campesinos feligreses habituales
de la parroquia. En una ocasion Leonardo pregunté a los asistentes:
sCOmo nos salvo Jesucristo? La respuesta fue casi unanime: “A través
de su sufrimiento y su muerte en la bendita santa cruz”. La respuesta
generalizada llevo a Leonardo Boff a explicar que la salvacion debia

entenderse en el conjunto de toda la vida de Jestis de Nazaret: desde

19 Cf.

20 A partir de la critica metodolégica introducida por Juan Luis Segundo en Teologia de la liberacion, otros tedlogos de esa misma corriente
asumieron dicha critica y ampliaron su perspectiva. J. B. Libanio, por ejemplo, habla de un “circulo ideoldgico”, que consistiria en

“la relacion mutua, dialéctica, entre nuestra praxis y la teoria que se presenta como su inteligencia y explicacion”. Nuestras practicas,
posiblemente, no estén ayuddndonos en nuestra realizacion, pero cada vez estas estan siendo reforzadas por la teoria, lo que nos llevaria
aun circulo que se cierra en una teoria que cada vez mas justifica y legitima nuestra practica equivocada. Libanio coincide con Juan Luis
Segundo en afirmar que el peligro de un circulo vicioso es que nos enfrentamos a cuestiones nuevas con respuestas viejas. Este peligro,
segtin Libanio, nos debe llevar a aprender a “sospechar”, como primer paso para superar un circulo cerrado. Cf. Juan Bautista Libanio,
Formacién de la conciencia critica: aportes socioanaliticos (Bogota: CLAR, 1980).

21 Segundo, Liberacion de la teologia, 14.

22 La anécdota a la que se hace referencia aparece grabada en CD, y no se cuenta con una trascripcion oficial. Se sabe que la conferencia
dictada en la Universidad de Paysandu, Uruguay, se realizé el 29 de julio de 1988.
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su encarnacion, pasando por sus signos y palabras, por sus actitudes
mesianicas, por su preferencia y amistad para con los excluidos, por
su critica a la religion instituida, etc.; todo en su conjunto, y no solo
unos cuantos momentos de Jests crucificado, podria ser determinante
para la salvacién de todos los hombres de todos los tiempos.

La anécdota es usada por Juan Luis Segundo para mostrar los
tres tipos de sospecha que debemos ejercitar, si queremos liberar a la
teologia para que esta sea realmente liberadora, y que haran parte, a
su vez, del circulo hermenéutico que explicaremos mas adelante.

El primer paso es el de la sospecha ideolégica. Todos los creyentes
deberiamos preguntarnos si lo que hemos aprendido, o, mejor, lo que
nos han ensefiado, esta al servicio de la justificacion de situaciones de
injusticia y opresién. La mayoria de las veces, las instituciones sirven
como lugar e instrumento de reproduccién de la sociedad imperante
y del tipo de personas que ella necesita®. La pregunta que podriamos
hacernos es: ;Quién o quiénes usaron un conjunto de ideas como
medios eficaces para implantar en medio de estas personas la idea
de que el sufrimiento y la muerte salvan? Este conjunto de ideas que
sirven como medios eficaces para lograr fines es lo que Segundo
entiende por ideologia.

El segundo paso es el de la sospecha teoldgica. Este momento esta
intimamente articulado con el primero, ya que es posible que quienes
hayan usado la ideologia para generar actitudes de resignaciéon en
los miembros de una comunidad, usaran también la religiéon y la
doctrina para justificar, desde la teologia, mecanismos de opresiéon*.
Es necesario, entonces, sospechar de la teologia que puede mantener

un discurso ideolégico al servicio de algunas causas no evangélicas.

23 Cf. Mario Peresson, Evangelizar educando desde las dreas del curriculo (Bogota: Salesianas, 2004), 196.

24 Al respecto valdria la pena repasar aquel pequefio manual de espiritualidad cristiana, de hace quinientos anos: La imitacién de Cristo,
del monje Tomas de Kempis. El capitulo 12 afirma: “Mira que toda la vida cristiana se resume en la cruz, y que toda la perfeccion espiri-
tual se basa en morir a si mismo”. Més adelante afirma: “La vida de Cristo fue pura cruz y martirio. ;Y t quieres descansar y gozar? Yerras,
mucho yerras, si otra cosa buscas que sufrir tribulaciones, porque toda esta vida mortal esta llena de miserias, y poblada de cruces por
doquier”. Cf. Tomas de Kempis, La imitacion de Cristo (Barcelona: Herder, 1981), 121-128.
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El Concilio Vaticano 11 lo dijo claramente, al hablar sobre las causas
del ateismo: que “una parte no pequena de la responsabilidad cargue
sobre los creyentes, en cuanto que [...] por una exposicion deficiente
de la doctrina [...] en vez de revelar el rostro auténtico de Dios y de la
religion, se ha de decir que mas bien lo velan” (Gs 19)>.

La tercera sospecha es la exegética. Este momento estd también
muy ligado al anterior, en la medida en que una buena y correcta
teologia supone un correcto acercamiento al texto biblico, como
fuente primaria y “alma de la teologia” (Dv 24). Si eso es verdad, la
pregunta podria ser en doble via: ;hemos hecho una teologia al
margen de las Sagradas Escrituras, y por eso hemos echado mano
de ideologias para construir doctrina, una doctrina que desdibuja
y traiciona el texto biblico? O ;es la exégesis la que se ha quedado
en canones viejos, literalistas y arqueologizantes, haciendo uso de
las ciencias que la ayudan a entender el pasado, el origen del texto
y el significado de las palabras en el contexto antiguo, y la que a su
vez se niega a usar las ciencias modernas que le ayudan a actualizar
el mensaje, en una interpretaciéon biblica corriente que no tiene en
cuenta datos importantes?*.

Los tres tipos de sospechas, hasta aqui ejemplificados, hacen parte
de lo que Juan Luis Segundo llama “circulo hermenéutico”. Antes
de explicarlo y constatar que solo desde esta seriedad metodologica
podemos entrar al texto biblico para extraer de él un mensaje
liberador, es importante saber qué entiende Segundo por fe e ideologia,

dos pilares de toda su teoria teoldgica.

25 Documentos completos del Vaticano 11 (Bilbao: Mensajero, s. f.).

26 Cf. Segundo, Liberacién de la teologia, 14. Para ampliar esta vision de una teologia que contintia interpretando de manera opresora y
poco humanizante la Escritura Sagrada, véase Alvaro Mejia Goez, Teologia y lenguaje: “el lenguaje como problema para decir a Dios”.
Theologica Xaveriana 55, n° 153 (2005 enero-marzo). Andrés Torres Queiruga, Creer de otra manera (Santander: Sal Terrae, 1999). Francois
Varone, El dios “sddico”: ;Ama Dios el sufrimiento? (Santander: Sal Terrae, 1988).
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Fe e ideologia: claves para entender una hermenéutica liberadora”

Las primeras intuiciones de Juan Luis Segundo sobre fe e ideologia
las plasmo en su libro de 1975: Liberacién de la teologia, y mas adelante,
en una obra de mucha mas madurez y sintesis teoldgica, titulada EI
hombre de hoy ante Jesiis de Nazaret, publicada en 1982, y compuesta
por tres volimenes, de los cuales el tomo 1 es dedicado al tema que
nos ocupa.

Al sintetizar los argumentos de ambas obras, cosa no facil en la
complejidad del pensamiento de J. L. Segundo, podriamos partir de
la siguiente pregunta: ;de qué se trata cuando se habla de la “fe”?
Habria que responder, primero, con lo que no es la fe, o con algunos
equivocos que en ocasiones aparecen entre quienes tenemos fe y
quienes dicen no tenerla.

Una primera equivocacion es creer que quienes tenemos fe somos
poseedores de una verdad que nos hace inmunes a los problemas que
aquejan a otros. Pareciera que el creyente sacralizara su situacién para
no tener que confrontarse desde lo humano con su propia realidad.

Una segunda equivocacién es suponer que automaticamente entre
dos personas o grupos que tienen la misma fe religiosa, se comparte
el mismo sistema de valores o que, peor adn, esos valores estan en el
mismo orden de la escala. Aqui es necesario afirmar que no existe un
Unico cristianismo ni un Gnico contexto donde se vive ese conjunto
de valores.

El tercer equivoco proviene de los llamados no creyentes, que
suponen que todas sus posiciones y decisiones estan libres de
condicionamientos creyentes a priori, o que la fe no afecta esos a
priori, o que la principal caracteristica de sus posturas ideolégicas es

la neutralidad y la cientificidad de sus argumentos.

27 Seguimos aqui los planteamientos que sobre Juan Luis Segundo hace Alejandro Tilve, “La fe en el pensamiento de Juan Luis Segundo”,
en Hacia una teologia abierta y liberadora (Montevideo: Centro Laical de Didlogo Fe-Vida “Surcos”, 1991).
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Este tercer grupo es el que inspira a Juan Luis Segundo para
proponer su fe antropoldgica. Esta fe pertenece al propio ser humano,
no es exclusiva de las personas religiosas, lo cual significa que los
hombres vivimos todos los dias haciendo apuestas en la vida. La fe,
entonces, es un impulso a arriesgarse a vivir, a apostarle al futuro, a
preguntarse si vale la pena hacerse proyectos.

Es porque tenemos fe antropoldgica que —aunque alguien no
sea creyente religioso— poseemos un sistema de valores, ya que esta
fe es la que lleva al individuo a preguntarse por lo que vale la pena
ser vivido o arriesgar en un proyecto. Claro que esta fe nunca sera
demostrable en su veracidad o falsedad, al menos hasta alcanzar el
fin ultimo. Esta fe supone que al emprender un proyecto se pueda
fracasar a mitad del camino, y se tenga que optar por otra alternativa;
esta fe es un jugarse siempre y un fiarse en ocasiones de otros®.

La fe antropoldgica es solo una cara de la moneda; Juan Luis
Segundo no cae en un equivocado reduccionismo de la fe. La otra
cara de la fe es su dimension religiosa, ella es verdad revelada por
Dios, y en esa medida es verdad absoluta®. Aqui el término absoluto
debe entenderse como algo que se busca en si mismo, que determina
por si mismo los fines que un ser humano busca para orientar su vida.
En este sentido, J. L. Segundo diferencia la fe en si misma de la verdad
que esa fe ayuda a recibir existencialmente, ya que esa verdad revelada
por Dios debe ponerse “al servicio de los problemas historicos y de su
solucion™°; de ese modo se constituye en algo relativo®.

Aqui conviene dejar dos cosas claras: 1) la fe antropoldgica es de

todoslos sereshumanos, ylareligiosa, solo dealgunos; y 2) ladiferencia

28 Juan Luis Segundo afirma que la experiencia nos muestra que, en ocasiones, “solo se puede tener la idea de un camino satisfactorio de
manera cierta a través de experiencias ajenas”, y es lo que, de alguna manera, legitima la importancia de la tradicion. Juan Luis Segundo,
Fe e ideologia, t. 1, El hombre de hoy ante Jestis de Nazaret (Madrid: Cristiandad, 1982), 18.

29 Segundo, Liberacion de la teologia, 175

30 Ibid

31 En este sentido, Leonardo Boff establece la diferencia entre fe y expresiones de fe. Cf. Leonardo Boff, La Trinidad, la sociedad y la liberacién
(Madrid: Paulinas, 1987).
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entre unos y otros no es que los religiosos tengan un absoluto, ya
que ambas fe lo tienen (todos absolutizan un valor tltimo, un modo
de organizar los valores y jerarquizarlos). La diferencia esta en que
la fe religiosa absolutiza, ademas, una tradicion humana de dénde
asimilar esos valores y aprender a aprender como llevarlos a cabo (sin
repetir necesariamente soluciones viejas), a la vez que cree que un
dios garantiza si las personas ponen los medios (ideologia) necesarios
y la realizacién tltima de esos valores.

Es en este momento donde la fe entra en una estrecha simbiosis
con la ideologia, en cuanto que esta altima funge como medio para
solucionar un problema histdrico, y es por ello que ningtin medio
puede erigirse como un valor absoluto. Solo la fe es absoluta en
cuanto es la inspiradora de los fines, mientras que las ideologias
siempre seran relativas, en cuanto medios para alcanzarlos.

En conclusidon, una fe sin ideologias esta muerta®, es decir, no
cuenta con los medios eficaces para transformar la existencia en una
experiencia mas humanizante. La fe oprime, mantiene al creyente
paralizado frente al futuro, lo imposibilita para trasegar por la
historia de la mano de Dios; los fines altimos y absolutos por los que
nos jugamos en la vida se diluyen en falsos proyectos, y terminamos
apostandole a los medios, es decir, a las ideologias, como si fueran
fines en simismas. Dichasideologias que piensan que son neutras, que
no responden a determinados valores, en realidad son mentirosas, y
estan encubriendo, bajo un halo de racionalidad, apuestas humanas
como las de cualquier creyente. Las mediaciones o ideologias pueden
ser —y deben serlol— razonables, pero no “objetivas”, al punto de
excluir la razonabilidad de otras posibles ideologias. Dicho de otro
modo, el conocimiento y la accidon subsiguiente que se desprende de

él siempre estan mediados.

32 Cf. Segundo, Liberacion de la teologia, 122. Véase también: Juan Luis Segundo, La historia perdida y recuperada de Jestis de Nazaret: de los
sindpticos a Pablo (Santander: Sal Terrae, 1991), 89.
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La teologia y la Biblia: su imposible inocencia ideoldgica

Si ya hemos entendido que Juan Luis Segundo define la ideologia
como un conjunto de ideas y mecanismos de eficacia que nos
posibilitan obtener o llegar a una meta identificada a priori®, y que
una fe sin medios eficaces, que ayuden a quien la tiene a conseguir
los fines ultimos y absolutos que Dios le ha revelado, o que cada uno
se ha trazado desde sus propios proyectos humanos, entendemos ya
que no es posible una teologia que se proclame inocente frente a las
ideologias. Mas atn, ningan texto biblico, en cuanto texto teoldgico,
podria hacerlo.

El Antiguo Testamento es una ‘caldera’ de ejemplos; todos sabemos
que la simbiosis entre religién y orden social en Israel es evidente.
Para dar solo un ejemplo, recordemos los diez mandamientos, un
codigo de comportamiento social elevado a la categoria de palabra
de Dios. Vale la pena recordar también que, aunque ese codigo dice
explicitamente “no mataras”, en ocasiones Dios mismo da la orden
de asesinar al que se considera enemigo, o el Rey considera necesario
hacerlo para preservar los mandatos de YHwWH. Aqui hay una clara
relacion biblica entre fines y medios, es decir, entre fe e ideologias.

Otro ejemplo, mas cercano atin alamisma teologia de laliberacién,
es el Exodo. Los tedlogos de la liberaciéon privilegiaron en su
hermenéutica biblica el uso de aquel libro, ya que en él confluyen dos
elementos centrales que convergen en uno solo: “El Dios liberador y
el proceso politico de liberacion que lleva a Israel desde la esclavitud
de Egipto a la tierra prometida. En ninguna otra parte de la Escritura
el Dios liberador se revela a si mismo en relacion mas estrecha con el

plano politico de la existencia™.

33 Segundo, La historia perdida y recuperada de Jestis de Nazaret: de los sindpticos a Pablo (Santander: Sal Terrae, 1991, 116 y 28.
34 Ibid
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Este orden de cosas lo encontré Jestis de Nazaret en su contexto
judio. Es incorrecto afirmar que Jestis no hizo opciones politicas, so
pretexto de que su mensaje era religioso y de que su enfrentamiento no
era, al contrario de los revolucionarios zelotas, con el Imperio romano
invasor, sino que consisti6 en atacar las bases de la religion establecida
por los escribas y los fariseos®. En época de Jesus, y en el pueblo
judio, era imposible pensar en una separacion absoluta entre religién
y politica, no al menos si logramos percibir que alli la politica no era
entendida como la comprendemos y la practicamos en la actualidad.
Por la manera como los dirigentes de la religion judia le asignaban
connotaciones sociales a las leyes religiosas, es evidente que cualquier
critica a la religién es en si misma una critica a las opciones ideoldgicas
de quienes le dan estatus y beligerancia social a la institucién religiosa.

Segundo es claro en afirmar dos cosas muy importantes, en relacion
con la lectura liberacionista que ha hecho la teologia de la liberacién
del Exodo y el silencio voluntario que se ha querido dar a las opciones
politicas de Jesus. Por un lado, critica una teologia que quiera dar cuenta
de lo cristiano y no supere la utilizacién del Antiguo Testamento, en
detrimento del encuentro que debe hacerse con el evangelio; méas atin,
es ‘ingenuo’ pensar que el Exodo posee la clave de lectura de toda la
Escritura y de los evangelios en particular. Por el otro, algunos han
polarizado la identidad de la accién liberadora de Jests, queriendo
identificar a aquel con un zelota, y otros han reconocido el plano
politico de los evangelios solo desde la relacién Judea-Imperio romano
y no desde la teocracia judia, la cual, basada en la ley sagrada, erala que

determinaba los roles y las relaciones en la sociedad?.

35 Léase al respecto la posicion del Joseph Ratzinger (Benedicto xv1), en el primer capitulo del segundo libro Jestis de Nazaret. Si bien es
cierto que a Jests no se le puede asociar sin mas con el movimiento zelota (aunque se dice que el apostol Simén era militante en dicho
grupo), y en esto hay coincidencia con la posicion de J. L. Segundo, también es cierto que no se puede descartar su accionar politico, como
lo expone Ratzinger en este libro (posicion que Segundo no comparte). Cf. Joseph Ratzinger (Benedicto xv1), Jesiis de Nazaret (Madrid:
Encuentro, 2011), 11-35.

36 Cf. Segundo, Liberacion de la teologia, 127-129.
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El circulo hermenéutico

Juan Luis Segundo plantea que la tinica manera de que la
Revelacion de Dios siga diciéndonos algo hoy es ir al texto sagrado
para interpretarlo y actualizarlo. Hasta aqui no hay nada nuevo.
La manera de hacerlo es a través de un circulo hermenéutico, pero la
utilizacién de esta herramienta tampoco es algo novedoso. La novedad
en la obra de Segundo radica en su propuesta de interpretacion como
desideologizacion del texto de viejas ideologias, que ya han perdido
su eficacia o que, en el peor de los casos, sirven de acicate a doctrinas
deshumanizadoras y poco liberadoras. La otra novedad consiste
en que el circulo hermenéutico no es exactamente el usado por
Bultmann, sino aquel que esta presente en las teorias hermenéuticas
de Gadamer y Ricoeur®.

El circulo hermenéutico soluciona una especie de ‘esquizofrenia
metodoldgica’ que sufre la teologia: por un lado, no puede ser
autonoma frente a las fuentes de la fe cristiana (las Sagradas
Escrituras son leidas e interpretadas una y otra vez, con la ayuda de
las ciencias que sirven para entender un libro antiguo); por el otro,
se declara autébnoma frente a las ciencias actuales que le permiten
comprender la realidad presente®. El circulo, entonces, ayuda a salir
del clasico método escolastico que restringe a la teologia a un simple
sistema dogmatico que puede y debe encajar en cualquier realidad; la
Sagrada Escritura llega a esta realidad y pasa por ella “como un rayo
de luz por un cristal”, como reza el dogma mariano de la virginidad.

En América Latina, la teologia de la liberaciéon ha hecho el

intento de superar esa esquizofrenia, al juntar tanto las ciencias que

37 Segun Stanley Muschett, Harold Wells, en su articulo “Segundo’s Hermeneutic Circle”, ve en esta postura hermenéutica una afinidad
entre el caracter contextual de Segundo y las desideologizaciones de K. Barth en la teologia Alemana. Cf. Stanley Muschett, “El circulo
hermenéutico de Juan Luis Segundo”, Communio 86, n° 8 (1986 septiembre-octubre): 499.

38 La idea de que Juan Luis Segundo adopta las posturas de Paul Ricoeur, en cuanto a las condiciones que impone para que se cumpla el
circulo hermenéutico, es también considerada por Stanley Muschett en el articulo anteriormente mencionado, esta vez haciendo referen-
cia a un texto de James O’Donnell: “The Influence of Freud’s Hermeneutics of Suspicion on the Writings of Juan Segundo”, publicado en
el Journal of Psychology and Theology, en 1982. Muschett “El circulo hermenéutico”, 500.

39 Cf. Segundo, Liberacién de la teologia, 11.
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ayudan al teélogo a entender el pasado, como las que le permiten
comprender el presente. De ahi el concurso de las ciencias sociales
como mediadoras y la consecuente incomodidad y malestar de
la teologia clasica-europea, tan ajena a la contextualizacion y tan
amiga de la inmunizacién del mensaje cristiano a cualquier realidad
historica que lo determine.

En su libro Liberacién de la teologia, Segundo explica los cuatro
pasos que dicho circulo debe cumplir para que quede completo y
pueda realmente actualizar-desideologizar el texto. Esos cuatro pasos
son realmente novedosos en la teologia de Segundo, junto con los dos
presupuestos que el te6logo uruguayo pone como condiciones que el

circulo debe cumplir. Aquellos son:

I.  Que las preguntas que surgen del presente sean tan ricas,
generales y basicas, que nos obliguen a cambiar nuestras
concepciones acostumbradas de la vida, de la muerte, del
conocimiento, de la sociedad, de la politica y del mundo en general.
Solo un cambio tal o, por lo menos, la sospecha general acerca de
nuestras ideas y juicios de valor sobre esas cosas nos permitiran
alcanzar el nivel teoldgico y obligar a la teologia a descender
a la realidad y a hacerse nuevas y decisivas preguntas. [Aqui
Juan Luis Segundo menciona ya un elemento muy importante
del circulo, lo que él denomina “sospecha ideoldgica”].

2. La segunda condicién esta intimamente ligada con la primera.
Si la teologia llega a suponer que es capaz de responder a las
nuevas preguntas sin cambiar su acostumbrada interpretacion
de las Escrituras, por de pronto, termina el circulo hermenéutico.
Ademas, si la interpretacién de la Escritura no cambia junto con
los problemas, estos ultimos quedaran sin respuesta o, lo que
peor, recibiran respuestas viejas, inservibles y conservadoras.

Para Juan Luis Segundo es muy importante, entonces, que se

cumplan las dos condiciones, para que el circulo quede completo
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y, de esa manera, la teologia sea actualizadora; de lo contrario,
siempre estaremos al servicio de un sistema ideolégico conservador,
trasnochado y arqueologizante.

Una vez entendidas las condiciones que debe cumplir el circulo,

podemos entender los cuatro puntos decisivos en el circulo:

1) Nuestra manera de experimentar la realidad, que nos lleva a la
sospecha ideoldgica*.

2) La aplicacion de la sospecha ideoldgica a toda la superestructura
ideologica, en general, y a la teologia, en particular.

3) Una nueva manera de experimentar la realidad teoldgica, que
nos lleva a la sospecha exegética.

4) Elnuevo modo de interpretar la fuente de nuestra fe, que es son las

Sagradas Escrituras, con los nuevos elementos a nuestra disposicion.

A modo de conclusién: una anécdota personal

Cuando viajo a Montevideo a entrevistarme con Elbio Medina,
director de mi tesis y antiguo secretario personal de Segundo,
aprovecho para visitar los distintos grupos de laicos que se reunian con
Juan Luis Segundo a estudiar las Sagradas Escrituras y a reflexionar
sobre su aplicacion en su contexto de uruguayos. Como fruto de estas
reuniones, Segundo escribi6 una obra de cinco tomos titulada Teologia
abierta para el laico adulto. Desde hace veinticinco afos estos grupos se
siguen reuniendo a leer las Sagradas Escrituras y a escuchar a Juan
Luis, a través de sus libros.

Es interesante notar que el primer gran libro de Juan Luis Segundo
se titula Liberacién de la teologia, y el ultimo, que él mismo llamoé

“postumo”, El dogma que libera. Esto habla de su programa teoldgico, que

40 La sospecha nos pone en la via del mismo Gadamer, quien sostenia la imposibilidad de entrar al texto sin unos prejuicios, que son los
que permiten que algo encontrado en el texto adquiera un sentido para nosotros. Cf. Gadamer, citado en Muschett, “El circulo hermenéu-
tico”, 502.
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yo he hecho propio de mi investigacion, en la cual sigo confirmando mi
primera intuicion: si el dogma debe estar al servicio de mi liberacién, es
decir de mi humanizacion, también es cierto que es necesario “liberarse
del dogma”#, que la mayoria de las veces predispone e indispone, para
la posibilidad de sumergirse en la Palabra de Dios, con la gratuidad que

solo puede experimentarse delante de Dios siendo libre. Dejemos que

‘ Una hermenéutica liberadora para liberar la teologia ‘

Juan Luis Segundo lo diga mejor que yo:

El dogma no es un paréntesis de absoluto [...]. Si con la Biblia
aprendemos a aprender, tenemos siempre que volver a confiarnos
a ese aprendizaje, que reconstruye las experiencias historicas de un
pueblo y de una comunidad. Tenemos que volver a vivirlas [...]. Por
otra parte, descartamos que el dogma sea la traduccion del resultado
del proceso educativo [...]. El dogma constituye tinicamente los
limites dentro de los cuales podemos decir que continuamos
dentro de la misma tradicién educativa [...]. La fe encarnada en
sucesivas ideologias constituye un continuo proceso educativo en
el que el hombre aprende a aprender, dirigido por Dios. Por ello no
podremos jamés reducir la fe a un determinado libro o pagina de la
Biblia, a un determinado Credo, a un determinado dogma. Todos
estos elementos muestran el camino de la fe, pero no pueden darlo
por recorrido*.

41 Entendida esta expresién no como una anulacién o desconocimiento consciente del dogma, sino como la posibilidad de resituarlo en
el lugar justo dentro del cuerpo teolégico, para que cumpla con la funcidén pedagoégica e identitaria en la tradicion religiosa en la que tiene

su funcion.
42 Segundo, Liberacion de la teologia, 205.
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