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Al oscuro y al logos del Sphairos:

Luna, citara y ensuefio.
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Introduccién

El problema de investigacion del presenteaj@lgira en torno a la siguiente pregunta: ¢ bajo
gué términos es posible pensar filoséficamente farmaa alterna alogos que no se limite al
reduccionismo del lenguaje, y que supere, a suelezpmetimiento a leyes y a formulas que
condicionan la necesidad de crear y vivir diferenfe este concepto que pudiese permitir
comprender y asumir de manera primigenia la expeaalel hombre en relacion al conocimiento,
a la creacion y a su particular manera de sobeelllavexistencia, le hemos dado el nombre de
expresion Sin embargola pregunta filoséfica por lexpresionparece no guardar signo de novedad
alguno. En cualquier reflexion tocante con lastiecas del lenguaje, por demas, se encuentra irtaplici
una interrogacion por lexpresividaddel logos por sus caracteristicas comunicativas y sus esan
cognoscitivos. Con frecuencia se relaciona, ennoada correspondenciexpresiory logos A su vez,
parece que dbgosha sido para la filosofia el responsable de t@m&etdad del ser a la claridad, a la
contemplacién. En este sentido, el cultivo de Bma el ejercicio reflexivo de detenido examen,
riguroso y preciso, puede acercarseesvelamientde lo oculto, a la comprension de los misterios de
la naturalezaexpresiory logosparecen ser conceptos aliados, casi complementatitmgyoscomo
manifestacion de la verdad cobra forma en la palgbe es sexpresionEn el sentido mas superficial,
la expresiorfunciona como una forma de manifestacion linglastie dichos enigmas que, dentro de
los margenes del “decir”, muestra y declara algo egmenester comunicar. Como si fuera el efecto
de un acto de locucidéexpresidrparece no ser mas que una secuela, esto es, ledeslel designio
expansivo del lenguaje.

De acuerdo con lo anterior, la problemética de #&sigajo, en medio de esta tendiente y
enraizada concatenacion epistemologica, daxgpeesiony logosse hermanan como formas de

una misma intencion, a saber, traer a la exterisigizistica y a la certeza racional los secretds de
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ser, pretende pensar un posible atisbo de novedda ®rma de comprender y asumir dicha
relacion. En la presente investigacion se buscanade toda reduccion logocéntrica, rebatir

cualquier forma de tornar meramente linguisticoreblema de l&xpresion

Lo que justifica la elaboracion de este trabajostsia en la respuesta a una necesidad
eminentemente filosofica, la de descubrir algo cpmpete a la vida humana, es decir, atender a
la necesidad de sacar a la luz cada uno de logstemencubiertos que componen ese elaborado
ideario determinado como mundo. En estos térmicedse la postulacion de &presioncomo
problema filoséfico en tanto que ayuda en el ahomelato de lo propuesto por Nietzsche acerca
de la elaboracion de un mundo a partir del lengydilusorio que resulta creer en la solidez de
su certeza; ademas, este problema colinda contdalidad de la influencia del aleman sobre
algunos filésofos, respecto a la posibilidad deced¢r el mundo no como verdad Unica y
sustancial, sino como la suma de experienciasymstancias que logran definir en un organismo
llamado hombre la relacién de éste con su entanomado por la necesidad de superar su
ineludible condicion azarosa. Asi, este problemiadgpresiorse extiende a las visiones de Colli
y Sloterdijk para desarrollarse y completarse, ddarmgue pueda buscar un lugar dentro del cual
funcionar tedricamente y como respuesta a una lpasueva vision del mundo como esférico,
convulso, cadtico, indeterminado e intrinsecamerpgesado; su justificacion la encuentra en la
necesidad misma de comprender el entorno de ladedatra forma, de no seguir patrones
apegados a la premisa de una verdad imperecederes@acude a la reevaluacion y actualizacion
de un pensamiento a veces encubierto por la veséadémica, esto es, la “no filosdéfica”, la de la
experiencia y de la forma individual en que se figsta la vida. De hecho, una de las

motivaciones de este trabajo es promover la expzaevital por encima de la elaboracion
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discursiva y tedrica como manera de entender etimes decir, proponer que toda vida filosofica
es primero descubrimientoexpresiorde formas particulares dentro de un entorno indifique

necesita no de la verdad, sino de manifestacioéigpotas que afirmen la vida. Cabe agregar que
toda innovacion posible en éste terreno filosofiocestriba en la actualidad del problema, en un
descubrimiento pdstumo o una inventiva teodricap ®n la forma de dialogo que adopta la
pregunta con los pensadores que la han sembrddorngieente giro que se ha de hacer al tornar

critico todo examen superficial y sobreentendidtoemo a laexpresion

De tal modo, el objetivo general de nuestro tralzajosiste en fundamentar las bases del
concepto dexpresion buscando relacionarlo y contraponerlo, en gradidae a la concepcion
del logos en tanto que realidad ultima de la filosofia; dstadamentacion se has®bre los
elementos tedricos que ofrecen Friedrich Nietzs@iergio Colli y Peter Sloterdijk, entre los
cuales relucen la representacion, la apariencespgcio, el habitar, etc. Quiza la base primordial
de este trabajo es F. Nietzsche, dado que erefigliaje y toda creacibn humana es apariencia y
representacion hecha segun la necesidad de cadalind asi la primera parte a desarrollar de
este trabajo responde al objetivo especifico deoeda las bases del concepto hipotético de la
expresiona partir de la apariencia y de comprender comadealehi emerge la necesidad de
cuestionar la condicion esencial dejjos Por otra parte, Giorgio Colli ofrece la posikédide
profundizar en las bases que brinda Nietzscheekitaliano laexpresiorse convierte en hipotesis
de la comprension del mundo y obliga a pensar eepi@sentacion como Unica via posible para
dar suelo al conocimiento y con ello a alguna ssiagueerdad; de manera que en esta parte el
segundo objetivo especifico es relacionar el cacd representacion bajo la luz de la hipoétesis

de laexpresion dejando esta ultima como predominante antegdsy a este Ultimo como
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producto de la representacion. Finalmente, el tetgetivo especifico es ensamblar y analizar los
aspectos fundamentales del conceptesierashallado en Peter Sloterdijk, para luego proyectar
el sentido final de l@xpresionen el habitar y la sustentacion que surge endacgin de cada

mundo particular y vital.

De lo que se ha planteado hasta aca se sigaieuglquier revision no filoséfica, sea ésta
psicolégica o estética, al problema deebgpresion despierta desconfianza y reserva, pues
frecuentemente se encuentran centradas en lasctresyr normas del arte corporal, las
manifestaciones emocionales o los meros enuncisidasdlicost Al escuchar el concepto de
expresionparece relucir una directa evocacion a asuntode histridnico, teatral, artistico o
simplemente linguisticd.

En los dominios de la filosofia han existido quelse han adentrado en el problema de la
expresividagdsin embargo, ninguno con un alcance fuera dentowre sistematicamente estético-
artistico o comunicativo. Por su parte, el fildsafexicano Eduardo Nicol (2009), adelant6é un
pormenorizado estudio de éxpresiordesde la presupuesta crisis de la metafisica,gaadb la
necesidad de dotar a &xpresionde un suelo ontoldgico y epistemoldgico ignorado ljpo
tradicion. Sin embargo, lanzando la misiva conkr@@uccionismo logocéntrico de éxpresion,
las reflexiones de Nicol no pueden mas que panegenuas y de corto alcance, en tanto se ciernen
en la “apodicticidad” (2009) de &xpresioren relacion directa con la necesidad de que ldpala

recree la dialéctica del ser que se esconde y adi@sta en elogosque se expresa. El caracter

1 véanse Schwartzmann, EL967). Teoria de la expresiérSantiago de Chile: Universidad De Chile y Crdge,
(1997)La estética como ciencia de la expresion y lingédasgeneral Buenos Aires: Agora.

2 El francés Michel LeGuern es prueba de esto. Eopsta prima‘La Metéfora y La Metonimia” de 1978, expone
la metéfora, la metonimia y la sinécdoque como fesipnes” de la lengua, que llevan consigo algomeopiedad
respecto del significado inicial de las palabrddirfal, se inscribe en las teorias del lenguaj&adipoca: formalismo
y estructuralismo.



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 10

nostalgico y esperanzado que Nicol predica dexfaesiéonno deja de presuponer que ésta se
sujeta netamente al orden de la correspondendizalégtre seres humanos que se comunican en
aras a la comunidad. Para Nicol, la verdad residd legosy la forma simbolica de lexpresion
humana alude a la forma de aprehender el ser pacalorir sus intimos secretd&n todo caso,
expresiores la forma de decir del ser, ante lo cual, no gumedls que corresponderla coroglos

y la verdad. Nos encontramos frente a ramvadareduccion filosofica.

Asi pues, una de las presuntas causas qu®hditionado la necesidad filosofica de reconocer
en laexpresibnmas que un mero concepto, un problema, es la siticantendencia que en las
ciencias del ser ha predicado inexpresividddgds Si bien muchas veces se han confundido las
categorias déogosy expresion esto no deja de responder a un asunto de jeaanoués, en el
reino de la verdad prima la contundencia formalalpds y, como resultado de su curso, se deriva
la posibilidad de laexpresion Ahora bien, laexpresividadha operado meramente como una
extension viciada a la sistematica tarealagbs tendiendo entonces a encubrir lo que ya se ha
desvelado. El examen del ser arroja a la razémaatisle verdades, que por su naturaleza
permanecen ocultos ante su inefabilidad, por #&rano dejan de ser oscuras las revelaciones; sin
embargo, cuando se han dgpresarse corrompe la forma de la verdad y se mezclalaon
subjetividad del comunicador o con los prejuiciedallengua en que se expresa el misterio. De
tal modo, buscando escapar a dicha crisisogdgls“complementado”, se ha desligaegpresion
de la idea de verdad, creando como parametro derietad las fronteras de la logica formal. La
expresiorentonces, en busca de su buen camino, no puedeseguenexpresividaddellogos

todo en arreglo al principio de justicia a la verdai la verdad quiere ser dicha, entonces, nogued

3 Véase Nicol, E (2009Metafisica de la expresiérMéxico D.F: F.C.E; junto con la interpretacionds su
pensamiento contenidas en la dBr&er y la Expresio(l990) editado por Juliana Gonzélez y Lizbeth Saddéxico
D.F: UNAM.
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serexpresadain la coercion de la ley que impide el error, pegyuarda de ldoxaa la revelacion.
Por todas las vias, kxpresionha de ser suspendida en la filosofia para dar phkmgosy
comprender en silencio, soledad y recogimiasunteerdad; conocer, en este sentido, es la creacion

de un puente entre pensamientos inexpresablesgyatersu pureza racional.

No se tiene, pues, otra salida qegresaral origen del filosofar mismo para explorar tal
reduccion linglistica, para comprender la necesladsuperarla. En el impetuoso ejercicio
reflexivo que Nietzsche adelanta en pos de lacarditodo imperio del lenguaje, el camino nos
remonto a la figura de Heréclito de Efeso comanedstigador ddbgosque declara su naturaleza
precaria, reveladora y magica. De las enigmatiseveaaciones del pensador de Efeso, una,
particularmente, ha dejado sus mas fieras raicesd pensamiento de Nietzscha naturaleza
ama escondersdéquel turbio fragmento que deja en suspensosibpinlad de asir la naturaleza,
de conocerla en su esencia y descubrir los seajamsesguarda, pervive en el pensamiento del
aleman y muestra la relacion manifiesta con Iadif@a del “oscuro”. Como en cualquier situacion
gue pretenda medir el caracter y la capacidadndi®iduo, asi la filosofia llevé a Nietzsche a
escoger a Heraclito como maestro, al “sabio” corshiy de Grecia, en cuyo seno el aleman
encuentra un bando: el de lo necesario, lo candgiemtomplementario y diverso del cosmos, del
logosdialéctico y la discordia.

El fragmento nimero 123 de Heraclifalsij kru/ptesgai filei que ha sido traducido por
autoridades filolégicas —de las que tomamos so-admmo: «La naturaleza ama esconderse»
(Colli, 2009a), o «La auténtica naturaleza de lasas suele estar oculta» (Kirk, Raven &
Schofield, 2011, p. 258), da cuenta de que Heddllie quien postuld la condicién oculta y

enigmatica de las cosas del universo; su visida diaturaleza se monta sobre la premisa de que
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siempre en ella habra algo que no se nos muesiréamto, el conocimiento y la percepcion que
se tenga de ésta es parcial, se descubre a laigese@culta. La primera de las traducciones, que
es mas corta, relaciorfa/sij (physig con “naturaleza” directamente, no diferencia entna
naturaleza auténtica de las cosas y otra no acdersino que la Naturaleza misma seria, por
antonomasia, la autenticidad de una efectiva r@glido lleva ninguna dualidad tacita, es decir,
enfu/sij ya esta implicita la idea de Naturaleza autémjiicase esconde y lo que no se esconde
seria mas bien otra “realidad” no oculta. Por stepda segunda traduccion, que se aleja de lo
filosofico para centrarse mas en mantener la fidelicon cada palabra, dice: “suele estar oculta”,
en dondefilei (philei) traduce la “frecuente condicion de estar oculiala Naturaleza, esto es,
gue estd oculta por costumbre, que su estado nrasahes el ocultamiento. Por su parte,
kru/ptesqai (kriptestha) se asume como oculto o escondido sinénimos tamibé secreto,
velado, misterioso, recondito, oscuro. Ahora blenas llamativo y definitivo que diferencia
ambas interpretaciones del fragmento es el usa galdbra “amar” que presenta la version de
Giorgio Colli. En ella la Naturaleza no solo suedtar oculta o escondida, sino que tiende a buscar
ocultarse voluntariamente, se encripta, se esceedene en secreto, es arcana, por fuerza propia
no quiere manifestarse, es su deseo ser mistgriisamulada.

De lo anterior podemos decir que vale masretepder consultar la mas fiel traduccién o la
mas estricta, sino que, por otro lado y por elrédede extrapolar el asunto heracliteo con
Nietzsche, el valor esta en establecer la clartaésta postulacién en distintas designaciones,
guedando, en sintesis, el sentido mas generalademento esencial de/sij kru/ptesqai filei
(physis kriptesthai philgies la ambivalencia de la Naturaleza que sueléarsa y que puede
manifestarse, que esa parte suya escondida nbbe@stdnente oculta, pues, por el contrario, es la

voluntad de la naturaleza misma enamorada delgyedp de su misterio y de su secreto la que
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tiende hacia lo oscuro y enigmético; lo que semosstra es el descubrimiento de la voluntad de
la Naturaleza, esto es, que al estar oculta tamp@rsu unidad y complemento de si misma, se
puede sacar de su escondite y seguir oculta. Ea,®lfnagmento 123 de Heraclito es el fragmento
del descubrimiento y el conocimiento, es la casaeqcuentra el pensamiento de Nietzsche desde
el cual reflexionar sobre la apariencia, la palabtdenguaje y el conocimienfoy a su vez el
inicio y punto mas primitivo del presente trabajo.

De ahi que Nietzsche, en sus puntuales reflesisobre Heraclito, siempre relacione la materia
de su pensamiento con la postura filosofica guefesdio mantenia con su labor de investigador,
gue lejos de pretender la sabiduria, se preocypab@descubrir en si mismo el orden de las cosas,
de percibir en su propia naturaleza el velo qumoséa frente al mundo fisico. El lenguaje oscuro,
aquel que esconde, que se muestra enigmaticazarasi la figura del oraculo, que no dice nada,
sino sélo indica, representa la conviccion filosafde quien, por clarividencia propia, se ha
reconocido poseedor del misterio y guardian dessusbras: «A este caracter llega por una
evolucion desmedida de su personalidad rallanten gpathos sublime: su identificacion
inconsciente con la verdad» (Nietzsche, 2003alp. 7

Heraclito, al decir de Nietzsche, reconoce udilosofia no depende de la abstraccion
consagrada a la sabiduria anquilosada de los astiqguella que reposa en los designios
inviolables de sus ensefianzas cosmicas, sino gteefalo, nace de la soledad y encuentra su
centro en el propio hombre, aquél que, en tantdiggae del logos puede reconocer el
comportamiento de la naturaleza, «No necesitabs ladmbres, ni siquiera para su conocimiento:
pues todo lo que puede cuestionarse lo observabai¢stori/h [investigacion], en oposicion a la

sofi/h [sabiduria] que emana de dentro» (2003a, p. 72x Raraclito filosofar es buscar en si

“Hasta este punto, Eduardo Nicol (2009) guarda imititad conceptual con las reflexiones de HeradjitNietzsche;
sin embargo, su proyeccion se agota en la preditacistancial débgoscomo revelador de la naturaleza oculta.
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mismo: descifrar los secretos dtmjos No es en vano que al filésofo de Efeso se learelsumas
por sus acidas criticas a los cultos, a los idgdatt los profesores de la moral y a los maeséios d
pensamiento, que por sus profundas observaciobes sbestado del mundo, sobre la dindmica
interna del hombre y é&bgos

Ahora bien, si la Naturaleza esta oculta @editla, entonces lo primero que hara el hombre
sera sacarla de la oscuridad y del misterio. B& ®sttido, la Naturaleza también es misteriosa,
secreta y recondita, de manera que descubrirl\edarla, mostrarla y extraerla; asi que la
pretendida verdad esta construida sobre la oscupdgetua y profunda. No obstante, la verdad
se muestra doblemente: auténtica y parcialment tidnen lugar la verdad aparente y la verdad
auténtica, que Nietzsche identifica con la repriesédn y la voluntad (schopenhauereanas), o en
lo apolineo y lo dionisiacblLa Naturaleza oculta es pura voluntad oscuredid@nsciente y
misteriosa, y la naturaleza aparente es represéntananifestacion, iluminacion y consciencia
de ella como oculta. ¢ Es, pues, la aparienciasétsio de toda la historia y material con el que se
construye el mundo del hombre: el lenguaje? ¢ Spalébra y la forma simbdlica los medios por
los que el hombre descubre y saca a la luz la Blaza? ¢ No ha sido, en este sentido, traicionada
la Naturaleza mas intima del hombre y puesta laagm$ofiacion y el ideal moral? ¢ No seria esto
negar la vida y olvidar la verdadera Naturalezanpi® oculta, y que encubrirla mas y mas con
formas comodas es ir en contra de ella? ¢ Son,@gpHeraclito y el pueblo griego los que vieron
y descubrieron originariamente la Naturaleza, ysysesacusadores hasta ahora no solo la ocultaron
mas, sino que pusieron el vendaje del lenguajefisietasobre los ojos del hombre como supuesto
descubrimiento? ¢ No sigue la Naturaleza aun mdsg8cEs por esto que se procura Nietzsche

de Heraclito, y no de Schopenhauer o Wagner, dg, Kdaton o Aristoteles, aun siquiera de

5 Esta relacién se explota en profundidad en elgpafa §2 del siguiente capitulo.
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Socrates? ¢ Es este el fundamento para descubrigeh y montar la empresa genealdgica contra
la tradicion?

Que la naturaleza se oculte y que los homimwesomprenden dicho estado de vacilacién son
circunstancias evidentes para Heraclito; no sélomor de la incomprension dégos, del
movimiento perpetuo de un fuego que crea y destaugkacer, sino por la desatencion de —aun
escuchado el principio rector del ocultamientos hombres convencidos de sus prejuicios que
osan ignorar la verdad. Los encumbrados filosofosfii/sij (physi3, los sabios de la naturaleza,
no han comprendido la unidad y eterna regularidddorbceso natural, aquella que define que
todo es cambio, incesante fluir, y que, aun asdgelssiempre es el mismo y permanece igual. El
movimiento eterno y la consiguiente negacion da thatacion y permanencia en el mundo, junto
con la afirmacion de una regularidad interna yariatde este movimiento, son los dos principales
problemas filoséficos que Heraclito divisd, seglietdsche (2003a), y que orientaron todo su
pensamiento. De ahi queselrno responda a una realidad efectiva que predigaepaopio de la
naturaleza en tanto permanencia y fundamento,gfilese encuentra el devehig| movimiento
jovial de una llama inmortal: «Heraclito rechazamde, lo que es» (2003a, p. 79).

Sin embargoalgo se muestra como naturaleza, aquel escenario dosd@dsofos se han
resguardado para no salir: el de la multiplicidda gpariencia. Para Heraclito, esa variedad no es
mas que la muestra ilusoria del Uno, un ropajesiueeibre, que engafa a la razén y a los sentidos,
gue calla en tanto que habla. Ese ropaje del fgegoconsume revela, para Heraclito, que la

naturaleza es necesidad y carencia, y que la gdemate principio natural indica una enrevesada

6 véase también «Heraclito desiste de separar udonfisico de otro metafisico, un reino de cualidaditerminadas
de un reino de indeterminacion indefinible. Y héaie ahora, una vez dado ese primer paso, noyaudbstenerse
de una mayor intrepidez en la negacién: nego adrsgeneral» (Nietzsche, 2003a, p. 57).
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forma de mostrarse débgos en la propia naturaleza del hombre, que no porragonal
comprende el principio, sino por participar oculéste de él.

La Naturaleza al esconderse se transformaglcfuego, y al ocultarse toma, cambia y adopta
una forma, la que muestra; en el mismo instantesqueercibe, toma la forma que la vision de su
contemplador le da. Es decir, liaz del conocimiento es la transformacion de la Nétuea
auténtica en apariencia, irrumpe por instantesedaliMaturaleza y la destina a que tome una forma
y a que su unidad se oscurezca y se desvanezcarasasl escondite que es también el
conocimientd. «Una armonia invisible es mas intensa que otrialeis (Heraclito, [frag. 54],
traduccion de Kirk, Raven & Schofield, 2011, p. P98 armonia que llevan la oscuridad de la
Naturaleza y la luz que la muestra son prueba owisibilidad y dualidad del conocimiento.

A partir de lo anterior, pueden ser pensadas dimensiones alrededor del problema del
conocimiento en relacion al contacto posible o igiple con la auténtica naturaleza: si la
Naturaleza se esconde y se oculta por deseo, aislaa le place no ser conocida y, con esto, la
luz y las apariencias son figuraciones de su ddsemantenerse en el misterio, nunca son la
Naturaleza; si el conocimiento es, mas bien, &l gek se instala sobre la Naturaleza, y en casos
como el de la palabra lo maximo que se logra esmawbre ella el manto que la cubre, conocer
es entonces un acto paradojico de ver y dejarmatidt extraer y dejar pasar, de tomar lo que se
pueda, situacion que ademas, suscita otra amboraldbsta ambivalencia emergente de la que
hablamos es, a fin de cuentas, el fundamento esiahdr a Heraclito y ponerlo frente a Nietzsche:
la apariencia que se nos da como representacifa Maturaleza muestra y oculta, pero lo que

muestra es la parcialidad de una verdad, una podgda autenticidad de la Naturaleza y lo que

" Nétese que ésta interpretacion de la naturalerdribda por la apariencia denota la interpretagiétzscheana del
dios Apolo que, con la redencion de las bellas &srmparentes, dota de sentido y valor al fundammstoro del
sufrimiento y la voluntad irracional.
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oculta es eso mismo que se opta por no represestdecir, lo que a 0jos vista se sale del rango
panoramico hace parte de aquel algo comprimidopgaeate que se pasea frente a nosotros; el
conocimiento da al hombre un vestigio, un recudedimagen de la oscuridad frecuentemente tan
natural de la totalidad que quiza sélo lo salvaienisterio que no seria favorable conocer; mas
aun: que el velo no esta sobre la Naturaleza sin@gta sobre nosotros y que la pretendida verdad
gue tanto se busca es el material de nuestro ¥Blomayor trabajo de los hombres hasta el
momento ha sido ponerse de acuerdo entre si aderocauchas cosas y establecer layade
acuerdo comurindependientemente de saber si estas cosas stadgeas o falsas» (Nietzsche,
2001, p. 159). El conocimiento es la afirmacioriague sirve a la vida por la apariencia y, no
obstante, la forma en que nos vendamos los ojoslumtad, también para preservar la vida.
Heraclito indicé el camino para el filosofar, pdesvincularse de las inocentes percepciones; fue
el oscuroquien reafirmd el valor de comprender y asumiredbue la naturaleza ha puesto sobre
la verdad, no solo para alejarse de las ensofiadosnas del ser, sino para restringirse de
desatender el llamado defosy cultivar con sutileza la carente virtud del cangento:

el mundo necesita eternamente de la verdad; hmadpié necesita eternamente a Heréclito, a pesar

de que este no lo necesitase a él, pues ¢ quédetinaifiiésofosu gloria? jDisfrutar de gloria entre

esos «mortales que desaparecen sin cesamb exclamd con suma ironia. Su gloria tal vedpue

importar a los hombres, pero no a él. La inmoraalide la Humanidad lo necesita, mas a Heraclito

no le interesa para nada la inmortalidad. (Nietzs2B03b, p. 75)
Ya sea por el resplandor ardiente de la lparda oscuridad titdnica, el hombre no soporta mas
gue el limite panoramico de su ser, en donde asdesario la verdadera salvacion y afirmacion
de su vida. Asi pues, éxpresiorviene a cubrir ese espacio en el quegbses insuficiente, aquel

espacio en el que convivimos con la oscuridad.
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Ahora bien, en términos metodoldgicos, la gqua se siguidé en la presente investigacion fue
trazada por la hermenéutica. Segun la necesidagiofita de trabajo sobre el concepto de
expresion se adelantd una lectura pormenorizada de losreautgue fueron seleccionados
hilvanando una linea tematica de afinidades y cemehtaciones. Siguiendo el criterio
hermenéutico de cifrar puntos de convergencia égciéem a pensamientos que responden
preguntas afines, se identifico que los autoresdros responder, a su modo, a un cuestionamiento
ultimo, el cual interrogaba por las condicionegdsibilidad de un concepto tal que superara el
reduccionismo del lenguaje en el que ha caidddadiia presta a dimitir ante su incapacidad de
autocritica. En cada uno de los autores existeagnaacion manifiesta a los modos en que el
lenguaje nos determina, y, de tal modo, direccidagosibilidad de allanar los vicios defos
afirmando la necesidad de rescatar la experiehaidectura de los textos, entonces, atendio a la
exigencia de enfrentar a los autores mismos snnmgdiarios, sean €stos intérpretes o adversarios
tedricos, con el fin de desentrafiar el sentidowemeocupaciones a la luz del problema del
lenguaje y a su eventual relacion coexaresionActo seguido, hubo de desarrollarse un proceso
de reflexion tal que permitiese extraer las categanas relevantes que se ajustaran al programa
filoséfico dela expresiéren cada uno de los pensadores. Con este didlogmwmnexigencia
fundamental del método aplicado, se pudo estabietariones de semejanza, complementacion
y distanciamiento a la luz del mismo problema bfa, ademés de aportar las suficientes bases
conceptuales que favoreciesen la formulacion denuwewa teoria. De tal modo, gracias a la
consciencia que sembro Nietzsche del lenguaje @panencia, se logré comprender la precision
gue Colli hace en funcion de la representacion camoa naturaleza final del conocimiento y
fuente de toda creacion, condicion que, a su v&iya@en la necesidad de recalar en el espacio

animico que postula Sloterdijk como destino deckdenasxpresivagjue traza la experiencia
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humana en el movimiento incesante de adaptacidangformacion de la vida que ha tomado
como suya. La ruta que en los tres autores sella@baermitio, en definitiva, suspender la vieja
seguridad elogoscomo origen y fundamento de la verdad, poner est@n la certeza apodictica
del lenguaje y considerar posible, en aras a lagigad que la existencia reclama de condiciones
favorables, formas alternas de relacionarnos camuedo, con el otro y con consigo mismo.

Ahora bien, cabe acotar que, en funcion destnmuerabajo filosofico particular, siendo
consecuentes con los esbozos que acéa se plardbaa, postular un mentado “método expresivo”
como aporte teorico y metodoldgico para futurasestigaciones, que traeria consigo la
tematizacion que aca se proyecta junto con una derineamientos que se encontrarian dados en
las maneras en que se comprende y asume lo queresa quien lo expresa y como lo expresa
mas alla de las meras dinamicas linglisticas, aoddridad de la fuente representativa y la
necesidad de que éxpresiorse articule en el decir, el conocer y el vivir mism

En lo que sigue, se presentara a partir digpafios el desarrollo de las distintas implicacsone
filoséficas de cada pensador, en relaciénexfaesionbuscando atender a elementos especificos

propios de la temética también como criterio meltagioo.
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CAPITULO I:
Friedrich Nietzsche: Necesidad y Apariencia
Y donde no se era capaz de indagar, se aprendio a
crear.
(Aurora)
F. Nietzsche

§ 1. De la filologia a la filosofia

Si emprendiéramos una busqueda de los temascaomstantes en el trabajo filosofico de
Friedrich Nietzsche, al cabo notariamos que emsenhas recurrentes estaria la moral y el
fendmeno estéticpero guiados estos por la brdjula degen No es en vano que de profesion
Nietzsche fuese filélogo, un estudioso de los gastisobre los que se levantan los edificios de
las creaciones linguisticas tradicionales. Ahoembademas de esa evidente cuestion de hecho,
gue es su permanente relacién de busqueda deglioario, también podemos asumir que la
necesaria regresion histérica que Nietzsche prepatiaipa una determinada lectura de la historia,
pues la asume, a toda ella, como una traiciéncultaaniento de la verdad tras el manto del nuevo
conocimiento. Como la tradicion es traicion y colmeerdad ha sido velada, necesariamente la
busqueda del origen implica un acercamiento camigpnario, con aquello sobre lo que descansan
los prejuicios morales de la cultura occidental.

Hablar sobre el origen en Nietzsche, a lalkifa mayoria de sus obras, es contemplar quiza el
frontispicio de su pensamiento, pues podemos afiooa seguridad y firmeza que gracias a la
dedicaciéon que tenia por los griegos, los mas amgigentre ellos, se nos dio ese gran

descubrimiento: la pregunta sobre el origen. Saloiele donde se sostiene el mundo es mas facil
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después vislumbrar de qué esta hecho, si con ummtemnas de acero y puede mantenerse en pie
o si, por el contrario, carece de toda estabiligddhste con ponerla bajo condiciones, las mas
inapropiadas, y hacer que la luz del Sol les déctimente mostrando su constitucion interna,
desplomandose asi parte por parte.

La premisa béasica del pensamiento de Nietzseh®s plantearia de esta forma: “los griegos
son el origen”. Si develamos lo que esta en ekarggodemos encontrar el curso del camino que
se ha transcurrido hasta el punto en que nos eaocwosd ahora; de forma que hallar el origen
sugiere que también hallemos el sentido que ésterhado. La palabrarigen tiene distintas
aceptaciones que permiten desentrafiarla: nacimientoigenio, inicio, principio, las cuales
muestran similitudes que convencionalmente anuregaello que esta en primer lugar antes que
cualquier otro acontecimiento y lo que ocurra déspie éste. Nietzsche no quiere otra cosa mas
que dirigir el rumbo hacia el horizonte de la Adgdad y alli intentar demostrar que el camino
recorrido, la construccion elaborada del mundo deodial, estda montada sobre la base de lo
primordial: los griegos; llegar hasta ese puntaifith que se ha hecho uno de un puerto en donde
anclar, que se ha andado por el laberinto de Aaigdgue se puede regresar a la entrada, siendo
la suerte otra y muy variable: que se llegue alqipio de todo para notar que se anduvo sobre
otro camino: «Busquemos las condiciones en queesdtamedad ha llegado a su cumbre méas
terrible y sublime» (Nietzsche, 2009a, p. 113)skal origen es el que nos diria si se ha tomado
la direccion entre tantas mas apropiada o si, mpebo, se ha traicionado el propio andar.

Para el caso Nietzsche, el camino de regiesgpse ha tenido rumbo hacia Grecia, de manera
gue para él la comprension sobre el mundo quezdcatendria que ser bajo la licencia de autores
helenos al punto de no confiar en otra fuente quduera filologicamente desentrafable y

reveladora de un “nacimiento”. El vestigio que eeeta al mundo actual esta entre sus palabras;
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elementos tales como la moral o el arte naciefddnEastos sucesos culturales que conocemos de
este pueblo han nacido por el sentimiento de tiageda el que eran susceptibles, es mas, fue en
el pueblo griego donde esas condiciones gestae®riahian mas posibilidades de darse: «El
sentimiento de Unicamente mantenerse a salvo @marenayoria hostil en cuanto seres superiores
les obligaba continuamente a una tension espigixtaéma» (Nietzsche, 2007a, 11, p. 303); luego,
en elNacimiento de la tragedi€2009b), anota justamente que
la Antigiiedad misma nos ofrece graficamente ureacilbn al colocar juntos, en esculturas, gemas,
etc., como progenitores y precursores de la pag#dga, aHomeroy Arquilocq con el firme
sentimiento de que sélo a estos dos se los hgd&argor naturaleza igual y plenamente originales,
de las cuales sigue fluyendo una corriente de fsegoe toda la posteridad griedblietzsche,
2009b, p. 63)

Ademés del sentido de primero que tiene aca el origen, pueden verse otros etesien
distintos que conllevan a la proliferacion del sai@nto de lo tragico y de lo original, que son la
fuente de donde bebe el mundo griego entero. Hatasishe ambos poetas son el origen en tanto
gue podria situarse la condicion de los griegosocpuaeblo original en sus manos; antes de sus
escritos no habria otra cosa que intentos o pé&dideellas 0 muestras de un pueblo. Antes de
Homero y Arquiloco el mundo griego no existia coseoconoce ahora, asi el acontecimiento
primero de la cultura es el genio helénico y atdbsr estos dos poetas se hallo la génesis de la
palabra occidental.

Lo més peculiar de indagar el origen de Iaasesta dado por la claridad de lo que se quiere
conocer, de manera que la pregunta de Nietzsclmieestnfocada si al origen pero mas
especificamente al origen del arte griego en gémaemifestacion que parece ser la responsable
de aquella cultura y a la que se debe que todailemmos con tal propiedad de filosofia, musica,

literatura y arte helénicas. De esto podemos eatemdHomero y Arquiloco, segun Nietzsche,
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desde la perspectiva fundacional y original porsprelos Unicos en que la naturaleza se presenté
sin palabras, es decir, que ambos frente a la iexpé del mundo fueron los primeros en
descubrirla y decir algo sobre ella; el pueblogpipercibid la naturaleza posteriormente a este
descubrimiento y segun lo que sus gestores learnatrDe ahi en adelante lo que el resto de la
humanidad pretenda decir sobre la naturaleza ssméieatado por el filtro que los poetas de aquel
pueblo trazaron sobre el tiempo; ha sido mas éatercamiento a la naturaleza mediado por el
trabajo que ha realizado el tiempo con “los absohginte originales” (2009b) para entregarla en
concesion a los siguientes y a los siguientes:sem @nsiste la tradicion y la historia; en esto
consiste parte de lo que Nietzsche halld en lofiia y hurto para la filosofia.

Lichtenberg es, si no el mas relevante emseriuchas influencias que tuvo Nietzsche, si el
mas predominante estéticamente hablando. En umsnigiforismos(2002) dice: «El lenguaje
metafdrico es una especie de lenguaje natural goee construye con palabras arbitrarias, pero
precisas. Por eso gusta tanto» (p. 154). Tal payeeal pie de la letra el fil6logo-filésofo leyo
estas palabras. Este tipo de maniobras hicierosud&abajo un aglomerado perfecto entre
pensamiento, arte, filosofia, filologia y literatuNo hubo antes pensador mas agil a este respecto,
gue combinara formas linglisticas, estilos y cotusepara dar a conocer lo que queria expresar.
De hecho, bajo esta perspectiva puede decirsewgora contiene algo de falsa y engafosa,
basandose justamente en esta habilidad casi miglalenr los usos retéricos, al limite de presentar
la opinion del autor confusamente amalgamada coarelepto central del desarrollo de un tema,
donde lo aforistico resulta ser un tipo de ornaa®@ah saludable para el lector y para él.
iNietzsche era un genio metaforico!

El filbsofo-filblogo descubre el problema dangear el origen como una forma de comprender

en si mismo al hombre y a la humanidad pero dddddieidualismo mas profundo, o sea, desde
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la posibilidad de descubrir qué existe en si misemese punto ya no se trata Unicamente de
profundizar en el contenido filologico de la lengyéega ni mantenerse en la fidelidad de sus
posturas, cabe, mas bien, inquietarse para lueggy pda necesidad de comprender y de conocer
la verdad del acontecimiento mismo; de esto que
s6lo comdendmeno estéticestan eternamenjigstificadasla existencia y el mundo: —mientras que,
ciertamente, nuestra consciencia acerca de esificgigo nuestro apenas es distinta de la que unos
guerreros pintados sobre un lienzo tiene de ldlaaepresentada en el misn{dlietzsche, 2009b,
p. 69)

En la basqueda del origen, Nietzsche ha@klr estético de la vida en tanto que se manéiest
como creacion y como auto-creacion: se debe eraxdatintencion que llevo al artista del cuadro
a plasmar a aquellos soldados y elegir para sutabmtal o cual forma, tal o cual motivo, tal o
cual objetivo; para Nietzsche la aurora de la ¢émadonde justamente la vida y la existencia eran
entendidos comfiendmeno estétiamicamente estuvo en su punto mas brillante ypriésno en
los griegos, en su literatura, en su teatro y efilgsofia. Nos queda el recuerdo de ellos, nada
mas; mostrar el lugar que existe entre el recugrdiomundo original puede ser el hallazgo del
vientre de toda la filosofia nietzscheana, de la ataédémica a la mas enfermiza, igualmente como
justificacidn estética de su propia existencia;

iQué manera de pasar mas alla del canon de lagkkablamos de "serpiente”; pero el término no
sugiere mas que el retorcerse, quiere decir queisono podria corresponder al gusano. jQué
antojadizas delimitaciones! jQué manera tan umdhtie poner el acento ora en ésta, ora en aquella
propiedad de una cosa! Comparando los distintosnas, se comprueba que lo que en las palabras

se busca no es jamas la verdad, sino una exprade&guada, o si no, no habria tal diversidad de

lenguas. (Nietzsche, 2000, p. 5)
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Lo que probablemente hizo Nietzsche fue intoirdeste descubrimiento linguistico; introdujo
esa sospecha del lenguaje con la que se edut@addi al traducir se encuentra con el problema
de los sin6bnimos y con la variabilidad casi infinite la utilizacion y combinacion de palabras,
frases y oraciones puestas sobre la pluralidadedgdes que se manifiestan, sumadas a las
posibilidades expresivas mas intimas y extraviallague después se transforma en estimulos
estéticos y comprensivos dotando a cada lugar ldestasche del color del misterio y de la
arbitrariedad metaférica que tanto encantan. Lardigad dentro de la lengua y las lenguas, como
la presenta Nietzsche, es la muestra de la déidudon la que el fildlogo ha de enfrentarse para
lograr la fiabilidad y la certeza, que serd, adermpas el filésofo y el artista, el sustento de los
largos, profundos e infinitos periplos que tendré gncarar por conseguir la verdad. Aunque por
otra parte, también puede quedar claro que el @mubldel lenguaje no es cosa ni de la filologia
mas estricta y lenta en su haber, ni de la volutéagerdad que pretende el fildsofo, sino que hace
parte del hombre la diversidad misma, al percibimsindo y al crear las maneras de mostrarselo
a si mismo, es decir, que el lenguaje viene dandmsel hombre en gran parte del curso de la
vida humana, de forma que querer comprenderlastmsifundamentalmente en la diversidad de
las adecuaciones del lenguaje, consistiria enrHallmanera de indagar no la univocidad sino la
pluralidad. «El desarrollo del lenguaje y el desiéorde la cienciar(o de la razon, sino soélo del
llegar-a-ser-de-si de la razon) van de la manoetg¢siche, 2001, p. 351); en su juego Nietzsche
siempre prefirid la apertura a la pluralidad debtsl® que a la cerrada mentalidad moderna
metafisica.

Piénsese que es un recurso metaforico dedilisug que en realidad Nietzsche haria las veces
de un buen tejedor de tramaafecto el cual es de gran valor—, cuando preseniaterpretacion

de los griegos y la posterior filosofia que desbtatrae como forma de articular y ornamentar el
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discurso estético vital. La obra de Nietzsche pusimilarse desde este aspecto retérico de uso
de formas y de maniobras linguisticas sobre el midiscurso solo con el fin de sustentarlo, de
manera que no hay tampoco usos excesivos o0 “mados; hay, por el contrario, un Unico discurso
con sus respectivos matices sobre la creacionicthdil/de la vida y la responsabilidad del hombre
para lograrlo, hecho con el detalle de la filigr@deetzsche, 2007b, I).
¢,Qué hizo pues Nietzsche? De acuerdo contéwi@n introducir su propia vida, su propio

sufrimiento, su propia tragedia a su filosofia, ganaun, hizo una filosofia partiendo de su vida,
pero artisticamente, metaféricamente, con recatorytrabajo, nunca puesta al servicio de un
concepto frio donde cupiera el mundo entero; hietaffsica a su manera, hizo retorica; hizo

filologia, hizo filosofia y lo mas importante, higa propia expresion.

§ 2. Apolo y Dioniso

El pensador del comienzo, aquél que invita, connwrtillo, a desajustar las viejas
construcciones de verdades eternas, desentraffaesgescia, para remitir al momento en que
fueron representadas, animadas y veneradas pbotolkres. Si en su busqueda Nietzsche hallo
el comienzo literario del pueblo griego en Homerédnguiloco, los motores estimulantes de
aquellos primeros hombres helénicos, sus fuensgiradoras, no podian provenir de este mundo
profano y vulgar. Antes que la experiencia de egtomseros hombres se encuentra la exigencia
de realidad de las deidades primigenias: dos faeritales que dieron lugar a toda una cultura
consciente del sufrimiento y obligada a superafgtzsche planteé que en la antigiedad remota
del mundo occidental existia una situacion béliteeeelespiritudionisiaco y einstintoapolineo,
de tal manera que cuando quiere hablar de la auftdel arte y de aquello que pudo ser la cuspide

de la humanidad, el mundo griego, e investigarigen, su tesis se basa en la profunda y constante
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guerra entre el espiritu y sus instintos, siendprighero el orgiastico e inquieto danzante del
instante: Dioniso, y el segundo, el buscador debconiento y de la luz: Apolo. Ambos, como si
se hablara de una pareja, se mantienen unidooealwtro, combaten entre si y son quienes, al
librar estas batallas, engendran todas las maadiestes artisticas. En@ligenestaba Apolo, con
su citara de ensuefio, y Dioniso, el desaforadariail compaginando los malestares de la
existencia con la jovialidad de un pesimismo asomid

El dios Baco, el dios del fruto, de las uwkes,vino y de la embriaguez, Dioniso, es la divawid
gue nada entrega a la humanidad, participa deeksta$ de los hombres siendo él el homenajeado.
Sin hacer alarde de mucho porqué ser una divinidexhiso es quien dejaba a los hombres bajo
el mandato de sus mas intimas y profundas pasilasesexuales: los estdbmagos llenos de uvas al
fermentarse hacian a quien las habia comido, sastarse, uno mas con el resto, es decir, lo
hacian parte del baile y el canto errantes de déstqy armonia disonante de convulsas orgias
llevadas a la maxima intensidad. Dioniso hace adosbres impulsivos y menesterosos de placer
y satisfaccién, es una fuerza, fogosa, violentaceritrolable (Nietzsche, 2009b). Dioniso es o
perdiciébn o salvacion; la embriaguez, que por ammasia le pertenece a es&piritu divino,
puede comprenderse como la saciedad de la fugatadaisaciedad de ese poder que hace danzar,
cantar, exaltarse en el entusiasmo y producirvetolde si mismo del individuo. La palabra
enqousia/zw, el entusiasmo, justamente puede relacionarse ters®mdo de inmediatez en los
actos, es sintoma de estar inspirado por los djossgermitido por el dios Dioniso, significando
también ese impulso salvaje que antecede a canl@d@adbs hombres. De suyo es lo titanico y lo
barbaro a lo que los griegos se enfrentaban; eraag decirlo, una divinidad extranjera en un
ambito espiritual: algo malo poseia dentro de sidgbia ser coartado y controlado de la misma

forma como se ansiaba controlar las fuerzas detarhdleza; la fuerza de Dioniso es imparable si
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se le ve como perteneciente a la Naturaleza demdsnenos climaticos que obligan al hombre a
esconderse, a cubrirse, a entregarse a la medrosaitiad de rendir culto.

Apolo es el dios del sol, es la divinidad c&hocimiento, se le emparenta con la luz dado que
el don que le procura al hombre es la condicionetda Naturaleza; dicha luz pone a nuestro
alcance aquello que tiende a mostrarse de form#aocoscura, que demanda ser iluminado por
un astro que revele su forma real; ademas essetidita adivinacion y de la luz del espiritu; Apolo
es el «dios de todas las fuerzas figurativas» gSiabte, 2009b, p. 44), mediante la luz de su
naturaleza se perciben los movimientos de lo Umogodial y se insertan en la cabeza del hombre;
Apolo establece los parametros de la relacion gherabre ha de llevar con la naturaleza y los
rétulos a través de los cuales puede hacerlo.dadthdes adivinatorias dependen de Apolo y, de
la misma forma, el conocimiento era dado por sbigexl, de manera que tanto el conocimiento
como la adivinacion eran entregadas al hombrelpesplandecer de la luz astral apolinea: puesto
gue era él quien facultaba al hombre de la halildkcrear, lo que tomara para si lo construia en
forma de proyeccion o de reflejo, siendo lo primadovinacion, proyeccion en el futuro y en el
porvenir, y lo segundo el resplandor de la luz festada en la medida del hombre mismo, esto
es, dando al mundo la forma del hombre y a pagtihdmbre crear la forma del mundo, igual que
lo hace un espejo.

Adivinar era en alguna forma conocer, y vieceaeAl conocer se hace el hombre parte de una
especie de descubrimiento, desocultamiento o degelale la verdad de las cosas, casi que
adivina o prevé algo sobre la naturaleza en péaticde la cual halla un vestigio —nunca su
totalidad. A este respecto, Apolo es también Iandiad ingenua, esto quiere decir, que confia y
gue permanece en un estado de nobleza y de boaksd que iluminan al hombre con el

resplandor de las ilusiones mas vagas, extraf&s gcasiones, sospechosas; Apolo hace ingenuo
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al hombre pues le ensefia solo la realidad que radadtiz, nunca la realidad o la verdad que hay
detrds de esa luz, hace que se manifieste al hdalioema de la naturaleza pero lo aletarga
logrando que el hombre, paradéjicamente, se dubgjmael resplandor de la luminiscencia del
conocimiento apolineo. Por ser creacion, el conecita que tiene el hombre de la naturaleza es
también suefio, consiste en dejarse deslumbrar papA perder contacto con ella; es la entrega
sublime al lenguaje metaforico y al terreno ddnaoslico, iniciativa por la proteccion y posterior
afirmacion de la vida, o lo que tendra por llamaleman “salvacion por la palabra” (Nietzsche,
2009b).

Por medio de la vision se aprecia lo bella yhagen de la verdad, nunca se pone uno frente al
Sol, mas bien se fija en la imagen resplandecigungeesta luz permite ver. En este sentido, Apolo
es el dios de la forma y de la ilusion, es deaifaedivinidad duefia de lEparente de lo que se
nos muestra de la realidad, de la forma en querldad se manifiesta a los hombres, del velo que
se sobrepone al mundo y, en algliin modo, es efjd®#mpulsa al conocimiento, aunque lo oculte
y lo muestre al mismo tiempo. Apolo en ningun casda realidad, pues es la divinidad de las
representaciones. Ademas tiene a su cargo otrondmamchisimo, el de las artes, la ensofiacion
y las formas bellas: separa lo divino de lo realog hacever la escision que distancia ambos
mundos, entregandonos la mas perfecta de ellaglit8sildel alimento que €l mismo brinda, la
apariencig Apolo hace a los hombres susceptibles de caet enirismo de lo bello; ofrece un
mundo narcético compuesto de apariencias y formadas que cada vez mas la naturaleza se
esconde y se hace mas oscura, digna de conocimyentoiosidades eternas. Como “toda
apariencia no es mas que un simbolo”, al deciridezdthe (2009b), el arte aparece como la suerte
de impulso por el conocimiento de aquélla perompedio del simbolo, entregado a nosotros por

Apolo como apariencia de la Naturaleza. Asi pues, Apolo tiene un doble caraas tan
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bondadoso como engafioso: provee las fuerzas pac@nelcimiento y, sin embargo, ese
conocimiento es apenas una porcion de la totatidadzanamente busca el hombre.

Dioniso y Apolo, como hemos dicho, entrafiarpiafunda relacion de lo espiritual y lo
instintivo, su condicion por tanto es de oposi@ates que complementaria. Nietzsche se encarga
de argtiir frente a todo lo relativo a ambas fueyzasu condicion antitética. Que el arte viene de
ello es la afirmacion que se hace presente, deafoure tiene que encontrarse la naturaleza doble
del arte dada por sus dos elementos composicionatedrarios. Esto que es apolineo y dionisiaco
se revela simbodlicamente, es decir, la vida y $timtivo es entregado en formas y apariencias, el
sufrimiento del mundo es manifestado en la palbblia y en lo artistico: para Nietzsche es el arte
en general y la tragedia su representacion méadifjde. Esta forma de arte contenia dichas fuerzas
porque manifestaba no soélo una visién de pura leaspfiacion del mundo, sino que arrojaba lo
mas intimo y profundo dia Naturaleza, lo oscuro y lo malvado, la pura valoptdad de los
acontecimientos, que al suceder lograban que ehungespectador se involucrara en todo el acto:

En el ditirambo dionisiaco el hombre es estimulhdsta la intensificacibn maxima de todas sus
capacidades simbdlicas; algo jamas sentido asgixéeaiorizarse, la aniquilacion del velo de Maya,
la unidad como genio de la especie, mas aun, i l@aleza. Ahora la esencia de la naturaleza debe
expresarse simbdlicamente; es necesario un nuendawie simbolos, por lo pronto el simbolismo
corporal entero, no solo el simbolismo de la bdehrostro, de la palabra, sino el gesto pleno del
baile, que mueve ritmicamente todos los miembiigstZsche, 2009b, p. 52)

La tragedia concilia ambas naturalezas entistaaque se halla imbuido por el sufrimiento de
la vida y la resolucion del mismo. Puesta en ceterda tragedia incluia al publico, al vulgo, a
guien no conocia la situacion que se le iba a septar. Al momento de acontecer el hecho tragico
en la obra, el espectador quedaba estupefacto yosier hacer mas que dejarse llevar por la

decision del poeta, del coro y del problema platdg@aodos en conjunto podian saborear la
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naturaleza tal y como es, ni mala ni buena, simyaga en formas de representacion que ayudan
a dar las luces necesarias para los predicamerdesidos al protagonista. En este sentido, el arte
tragico incluye ambas fuerzas, poco mas o mendsymcel desconocimiento absoluto y
embriagado de la realidad junto con la posibilidada develacion y la salvacion por medio de la
ensofacion y la palabra; el velo de Maya cae cayuada de lo simbdlico. Como lo ha mostrado
Nietzsche, ekspiritu dionisiacse da primero y germina el elemento sexual y mtolduego es
elinstinto apolineel que efectivamente hace el movimiento propieiaéscubrimiento, es decir,
baja el velo y la naturaleza se muestra; asi glid#jrambo y la tragedia aunque sean presentadas
en honor al dios Dioniso, no llegarian a tal pari@at si no fuera por la intervencion de la luz,icas
podria asegurarse que sin dicha luz no habridragieo, puesto que el hombre intenta por todos
los medios salvarse; sin el simbolo no lo logra, edi simbolo queda encarcelado en el dolor
imparable de la vida. Y hasta este punto egpkrienciaapolinea la que hace el trabajo estético
de perfeccion, salvacion, descubrimiento, conoaitoigr creacién del hombre mismo. Apolo es
asi el dios de todas las virtudes que el hombrdgpeseer; en contraposicion, Dioniso es tan sélo
la inconsciencia de cualquier modo de vida.

El hombre tragico, en esta perspectiva, npomde a un desarrollo primordial de la
autoproclamada superioridad helénica, sino quengsraductooriginario de la experiencia del
mundo que encuentra en el arte y en la redenciérpgsibilitan sus bellas formas, la necesidad
de sobreponerse a los malestares que trae corsigoistencia. EI hombre tragico, el griego
primordial, es la manifestacion mas pura de unnecmiento sosegado de los avatares del
mundo, de la crueldad de la vida y de la imposiadi de escapar del angustioso sufrimiento. La
mirada sublime ante una realidad superior, menfastae menos enrevesada, mas bella, da cuenta

de una consciencia propia de la privacion. Es ¢ratgedia que reconciliamos el sufrimiento con
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una especie de “consuelo metafisico” (2009b), eirdke Nietzsche, donde vivir deja de ser una
opresiva realidad y se convierte en el proyectustigurador del arte. De ahi que sea el dolor, en
toda circunstancia, el principio artistico de hevicia y de la creacion, en tanto integra la setisac
de un pesimismo autoconsciente que aspira dewemalidad y fantasia. La respuesta de Dioniso
ante el dolor es bastante apremiante: liberacibmdeiduo, olvido de si, reconciliacion con lo
Uno primordial, en dltimas, éxtasis en la embriagégolo confronta el dolor con sus artificios
figurativos, con placeres y alegrias de suenogjeehoptimismo por un mundo mas adornado se
apodera de una “demencia existencial” que osciie genitud y escasez.

Aquel pueblo tan excitable en sus sentimientosing®etuoso en sus deseos, tan excepcionalmente

capacitado para aufrimientg ¢ de qué otro modo habria podido soportar laends, si en sus

dioses ésta no se le hubiera mostrado circundadaadaureola superior? (Nietzsche, 2009b, p. 55)

Sin embargo, Dioniso se esconde, ya no quegia para él, la era de la razén ha llegado, y la
figura de la excéntrica deidad solo funciona comcuerdo de un descubrimiento antiguo, la
prueba de que laparienciasalva al hombre de lo tirdnico de la Voluntad. gSsrtonces el
simbolo el material de aquel velo con que nos tagdencara, sabiendo que atras de este veremos
a Dioniso recostado y sonriente disfrutando ded de la vida, y que por lo tanto Apolo es nuestro
protector y nuestro carcelero? Sin duda, aca, guealNietzsche, se tendra que hacer “apologia a
Apolo”. Elinstintoapolineo deriva entonces en creacion luminosdjtses se esconden y quedan
solo sus reflejos en la cultura helénica. Dionsta remitido a las sombras donde disfruta de los
secretos de la naturaleza que nunca revelara, nasetainto Apolo divisa como el hombre se ha
separado de sus influjos y convierte en verdadegpué era pura apariencia redentora ante el
sufrimiento.
Solo la tragedia logré aquella situacion ddursdeza doble, puesto que el resto de

manifestaciones artisticas se inclinaban mas hexziade las dos fuerzas; mas aun, ve Nietzsche
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gue en términos generales el arte es apolineogiptisiaco solo se encuentra en el ndcleo de su

existencia.

§ 3.Principium individuationis

Cuando el hombre “...ya se ha olvidado de habtke andar”, se ha olvidado de si mismo y se
entrega al Uno primordial (2009b), constatamosukxZa delespiritu dionisiaco, mientras que
cuando el hombre se hace del favor de la luz déoj\pe dice que se hatwlividuo, se convierte
en una parte de este Uno primordial. En cada hdbitde lapolis el dios Apolo incita al
conocimiento, efecto que conlleva a la particularian: el dios Dioniso quiere que cada hombre
se entregue a la fuerza comun de la totalidaddgnee en una imperante convulsién masificada
y que estos movimientos suyos hagan parte delrditdrico dela Naturaleza, estado en el cual
el hombre tendra que hacerse consciente.

La figura de Apolo posibilitd para los griedagonsciencia artistica de la necesidad dentro de
juego onirico de la redencién. El pueblo heléniemprendié que todos los artilugios que el arte
apolineo dispensaba para tornar amena la existseaanstruian sobre los preceptos de la belleza
y la fantasia, de donde se sigue que todo aqued@grmitiese acomodar la realidad al servicio
de la transfiguracion y de la salvacion por la egp&ia, tenia un fundamento insoslayable como
anexo a la realidad hostil y agobiante; todo aquelle constituia formas y permitia alegrias
redentoras se convirtié en necesario: «Gozamoa derhprension inmediata de la figura, todas
las formas nos hablan, no existe nada indiferentenecesario» (Nietzsche, 2009b, p. 42).

El suefio alegre del placer transforma lo necesaue, otrora se manifestaba como el
tormentoso sufrimiento que acomparfa a la existergiala redencion, donde el velo de la

apariencia se ensambla con la representacion adeundo mas feliz, flotando entre delicias un
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nuevo modelo de vida y dotando al hombre griegordeintuicién sin dolor. Aquella redencién,
donde todo es valido, donde todo es necesario ¢ fimaciona en pro de la propia existencia
artistica y transfiguradora, radicaliza el poddrideividuo que ha nacido para aduefiarse de sus
malestares y procurarse mejores condiciones; «iousst mas intimo, el substrato comudn de todos
nosotros, experimenta el suefio en si con profutadpy alegre necesidad» (Nietzsche, 2009b,
p. 43). En tanto la aventura onirica del suefio yredde la naturaleza efectos salvadores y
auxiliadores, la apariencia deja de ser “burdddad! para convertirse en el substrato ultimo de
la existencia. De ahi que las festividades de @dendel mundo que permitian dias de
transfiguracion mudaron, para los griegos, en @gedé altisimo valor creador, en la medida en
gue permitian el transito del espanto y el lamaosialgico hacia landividuacion esto es, hacia
el reemplazo de la naturaleza hostil por la linitacla calma, la mesura y la cautela racional en
funcién de la pura contemplacion del placer y edterio de los secretos intimos de la naturaleza
velados al hombre.

Es asi que emergeietlividuo entre los griegos, fruto de la redencion en laiapeia y objeto
de un proceso de divinizacion que le permite lsafsia del arte y el descubrimiento azaroso de la
razon como fuente de conocimiento y conductorasiadciones deseables. Es asi que todo aquello
gue exceda los margenes mesurados de la prudgratines es considerado titanico o barbaro.
En este sentido, como el “olvido de si”, que pdaral hombre griego fundirse de nuevo con el
Uno primordial en el éxtasis mistico del placea Wénza, ha quedado relegado a la desmesura; el
individuo apolineo procurard el conocimiento, difmara las imagenes y recreard un nuevo
espacio vital que, lejos de $abiduriaoscura de lo dionisiaco, disefia los grandes iseidda
cultura para entretener y darle lugar a la razda reflexion y a su consecuente filosofia.

Apolo nos sale de nuevo al encuentro como la diasién delprincipium individuationis sélo en

el cual se hace realidad la meta eternamente aldardge lo Uno primordial, su redencién mediante
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la apariencia: él nos muestra con gestos sublide® @s necesario el mundo entero del tormento,
para que ese mundo empuje al individuo a engefalvgion redentora, y como luego el individuo,
inmerso en la contemplacion de ésta, se halladentanquilamente, en medio del mar, en su barca

oscilante(Nietzsche, 2009b, p. 60)

El principium individuationisque procura la independencia y la solitud, se foretda en la
experiencia de sustraerse del mundo como parterdedéante la providencia del conocimiento,
la apertura al descubrimientoldeéNaturaleza (que ha velado la apariencia), hacgsdonsciente
y reflexivo de si mismo, siendo capaz de actuaartirpdel designio suyo, reduciéndose a la
indivisibilidad; alindividuarse el hombre puede encontrar soberania en su gcpgsar, puesto
gue su consciencia ya no reside en el cauce deamanidad, sino que se halla en si mismo.
Apolo abre los ojos del hombre y lo determina aocen, descubrir, encontrar, investigar, desvelar,
y, sobre todocrear. La luz del espiritu que adquiere el hombre pdaebr de esta divinidad lo
hace el portador de las formas, es decir, se ponel enterior del individuo el fulgor de la
ensofacion y la imaginacion. Dado que la muchedembtita inconscientemente obligada por el
impulso de la naturaleza, el espiritu es individiaatonsciencia solo llega a quien puede sustaers
de “los mas”; tras la extraccion de si mismo podimee la consciencia de la totalidad, el hombre
se hace sujeto y convierte todo lo demas en objeto.

En tanto que principio —ley general aplicalnéversalmente, el principium individuationis
indica la posibilidad priori que guarda cada hombre para particularizarsealdatla totalidad;
este concepto esta dado bajo la comprension tiespaeio: ambas determinaciones impelen al

hombre a constituirse dentro de un lugar y un teeegpecificos para él. No obstante, el peso de

8 Sobre esta relacion de sujeto y objeto, se prafand en el segundo capitulo. Con Colli se veraesajeto es mera
invencion y que el objeto es todo lo que se reptaseomo mundo real, incluido el sujeto dentro d&ae
representacion.
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tal concepcion toma otro sentido mas amplio paedz¥che: no es Unicamente por la ambivalente
determinacion que se manifiesta lo individual alateotalidad, sino que dicho principio se
convierte en un desarrollo por el cual se edifilgpo ands amplio: el arte. De hecho, esta
complementariedadpolineadionisiacase quebranta, pues conpeincipium individuationisse
da que el arte es primero resultado de una fludinativina y luego, gradualmente, vivencial, que
se origina en el ocultamiento y el desocultamieat@specto suyo, mitico y religioso, ahora se
convierte en fundamento para el establecimienta @enpresa cultural-artistica de la proyeccion
del hombre. Ya no solo se trata de que el artshicto de la divinidad césmica y del misterio
de alguna sustancia primigenia, sino que a patprhcipium individuationise instala el hablar,
el decir y el descubrir del hombre sobre si misklepalabra, la imagen, el concepto, buscan una
expresion analoga a la masica» (Nietzsche, 2009, )p

Elprincipium individuationigpresenta dos maneras de procura de la particadasizy del arte,
dado que depende todavia de la voluntad y la equmade las pasiones y, por otra parte, porque
mediante este principio se puede llegar a un cagnamotro absolutamente distintos en donde no
se esta exento de divinizar y corromper. Estosaqumel que se fundmel Todoy el que eparte
de unToda La primera figura de individuacién, aunque iluada, es tan sélo la particularidad
fundida en el Todo, debido a que pierde la cons@eae si mismo en el instante en que su deseo
lo manipula; en él propiamente no existe la luzsiguiera un trozo de vision, él es el cuerpo
convulso que se olvida de si al tenor de la embeageneral.La segunda figura se caracteriza
por concebirse y entenderse copaote alli sobreviene la facultad de la simbolizaci@n la que
hace la subjetivacion propia y la objetivacion aeindo; se véluminadopor el conocimiento:

apunta con su luz al mundo y a si mismo: para mé@ter los objetos de la naturaleza se ayuda de

® Movimiento propiamente dionisiaco que ha sido r@amado por la cultura helénica iluminada por Apolo
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la formas, los simbolos y su imaginacion; en sistés que hace este individuorepresentara

si mismo como sujeto consciente y al resto de faral@za como objeto carente de sentido y

descubrimiento;
en la medida en que el hombre es artista, esténidmliya de su voluntad individual y se ha
convertido, por asi decirlo, en orédiuma través del cual el Unico sujeto verdaderamedsteaite
festeja su redencién en la apariencia. (Nietzs20@9b, p. 98)

Tenemos, pues, la imagen dialéctica o puigdistel asunto: « jApolo no podia vivir sin
Dioniso!» (2009b, p. 61). Entonces resulta, inmemnsdal acontecimiento, que el hombre es un
médium no es la Voluntad ni es el sujeto en si que &salecir, el hombreepresentda vision
del mundo que en su espiritu se ha puesto graciasdaseo que lo atraviesa;rapresentarse
muestra el sufrimiento y el dolor por el que pashoenbre atormentado por lo incognoscible,
elaborado en formas bellas como paliativos de ele;da voluntad que atraviesa al individuo se
particulariza en lo simbdlico, la ensofiacion yftasas, esto es, quedan contenidas las fuerzas de
la Naturaleza en laparienciay no en el individuo. En este estado, la Volurgacgasea por el
cielo y las montafias, atraviesa el mar e impregnsudardor los bosques, incitando a la lluvia, al
viento y al sol a desvestir los arboles de susérpaira que el jugo de su nucleo corra por el pecho
y el pelaje de los machos cabrios, impulsandolpseacorran tras la pristina piel excitada de los
inexpertos, buscando saciarse en el ajetreo coitatjro imperturbable al que el artistédium
puede Unicamentmntemplay musicalizar, rimar, recitar, pintar, esculpig.et

Dadas la verdad inmensaldeNaturaleza y la luz que se nos muestra de estee\sg deja
representay el hombre experimenta la forma de contenerlas ads sin perderse, o en un suefio
profundo de apariencias o embriagarse tan salvajengele el sufrimiento lo carcoma y lo deje al
servicio de sus instintos. Entoncespeincipium individuationistiene una nueva exigencia,

presentarse como una capacidad para sobrevivitpyslamente es fundamento de lo artistico
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sino que se incluye como punto inicial de la dirgade la vida para hacerla posible dentro de lo
sufrible y lo entrafiable. «El ser humano no esryartista, se ha convertido en una obra de arte:
para suprema satisfaccion deleitable de lo Unoqudial, la potencia artistica de la naturaleza
entera se revela aqui bajo el estremecimiento dmtaiaguez¥Nietzsche, 2009b, p. 46).

No puede ya negarse el sentido mistico que &éinflujo dda Naturaleza sobre el individuo.
Que el hombre sea obra de ella significa el ascdasan plano a otro por medio de un efecto
principalmentenstintivg, el cual no pertenece a la reflexividad y visiéhiddividuo; el verdadero
sujeto que se crea a si mismo es particular, geve sfluenciado por el deseo de vivir. El artista
es imitador de la naturaleza (2009b) tanto porguengbriaga como porque pretemepresentar-
se La vida del hombre es una obra creada por laofeatgon dionisiaca”, luego la creacion que
se origina de esto, el arte, es el sostenimienta siepervivencia; mas aun: el proyecto mismo del
hombre lanzado a la posteridad, encauzado en efable progreso, hijo del futuro y de la
adivinacion, constituye una de las obras “artistiamas grandes que ha montado el género
humano mediante la creacion de formas.

Apolo, en cuanto divinidad ética, exige mesuraodesliyos, y, para poder mantenerla, conocimiento
de si mismo. Y asi, a la exigencia del «conocéte@asmo» y de « jno demasiado!» marcha paralela
a la necesidad estética de la belleza. (Nietz&ii9b, p. 60)

¢, Qué simbolizan Apolo y Dioniso para una canpion antropologica del arte? Que la vida
artistica es un medio de generacion de la cultuta tpdo lo que los individuos hacen para labrar
Su permanencia y su subsistencia en la naturdiediante la individuacion el hombre patenta su
existencia y plasma su vida en la habilidad deud®sg representar, imaginar y crear para salvarse
y también para favorecerse. Aunque el impetu déeseo irreprimible lo embriague, siempre

tendra cabida la salvacioén interior e individual.



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 39

El principium individuationises voluntad de vivir. Aparecen los limites de dospnal. Quede
claro que esto individual, como es tomado ac4,eviademas, de la vida en comun, lo cual
significa que este principio ocurre después dédaen rebafio. De tal forma, individuarse consiste
en propiciarse las condiciones para la supervigeaicontra del decaimiento masificado o del
impulso totalizante de los deseos; siempre laqadatiizacion constituira la salvacion y la mesura.
El acto reflexivo del intelecto, inicamente indivad, se sustrae de lo comun y lo objetiviza, se
hace a si mismo como sujetogla totalidad en la forma del juicio; es por este dpapolineo
ilumina la verdad en aspirituy la conscienciadel individuo: un grupo en comun vela por “el
tratado de paz” entre los congéneres para abotinpedlum omnium contra omriefNietzsche,
2000), que perdurara en la eternidad entre todogueblos sin tener en cuenta el agobio y el
sufrimiento particular en la experiencia.

Se diferencia asi entre itadividuaciénorgullosa de si misma por la que el ser humano se
convierte en sujeto individual —asimilado en larfardelego-

«Yo0 pienso, y yo sé que al menos esto es verdadaipcierto» - ése encontrara preparados hoy en
un filésofo una sonrisa y dos signos de interragackSefior mio», le dara tal vez a entender el
fildsofo, «es inverosimil que usted no se equivomas ¢ por qué también la verdad a toda costa?»-
. (Nietzsche, 2012, p. 38
y laindividuacioninicamente entendida como principio y como fadulala salvacion no exenta
nunca de la muy probable vuelta a la embriaguea,ess ain presa de la eterna busqueda de la
salvacion; en otras palabrasjwtio y la creacion ambos como efectos conscientes: el primero

se basa en la induccion al conocimiento por meditagalabra y del establecimiento de formas
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perdurables y precepciones normati¥ag;por su parte, el efecto dedeeacion la procura de la
afirmacion de la vida del individuo y la instanpidmera en que se vera la validez deparente
como fundamento artistico paliativo e imaginario. dbstante, sera el lenguaje la solidificacion
de ambas situaciones, en las cuales se salvaonderta al hombre por el mismo medio artistico:

la palabra.

§ 4. La metafora y el lenguaje

El arte posibilita que la contemplacion apediny la impetuosa energia del dios agitado
reproduzcan realidades nuevas, a la luz de aqad#lagque busca predicarle imagenes y cantos.
Asi pues, cuando se ha dado forma a un mundo dd&tibmisma realidad y credibilidad de la
gue goza el Olimpo, dice Nietzsche, el arte prapatconsuelo metafisicante la hostilidad de
una vida sin fundamentacion estética: para eltari€l fildsofo que conciba la vida como obra
de arte, ésta se les muestra como indestructiblenpeerosa y placentera (2009b), ante lo cual
las barreras de la existencia quedan olvidadasexpariencia de lo espantoso y lo absurdo se
tornan el mejor aliciente para asumir los avatdessstaren el mundo.

En tal medida, aparece no sélo el aspecto simbditarte frente a la representacion de la
naturaleza, ademas se da cabida al lenguaje y stonaelosconceptosfruto de las palabras
sublimes por medio de las cuales se revela la detdan dios. En este sentido, la palabra revelada
responde a una exigencia jovial permitida por fauémcia apolinea, en tanto la busqueda de
descifrar el mundo y crear otro nuevo, como esgejia realidad pero dotandolo de la belleza que

proporciona la apariencia, solo puede darse eal@sinticas formas del lenguaje simbdlico, alli

10 Tendencia que ha sido marcada por el surgimiegitmdividuo netamente apolineo, entregado a léeroplacion
y a la reflexién como ejercicio racional, directle las grandes empresas culturales civilizatoriesegidor delyo
como subjetividad absoluta.
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donde habla el oraculo y alito encubre los malestares de la existencia de gramélees y
orgullosos dioses. De ahi que, después de habgrendido el sufrimiento y el horror, la palabra
revelada se transforma en luminosidad puesta wicgerde la naturaleza (Nietzsche, 2009b).
Pretender, entonces, descifrar los secretos deuizateza es la muestra clara del impulso artistico
del hombre tragico, y su actividad investigadoradndena a, como Edipo, cargar con el peso de
una verdad descubierta y depender de los diosedaactlpa que lleva consigo su hallazgo:
mediante un sacrilegio conquista la humanidad sledasas éptimas y supremas de que ella puede
participar, y tiene que aceptar por su parte las@cuencias, a saber, todo el diluvio de sufrirognt
y de dolores con que los celestes ofendidos seobfigados a afligir al género humano que
noblemente aspira hacia lo alto. (Nietzsche, 200986)

El “noble pecado” de la clarividencia artiaticnplica la reprobacion de las fuerzas de la
naturaleza que no promulgan la virtud del exploradwm sancionan los logros de la individuacion
y lo sentencian al dolor. Por ello la palabra sdivairve para adornar el triste lamento que gafe
lo mantiene oscilante entre la cruda realidad cueldscubierto como fruto de su impetu de
sabiduria dionisiaca y el sufrimiento por selividuorevelador y creador de fantasias.

La naturaleza se interioriza en el individuo y adlitransforma, de manera que la posibilidad
de ser artista es propia del individuo. Aunque t@émka naturaleza sea artista de si misma y del
hombre, lo es Unicamente por el impulso exhalatowio el que mueve a todo ser vivo; es artista
mediantela vida del hombre. Lo artistico quaea el hombre es, en alguna medida, la
transposicionde distintos ambitos, que van desde lo empiricdahks interiorizacion mas
abstracta; la “vision simbdlica” del individuo cdiisye uno de estasransposiciones El
individuo, en este sentido, es el hacedor de metsfsobre la naturaleza, el “objeto” que la
simboliza es apenas utieansposicion artistica y representativa. De tal maneracrizacion

conforma desde la estructura mas basica del invefesta la mas abstracta de todas las formas:
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con esto, estamos frente al hecho que circunskaibetividad simple de nombrar las semillas y
separarlas entre si, delimitar lo que esta soloteg,efrente y debajo, y, mas alla, estructurar la
complejidad de las creencias humanas, entre lase@peiede contar la constitucion misma del
gué-edel hombre, el mundo, la sociedad o la humanifath panoramica existencial que se abre
al hombre esté cercada poctaacionartistica, metaférica, simbolica que favorecendhiiduo.
Nietzsche asume lo metaférico desde una fugnitga. En Aristételesmetaforh/ es,
fundamentalmente, la transposicion o la trasladéinsentido de una cosa a otra que no le es
propiall Las metaforas dan la representacion de algunidaea través de lazos que concatenan
distintos estimulos (primero sensibles, luego imagos) impropios entre si: «jun estimulo
nervioso extrapolado en una imagen!» inicia la foétzacion de la percepcion del entorno, luego
«jla imagen transformada de nuevo, en un sonidubatio!» es la segunda metafora; asi tenemos
el curso de laransposiciorhacia la figuracion de la realidad que percibiedividuo y por la que
construird finalmente lapariencia «y, en cada caso, un salto total desde una eaferza
completamente distinta y nueva» (Nietzsche, 2008). izl hombre es artista porque crea siempre
desde esta individualidad, sustituye los estimihoescifrables por otros mas cémodos, los
trasladahacia lo impropio; ademas tfasponerloo trasladarlos los transforma, puesto que, no
toma esa realidad representada en si misma, sentaquambia por su representacion, la moldea
segun su vision eapariencig la naturaleza steansformaen objeto, pero de ninguna manera ésta
es su esfera, adopta la forrsambdlica de “objeto”; de hecho, siquiera la designacion de

“naturaleza” es el sentido propio de lo que preemadepresentarse el individuo: “naturaleza” y

11 véase: Nietzsche, F. (200Mscritos sobre retéricaMadrid: Trotta., una serie de fragmentos postumes-d
Nietzsche sobre la retérica griega y latina, quedraparte de sus preparaciones de clase, anaagiana escritos
mayores e investigaciones propias en sus afloofkspr en Basilea. Una de las ideas centralestds escritos es,
precisamente, el uso disuasivo y estético dedp®s formas del lenguaje que servian para salir avamten discurso;
entre ellas la principal y que encierra a todasiéamsas es la metafora. Esta idea quedara condezisadatro ensayo
péstumo de 18730bre verdad y mentira en sentido extramaehtual argumenta a favor de la metafora y auere
como producto de esta.
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“objeto” son transformaciones creadas, son reptasiemes de lo oculto, son la figura metaférica
del desocultamiento.
En ese instante el hombre pone sus actos comadenal bajo el dominio de las abstracciones: ya
no soporta ser arrastrado por las impresiones tiepsnpor las intuiciones y, ante todo, generaliza
todas esas impresiones en conceptos mas descelaride frios, para uncirlos al carro de su vida 'y
de su accién. (Nietzsche, 2000, p. 6)
A partir de esto, puede divisarse que desde lofareta, el intelecto transita hacia lo conceptual,
entre tanto, nace el lenguaje, dérésposicionde lo visual (como estimulo y como imagen) a lo
sonorot? del camino del descubrimiento empirico al surgiuede la forma objetiva, emerge la
representacion del estimulo de la experiencia d@dpia naturaleza y siempre ser&acion
representaciory apariencia individuales. Cuando nace lo conceptual se tiendéle a seguir por
ese camino imaginativo y representativo que trdewolver a la naturaleza primera; asi lo
conceptual se convierte en una forma prestablg@Edael intelecto: una palabra que contiene ya
un proceso anterior de conformacion de estimulostaforizaciones y experiencias ya
conseguidas. Seguido de esto, surge que la dicataosa en si—-fenbmeno”, que supone una
naturaleza auténtica y otra percibida o parciaimés bien un artificio representativo, no es lo que
podria parecerse a una certeza, pues en tanto gjuealde de que se conoce mediante
representaciones, metaforas y simbolos, no hayqeapueda asegurarse coamesio auténtico.
Dice Nietzsche: «Creemos saber algo de las cosamanicuando hablamos de arboles, colores,
nieve y flores y no poseemos, sin embargo, masreptéforas de las cosas, que no corresponden

en absoluto a las esencias primitivas» (2000, gs%)ecir, la naturaleza. La afieja separacion del

12 Es sabido que para el griego, en la jerarquiasiedntidos, reinaba la vista.
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mundo entre lo real y verdadero como sustanciagpbrente y engafioso, como reflejo, queda

desplazada por Nietzsche como otra muestra masdehio linguistico de verdades endebles:
lo que ahora llamamos el mundo es el resultadondemuwiltitud de errores y fantasias que fueron
paulatinamente naciendo en la evolucion global ade deres organicos, concrescieron y ahora
heredamos nosotros como tesoro acumulado de toulsatio; como tesoro, pues en él estriba el
valor de nuestra humanidad [...] la cosa en si merecesotada homérica; que tanto, aun todo, que
parecia y, propiamente hablando, esta vacia a saber d@acsignificado. (Nietzsche, 2007b, |, p.
52)

Lo individual es una metafora, otro conce@e.retienen los estimulos en la conciencia, que
toman un mismo lugar en el intelecto y se trasforerauna suerte de agente o dominio. La “cosa
en si” es ldrasposiciénde lo externo a lo objetivo segun la posicionintellecto (que sera siempre
interna y particular); el “fendmeno” seria la sittibacion del efecto que genera estslacionde
lo externo a lo interno, representada tal y coma umuestra parcial de aquella supuesta
autenticidacen-si Lo Unico que ha ocurrido es que de cada estisailta hecho un objeto, y de
estos se ha creado un complejo de mas objetodpamral “cosa en si” y “fendbmeno” se dan
simbodlicamente, pero justificados como reales péaver de las alas, los colmillos y las garras
protectoras y egodlatras del intelecto.

[Los hombres] se encuentran profundamente sumergiddlusiones y ensuefios, sus miradas se
limitan a deslizarse sobre la superficie de las€gspercibir formas, sus sensaciones no conducen
en ningun caso a la verdad, sino que se contentanecibir estimulos y, por asi decirlo, jugar un
juego de tanteo sobre el dorso de las cosas. @dletz 2000, p. 4)

No hay, pues, posibilidades para la “cosaierSe toma la sensacion del dorso de las cosas
como prueba de que hay algo detras, pero, comosyezsda seguridad del pensamiento y del

intelecto, que por instinto es fundamentalmentestgola que indica el hallazgo de algo con
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respecto a un alguien, es decir, la interiorizad®tos estimulos y los simbolos de lo que hallamos
fuera; lejos esté cualquier certeza de alguna @sentaturaleza auténtica. Dicha naturaleza, no
mas por ejercicio del intelecto, debe tenerse cmeampleta, otra vez por la limitante agoy
de la particularizacién necesaria de la que éstienke,
La cosa en si [...] es también totalmente inaprebtngi en absoluto deseable para el creador del
lenguaje. Este se limita a designar las relacialeelas cosas con respecto a los hombres y para
expresarlas recurre a las metaforas mas atreyMi@$zsche, 2000, p. 5)
El individuo esta obligado a proceder asi, desidoag sefialando todo lo externo, para
transformarlo en algo todavia mas pequefio; sefalpdrtes de la totalidad, las etiqueta como
objetos, a cada una les asigna un nombre y segosinmismo el nombre aeeador, sujetq yo o,
simplementeindividua

En el fondo nace un cuestionamiento por lalpat « ¢ Qué es una palabra? La reproduccién
en sonidos articulados de un estimulo nerviosoetgsche, 2000, p. 5), el cuerpo es superior a la
creacion en el sentido mas azaroso posible, pues antasdeguir construir la red imaginada de
metéaforas y simbolos se percibe que todo pasap,l@pgrece la palabra: se dice que el hombre
ve, oye, siente y conoce, pero son reproducciorstgladas que asumen un sentido que reduce o
aumenta la panoramica existencial segun la meddaglina nueva percepcion; realmente, las
palabras no explican nada.

Sin embargo, «Para el poeta auténtico la metafo es una figura retorica, sino una imagen
sucedanea que flota realmente ante €l en lugan @encepto» (Nietzsche, 2009b, p. 85); de la
manera en que se veia la metaforaagaienciay —maculada de pesimismo— apenas podia dar
un indicio de algo innombrable en si mismo, apumtab mas que a un detalle de la realidad
representada; pero emerge otro elemento suyo irsekpda metafora se convierte en el sustento

real del conocimiento. En efecto, no sélo paraadt® sino, en general, para el individuo, la
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metafora siempre sera una imagen real, el asunguescomo son metaforas que nacen de
metéaforas, la imagen vista sera “real” si se lectmcomo tal, en ese momento se transforma y
se traslada al &mbito creativo. «Uno s6lo nunceetrazon: pero ya con dos comienza la verdad.
Uno solo no puede demostrar nada: pero con doalmya refutar» (Nietzsche, 2001, p. 262).
Cuando se quiere referir al conocimiento seete el error de pensar en la certeza y en la
verdad propia de las cosas, cuando estas sonegpkesentaciones; posee mas valor el efecto de
plasmar en la forma los detalles que la vision,esamente, ha podido asir en la imaginacion
transformandolas en palabras, que la suposicioguéeexiste un “mundo” presentado en la
dualidad “cosa en si—-fendmeno”, tomado enterantamm®la verdad; asi sélo se sustituyan ideas,
la metafora es fiel con esa condicion vivencialtaehbre, que lo obliga a sobrevivir al agobio, a
encontrar sitios en dénde ocultarse de la penugnbrperpetuar su permanencia, la capacidad de
construir, de moldear y de transformar; la metaleea condensado el descubrimiento y la
creacion En la retérica, la metafora es un medio persoagile —evadiendo len-st insta al
orador a moldear su discurso desde su imaginaciarpgrcepcion que sustrae de la realidad; al
hablar reconstruye sentidos y los re-formula ensomas nuevos y amplios; en el arte de la
dialéctica, se procura la proteccion de la indiglitlad, lo metaférico es un ejército de soldados
puestos en linea y, segun las circunstancias desdasion, se moveran estratégicamente; en la
poética y las letras, se manipula la palabra naaida imagen poética para que haga las veces de
verdad. Aun en cualquier relacion comunicativara@tde convenir entre las metaforas de una y
otra individualidad. Lo que llamamos conocimientoege identificarse como persuasion y
transformacion en palabra de la experiencia deaigxterno que intenta explicar y comunicarse.

La omision de lo individual y de lo real nos propona el concepto del mismo modo que nos

proporciona la forma, mientras que la naturalezaamwce formas ni conceptos, asi como tampoco,
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en consecuencia, géneros, sino solamente una >egjgara nosotros inaccesible e indefinible.
(Nietzsche, 2000, p. 6)
¢No seria esto una forma de reintegrar la “cossi’eantes desestimada? De hecho, Nietzsche
vuelve a extrapolar, a partir de la verdad, la ratigielad y larepresentacionalli esa “X” se
encuentra todavia mas oscura y lejana, la facaéhdntelecto de descubrirla la tiene menos
accesible.

Segun lo dicho anteriormente, la misma sedGeatgalgo-detras-dees la que posibilitaria que
se hable de lo “oculto”; sin embargo, para el irlio esto es menester, representar lo oculto en
tanto que tal, esquivando siempre la idea de gadgpaonocer la totalidad tanto por defecto suyo
como por el mismo orgullo de descubridor y conauist, es decir que, por lo que podria ser un
error de la razén, el hombre siempre encontranatiaraleza incompleta e insatisfactoria para si,
la dota entonces del caracter de la verdad. Argherta postura de la “X” inaccesible, se enteraderi
gue sigue habiendo una dicotomia incobmoda entoeutio y lo no oculto, pero también se daria
la posibilidad de hallar el sentido por el que ismga en la verdad. Si bien la verdad tiene algo de
oculto, también esta tendra algo de metaféricopyesentativo; mediante la palabra se sustituye
lo desconocido por lo aceptado. Esto oculto quel@de la verdad planta la sospecha de si misma
en el hombre, la avaricia de conseguir cada vez lmagcesidad de no hallar la manera de tomar
lo externo en sus manos; en ese instante el impolsta verdad se bifurca, pues tiene en frente
la verdad asimilada y construida y la verdad coigo aculto. Ambas representaciones, en el
corazon del individuo, germinan la duda y la incdidad, el miedo a la oscuridad y el tedio que
produce la zozobra del desconocimiento. La verdambsstruye, se ha ido tejiendo en el trascurso
de los afos, pero ha olvidado que es “verdad”,dploee prevalecer como tal, que su funcién en
cuanto edificacion es mantener vivo el conocimieniioadaptando mas la vida del hombre sobre

lo externo, esta verdad ya no nace en el descudnimni en la creacion, se acepta ciegamente y
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se utiliza igual que una moneda que ha perdidoogu¢lado (Nietzsche, 2000). «hserzadel
conocimiento no reside, pues, en su grado de vesttamen su antigiiedad, en su incorporacion,
en su caracter de condicion para la vida» (Niegs2@01, p. 204); el individuo, recordemos, es
qguiencreay puede apartarse por instantes de la cuesta aldgbhalo divino que se lleva a la
masa, se particulariza siendo artifice de la fodeananera que la verdad fundamenta, en el fondo,
la busqueda que emprende su corazon rebosanteatddambre, es una representacion que le
sirve para ahuyentar el azar y poder agarrarségdeaarama cada vez menos quebradiza. «Una
vez dadas lapalabras los hombres creen que debe corresponderles @algp,, alma, Dios, la
voluntad, el destino, etc.» (Nietzsche, 2007b, #12).

Que la verdad se haga con respecto al individuwla su caracter antropomorfo, esto es, que
siempre dependera de la necesidad del hombre:aghocconvenio y obra del comun acuerdo, la
verdad se erige en forma de habitacion comoda, usumairica, procura la creencia en el
conocimiento y en el progreso constantes; perodmbmnverdad la sobrecoge el individuo como
oculta, esta se convierte en el alimento del desoiento y lo embriaga con la fuerza vital
imparable de la creacion artistica:

La importancia del lenguaje para el desarrollcedaultura radica en el hecho de que en él el hombre
puso un mundo propio junto al otro, un lugar quesateraba tan firme como para a partir de ahi
levantar sobre sus goznes el resto del mundo yiadsedel mismo. Como durante largos lapsos de
tiempo el hombre ha creido en los conceptos y nesnbe las cosas conaeternas veritatesha
hecho suyo ese orgullo con que se elevaba por ardghanimal: suponia tener efectivamente en el
lenguaje el conocimiento del mundo. (Nietzsche,7BQ0 p. 47)

“Aduefarse”, jen esto radica todo! El hombreadaeena del mundo mediante la metafora; el
lenguaje es metaforaedianteeste el individuo se aduefia un mundo propio, dgrevde otro

impropio. El concepto hace del lenguaje una coosibn absolutamente perfecta e impenetrable,
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se suma al tiempo y llena el espacio. El inteleatoncrementado las fuerzas con las que el hombre
se defiende de la bestia que lo perseguia, loiofina y lo obligada a buscarse un refugio entre
la maleza llena de irradiaciones de distintos tope®nidos pesados, chillidos y otras cosas
indescifrables; jpoderosisima bestia que paso‘aatrraleza”, indefenso animal escurridizo que
paso a llamarse “hombre”! Nuestro mundo, el dp#dabras y los conceptos, radica ecré&acion

de la propiedad, de la interiorizacion; més alldabra mundo, es decir, se hace todo segun lo que
la experiencia pueda aduefiarse. Se conquista yexaio de lo simbdlico, se adjudica el hombre
lo conquistado como propio; en otras palabrasitéxiorizacion de lo externo se da por la estrella
de la palabra, la designacion, la etiquetacioobiativacion; cuando se metaforiza se captura la
percepcion y se trasforma en algo parecido a elta#ga se opone y se superpone, aparece el
nombre y de este la nueva metafora, el “mundo”.

Entonces, de la habilidad epresentaaparece ese velo protector para el hombre, conmues
de palabras. Asi pues el hombre es apenas uraartigt un ser divino, importante solo para si
mismo: desde que ve al frente y advierte el “pragied roza sus pies, anota en el intelecto la
imagen de aquello “verde”, que es “oliva” y que'@genso”, advierte la “brisa” que le silba en
sus oidos y el destello que alumbra su cuerpo desypencandila sus ojos entreabiertos; el paso
a seguir para su raza es la pintura, la musidaolda y la voluntad de certeza, la posibilidad de
hacer que eso “verde”, “silbante”, “extenso”, “ealie”, “amargo”, se convierta en su panal de
verdades lleno de pasillos hermosos donde trangdaando de lo desconocido a lo conocido: «El
lenguajeoculta una mitologia filosofica que vuelve a irrumgpcada instante, por precavido que
pueda uno ser» (Nietzsche, 2007a, I, p. 121);gakese de la ventana de lo bello a la puerta
hacia lo eterno, del laboratorio donde todo es tdanprueba y error, al sitio en el que aquieta su

voz y abre sus orificios laterales de la cabezajg teposar su cerebro con el masaje sinfénico y
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divertido; siempre dentro del mismo lugar, jnuncsafuera! Todo en el mundo propio es una
certeza segura, la confianza en el lenguaje esemkdesta seguridad y mientras los antepasados
mas originales se procuraron una cabafia dondegprste del frio, nosotros, los que vinimos
mucho después de sus mas lejanos nietos, vivimMids@émovilizador de los muros gigantes
del Imperio del lenguaje.
Ahora bien, estamos acostumbrados a no examinapm@mision donde nos faltan las palabras,
porgue nos resulta penoso pensar ahi con precesdnas, antafio se concluia espontdneamente que

donde acaba el reino de las palabras, también a&tabimo de la existencia. (Nietzsche, 2009c, p.

114)
La relacion del lenguaje con la existencia no &3 gda conclusion acelerada, sino que, ademas,
es absurdamente paradojica. Justamente, el mueadacpor el lenguaje es, quizd, el inico mundo
gue puede tenerse, sin embargo, la experiencrawtedo mostraria que, en tanto que se represente
metaféricamente, habra algo que preceda a la pal&brsimbolo de la “existencia” pretende
representar los lindes del “mundo” que se ha apdupipero su extension se riega un poco mas
hacia fuera. Bajo la preceptiva de la palabra, in@gos lo externo dado siempre como
inaccesible, se recurre entonces a representaielmq tiene representacion y nacapariencia
de la relacion entre lo que decimos y lo que o¢@selecir, la palabra acontece como proceso de
asimilacion, interiorizacion y apropiacion de Imbblizacién de lo externo en funcion del deseo
gue reclama su propiedad, alentado por la necesidgaermanecer y su impulso indetenible,
llamado supervivencia:

Segun estos horizontes, en los que nuestros sent@® encierran como entre los muros de una
carcel, medimosel mundo, definimos como proximo esto, como lejagoello, esto pequefio,

aqguellos grande, esto duro y aquello blando. (No¢tz, 2009c¢, 117)
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La dualidad oculto—no-oculto vuelve a presesgtasolo que ahora como representacion, es
mas, estrictamente comepariencia « ¢Es el lenguaje la expresidon adecuada de tadas
realidades?» (2000, p. 4), cuando Nietzsche aflenrfalta de un examen de las palabras mas
profundo, nos trasfiere dichapariencig la cual exhorta por un lado a que nos prestemos a
sumergirnos en las palabras, sin asco y sin tgmpar otro lado, a que revaluemos la realidad de
la palabra, si es Optima y propicia, si esta pler@mrelacionada con nuestra asumida figura de
la “existencia”.

Pero no es del todo exacto arguir asi delébpa pues lo metafdrico de ella ayuda al indigidu
a que se sirva de la forma para que se expanda sabmisma afirmacion, es decir, sobre ese
deseo dionisiaco de la voluntad de vivir. Por stepas el concepto la forma real de la corona de
la palabra, de donde toma su poder lo dicho pdebleserse en la forma de lo salvifico. No
diferenciamos entre ambos asuntos, pero si sefimlainconcepto como el culpable de la
identificacion de la esfera de la palabra confaragle la existencia. «Gracias solamente al hecho
de que el hombre se olvida de si mismo como syjepwr cierto, como sujeto artisticamente
creador, vive con cierta calma, seguridad y coreaga» (Nietzsche, 2000, p. 8), por lo tanto, el
concepto es ese arreglo existencial que por eh@gtmmiento de lareaciénprocura la posibilidad
de establecer la comodidad; el concepto detieagérion, principalmente, por el caracter comun
de la palabra, omite lo individual en pro del “&@t de paz”, pero no deja de ser un establecimiento
atrevido que pretende unificar y reducir una redheééaforas en una particula atomica de sentido,
significado y certeza. Del concepto nace el efefeiolas Geternas veritatéd® y de esto la
edificacion catedralicia del lenguaje; el hombré&vigla, por lo tanto, que las metaforas intuitivas

originales no son mas que metéforas y las tom&apaosas mismas» (Nietzsche, 2000, p. 8), éste

13 yerdades eternas.
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tiende a sofiar mas que a descubrir y cada quersewsusiglo se hunde mas en la ley de lo onirico,
se aferra de tal forma a los conceptos que por mmadbgrado abolir lo que antes se consideraria
como oculto. El olvido constituye el material deincepto y a su vez la conformacion de la
afirmacion de la vida: gracias a que se edificaesgbnceptos se puede definir al hombre y todo
lo que abarca su panoramica existencial; «caberadem este caso al hombre como poderoso
genio constructor, que acierta a levantar sobréeaitms inestables y, por asi decirlo, sobre agua
en movimiento, una catedral de conceptos infinitmeompleja» (Nietzsche, 2000, p. 7). El
concepto es, en consecuenciagr@acionobjetiva de un lugar habitable, al cual si sedede
considerar como relacionado con la existenciaaetotque la inventa.

La verdad es un medio por el que los homlegmaen en comun con otros, su artificio esta en
lo conveniente y lo convenido, es similar a urogie tregua en el que se acuerdan ciertos aspectos
acerca de una situacion, imaginados por ellos niskiel autoengafio es necesario para que unos
y otros obtengan grandiose$ectos Pues los hombres creen en la verdad de lo a todes
intensamente creido» (Nietzsche, 2007b, |, p.7Zyerdad es cuestidon de creencia en el otro, en
el sentido de que se forja erdparenteen servicio de una comunidad y de su realidadligra
de acuerdo, y se pone en el lugar de lo que eébjerdo el nombre de “mundo propio”, mas
cercano y mas coherente con el proyecto arquitectono seria sensato desarmarlo.

Ese impulso hacia la construccion de metaforasingselso fundamental del hombre del que no se
puede prescindir ni un sélo instante, pues sieahbicgese se prescindiria del hombre mismo, no esta
en verdad dominado ni apenas domado por el heclyueleon sus evanescentes productos, los
conceptos, se construya un mundo nuevo, reguldgigor que es como una fortaleza para él.
(Nietzsche, 2000, p. 11)

La concordancia entre los términos y las €assta supeditada al efecto apolineo de la

percepcion que el artista tiene de la naturalesta, quiere decir que lo que se percibe es ilusorio
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MAas que propio, es el término mas que la cosangllje es metaférico, afirma Nietzsche (2000),

esto hace que se una medio limitado para el comaxionde las cosas, en alguna instancia si pero
no en su totalidad: el color verde ha también deisa imagen sin letras, y que su tonalidad es
igualmente sonora y vibrante como sea que quig@etaba la pretenda crear o representar. La
esfera del color es una de esas muestras de agsfta superior del reino sin palabras, eso que

impele a los ojos y ya, por si mismo, supera lalpal

8§ 5. Apariencia y fendmeno

El “fendmeno” y la apariencia no son lo mismu; tedrica ni conceptualmente, aun
pragmaticamente no funcionan. Si se trae la paldnameno” es dado a que lleva consigo una
tradicion epistemoldgica que ya ha sabido dar eapibnes acerca de su contenido, a la que no

m

asentimos; sumado a esto y para recalcar, habl@muasmo tiempo de la “cosa en si”, su antipoda

dialéctica e inseparable, la cual complica aunehasunto. Por su lado, la apariencia, en primera
instancia, difiere de aquel asunto bivalente; cifieizsche lo plantea, la apariencia es, por si
misma, el sustento de la realidad, algo asi comuimimo recurso que se tiene para hablar de “la
realidad”. En efecto, la dualidad fendmeno-“cosa#rsustenta la realidad como doble, donde

hay una que se muestra y otra que es, aquellalquanente necesita comprenderse como realidad
auténtica y esencial, o representativa y parqoariancia y fendbmeno no corresponden a lo mismo
porque la primera no pretende la certeza absolai@otémica de la realidad, aun si quiera su

autenticidad como caracter propio —sustento dedancia en algo que es externo; el lenguaje
metafisico con que se ha presentado dicha duaftidestra que la realidad puede conseguirse

esperanzandose en el conocimiento, es decir, m@ifeno se extrae lo que presuntamente es una

realidad “mostrada”, que a su vez daria cuentsugeofundidad y por lo tanto de si misma.



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 54

Tan pronto como la religién, el arte y la moral sl@scritos en su nacimiento de tal modo que cabe
explicarselos completamente sin acudir a la hijgteEufias metafisicaal comienzo y en el curso
del trayecto, cesa el acentuadisimo interés gmoblema puramente tedrico de la «cosa en si» y del
«fenémeno». (Nietzsche, 2007b, 1, p. 47)

Hablar de apariencia, entonces, conlleva a librdesesacufia metafisica, que esperanza al
individuo, puesto que el conocimiento no dependeotle cosa sino de las apariencias que
construye, dado que es su maximo logro: el conecitaies hijo de Apolo, es su regalo a los
hombres. «La apariencia es para mi lo activo yrtpipmente viviente, que burlandose de si
misma llega a hacerme sentir que aqui no hay mésapgariencia, fuegos fatuos y danza de
espiritus y nada mas» (Nietzsche, 2001, p. 143).eC@rreglo sustancialista de la “cosa en si”
gueda revelada la tendencia que tiene el conocimeeta elaboracion de tramas conceptuales a
las que dota de vida propia, tanto ésta como ebtfeno” forman parte del domo transparente de
aguella esperanza; la primera se convierte en@cotoncreto de lo “real” y “auténtico” mientras
gue el segundo es un puente a ese mundo sustzadaliomo “real”. Sin embargo, soafias
gue ayudan a embonar los asuntos que han quedaddias: alli donde no hay explicacion cabe
un poco de materia imaginaria en funcion de coraplet estructura de la realidad. Es mas: de
parte nuestra, no nos desligamos de la metafisc@bstante, la Unica luz que debiera ver la
metafisica es la del escritorio; jque ésta acas@e® un recurso intimo y nada mas!

En alguna forma, esta diferenciacion de camsepecala sobre la credulidad ingenua en la
metafisica; lo que plantea Nietzsche consiste smdetar la imposicion de la metafisica en donde
cualquier explicacién recurre primero a una fantegonia l6gica, pero nunca a la penetracion
constante en el conocimiento. Amhlagias metafisicason valores l6gicos que la imaginacion
crea, ninguna posee una realidad concreta, es dadda o vivida. Por eso resultan vacias: «Lo

que fue en otro tiempo ya no sera» (Nietzsche, @00919) y permanecer soportados por la
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inocuidad de afirmaciones abyectas confunde; laexpaa, frente a esta pesquisa, muestra que ya
no se trata de que la austera vida monastica tledecescritura diarias, practicadas con disciplin
religiosa, resultan ser el ejercicio obsesivo adadar para edificar conceptos. La apariencia no
es una sustancia sino el soporte, el paliativargairso del que se vale el conocimiento; afirmaria
Nietzsche: «Todo lo que es profundo ama la mastasaosas mas profundas de todas sienten
incluso odio por la imagen y el simil» (2012, p).82

Si se adopta la formulacion de que la apaidees el sustento de la realidad, la “cosa en si”
tiene todavia sustento en la nada. Lo que pudmrarlla predicacion “en si” tan solo es posible
bajo la condicion de que la apariencia represempaeyeso representado es acaso algo cercano a
un mundo abrumador e inmenso, entonces lo “enssiéd enencion a esta otra realidad, que para
el caso de la representacion debe ocupar el lugda chada, es decir, de lo representado,

m

representable y aun no representado. Asi, si hdmpensar en la “cosa en si” y en el “fen6meno”
ha de ser Unicamente como representaciones, guenvidespués de la apariencia y del
conocimiento mismo, pues son elaboraciones conalegstextraidas de la vivencia de la nada; el
nombre de la nada para la metafisica es “cosd,emgbodemos verla bajo otra condicion. Por lo
tanto, el hombre se debe a lo aparente: a la ag@ide verdad de lo externo dado en la “cosa en
si” y su percepcion “fenoménica” y a la consecueagiucturacion légica del mundo tras lo
aparente y dentro de lo aparente, que no es asedquee redundancia; «Cuando alguien quiere
durante mucho tiempo y tenazmertparentar algo, acaba por serle dificer otra cosa»
(Nietzsche, 2007b, I, p. 74).

La apropiacion del mundo es el puente entregeesentacion y lo ques de lo que surge la

consecuencia de que el mundo es propiedad peralgorgue todavia no lo es. Concretamente,

dentro del individuo fluctian estos hechos de saprtar y de apropiar, los cuales se convertiran,
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en suma, en lo quessin la consciencia de &parente “Somos aparentes y asi es cualquier estado

de nuestra existencia; somos gracias a lo que eamux; jy no olvidemos que el conocimiento no

es otra cosa que una fabrica de lucecillas brékatlas que llamamos conceptos!”;
[El hombre] Durante largos milenios vio en todalé&sconocido y animado un peligro: ante cualquier
presencia reproducia inmediatamente la expresiosuderasgos y de su actitud, y sacaba su
conclusion sobre la posible intencidn aviesa dedé®sos rasgos y de esa actitud. [...] sin el
antiquisimo ejercicio del miedo, de analizar tosim &€n busca de un segundo sentido escondido, hoy
no disfrutariamos de la naturaleza, como tampaosfoutiariamos del hombre y del animal sin aquel
maestro del entender, el miedo. (Nietzsche, 20094 3)

El elemento fundante de la apariencia esetimipuesto que proviene de la opresion que ejerce
sobre nosotros la naturaleza, de manera que ekicoiento tal y como se le concibe, como
esencialidad del hombre, seria otra cosa, una fdenaaccionar al miedo, entre muchas otras
opciones y formas. De repente puede adjudicarside‘@sa en si” sentido escondidalgo
positivo, lo que podria ser un sentido de vitali@acesta representacion es reconfortante porque
protege la vida del individuo, ayuda a que meditaferma de lo aparente y su recurso plastico
artistico se alivie su condiciéon de propensién eligpo y al perecimiento; con este tipo de
plasticidad o conformacion de “la realidad” se pdsaobrevivir a vivir. Aquello concebido como
“en si” toma la forma del “objeto” dandole vida gmimera vez al conocimiento. En suma, si
hablamos de apariencia estamos refiriéndonos astargo para la vida, aceptando que desde la
historia hasta la filosofia mas compleja y la cianmnés avanzada e incluso en la situacion mas
prescindible e insustancial de nuestras vidas,igtihes gracias al manejo aprendido de las
apariencias, y que dichas apariencias surgen ei@patia y del miedo, no son prueba de nada y
sin embargo, se conforman en una estructura maglejande ordenacion, de donde puede suceder

el sery el suefio de la existencia.
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¢ Pero de qué valdria reflexionar el tema d@#aiencia si no es mediante aquello que nos pone
a bordo del periplo complejo de su formacion evida del ser humano? El miedo sigue alli y que
baste eso de respuesta. La motivacion de cualdessubrimiento radica en la vivencia de aquel
demonio devorador y dadivoso, el tiempo. Bajo lanpsa del miedo inherente, que va
acumulandose, el recurso a la mano es seguir gbmlam a lo que no lo tiene. Pero la metafisica
ha suscrito el efecto de la luz y la ha puesto laajantasia. Con este proposito, no queda oti@ cos
gue derivar de la apariencia su propio defectotydi la apariencia de la apariencia y la aparanci
gue a toda costa debe mantenerse en la vida par@ja siga siendo tal. La primera es el
pensamiento metafisico y religioso que pretenderitar sobre lo inventado y dotar a lo que existe
de un sentido trascendental, hallandole la I6gmaespondiente y mas apropiada, que bajo
ninguna circunstancia le iria en contra; la seg@sda apariencia que no se sobrepone a algo mas,
es decir, no el invento sin fundamento sino la eepntacion que precede a la apropiacion
haciéndose necesaria: es en si misma lo que sa tanocimiento; «¢Pues qué son nuestras
experiencias? jMucho mas lo que nosotros introdosiem ellas, que lo que hay en ellas! ¢ O habra
incluso que decir: en si no hay nada en ellas?ig &igo es inventarlo?» (Nietzsche, 2009c, p.
122).

Para Nietzsche, el curso que sigue el coneaitmies igual a cuando se esparce pintura en un
s6lo movimiento sobre alguna superficie (al prifipl color es vivido y radiante, tras el
alargamiento de la pincelada el color va dismindgeen cantidad y en intensidad llegando, por
fin, a un estado de opacidad y finalmente de teaxoidm de la pintura), «cuanto mas capaces de
pensamiento devienen vista y oido, tanto mas siapan al limite en que devienen insensibles»
(2007b, 1, p. 143). La apariencia que se montaesotya apariencia se identifica donque algo

significa, es decir, después de encontrar su representaaildnotro aparato que la reconstruya y
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la comprenda como “reallp-que-algo-e€s la forma de la re-presentacion que se consatida
apariencia del ser, esto es, que se representaigséd comaerde eso que se presenta.
Se siente uno al fin tentado a dividir la humanidadina minoria que sabe hacer de poco mucho, y
una mayoria que sabe hacer de mucho poco; y abpaeno con esos brujos al revés que, en vez
de crear el mundo de la nada, crean del mundoante (Nietzsche, 2007b, |, p. 260)

El ser, por lo tanto y en su sentido mas afirmativo,riancia, pero la teoria del ser y de sus
fundamentos sobrenaturales acufiados a la eseadia& mundo y del hombre, es decir, a su
divinizacion no responden a otra cosa que a los déda fantasia loca impuber de la humanidad,
queriéndose ver en lo méas alto; convirtiendo el sougue conocia en la multiplicacion y
potenciaciéon de éste, corrigiendo la supuesta ifepaon de la materia en idea: en conclusién,
caminé del lugar en donde se iba de las cosasalabras a otro donde se sigue yendo de las

palabras a las cosas.

8 6. Necesidad y Contingencia

iHe aqui que la apariencia es algo necesptesto que defiende al hombre de la alta
probabilidad de su inminente desaparicion en @ipico de la insignificancia que de suyo tiene
la contingencia impertérrita y eterna! Ocaso qubunde no en el fondo paraismundode lo
impensable, sino en el onirismo perpetuo, sonrigrdenfiado del hombre racional y moral. Lo
impensable es lo por crear, es lo contingente @imensurable; la perdicion la ve el hombre en
su habitat, la palabra. Lo que asume el hombre qmwado, su individualidad, a la que provee
del poder de conocer, se le adormece con la idéa\derdad y asi lo que juzga como propio es
otro lugar dentro de su suefio. jY el proceder emnstde la vida es permanecer, solo eso, y en
cuanto ve que lo puede lograr lo mantendra! Maatlerinterno, mantiene lo externo, mantiene

cualquier cosa inocua y absolutamente insignificabgjo lo que quiza es condicion de
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permanecer. Es por esto, que lo mas palpable cuea@dria tratarse serd lo necesario y la
permanencia con la que se impone.

En el constructo de la “realidad” nada paracghbre es contingente; si dependemos de lo que
construimos con la razon, tanto mediante las patabomo por otro medio artistico sin voz, es
porque es necesario. Bajo la condicion de la peemaa, su afirmacion, que sigue y establece la
vida consigo misma, el hombre entra a formar pdetesta afirmacion como la particularizacion
concreta de la voluntad perenne de existir Es desiita cosa que existencluido el hombre como
algo mas sigue un movimiento imperecedero y expansivodpraanda continuar, pero dentro
de este movimiento se manifiesta un impulso fakzcdnsciencia, que asume el lugar de la
determinacion: el hombre. En dicha continuidad,d&erminacion hace parte del mismo
movimiento, sin embargo, por su consciencia seearggno prioridad. «Todo es necesidad: asi
reza el nuevo conocimiento; y este conocimientormaiss necesidad», afirma Nietzsche (2007b,
I, p. 95), lo cual implica que sin lugar a dudakitdoria de la vida del hombre es cruda necesidad,
si ve algo, esto debe ser necesario, si condicgnaxistencia a una conducta de siembra,
produccién y recoleccién, luego de comunicaciongeista y empoderamiento es por necesidad,
y si de ello hace un habito de sustento para uigoontinuidad ha de ser necesario; el lenguaje,
por ejemplo, no es sustancia ni esencia, es nécessto es, respalda el contacto con la expansion
perpetua de lo contingente sometiéndolo a la datagidon, siempre antropomorficamente. En
este sentido, lo que salve y proporcione al hordlmtea permanencia ante lo contingente, sera lo
indispensable de su vida.

La constancia de aquella permanencia se d& poi&anza, por formacion y por costumbre, y a
la larga, sumandose a la consciencia, el constdattiempo; el lenguaje es costumbre, adaptacion

y crianza del hombre. Puesto que mediante las ®imaos significado la mentira del mundo
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bajo el parcelado de la “apropiacion” (por el hedeohaber pisado mas de una vez alli donde
estamos parados), lo consecuente es que se d@alo para el siguiente: la enseflanza y la
predeterminacion simbdlica de las palabras situada® baluartes sobre el tiempo, las cuales
pueden ser ruinas y vejestorios empolvados o badlesandados de los que no se tiene llave. Se
muestra aqui la cara del conocimiento y el lengoegeafisico: la costumbre y la tradicidén, que no
son otra cosa diferente a un universo inventaddigaglo por aquél mismo correr del tiempo y
elevado a su grado mas sublime.

El que de nifio ha percibido entre los familiaresmigos, en cuyo circulo ha crecido, sentimientos
variados Yy fuertes, pero poco refinamiento enielguy poca aficion a la justicia intelectual, yrp

lo tanto, ha gastado lo mejor de su energia yesopi en la reproduccién de sentimientos: notara de
adulto en si mismo que cada cosa nueva, cada parsena produce en €l afecto o rechazo o envidia
o desprecio; bajo la presion de esta experientia,la que se siente impotente, admirsgiatralidad

del sentimientpo la «objetividad», como algo milagroso, comaactel genio o de la mas exquisita
moralidad, y no quiere creer, que también ellads al fruto de la educacion y la costumbre

(Nietzsche, 2009c, p. 106)
Una revision a lo anterior nos da parte de lashpataque la metafisica ha inventado y que, en
contraposicion, es recurrente situar frente a &iepcia, donde podemos asir la idea categdrica
nietzscheana, cimiento de su pensamiento: lo negesai, pues, debemos dividir el cajon de lo
simbdlico y apartar dos elementos: que la apa@eesitambién apariencia de si misma y que se
sobrepone de la misma forma que lo hace una ereeladbre la piel de los muros, y que, no
obstante, no hay otra cosa que llegue a nosotrosisstellos y estelas, pieles de muros. Hablamos,
entonces, de “apariencia de la apariencia” y “@paia necesaria”. Que tengamos necesidad de la
apariencia involucra a la historia, en el senti@b réfinamiento que ha conseguido esta y su

irreversible evolucion en conceptos e ideas elalasracomo telarafias, pero también su
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asentamiento dentro del mundo apropiado de la hida&nEn la nifilez nos hemos servido del
orden establecido de las palabras y, por lo tamtosiconceptos, que por oscuros y abstraidos de
la vida que se muestren, son la identidad de rauagiertura al conocimiento; el adulto, por su
parte, tendra que evadir los conceptos, sin embangeeludir la premisa que le ha mostrado la
peculiaridad del entorno totalizado por la mismarggmcia: la apariencia, constructo que integra
estimulo y creacion. Es por esto que la antitesie treal” con la apariencia queda expuesta como
variacion de lo aparente consigo mismo pero caghos historicos, morales, estéticos.
Ser moral, decente, ético, significa prestar olmmitea una ley o tradicién de antiguo fundada. Es
indiferente si uno se somete a ella de buen o madbg basta con que lo haga. Se llama «bueno» al
gue por naturaleza, siguiendo una larga herenciaapto facil y prestamente, obra lo decente, sea
esto cada vez lo que sea [...] Lo «egoista» y lauiald» no es la oposicion fundamental que ha
llevado a los hombres a la distincién entre decenitglecente, bueno y malo, sino: acatamiento de
un tradicién, de una ley, y emancipacion de la rigiNietzsche, 2007b, I, p. 88)

La moral es histérica, los valores son repriesones de la tradicién. Lo “bueno” y lo “malo”
conformarian, en este caso, el tipo de invenciapasentes sobrepuestas que por acumulacion de
adeptos y de epigonos se han convertido en laspmesadas formas de conducta de las
comunidades? transformandose en edificaciones imperturbablesgyin la critica nietzscheana,
en valores frios y desgastados que se han alegaldos/ttla misma. De forma que el conocimiento,
en su sentido apolineo, con respecto a estos sakegierde dado que apenas se ha aprendido a
imitar, y el descubrimiento del mundo y su valoedaron en los originales, es decir, en el designio
necesario de algo como “bueno” y de otro algo comalo” que en su oportunidad hizo algun

pueblo atrapado entre la penuria y el peligro.

14 Alo largo de la obra de Nietzsche, ambos valdogthueno” y lo “malo”, se convierten en el sigtle la decadencia
y la macula del pensamiento débil cristiano y sglagor de los espiritus libres.
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A este respecto da igual como haya nacido la icadien cualquier caso, sin atender a bueno y malo

0 a cualquier imperativo categorico inmanente, sim@ todo con el fin de la conservacion de una

comunidad, de un pueblo; todo uso supersticiosédoasobre la base de un azar falsamente

interpretado impone una tradicién que es decegigrsemanciparse de ella es, en efecto, peligroso,

mas pernicioso para la comunidad que para el ihadvi(2007b, 1, p. 88)
Y de esta forma, bajo el aletargante dominio deolade la humanidad que llega proyectada por
los afos y la cultura, tenemos mas valores solgadcees y sobre lo que parece ser el mundo que
experiencias del mundo mismo, y, no obstante, al§de las necesidades mas primarias resueltas:
la comunicacién o la consciencia de que hay un mahdual hay que llenar de valores. El delgado
trazo que hay entre lo aparente como realidacapdaiencia tejida en la telarafia de la metafisica,
viene a darlo la necesidad: ¢qué es necesario2shliet insiste en que todo es necesario, por lo
tanto, la invencion de telares medievales que hesu@esadillas intelectuales en tomos y tomos
de palabreria, son el paso necesario al conocimreat del mundo y posteriormente tendra que
ser necesario el paso de este conocimiento a o&dogeformule y que se haga al costado de la
realidad para cuestionarla; luego el devenir dhidtoria acaece necesariamente en su propio
descubrimiento, en la confianza en la aparien@n la constante y consecuente superacion de si
mismo. ¢En qué resulta esto? Mentiras necesarias dgie ha de librarse el hombre, pero sobre
el hombre, el individuo, que es el Unico capazekedbrir falsedades, recibidas con alegria y no
sentidas como ofensas; la sensacion de que algs nerdad es perjudicial precisamente para
qguienes han sido mas falsos, todos aquellos qusigpen la verdad del tiempo y la historia,
superlativo de la tradicion y la verdad.

Es necesario para la “apropiacion” del murdovencion de valores, pero la necesidad es algo

gue debe ser superado. «Cuando no tenéis masaselarvoluntad, y ese viraje de toda necesidad

se llama para vosotros necesidad: alli esta etorig vuestra virtud» (Nietzsche, 2009d, p.124).
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De modo que la efectividad de todo lo que existeuemas alto movimiento y eterno continuar es
la contingencia; el conocimiento es, segun estanatkrial del que se hace lo necesario y la
apariencia el resultado seminal de Apolo. Lo geede a acumularse y enredarse l6gicamente es
invento e ilusion, luego se convierte en creenaanfianza y por ultimo en seguridad y certeza:
estructura basica de la voluntad de verdad.
Cuando uno ha satisfecho sus necesidades, le st aburrimiento; ¢ cémo deshacerse de éste?
Solo credndose nuevas pasiones que satisfaceiétarhbiio engendra una necesidad cuando se crea
una urgencia; la cual, por medio del habito, vadigado paulatinamente su caracter penoso y
convirtiéndose en placer. (Nietzsche, 2007b, 293)

Si vemos mas de cerca el problema de la rdambsriene a nosotros su poder metodico y vital.
Resulta que la necesidad es la forma de la ap&@jexscdecir, la determinacion que lleve cualquier
hecho o acontecimiento se autoafirma al sucedareste algo falso o algo verdadero, pues es
importante solo por el recurso que en si mismga&suna imagen asible —salvifica si se piensa en
el arte, pero progenitora si se le ve mas ampliten@or ejemplo en la ciencia y la filosofia. La
necesidad posee el caracter del recu€rde,la experiencia, de la afinidad y de la escajsatie!
peligro. No obstante, los ojos ven lo que necesitahcuerpo acepta lo que no lo dafie, o sea, no
le es posible ver y conocer de forma absolutaitral lado de la periferia del individuo sigue
existiendo no “un mundo”, sino que se encuentr@sb de lo que somos parte, es decir, lo no-
verdadero, lo impensable, lo no-creado, lo que :1okgeto ni sujeto, lo que aln no es como
realidad: lo que puede o no ser, lo que es y ntoexntingente. Hallamos en la necesidad la
manera de sustituir el tedio y la angustia pordeepne construccion y conquista de lo “real”,

mediante la creencia necesaria de lo “real”: «Q@uegrender cada vez mas a ver la belleza

15 El tema del recuerdo sera esbozado en el cagifylitente sobre Giorgio Colli.
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existente en la necesidad de las cosas —asi yaigerde los que la embellezcan» (Nietzsche,
2001, p. 266). Nuestra vida se constituye a si msagun lo que es necesario para ella, el devenir
gue le es propio abarca en si la realidad de Ipgasbhcomo verdaderos (conceptos aceptados o
impuestos) o no-verdaderos (percepciones consigerfadsas, impotentes o fuera del umbral
permitido por la hegemonia de turno), y se expaothee ellos dotando de fuerza a lo afirmativo
pero extraida esta fuerza de lo negativo, es dezila predeterminacion sino la indeterminacion
de este en cuanto que es diverso y multiple hagi suualquier hecho improbable e incalculable
gue se afirmaré segun lo que le suceda o no lelspaembas como condiciones primordiales del
como de cada hecho particular gestado en la ingheidn;
ocurra lo que ocurra, sea tanto el mal tiempo celrbaeno, la pérdida de un amigo, una enfermedad,
una calumnia, una carta que no llega, la dislocag#&un pie, una mirada al escaparate de la tienda,
una objecidn, el hojear de un libro, un suefio, ngago... todo ello en seguida 0 poco después se
nuestra como algo que «no podia faltarnos»; —@g de revela como algo lleno de profundo sentido
y de utilidad, precisamenpara nosotros(Nietzsche, 2001, p. 267)

Respecto a este asunto, debemos, inmediatarnaes situar el umbral de la creacién e indicar
gue aunque la creacion de apariencias dependaed&rapropia necesidad, la necesidad misma
es otra apariencia creada que ha sido suscitadaneas profundo de los azares en los que se ha
manifestado la vida y su impulso perpetuo de aprifn de cualquier lugar mas alla de su propia
extension, o, para continuar con las palabras dat@sdra: la voluntad de poder. Como recurso
existencial, la necesidad es la posicion inamo\dible debe tomar el intelecto humano, es decir,
la experiencia de nuestra propia vida y la de lmdnidad puede tomarse tanto desde el margen
de la hoja como en las palabras que estan esalitaismo en su centro, puede tomarse como un
todo y como una parte, ambas posibilidades sonsages y no sélo son complementarias sino

gue hacen parte de una misma afirmacion: ¢debqulwaa mis actos y justificarlos, tomarme
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como sujeto y declararme ante el mundo como ohjetd&beria la humanidad justificar cada acto

a partir de la intencionalidad, bajo alguna momdtara?, ¢estdq, de hecho, la humanidad

predeterminada a parar alli donde ya no hayaigestibn alguna y todo parezca un sinsentido?
De cien maneras han hecho ensayos y se ha extrawath ahora tanto el espiritu como la virtud.
Si, un ensayo ha sido el hombre. jAy, mucha igrai@ayp mucho error se han vuelto cuerpo en
nosotros! [...] Todavia combatimos paso a paso cgigahte Azar, y sobre la humanidad entera ha
dominado hasta ahora el absurdo, el sinsentidcstxuespiritu y vuestra virtud sirvan al sentido de
la tierra, hermanos mios: jy el valor de todastasas sea establecido de nuevo por vosotros! jPor
eso debéis ser luchadores! jPor eso debéis selocesh (Nietzsche, 2009d, p.125).

Cuando pensamos en esta forma, en que depetetamente de nosotros que exista el sentido
no so6lo del hombre sino de las cosas que el homum®e poseer, ser y proyectar ser, es decir, que
la Unica necesidad que se arraiga en nosotros nbeskecer si no ordenar: lanzar la flecha de
nosotros mismos que nos sitda en la vida y su afilin, pensamos también en que aun por la
apariencia y la indeterminacién de cualquier ctisagcesario se vuelca en pro del hombre, por
mor de la vida y como trasformacion y devenir dedd Ademas, aspectos tales como la verdad
o los fines, la sustancia y la esencia, respuestagran porqué del hombre, quedan rebasados y
convertidos en futilidad por la plenitud de azacestingencias, apariencias y necesidades de la
vida.

Se ha ido soltando una cadena, cuyo cuerpiana figura de la relacion que tienen hombre
y necesidad; la relacion que guardan es de siapmseshan encontrado en la materia del otro un
mismo cuerpo, que manifiesta esta naturaleza:dasigad es algo que debe ser superado, pues el
hombre es un ser que debe ser superado, en consieceehombre es necesidad, es la bestia
dependiente, menesterosa y anhelante de libedddrmea a si misma con la seguridad. Arco en

mano Yy los pies fijos en la punta de la cumbretadehe ha encontrado la redencion de la
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necesidad, en el devenir necesario de ella misinaer8bargo, el crédito de la superacion del
hombre y la supremacia de lo que siempre ha sigs del hombre, de lo que el hombre es parte,
recala aca poniendo un grado mas de oscuridachatlmaleza heraclitea, que se menciono al
principio: el azar. No hay ahora dualidad concdmjua pueda soportar la densidad de la extension
sin limites, sin certezas y sin palabras que abronau inocencia: la razon tiene de suyo planear,
estructurar y separar, se puede con ella calcattalionde llegue la mirada. El conocimiento que
se ha construido se debe, en toda su extensiplaramaestro de la seguridad y apropiamiento del
mundo; lo que se pasa por alto es que dicho plana$alacia sin fundamento, es decir, antes de
la verdad existe otra cosa mucho mas pura y antiguaocencia de la vida, que entendida como
la totalidad a la que pertenece el hombre, flugepianes y sin el gran objetivo primordial de la
esencia y la sustancia. Que el azar sea inocente yina gran telarafia de designios y
predestinaciones, muestra que la seguridad del fgoembsu mundo apropiado es mas una obra
con trasfondo artistico de alguien con corazonrdador, que obra de un maniatico idealista y
planificador que se cree la razén del mundo: Izsidad prevalece en tanto recurso, de la misma
forma que la apariencia, “mas alla del bien y dal’ngue algo esté mas alla del bien y del mal
nos dice que ante cualquier enjuiciamiento prees#elo necesario como orden de la designacion
y el enjuiciamiento.

La cuestidn esté en saber hasta qué punto ese [juicios falsos, veracidad de los juicjdavorece

la vida, conserva la vida, conserva la especieagncluso selecciona la especie; y nosotros estamo

inclinados por principio a afirmar que los juiciogs falsos [...] son los mas imprescindibles para

nosotros, que el hombre no podria vivir si no aidisitlas ficciones ldgicas, si no midiese la realid

con el metro del mundo puramente inventado de dondicionado, idéntico-a-si-mismo, si no

falsease permanentemente el mundo mediante el afimeue renunciar a los juicios falsos seria

renunciar a la vida, negar la vida. (Nietzsche 22@131)
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Es el color de los juicios y el contraste con ¢bero de mas juicios, el acto que hizo bien al
cuadro o el que lo hizo guerra y catastrofe cdieeto, el curso de nosotros mismos. Por la mera
inocencia no hay nombres, no hay valores, no hagrm@aciones, estas surgen en el
conocimiento que tiene la forma del “tomar”. Nothason decir que las cosas se dan y que por
gracia de si mismas llegan a nosotros, sino quebiea, es por la afirmacion de la voluntad que
en las manos se toma de la luz y de la oscurigatk del cielo y parte de la profundidad. Antes
bien, tomar se transformaria con el tiempo en cemoéste es superlativo y metafora
antropomorfizada de aquella accion primitiva. Eafgndidad, es decir, echando para atras un
poco, atras en donde posiblemente la vida era imgdespuesto que no habian tantas palabras y
tantos matices, el hombre que conoce era antditm#re que toma del suelo rocas y hojas secas,
es un nifo recolector de juguetes a los que dotaodebres y valores caracteristicos; a esto
llamamos conocer: a no dejar pasar las cosasemeréds en la memoria, a ponerlas en nuestra
cabeza y mantenerlas en el ball de la tradicigrarfir de ahi hablamos de que nuestros juguetes
recogidos del suelo son absolutamente indispersable nuestra vida tal y como es. De esta
manera, lo que sucede igual que encontrarse cafiaubuvioso en medio de la calle lejos de
cualquier saliente del techo de alguna casa yosibslla, y de la misma forma que cada gota cae
cada vez en un lugar diferente, resulta en alges@m, es decir, tomar un objeto que no teniamos,
para desde alli afirmar, por lo menos, que nos Bangado y que hemos tenido muy mala suerte,
hecho que en nosotros suscita la mas alegre sadutedde que conocemos. Parece increible que
la voz enigmatica y arcana de Zaratustra hablestie sin embargo, es de este mundo del que
hablamos no de si hay ser o no:

En verdad, una bendicion es y no una blasfemiaeelyq ensefie: «Sobre todas las cosas esta el cielo
Azar, el cielo Inocencia, el cielo Casualidad yciglo Arrogancia». [...] Esta arrogancia y esta

necedad puselas yo en lugar de aquella voluntatdouansefié: «En todas las cosas sd6lo una es
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imposible— jracionalidad!». [...] Un poco de sabiduria si esiple; mas ésta fue la bienaventurada
seguridad que encontré en todas las cosas: querpretbailar sobre los pies del azar. (Nietzsche,
2009d, p.239-240)

En contra de los que pudieran ver el conocitoiéuera de la forma de lo necesario y mas aun
prefirieran ver en él una esencia, o sea entehdenecimiento por el conocimiento mismo, que
tratan de convertirlo en una verdad imperecedaraytiable y absoluta, a estos, a partir de las
palabras de Nietzsche, podemos decirles: el comatimmpermanece dentro de su propia esfera
inmune a la inactividad, a la finalidad y la inmhitalad, pues de suyo es también un poco de
ignorancia, de ansiedad y de ambicién de donifhanyo influjo sobre el hombre sera el de la
alegria en el tomar y ser eternamente satisfechupgrable, puesto que también no hay verdad
gue valga el sacrificio: «y esto signifipara miconocimiento: todo lo profundo debe ser elevado
— jhasta mi altura!» (2009d, p. 189), puesto qumebcimiento no posee el poder de determinar,
mas si el funcionar en favor del movimiento deulpesacion y de lo superable. A pesar de que el
conocimiento busque copular y juntarse a lo vendadgucedera siempre como superable y
susceptible de trasformacion; por su parte la wkegaaccidental al conocimiento y ademas esta
contenida en la voluntad de poder: cuando se bnsesantemente la verdad y se tiraniza con ella,
lo hacemos no por la verdad sino por el poder.desr,da verdad parte de querer el poder y se
autojustifica tirhnicamente como conocimiento dewrssiasumido, cuya realidad es la del volente
de poder y su autoafirmacion. Alli lo Unico que meles que lo “tomado” se ha vuelto necesario,
puesto que se ha querido y se ha imbuido su afibmage ha escenificado la estructura del objeto

como real y se le ha convertido en objeto concfbo.esto no basta hablar del conocimiento de

16 Uno “de los tres males” junto a la VoluptuosidaelyEgoismo. Zaratustra los menciona como las cpeas
maldecidas de la humanidad. Véase p. 266-27Asémablé Zaratustrg2009d). Aunque de hecho el conocimiento
es voluptuoso y egoista, es principalmente pomicién de dominio que es superable.
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forma independiente, si junto no se pone al horgbdeenecesidad se habla de fantasmagorias,
pues ninguno de estos tres elementos nace posmsionyi el hilo que los mantiene juntos se llama

relacionl’

§ 7. Antropologia de la apariencia: La creacion

Y, sin embargo, todo nacio de la inconmendarsénsacion de desasimiento que trae consigo
el hombre cuando su entorno le aparece extrafigtyl.Hde la imprecision de un continfiwego
gue consume y transforma segun medida, la exp@ida@eregrinaje en ambientes insolitos hace
al individuo proveedor de un desprendimiento ta gbandona la pasividad de la defensa y el
aislamiento hacia una curiosa exploracion de logds de la naturaleza. Esa curiosidad hacia lo
prohibido que, auspiciada por la soledad y la ifmonidad, mueve al espiritu transformador del
hombre, lo enfrenta hacia un mar de necesidadegientes en torno a cémo ha de direccionar su
vida ahora que el mundo ha devenido de extrafigaafamiliar. EI apropiamiento de la esfera de
la conciencia y del lenguaje que, segun Nietzsskedesarrollan simultaneamente (2001),
revitalizan al hombre que ha sido franqueado paniirmedad del exilio y el miedo ante el
mundo; el pesimismo y la inseguridad devienen &rdsasabiduria: el hombre ha reconocido el
supremo poder de acomodar la realidad a su aparieds placida, ha encontrado en los artilugios
estéticos de adornos linguisticos nuevas verdamasrpsguardarse ante su falta de morada, ante
su “salir de casa” (Nietzsche, 2007b, 1). Es asi mce la metafisica como forma de sustentar la
comprension de un nuevo orden de lo real, de ueaanaxperiencia de la existencia desde la
optica de la apariencia y la necesidad, de una ramsn particular del mundo fisico y confuso,

«Con la remision a un mundo metafisico de cosas, fgternas e inmutables se pretendia escapar

17 Categoria que en Giorgio Colli cobra vital impaouia.
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al vértigo de un mundo sentido inicialmente comeoopdevenir cadtico de acontecimientos»
(2007b, 1, p. 17).

El arte, la religion y la moral son las masiéeiones metafisicas por excelencia que Nietzsche
identifica como pioneras en la ordenacion humania dgariencia, de la antropomorfizacion de
la realidad. Sin duda, el dominio del ser ha quedaglantado por el de la representacion, el poder
absoluto de lo efectivamente presente ha sido dadaly reemplazado por lo que favorece a la
vida, lo que permite un siglo de seguridad aniersinente segundo de angustia y extrafiamiento;

el caracter total del mundo por toda la eternidaésimas que caos; aunque no en el sentido de una
ausencia de necesidad, sino de una ausencia de, del@rganizacion, de forma, de belleza, de
sabiduria, y de todo cuanto tenga que ver con rauestética antropomorfica. (Nietzsche, 2001, p.
202)

El “suefio” se toma su papel como dador deadss y legitima el estado primitivo de la
humanidad que el dios Apolo dispenso a los honmdme® material de aderezamiento, una especie
de configuracion racional del poderoso fuego preiet «el lenguaje es en realidad el primer
peldafio en el esfuerzo por la ciencia» (Nietzs20@7b, I, p. 48).

La apariencia se sostiene sobre los cimiedéoa palabra, aquella que expresa el “saber
supremo sobre las cosas” (2007b, 1), que permtramsito de la mera representacion alivianadora
de malestares, a la invencion y a la creacion.zhlidie describe este paso como un “proceso
I6gico” donde el efecto toma el lugar de la cagsaglecir, donde la representacion se vuelve la
nueva fuente de la realidad y no sélo el produetordh iniciativa humana por renovar lo impropio.
Es asi que nacen cosas fijas, hallazgos de lapahdigia de la apariencia, modelos de verdades
eternas que nos permiten la comodidad y la paaptfeno” y “cosa en si” son invenciones de la
razon y el lenguaje, significados con pretensionesales que alejan la pesada carga de pensar el

devenir. Y junto a esto, los nuevos discursos slabrealidad han ganado confianza y dignidad,
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se han vuelto necesarios, dotando de racionalidad\erso y habituando al individuo @nfort,
de ahi que, cuanto mas afieja aparezca una verdadator tienen como sustrato de la existencia,
mas contribuye a la salud de la sabiduria.

Entonces la metafora, la palabra, la mentida yoluntad de autoengafio aparecen como
instrumentos de la inocencia humana, de su notdadgion de mitificar el mundo para inventarlo
a su acomodo. La apariencia no es mas que la bgiacdel “ser” (Nietzsche, 2007b, 1), una
pretension sublimada de bienestar duradero, denucofnin de la razon. La ciencia se torna
imitacion de la naturaleza, el hombre encuentral @anocimiento el placer de verse reflejado, y
el filésofo, el gran erudito, da cuenta de su faecmanta mas produccién conceptual pueda
generar. El mas grande goce del creador radica eonfesion de su impetu, en la victoria sobre
lo real, en su elevacion espiritual sobre lo caygirie, «Sdlo al final del conocimiento de todas
las cosas el hombre se habra conocido a si misonqué®las cosas no son mas que los limites de
hombre» (Nietzsche, 2009c, p.56).

Y, entonces, ¢,qué es crear? Darle forma alsespm el reflejo en el espejo del hombre virtuoso,
del hombre cientifico, del artista; volver necesda contingente; engalanar la existencia con
verdades eternas; configurasferas® que climaticen las crudas temperaturas del anwient
inhospito. Esa “realidad selecta” (Nietzsche, 200fajue ha creado ingeniosamente el hombre
es condicion de su vida, es poder de dominio ssseircunstancias, es el embellecimiento de la
contrariedad y la dureza: «Como fenébmeno estétac@xistencia nos sigue siendo todavia
soportable gracias al arte se nos regalan los ojos y lamgnsobre todo, la buena conciencia
parapoder hacer de nosotros mismos un fendmeno semejantetzgihe, 2001, p. 199). La

pretension estética del hombrepghcipium individuationisy su engranaje artistico, ha permitido

18 Concepto que se ampliara en el tercer capitulo
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gue la existencia disfrute de nuevas vias, quembamiento trascienda el orden causal y se
ubique en lo incondicionado, absoluto, universahdinbrese hacéhombre con cada una de las
creaciones que disefa en favor de la ciencia eggaltse constituye como sobreviviente cuando
ha forjado cosas bellas dignas de contemplacioe gaiculo, verdades que permiten medir y
adivinar el futuro, la invencion antropomorficahla hecho profeta del conocimiento

Nosotros operamos con cosas que simplemente nterexifneas, superficies, cuerpos, atomos,
tiempos y espacios divisibles — jCémo seria podiblexplicacion, si antes nosotros todo lo

reducimos a unenagen a una imagen nuestra! (Nietzsche, 2001, p. 207)

8§ 8. Expresion y apariencia

En orden a los artificios linglisticos dedp® dispensamos sentido y significado, la apa@enci
se erige como la mas grande representacion degdessentaciones, tausade todas las anteriores
siendo ella causada por la imposibilidad de uniédehhumana diferente. Inmersos en la fantasia
onirica de la verdad y la belleza, las palabraariaa contenidos representativos a cada uno de los
elementos articulados que han dotado de profundigaekistencia; asi es que, junto a las
creaciones linguisticas descansa una valoracioalrgae las determina, un peso metafisico que
las sostiene y que permite, ante todo el juicio@pnoducto racional sobre el mundo creado. Nada
masapareceaquello que es real, y se ensambla con los linedose@e una vida por explorar, de
una existencia por asumir, de un camino por araldrpmbre prepara su arsenal metaforico y
continla el perenne ejercicio de su sabiduria: avpinalificar, adjetivar, conceptuar; asi se
mantiene atento al devenir que ahora él fomentmpdoente de nuevas formas de vida, como
ejecutor de los planes del demiurgo linguisticogiel es poseido;

Ningun ser viviente se habria conservado si nodsgbéstimulado de un modo extraordinariamente

poderoso la tendencia contrapuesta, a saber: es afiejnar que suspender el juicio, es mejor errar
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e inventar que esperar, es mejor aprobar que neggar que ser equitativo. (Nietzsche, 2001, p.
207)

Todo arreglo en el dominio de la apariencédinma la conciencia del hombre sobre la base del
conocimiento, que no puede ser mas que la margféstde una naturaleza colectiva que espera
comunicacion en vias de consenso, pacificacionodeirhpulsos, mesura apolinea y nuevos
descubrimientos cientificos. El lenguaje, seguntdsighe, soporta una necesidad existencial y
comunicativa, en tanto integra la imperiosa busguranana por sobrevivir de los avatares de un
contexto enemiga priori y de hacerse entender entre una comunidad de Bembe comparten
ese mismo espacio pbabitar conjuntamente. El “signo” surge como representapitmigenia
de toda necesidad linglistica por dotar de segtirealidad la apariencia, por crear verdades y
saberes desde la perspectiva de un “genio de &rieSgjue siembra la conciencia en nuevos
mundos, en nuevas realidades,

Qué agradable es que existan palabras y sonidalabggs y sonidos no son acaso arco iris y puentes
ilusorios tendidos entre lo eternamente separado@dA alma le pertenece un mundo distinto; para
cada alma es toda alma un trasmundo. (Nietzsch8d2@.304)

El conocimiento no ha dejado de ser la redpusse aquella sensacion de miedo frente a lo
desconocido; volver familiar lo extrafio, en la redan “signica” de una habitacién confortable
ante la extension vacia de significado, es la sgmtacion primera del conocimiento. El sentido
de inseguridad que experimenta el hombre le perexigorar lo extrafio y problemaético,
volviendohabitual lo sorprendente y convirtiendo los fendmenos “athssi’ en ideas. Si para
Platon, conocer es recordar, para Aristételes sisa@y, y para Kant es sintetizar, para Nietzsche
(2001) es, fundamentalmente, familiarizar el murmm el hombre, volver amigable la
experienciagrear modos de valorar la realidad para hacerla visg@aiable, por mera afirmacion

de su voluntad;
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Valorar es crear: joidlo, creadores! El valorarmuses el tesoro y la joya de todas las cosas
valoradoras. Sdlo por el valorar existe el valasiryel valorar estaria vacia la nuez de la exisaen
jOidlo creadores! Cambio de los valores — es canibios creadores. Siempre aniquila el que tiene
gue ser un creador. (Nietzsche, 2009d, p.100-101)

Con Nietzsche no hay lugar alguno para laamsalidad del saber en cuanto imposiciéon de una
voluntad absoluta de verdad, puesto que ésta hdaldg ser intemporal y adquiere historia; los
problemas renacen con nuevas respuestas, connti#ereormas de reducir la existencia a la
experiencia. El lenguaje, en este sentido, nofséiciona como canon conceptual, sino que amplia
su rango de accion hacia el dominio de todas apuetlanifestaciones humanas que permiten
relacionar el interior exploratorio con el abisnrmmominado. Los sentidos, de este modo, se
presentan como primer acceso a esa “apariencidadteamo fuente estétitade relacion entre
los impulsos irracionales de miedo y sospecha,womtelecto que, agazapado, con la figura
apolinea del encanto, perfecciona todo aquelloofuoga era informe; apropia y amolda lo que
necesitade un sentido y una dimension humana «la vidasarigido sobre la apariencia, quiero
decir, el error, el engafio, la simulacién, la oaes@n, el autoenmascaramiento» (Nietzsche, 2001,
p. 333).

Lenguaje, concepto, metafora, “cosa en siéndmeno, son representaciones simbolicas de
una apariencia que se ha ajustado a la voluntadi¢itaca) dexplorartemerariamente el mundo,

y de una contemplacion pura (apolinea) de ademezan nombres y formas. Sin embargo, antes
de toda representacion, en el vértice de la corsinrerdle una necesidad de sobrevivir y crear, se
presenta un evento sorprendente que no ha sid® gatt reflexion filosofica tradicional, aquél

momento primigenio en que el reconocimiento dealéafde suelo racional imprime en el

19 Nétese en este punto una eventual interpretacida ceflexion de la Estética Trascendental kaatian
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sentimiento humano de desconsuelo aquella misivantiva de la exteriorizacion; a dicha
manifestacion de un portentoso espanto y reflejalas incapacidades, y de nuevas ambiciosas
imagenes representativas, la llamamggresion

El llamado de Nietzsche hacia la comprensi@nadiabor filoséfica como fuerza creativa y
artistica favorece la comprension de un momentgir@iio donde el desplazamiento de la
conciencia hacia el exterior por transformar tiexue apogeo. Laexpresiones un instante
epistemoldgico y creativo que no ha dejado de peecex en vilo mientras no se reconozca la
apariencia como suelo ontologico y la representelamgiistica como horizonte de posibilidad de
nuestra existencia. «La filosofia es ese instirdnico mismo, la mas espiritual voluntad de poder,
de «crear el mundo», de s=usa prima (Nietzsche, 2012, p.37). Voluntad de poder, ('S
si” por la fuerza de volver dependiente el munado @ majestuosidad de dominar las condiciones
de existencia, esta bandera dexpresiomo ha dejado de ser aquél impetuoso manifiestéapor
creacion, la libertad y la independencia, «bastearcrnuevos nombres, valoraciones y

verosimilitudes para crear, a la larga, nuevasdgbs (2001, p. 149).
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CAPITULO Il
Giorgio Colli: Acerca del concepto hipotético de egresion
;También el filésofo es un comediante? Mirad sus
conceptos, cuando ha terminado el espectaculogougin
pergamino se ha desenrollado por entero. Mirad céimo
titiritero ordena, inertes y desmayadas, las mataside
Su juego, como recoge sus hilos enredados.
(Filosofia de la expresign
G. Colli
8 1. Preambulo: del paso de Nietzsche a Colli
A continuacion, bajo el marco que ha propaorado Nietzsche acerca de la apariencia y la
consideracion de que la necesidad es un elememarfuental para la comprension de la realidad
humana, en tanto que forma de ser que se tiende lsokuperficie de la naturaleza justificada en
la apertura en la palabra y la forma, que afirmmestamtemente su voluntad en el empoderamiento
del exterior que lo rodea y del interior que latjgatariza, en el apropiamiento de representaciones
y lugares que resulten propicios para su propia vigoluntad de poder frente al indomito Azar!-
es decir, donde la creacion es la muestra y etsequrimigenio de la vida misma, se expondra lo
correspondiente a ExpresionEl foco esencial para esta fundamentacion égpaesiony quien
es, de hecho, su material primario es el trabaj@idegio Colli, a quien debe verse bajo el perfil

de fil6sofo sobre el de fil6log®.

20 El grueso de la obra de este autor comprende mpéisima trayectoria filolégica de critica y tradiém, trabajo
dentro del cual puede encontrarse la que es talaveras completa de las obras criticas de Frieddietzsche en
aleman y en italiano; entre otras, se hallan treidues entre el italiano y el aleman de los tegidisos, tragedias
griegas, obras de fildsofos como Platon, Arist&te®pinoza, Hume, Kant, Schopenhauer y de otreketttales de
la historia tales como Newton, Voltaire, Goetheldddin, entre otros.
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Esta aclaracion inicial tiene como propdésito limmiunos escollos que puedan presentarse
en el desarrollo del tema central de la investigackEl fondo de Giorgio Colli es la filologia
centrada en los griegos de la cual, al igual qugzNche, extrae un sustento filosofico que evade
el mero trabajo de traduccion, es decir, mas &l dnterpretacion y la critica de textos antiguos
se ha encontrado con otro tesoro de los griegbsydeha elaborado una teoria propia concentrada
en laexpresionde hecho, este fondo es en si a lo que corresgarichbajo entero de Colli. A lo
largo de su “discurso” sobredxpresionira depurandose toda vision ajena al periodo fwgde
manera que la filosofia, propiamente dicha, quardeka es una filosofia sobre los griegos,
interesada en el periodo de la sabiduria. No hags,potra forma de ver una filosofia de la
expresiorsino delante de este fondo y llevando a cabasklraiento posterior de &xpresiordel

ambiente griego.

§ 2. Prevalencia helénica

La filosofia es, segun Colli, el gran y poderosdagro de los griegos, formada a través de
generaciones y gestada por el impulso expresivialeaconocimiento (2009b). Este impulso
proviene de la naturaleza recéndita que se mudsirauladamente a ciertos hombres. Fue una
creacion en tanto que su sustento fue el descudnimy la reconstruccion de lo descubierto en
formas variadas, diferentes y nuevas; las cualdsmken de un impulso representativo y revelador
de un sentido, al cual llamaron “verdad”. De laduesia del conocimiento también se derivan la
religion, el arte y, solo en ultimo grado, la fiddi®, no obstante, la premisa inicial de todassella
es descubrir.

El paso inicial, en donde Colli ve el rasgo masnfiivo de la figura del conocimiento, es la

sabiduria como «exégesis de la accion hostil déo*p@009b, p. 43); anteriormente, se vio que
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el dios de la luz es quien da el conocimiento,gsar la sabiduria es en si el conocimiento griego
en su forma mas pura, no directamente la filosofi@s manifestaciones artistica y religiosa; la
cumbre es la filosofia pero esta sOlo es la tramsfoion de algo divino en humano. En los
siguientes apartados se hara un acercamiento pegsfeectiva, desde la cual se elaborara una base
para entender el conocimiento y su relacion caxpaesion

Entre los aspectos mas significativos se hédla conceptos dadlisy delogos El griego veia
en lapdlisun lugar en el cual era posible participar y dmeli

Politicas son [...] todas las actividades espiritsidiel hombre: arte, religion y filosofia; en el ™an
griego, no es concebible un hombre religioso cuga interior le conduzca al ascetismo, de modo
que abandone completamente toda convivencia codelogs, como tampoco existen poetas que
escriban sus versos para la posteridad, sin oaiparnfluir en Igpodlis o por lo menos sobre sus
contemporaneos. (Colli, 2011, p. 32)

Este sentido de lo politico es sencillo y ewig: no hay nada fuera de él, no es una esfera
apartada a la cual se unan los habitantes sinopquwegl contrario, todos pertenecen a ella,
inevitablemente. Por eso la individualidad es pastey tanto la sabiduria como todas sus
consecuentes manifestaciones dependeran de estisonmuividual?!

El conocimiento, en estos términos, consiataguello oscuro o simple de la naturaleza que
logra tomarsé? como indicacion de algo de ella misma, es en esta foemigmatica de
representacion o de mera indicacion de “algo ma&’ deviene en creacion sirviendo como
muestra sobre algo-de-otro-algo, extendiéndoloitipamente”. El conocimiento brota de la

particularidad, nace en el espiritu o el alma, paesturaleza no se manifiesta a todo el pueblo al

21 Esto no significa que antes de la era de la seidio se hallara ningln rasgo de individualidastpes sélo con
el tiempo que en Grecia se desarrollan las habiigiael individuo. Justamente, eso es lo que a@ndida cumbre y
decadencia de los griegos, segun Colli, la aparigigronta corrupcion de la conciencia del indigidu

22 Recuérdese que anteriormente este concepto amamhdo con el conocimiento en la parte titulbldaesidad y
contingencia
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mismo tiempo, sino que se descubre fragmentariarenta perspectiva del individuo. En esto
radica el elemento fundamental tanto del conocitbieoomo de la sabiduria: actuar
individualmentedentrode lapolis. De manera que “actuar individualmeatda polis’ es tan solo

la vaga representacion que podria postularse pdiear ese salto entre extremos que realmente
se funda en Grecia, dotandola del brillo que latifiea como original: la relacién constante entre
individuo y comunidad.

El centro estructural de este proceso en ellgsabiduria se transforma en un conocimiento
mas elaborado y complejo con el tiempo, tiene quecon elogos.Por medio de éste, la palabra
y la designacion se gestan se transforman en tasalivas por las cuales es posible que el
conocimiento halle la indicacion de la naturalazeepresentaciones y valoraciones fijas que sobre
pasen la indicacion, las cuales, a su vez, proseaadescubrimiento; el arte y la religién griegas,
fueron también medios de descubrimiento de la aksza por via de la palabra y la designacion,
gue subyacen todavia en el humo de lo impenetyateuro. La condicidn creativa que define a
la sabiduri&® radica en llevar la valoracién a un ambito de i@oigdad agoénica y tragica entre
proyeccion politica e introyeccion individual, escd, vivir entre la superficie y lo profundo, entr
este mundo y otro, donde descubrirla implica veracibirla y luego representarla. Es, pues, en
el sabio que germina el espiritu griego del dessuénto a traves de las posibilidades que ofrecia
el arte anterior ya valorativo de la palabra, peresl confluyen dicho arte y la habilidad para

descubrir sufriendo (Colli, 2009b).

23 Cabe destacar que es el mismo Colli quien proparestudio integral y completo de la “sabidurizgal’, a partir
de la idea de que Grecia era un complejo cultrsblato que no deberia ser separado, pues fug@msiancias
conjuntas que acaecen literatura, teatro, escultarssica, politica, filosofia, etc. Para esto, eéas intento
enciclopédicoLa sabiduria griegaTrotta, 3 tomos, 1995, 2008 y 2010), en el cuatadlano proporciona, entre
muchos otros textos: himnos y cantos 6rficos, fregos poéticos v filoséficos antiquisimos de hormbeeonocidos
como sabios y una reelaboracion interpretativaideod fragmentos bajo la premisa de no separaiosverlos
como unidad.
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Por ejemplo, los oraculos eran misterios ddies a los ciudadanos bajo los términos de la
designacion, la valoracion y la representacion,@wéonmas creadas en la palabpaiésig que
debian ser develadas para no sufrir el tediosendegtie traian consigo. Por su parte, también la
religion griega contenia aquel elemento misticowelador del misterio en el mito y en el mismo
oraculo y por eso forma parte del camino haciaaladsiria griega. En la confluencia de estas
practicas culturales radica la prevalencia heléuiado que fueron los helenos quienes procuraron
el origen al conocimiento en tanto que forma daciéh politica e individual del descubrimiento

de la naturaleza por medio deyos

8 3. El enigma y el descubrimiento

Colli resume la definicién de enigma a pattrAristételes asi: « «decir cosas reales juntando
cosas imposibles» [...] su definicién quiere decie gienigma es una contradiccion que designa
algo real, en lugar de no indicar nada. Para gueeas|...] hay que utilizar la metafora» (2009b,
p. 60). De manera que la relacion con la palabeagyarda la sabiduria se da por su caracter
revelador de enigmas, alegérico y no definitorgipees, no pretende, puesto que es imposible,
decir “lo que algo es” sino quepresentacon otros elementos, distintos y variados, cotsig
exaltantes, los rasgos de “lo que algo?2#\si queda zanjado el asunto del profeta y el satrio
respecto a la prioridad de descubrir la naturalezayal sélo se les da debido a la singularizacion
de larepresentaciones decir, al uso de simbolos por los cuales gaedanifestada la luz del

dios en la palabra viva del oraculo, del mito, dadprofecia:

24 Recuérdese que en el primer capitulo se presttiesmtencion &obre verdad y mentira en sentido extramoral
ensayo en el que F. Nietzsche sitla a la metaforegermen de todo lenguaje, basandose —tantde@so en
otros textos— en la definicion aeetaforade Aristételes, o sea, transposicion de un semtidtyo por medio de un
término similar.
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La adivinacion del futuro no entrafia un dominiolesiwo de la necesidad [...] Necesidad indica
cierto modo de pensar dicha concatenacién, pewvisiisidad no significa necesidad [...] Un futuro
[...] es previsible porque es el reflejo, la exprasi@ manifestacion de una realidad divina, que
desde siempre, o mejor independientemente de ¢eaépoca, lleva en si el germen de ese elemento
para nosotros futuro [...] puede ser resultado ded y4a necesidad mezclados y enlazados, como
parecen pensar algunos sabios griegos, por ejetgpllito. (Colli, 2009b, p.49)

La Unica necesidad que presentaban los hechosattikios era la de otorgarle realidad a lo que

carecia de realidad, esto es, dotarle la predicapié indica que es.

El arte de la adivinacion y de la clarividenotorgadas al sabio, provenian de la “mania”, una
de tipo profético y otra de tipo mistériéd...la «mania» se nos presenta como todavia mas
primordial, como fondo del fendmeno de la adivibaciLa locura es la matriz de la sabiduria»
(Colli, 2009b, p. 22). En Delfos, mediante oracidbsabio presentaba la realidad; estos oraculos
eran una especie de conocimiento oculto ensefigoal&oras, aparentemente contradictorias, que
desafiaban a la razén, eran “verdades” que cofstitl acercamiento a una totalidad abrumadora,
agobiante y enigmatica. En Heréclito, dice Colli:

la esfera de la locura, que le corresponde, n esféra de la necesidad, sino mas que nadateicarbi
[...] E incluso su palabra, la respuesta del oragube desde la oscuridad de la tierra, se maifiest
en la exaltacion de la Sibila, en su desvario iagonpero, ¢ qué sale de ese magma interior, de esa
posesion inefable? No palabras confusas, no aksidesordenadas, sino preceptos confusos como
«nada en exceso» 0 «condcete a ti mismox». (20098) p

Tanto Heraclito como otros de los sabios gisefgieron imbuidos por el misterio divino del

oraculo, por eso el motivo de sus escritos esriteseia enigmatica cargada de sentido revelador,

25 Colli (2009b) extrae la referencia a la “mania8us tipos (profética, mistérica, poética y erétida)Fedro de
Platon, para describir y entender mas detalladarianmtlacion Dionisos-Apolo en el culto délficat&elemento es
relevante por dos razones: reelabora y refirmaifageia de ambas deidades desde lo que habia Négtzsche y
permite dar el paso a la comprension de la diak&gtien si de la filosofia.
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mostrada por el dios «como una norma imperiosaatéeracion, de control, de racionalidad, de
necesidad» (Colli, 2009b, p. 49) y como unico mgmho el cual se obtiene la indicacion de la
naturaleza. Es asi que el conocimiento de la vedddd naturaleza no se desprendia de aquella
antitesis tragica despiritu e instinto sino que se daba al hombre por medio de figurasion
simbdlicas contenidas en palabras, a las que seliacsolo por el tedioso camino de la renuncia
al mundo y el enigma; por lo tanto, el conocimieet profundamente mistico y de doble
naturaleza en la era de los sabios; después sertiocien traicion y homenaje de la razén.

El sabio entraba al estado de lo esotérice kadbcura, los cuales tenian su raiz en la viegenc
de lo oscuro, luego estos se manifestaban poégcaticamente: se daba lo descubierto en forma
de una prediccién sobre algun hecho del porveigurdda por el sabio en versos indescifrables
gue excitaban a la ineludible responsabilidad cueba verdad mostrada para todos los hombres
de lapdlis, o podria darse un estado sobrehumano de exaltaspiritual, equiparable a un acto
erdtico sexual, carnal o animal, que sumergia e en la embriaguez y fusion con el todo. En
el primer caso, la verdad se ha mostrado mediaptdoAen el segundo caso, tenian la verdad
dionisiaca del mundo. No obstante, ambas son thetasa mistéricas; la naturaleza que ha
intentado dejarnos algo es la verdad mostrada déoAgm la palabra, por lo que este se convierte
en el dios de la sabiduria, exaltdndose en la ‘aigiailocura y las formas simbolicas provenientes
de la fuerza intensa del éxtasis de lo reveladoual sélo se lograba por medio del fendmeno
dionisiaco. «Sabio es el que arroja luz en la edadrdel pasado. Indescifrable, huidiza es la
naturaleza de lo que ya ha sido [...] Lo que trangzinace un instante, o hace un milenio, esta
idénticamente perdido [...] ya se ha desvanecidogtts para siempre, la vida inmediata» (Colli,

2000, p. 52).
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Asi pues, la manera en que es licito formalagstado original del conocimiento de donde
emergen la cultura y el milagro de la filosofiaega, tiene que remontarse a esa conducta mistérica
y enigmatica de los sabios, en la cual los hecbason productos de la razén sino que superan,
por mucho, ese espiritu de revelacion en la paldlardilosofia, por su parte, se convierte en el
estado de manifestacion de lo simbdlico, pero sottceestado méas primitivo de conocimiento, el
de la sabiduria griega: la era de los poetas dosteres tragicos y los presocraticos.

En Grecia existian distintas practicas queutaré conformarian el cuerpo solido de su
conocimiento y su cultura, entre las cuales edtafjae nombraba al sabio como tal a partir de su
habilidad para descifrar enigmas: «Todavia en pdgoaa arcaica el enigma se presenta algo mas
separado de la esfera divina de que procede, tedavertirse en objeto de una lucha humana
por la sabiduria» (Colli, 2009b, p. 55), por esada/inacion y la clarividencia significaban una
forma de vida y una manera de actuar politica,gediante la develacion de enigmas establecian
guién merecia llamarse sabio y conocedor de laaded# la naturaleza; en alguna forma, este
aspecto también origind el impulso formativo dehlcse nutren la tragedia y la filosofia. Por lo
tanto, es en el enigma donde radica el paso deligiaso en contacto con la divinidad a la
posibilidad de obtener el conocimiento certerowealad del dios y subirse al trono del sabio para
proclamar la verdad descubierta, es decir, ac&itaducha y el deseo del hombre por poseer y
dominar la “verdad” y la consecuente entrada egguie las abstracciones y las determinaciones
encumbradas cada vez a niveles mas altos, en eagose llega a la multiplicidad y a la unidad,
al ser y al no-ser, al sujeto y al objeto y en gane la plena conformacion de aquello que se
ensefia como conocimiento, fundado ya no Unicanmentia percepcion del misterio sino en la
transformacion metafisica racionalizada que ésiee ®n el discurso que se proyecta hacia el

futuro.
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§ 4. Otra interpretacion para Dionisos y Apolo: desumanizacion, entrega misticay
entrega politica
El enigma sucede por la manifestacion de ldtog/ debido a la escisiéon del mundo en dos

mitades absolutamente contrarias, una al extrent okea;
Los hombres que se reunian en los misterios téodania una conciencia filoséfica muy imperfecta;
habian intuido que la concepcidn de la vida paliti@polinea que habia dominado hasta entonces
en Grecia implicaba una cantidad de dolor enorrasada como estaba en el agonismo y en la
voluntad de todo individuo de expresarse él mismdaepdlis contra todos, y también habian
entrevisto un estado de vida mejor, que para Ifisodrera el mas alla, y para los dionisiacos la
embriaguez y el éxtasis orgiastico, pero no poo &lnian clara la antitesis entre unidad y
multiplicidad, tal como la encontramos por primeez en Anaximandro, y que es el inicio de la
filosofia. (Colli, 2011, p. 40)

Entre multiplicidad y unidad surge la necedida decir (2009a); ya no debe vivirse en el Azar
sino que debdgomarsey domefiarse lo tomado para mantenerse vivo y dataran la
determinacion. Entonces, la elevacion de este cmi@tto mistérico a uno mas abstracto y
determinante es el &mbito en que se crea estaidedegor mantener la palabra activa,
imperecedera y ligada eternamente como proyectdetglubrimiento a través del enigma. Asi
dentro de la relacion con el ser, a partir dedpacidad de adivinar, saber, revelar, mostrar,
legislar, crear y representar, la filosofia esrlnpra que estipula los limites entre el indiviguo
el todo a diferencia de la entrega mistica de ltédsi@ia. Quienes conocian y se iniciaban en ese
camino del conocimiento poseian la conciencia denidad y de la multiplicidad tanto como la
de lo comun y de lo individual, de forma que andedyare un mundo y otro, entre una y otra parte

de la vida igualmente trascendentales: era indeitadrticipar de lo comun y de lo mdaltiple, lo



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 85

cual, ademas, conformaba la unidad dpdbs griega, pero tampoco podia evadirse la intuicion
inspirada por la luz del dios, la cual s6lo se madist en el interior del individuo. La ambigledad
y la contradiccion de este hecho se convierte esustlento de la representacion en tanto que
impulsan al individuo a particularizarse dentrdaleultiplicidad y a la vez a formar parte de una
unidad comun a todos y presente en cada aspectu déda; este individuo comparte dos
naturalezas que lo sustraen cada una de la otepolénea lo lleva a la luz y al agonismo del
misterio de la naturaleza y la dionisiaca lo resdatla representacion y lo entrega a la embriaguez
y al designio del Azar.

Es, hasta cierto punto, valida la interprésaacjue dice que Apolo es el dios desvelador de la
naturaleza con su luz. Sin embargo, dicha intesipi@ debe incluir el contraste que presenta
considerar la palabra como encarnacion del desideiazaroso del dios Dioniso. La palabra
proveniente del misterio, por esta razén, haceegarhstituyente del misterio en si mismo: una
forma ambigua que muestra pero que también esc@ulie;muestra que, de hecho, antes que
deidad del conocimiento, Apolo era asociado a larfia’ y a la locura igual que Dionisos (2009b).

Sabemos que el dios de la embriaguez antecAgelo y esto es porque en la vida del hombre
reina la contingencia. En la vida espiritual de dizredice Colli, aparece hacia el siglo VI el
fendmeno dionisiaco al que denomina como misticismo

mientras que hasta entonces el hombre miraba ellonyise insertaba en él como una parte mas,
ahora se separa de todo, se vuelve hacia su pnegrilmridad y buscando en si mismo encuentra alli
el mundo y vemos coexistir en Grecia dos visioresraindo antitéticas, politica la una y mistica la
otra: del choque entre estas fuerzas nace el mithgta filosofia griega. (2011, p. 35)
Aquel mundo griego, glorificado y engrandecids,la cuna de esta percepcion de la vida,
politica y filosofica, en donde se proclaman larddad en su escondite y la tortuosa necesidad de

descubrirlo. Los griegos inician el enfrentamieca la contingencia: se requiere de la ayuda de
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la necesidad para ser capaces de asumirla. Nontdysésto no los hace, en ninguna forma, el
pueblo que puso la luz sobre la esencia de laalafa, pues su gloria se debe a que hallaron la
forma en que se descubre la naturaleza a si missdante la representacion, cuya capacidad es
la de dominar aquello indomable, de decir aqualiecible, de mostrar aquello oculto, de iluminar
y alumbrar aquello oscuro y recondito y de notar, @ efecto, se trata en si de representar lo que
no es representado, de expresar lo percibido @mstainte. EI gran milagro griego consiste en
observar la vida y elevarla a la representaciotayadstraccion dentro del ambiente politico de la
vida en comun.

Sin embargo esta suprema politicidad tan sélodealmn gracias a su interioridad dionisiaca, que

les hizo abandonar en un primer momento la realidsithda de Igdlisy los empujé a indagar la

realidad universal a través de una deshumaniza@atii, 2011, p. 43)

El &mbito politico conforma, entonces, el primepidso hacia el conocimiento y luego es el
misticismo el que lo perfecciona, es decir, dedmén se parte a lo individual; el viaje mistico
gue emprendiera el sabio se transforma en la pidsidbide dominio sobre lo que lo comun no
conoce, y a su vez lo comun demanda que el indiviinetre en el misterio y lo muestre a los
demas transforméandolo, finalmente, en algo polidiecmuevo (2011, p.41). De nuevo se da otra
paradoja: “deshumanizacién” antes que humanizaoigasionar la individualidad para llegar a la
desnaturalizacion del hombre y salirse de si migneoinirse de nuevo en el todo eterno; esto trae
como resultado el ya mencionagdncipium individuationis que nuevamente no se da como
sustancia interna del intelecto del hombre sing gnecambio, funciona en tanto que precepto
representativo para el conocimiento, interviene cama ley de experimentacion y de dominio
del entorno. La “deshumanizacién”, que mencionaliC{011), se relaciona con la
experimentacion que permite llegar al conocimigrgoo esto en ninguna forma se aisla de la

esfera politica, por lo tanto, toda manifestacidaga era una actuacion enpdlis acoplada a un
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proceso mistico de particularizacion y desnatuaelim determinada por la contingencia y la
alternativa expresiva de representarse la vidégenakciones salvificas como las del sabio, las del
poeta, las del artista, etc.

Retomemos la consideracion de que Dionisasduala divinidad de la pérdida de uno mismo,
la cual no es del todo consistente segun si serglgireligiosamente y precedente de la expresion
griega. Concretamente, en el estado dionisiacapadnsciencia ni reconocimiento de si mismo
como parte dentro del todo, no obstante, en eséelesace el culto a lo mistérico siendo la
iniciadora de la locura individual:

mientras el aspecto politico del espiritu griegaesnovimiento centrifugo, en el sentido de que
tiende a expresar al individuo en el mundo siengdgr&in modo mas amplio, lo dionisiaco es en
cambio una fuerza centripeta que empuja al hombng¢rar cada vez mas en si mismo. (Colli, 2011,
p. 39)

La pérdida de si mismo en el todo es, mas laembriaguez de la revelacion y la clarividencia
poseidas apenas por unos pocos imbuidos por gst#lesdispuestos a dejarse a si mismos
politicamente y abrirse a la vision del mundo, s@enuestra tal y como es. Es decir, no hay algo
concreto que se establezca sustancialmente erngande la realidad como individualidad, sea
esta mistica o politica, por su parte, acaece damgpresentacion del estado de conocimiento y
relacién entre ambas naturalezas. Asi, Dionisteeiizerza que empujaba al griego a la sabiduria,
a conocer en un estado de revelacién y de repesséntparticularizante; este estado es la
mediacion apolinea de doble naturaleza: clarividgpalitica y mania dionisiaca. No es gratis por
lo tanto que, por ejemplo, Heraclito haya terminadovida en la paranoia y en el silencio, que
Zendn haya decidido acabar con su vida arrancariddsmgua y escupiéndola al tirano, que
Socrates haya actuado bebiendo la cicuta en e$® feto-condenatorio ejemplificador del

cumplimiento de la ley, incluso cabe la vision gumismo Platon tuvo de la Republica gobernada
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por el fildsofo hecho resf pues fueron todos, en alguna medida, clarivideptesaniaticos:
politicamente sometidos a expresarse en comun $aguiiesion de su mania y de su embriaguez
en el todo que, por contrario que fuera respeest@ los hacia buscar la soledad y la intimidad
con el misterio de la naturaleza para hallar eessondite su verdad (2009a).

Para contrarrestar esta vision tragica y pesami

los presocraticos buscaron el principio del mudd@rché principio bueno que da la felicidad,
superior a cualquier pasion humana, a quien seadadignado en si mismo y abandonado a los
hombres. Todos despreciaron profundamente a laridemdy y su ascension solitaria hacia la verdad
es la antitesis perfecta del caracter politicoggrigeneral [...] Ahora podemos definir el aspecto
mistico, o si se prefiere dionisiaco, de la filtaajriega como el impulso a superar todo lo que es
humano, como la interioridad del gran individuool(iz 2011, p. 41)

Poder descubrir, recrear y representar landsrdeexpresiénde la naturaleza, es en lo que
consiste de forma general todo conocimiento, heglgademas no es posible sino mediante la
individuacion de la palabra. Nietzsche habia intego esta premisa en su consideracion acerca
de la metafora, sin embargo Colli (2009b) la dedarrde otra forma, menos especulativa: la
investigacion delogosgriego es ante todo la base para la comprensiécodecimiento, dado
gue en él nacen todas las valoraciones sobre lmahe#ta a las que llamamos “verdad”, “ser” o

“no ser”, etc., haciéndose a si mismo la herrarajeat medio por el cual se muestran las

representaciones dedapresionde ésta en su mas auténtica inmediatez.

26 La tesis doctoral de G. Colli en mostrar que Pla$ la cumbre de la politica griega, en el serdielgue en él
confluyen todas las tendencias filoséficas y cales de Grecia; propiamente, puede considerarskdeeria de la
republica es el producto devenido del socratisredadsofistica e incluso de toda la tradiciéon rogsfiloséfica que
lo precedi6. A este respecto, védadsofos sobrehumanogSiruela, 2011)y Platén politico (Siruela, 2008),
sobretodo en las secciones que dedica a alguniogadplaténicos.
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8 5. La palabra o: humanizacién de lo divino

Logosy palabra tienen relacion directa. Si eso quiasglogossobreviene al hombre en tanto
gue descubre, entonces el elemento que lo unitdestado representativo y valorativo seria
siempre el decir “lo que algo es”. Por lo tantongque se asumiera que lo mostrado es
potencialmente diverso se choca con la necesidawatéenerse ligado y supeditado a un anico
recurso primordial: la palabra, la muestra de lageja de la doble naturaleza de Apolo que deja
siempre su marca indeleble en la herida salviftato y la flecha (2009b): ¢ cuél conocimiento
carece de palabras?, y a su vez, ¢de cuédles pafaimtamos confiar fielmente un conocimiento
“en si” si son, como hemos dicho, muestra de al§s?m

Colli considera que &gosde la naturaleza es una manifestacion que va siitgmdose a lo
largo de las generaciones de sabios, artistagspfibs; asi, pues, la palabra es la forma en dee es
logosse hace comunicable, progresivamente sistemasoggeptible de univocidad. En la época
de los sabioslegostiene varios significados en la literatura fildsaf no podemos atribuirle en
el origen el significado ultimo de “facultad racadt» (Colli, 2006, p.42), sino de facultad de hacer
comunicable lo oculto, de transformar en una p&iéepsensible mas accesible lo evanescente de
la inmediateZ/’

es importante observar un equivoco que siemprestiarecido la comprension de la racionalidad

griega. Los sabios de aquella época arcaica —yaesitad iba a durar hasta Platdbn— entendian la

27 Véase el resto de la referenciazamoén de ElegColli, 2006, p. 42-43): «Encontramlxgjosen Heraclito con el
significado de “entidad metafisica”eXistiendo el 16gos.(DKB1) (y respecto de esta expresion [l6gos] que es
verdadera, siempre se muestran faltos de entendimies hombres.”.)..|6gosen Heraclito es objeto de muchas
controversias: si se trata de una facultad subjety hombre o de una realidad objetiva del muBdel uso platénico

el término no ha sufrido ya una evolucién. En ebiémndialécticol6gosdebe entenderse como “argumento”; en un
sentido mas amplio significara “discusion”, el fear@no de varias personas que hablan... Luego delsérdie para
indicar ciertos elementos constitutivos de la digimu misma que ya recibia el nombreld@gos se puede traducir
entonces por “argumentacion”, o sea aquello quiesarrolla entre el interlocutor y el que respomaeun sentido
todavia mas restringido y técniddgos es el “argumento”, cuando ya no se presta ateraidenémeno de la
discusidn... Después.lggosacaba por significar simplemente “obra escrit&gostendra luego un significado méas
estrictamente l6gico: en Aristoteles a veces edpiigadefinicion”... Ya en Platén ébgoses también una facultad
de la mente, “razén, facultad racional”, pero esi® es una abstraccion notable del término.
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razén como un «discurso» sobre alguna otra coselpgns» que precisamente lo Unico que hace es
«decir», expresar una cosa diferente, heterogé@eti, 2009b, p. 10£§

En este sentido, desde la época de la sabjdelriconocimiento se funda bajo formas de
representacion. Aquello que los hace una fuerzameipable, es decir, que no podamos ir mas
alla de ellos, del conocimiento y debos es su apaciguamiento en el tiempo en la figurade
palabra. Esa accion que define la transformacida dalabra —y aca debe hablarse de una palabra
todavia viva y llena del sentimiento mistico y dehtacto individual con la inmediatez- yace en
el “decir”: la palabra ha rezagado al misterio f1doformado como enigmay, sin embargo, pervive
como la humanizacién de lo divino:

El arco y las flechas del dios se vuelven contrawhdo humano a través del tejido de las palabras
y de los pensamientos. La sefial del paso de laaedfgina a la humana es la oscuridad de la
respuesta, es decir, el punto en que la palabr@rifestarse como enigmatica, revela su procedenci
de un mundo desconocido. Esta ambigliedad es usié@rala la fractura metafisica, manifiesta la
heterogeneidad entre la sabiduria divina y su sidmesn palabras. (Colli, 2009b, p. 45)

En cierta medida la fractura metafisica comehdo divino explica algo sobre la naturaleza
del logosen tanto que es de esa esfera divina que prowseneyecta en palabras similar a un
reflejo lejano que aun deja verse, de la mismadoemque se expande desde el centro una esfera
gue crea su propio limite en su circularidadldglos es estaxpresionde la luz divina y de la
expansion circular; por su parte, la palabra regasel limite impenetrable de la profundidad, asi
lo que podemos ver de aquella esfera es su redebtoninfranqueable y brillante siempre en
expansion; el centro, de donde proviene, es umcsilso misterio, divino en tanto que su

naturaleza es otra, una que supera a lo mas lajgune pueda llegar la vision del espiritu humano,

28 Esta cita ofrece un contraste sobre las consieres variables de razénlggos no obstante, la idea central de
nuestra interpretacion se mantiene: ambas son sepexiones, no elementos sustanciales sino figguas
manifiestan.
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una que esta en el pasado rehuyendo a la petidiicgcal apaciguamiento, pues es perpetua.
Justamente, la fractura es “metafisica” en tanosgLexpresa mediante la representacion del decir,
esto es, mientras que su inmediatez mas remo&eppible, sobretodo materialmente, la manera
en que se ve como se aleja en el simbolo de ladinidle la multiplicidad se da a partir de la
abstraccion, una elevacion mistérica y de apaemafunda y enigmatica. Aquella esfera divina
es todo lo contrario a lo mundano, por lo tantas@rcamiento debe ser igualmente ultramundano,
sobrehumano, ascendente, “mas alld” y de la misataraleza tiene que ser el vinculo entre
ambas: algo mundano que lleve a lo divino, algodnomue eleve al hombre a su superacion,
algo que alivie el dolor del espiritu con la gloafgo que exalte el orgullo y envanezca lo pasajer
y lo simple de lo terrenal. Si no se juntan ambasés de percibir la naturaleza no se tendria esa
majestuosa construccion amurallada del conocimielgdta razon y de la conciencia de si mismo
del hombre. Elogoses esta amalgama entre dioses y hombres que afitn® los sabios y los
fildsofos, que hizo a los poetas los grandes magedt la divinidad y la palabra, pues contiene la
ambigledad de la pura representacion y el éxtagador de la ilusion de la negrura y de la luz.

El enigma, bajo el proceso de humanizacidio, @s, cuando se percibe ya ho como misterio
sino como lucha por el conocimiento es entendidmacdobstaculo que se proyecta hacia
adelante”; la palabra que lo designa epréblema que también es el nombre que recibe la
“formulacién de una investigacion” o la “formulanidle una pregunta que inicia una discusion”.
Segun Colli (2009b), esta relacion entre el enignehproblemaseran la base de la dialéctica,
vista como culminacion débgosgriego. Ya no se trata de lo que propone el diosl @maculo
sino de lo que el hombre mismo propone “ponerskegiie como obstaculo”, que de suyo tiene
ser misterioso e imbricado, o sea, se formula priaguacerca de la naturaleza de las cosas siendo

capaz de representarselas y superarlas paraddgalaboracion de principios y leyes comunes a
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todo?® Estos ‘“interrogantes” son meras proposiciones paraescubrimiento. Lo que genera
postular o formular una investigacion o interrogaes la discusion. La dialéctica es el «arte de la
discusion, de una discusion real, entre dos 0 reésopas vivas, no creadas por una invencion
literaria» (Colli, 2009b, p.77), es decir, no hexhar la recreacion de una pregunta y una respuesta
0 una postura y su contraria, sino por la discugimentre hombres, capaces cada uno de resolver
el enigma, la pregunta o la investigacion propuestal camino del habla y la conversacion; por
eso ésta

nace en el terreno del agonismo. Cuando el forldpaso se ha alejado y el impulso cognoscitivo

ya no necesita del estimulo de un desafio del di@s)do una porfia entre hombres ya no quiere que

sean individuos, entonces hace su aparicion unisgorexclusivamente humano. (2009b, p. 79)

Este agonismo conlleva a la edificacion del sustdatla vida politica, es decir, encamina a los
hombres a edificar conocimientos en aspectos masrges y mundanos, mas cercanos a si
mismo, sobre asuntos como la moral o la maner#igé d un pueblo. Elogos pues, abarca mas
gue el simple misterio indescifrable de la natwa)@or lo que la palabra, triunfante con su figura
de reveladora, se muta a si misma en “verdad” golmiedio humano por el cual descubrir. En las
figuras de Tales, Anaximandro, Anaxagoras, He@diarmeénides, Zendn, entre otros, Egjes
no pierde su pureza representativa y no obstanse ystablece como un mandato humano para
los hombres y aunque inspirado todavia en la inflize divina, sus palabras pretenden ser
expresiones concretas del mundo en el que vivelh,(B@09a). El fondo que recubre esta cuestion
es, en efecto, la necesidad por revelar a los hesnima vision, una percepcion del mundo, la

necesidad ultima de la representacion y de la @pad para demostrar que hay algo cubierto y

29 «Pues lo mismo es a la vez pensar y ser» (Parasnicla naturaleza trascendente ama esconderseac(itb);
«Sphairoscircular, exultante de la soledad que le rodea»pittacles). Son fragmentos, entre otros muchosseue
erigen en el apice de la sabiduria como princip@ssu misterio y por su revelacion, pero tambiéngonformar la
representacion original del contacto con la inmtedifVéasd.a Naturaleza ama esconder@009a).
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gue es por medio de uongos heterogéneo extraido de la vida misma, que quadadra
experiencia de su inmediatez; se hacen sabiosgbar lozado la superficie de la esfera humana,
por ser hiperboreos, y crear las ilusiones queilamdicha esfera y, como Prometeo, regalar el
fuego, una fuerza que no pertenece al hombre. [Bsgriaquellos aparecen quienes observan a
los sabios, quienes siguenlsgos estos son, finalmente, los dialécticos, los sigtecos y, en

alguna medida, creadores delogosespurio, los filosofos.

§ 6. Otra vez apariencia y representacion

Apariencia y representacion parecen ser las dodicdones primordiales para intentar dar
cuerpo a laxpresion Al respecto, en Nietzsche ambas forman partprddllema de superacion
de la metafisica, la valoracion y la creencia huareanla afirmacion de verdades Unicas, por medio
de las cuales debe propenderse por la busquedsedeswvalores y la afirmacién de una voluntad
suprema proveniente del individuo creador y renowa€s decir, incitar a una conciencia mas
sensata sobre lo que significa vivir en un mundoegeesentaciones y apariencias. Por su parte,
Colli (1996) desarrolla una perspectiva mas estridesde la cual sustenta en ambos conceptos
una posible reformulacion de la creencia en uniédezhhumana verdadera, Unica y constitutiva
del proyecto del hombre en su evolucion y deveredgterminado, cuya Unica “sustancia”, en
cambio, es seexpresionesrepresentaciones y meras apariencias, las cnalgan mas alla de
cualquier otra determinacion que no sea la daéargtiva y la contingencia.

Se ha creido en la sélida premisa que conciberglabmiento como la relacion y el dominio
de un “sujeto” sobre un “objeto”; suponiendo al loencomo el primero y al mundo como el

segundo este esquema se ha defendido desde larifladky se mantiene como una de esas
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impertérritas verdades sustanciales que se sostlanealidad del mund®.Ahora bien, Colli
(2009a) insiste en que el griego era consciente ajgariencia de la realidad, es decir, su propdsit
no consistia en afirmar que habia descubierto lgketo del mundo” sino que habia hallado su
logos pues el griego “decia” sobre la naturaleza, diaguteorizaba acerca de sus interrogantes
edificando un camino de descubrimiento a partiladpalabra y, posteriormente, construia la
sistematizacion l6gica y estética de ésta. Poekpomer supuesto que sostiene la consideracion
de la representacion y la apariencia es que eloimignto no es un acercamiento a lo esencial
sino a udogos a un “decir”, un “nombrar”, un “designar” a laafielad como “algo”, como “esta”
u “otra cosa”; «si hablamos sobre algo, hablamasdabjeto» (Colli, 1996, p. 33) y dicho objeto
sera, sin lugar a dudas, “otra cosa” que quiereittleobre “algo mas”. Es necesario mostrar
también que la naturaleza o aquello que se estabteno “naturaleza”, responde a esta premisa:
es objeto, puesto que ocurre como la accion dd&habbre algo mas”. Si la palabra edagos
expresado sobre algo mas (un “algo” que percibictwso comun), ésta debe provenir de una
representacion de aquel “algo” todavia confuso lg stediante este suceso se da el preciado
“objeto” del conocimiento; «el dato primitivo es fepresentacion» (Colli, 1996, p. 37), por lo
tanto, no es posible superar la representaciéa ealabra: ya no tiene que recurrirse a dioses y
practicas misticas y religiosas para explicarldodgue elogossubsiste en este caracter aparente,
ilusorio, expresivo y de representacion.

Se presenta, entonces, la misma paradoja vistaiaanente3! Esta paradoja nos dice que

representar es al mismo tiempo “ver la naturalgza/er algo oculto y algo manifiesto de ella”,

30 Tanto Colli como Nietzsche son detractores irretimbles con la Modernidad, esa época de la fflasque va
desde Descartes hasta Hegel. El italiano es mémradas postulaciones sobre el conocimiento kisaccondena
fuertemente a estos fil6sofos de ser precursoremadraicion que comenzo en Platén y su literdilosdfica. Al
respecto pueden verBespués de Nietzsck@000) yFilosofia de la expresiofil996), no obstante haremos mencién
a esta “critica” mas adelante.

3! Esta paradoja se presenta también en Nietzschee \&d paragrafo sobkg lenguaje y la metaforzen el primer
capitulo de este trabajo.
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“presentar lo que ella es” a través de una reptasiém que “diga lo que ella es”. En ninguno de
los dos casos es algo fuera de si misma, una ezpaeson; lo que podria adjudicarsele a esta
representacion es que sea referencial a “algo’equ& mismo ya es eso mismo, pues su unico
sustento es la apariencia de ese “algo” provenigiteecuerdo de la inmediatez. Colli define la
representacion asi: «*hacer reaparecer algo délastdecir... una “reevocacion”..., el acento no
cae sobre el “objeto para un sujeto”, sino sobferaion “representante”, que implica memoria
y tiempo» (1996, p. 34%. Por esto la representacion es un dato primitiveual nunca es
producido por “alguien”, ni tampoco es ocasionado falgo” trascendente; surgiendo de la
inmediatez reaparece siempre como recuerdo yezlaamo la re-aparicion de si misma tendida
en el tiempo. Este circulo paraddjico permite canger que la “realidad” de la naturaleza es no
sélo recondita sino extrafia a la representaci@ildecon lo cual conocer es arpresiorde ésta,

es decir, al conocer se representa la elaboracgada sobre lo que pudiera ser “conocer”,
suprimiendo el hecho de que no podria hablarsal b mediante esa funcion representante que
nos muestra en formas expresadas el “descubrimijémtmaturaleza descubierta”, el “sujeto que
conoce”, el “objeto conocido”, etc.

Quiza las mas atrevidas de las representacionessgpnemen el hecho de ser soélo
representaciones son, concretamente, las del 65yjetl “objeto” (Colli, 1996). Este fenGmeno
proviene de la necesidad de poseer el conocimisimembargo carece de su origen mas remoto:
gue cuando algo se percibeeapresadan unlogosy que, por lo mismo, es una manifestacion

particularizada de objetos. Ser “sujeto” implica@cer, implica nombrar, implica decir, implica,

32 El apartado completo es el siguientRepraesentatid.a palabra “representacién” usada aqui no debaeetse
como traduccion de la alemaviarstellung término que ha hecho fortuna en la filosofia nmodgsino mas bien con
el significado primitivo de un “hacer reapareceladte”, es decir de una “reevocacion”. Asi puesaanto no cae
sobre el “objeto para un sujeto”, sino sobre lacitim “representante”, que implica memoria y tiem@206, p.34).
El términoVorstellunges usado por Nietzsche en el original alem&atee verdad y mentira en sentido extramoral
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de hecho, ser el sefialador del “mundo”, ser aquelwe desde fuera al objeto sin serlo y lo
representa; el sujeto es la representacion dekoorento en acto, es decir del conocimiento en si
mismo. Sin embargo, la representacion es primitipdr eso precede al sujeto suprimiéndolo a
términos de objeto representado (1996), puestdsyyeto” tan solo seria una forma de decir el
objeto con el cual nos referimos a la particulaiiza, otrora mistica, del conocimiento como
ndcleo de la “funcién representante” de éste. Bwhila nocion de sujeto, segun Colli, «es preciso
reducirla a mero concepto relativo, intentar elania completamente de cualquier consideracion
en profundidad» (1996, p. 37), junto al conceptoegeesentacion no es posible situar otra nocion
de sujeto, individuo, o cosa similar, pues la prengeestablece la dindmica de la esfera en la que
la segunda existe, por lo cual tan sélo es undeapaa. La relatividad del sujeto surge, quiza,
ademas como experimento, una ayuda o recurso detiocoiento para construir la diferenciacion
y discriminacién de objetos, por la cual se sitltanhombres en tanto que tales y también como
“seres humanos”, “individuos racionales”, o coma sgie quiera llamarse este “sujeto”,
ubicadndonos en el Ultimo escaldn de la pirdamidedebcimiento. El “mundo” o la “realidad”, en
este sentido, son un lugar de experimentacién emealdluctian y se ponen a prueba las
resistencias entre objetos expresados.

Que se “haga reaparecer delante” quiere decir guke lponerse frente a la vista algo aparente
de nuevo, por lo tanto representar tiene su raia epariencia de lo que se percibe; es mas: se
representa en el medida en que debe hacerse geeclbido tome continuidad en la memoria y
gue lo aparente, “lo que aparece en frente”, sedide una y otra vez hasta asimilarlo como
“objeto”. La representacion en tanto que dato es n@fierencia a lo aparente e ilusorio pero
también es el sustento de lo aceptado como coneriojino con esto se asume que haya algo “en

si” imposible de representar, percibir o conocadalque si se acepta esta naturaleza del mundo
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como representacién debe aceptarse con ello queesd” que es el “mundo” no es otra cosa
gue algo mas, y ese “algo mas” es el elementa f&&lmismo siendo la experiencia de “algo” que
si no es representado carece de toda fiabilidagriyjdambre para quien subsiste gracias al
conocimiento, es decir, el hombre.

Llamamos ilusoria a esta realidad porque estambiguaaos a entender por realidad verdadera a

algo en si, independiente de nosotros y por coisitgitambién de nuestro conocimiento. Pero lo

gue tiene derecho a llamarse cabalmente realidathieamente esta realidad ilusoria. Al mundo

oculto, si tiene sentido aludir a él, no le cormxfe el atributo de la realidad, porque no le

corresponde ningun atributo: los predicados pectma la representacion. (Colli, 1996, p.40)

¢En donde quedan el individuo y el mundo ya tudo depende de la representacion? El

individuo es un constructo funcional del conocinerel cual es muestra de una apariencia de
dominio y particularidad. EI mundo, por su parte,representacion y es objeto. No hay tal
sustancialidad que conserve la individualidad ysudpjetivacion del mundo, éste a su vez
—-retomando algo dicho antes— carece de cualquiesi“eevasivo de la representacion: «No es el
sujeto quien crea la realidad, no es el yo quiea et ser, ya que cada representacion contiene el
sujeto, o mejor lo implica, pero no esta creadagbsujeto» (Colli, 1996, p. 43), en este sentido,
sujeto y objeto, individuo y mundo, son una amalgase representaciones funcionales que
permiten la ilusion mediante la cual se conocehBlpindividuo mas alla de la ilusién del sujeto
al que le corresponda una accién de conocer o plesentar, pero es un hecho que la
representacion se da; es el objeto el responsabtpiel haya un sujeto para el cual se dan las
representaciones, con lo cual el individuo es acas0 suerte de equipamiento probatorio y
experimental mediante el cual se puede prediaajeto y sustraerse momentaneamente, otra vez

por la representacion, de él.
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Ahora bien, «desde el puro punto de vista catelgsgapuede asignar una esencia a la
representacion, que sera la relacion [...] So6lo esibpo darle una denominacibn como
“reevocacion”, es decir como explicacion metafisieau significado» (Colli, 2006, p. 37), apenas
en tanto que pura abstraccion y referencia, para®iiduo representar es un dato primordial para
su conocimiento. La percepcion, a grandes rasgés, ganeral y original dentro de la cual es
posible pensar al individuo y al mundo es la regmescion, pues de esta se desprende toda
abstraccion; si sujeto y objeto son abstraccionespgrmiten pensar en que descubrimos, mucho
mas elevadas seran las representaciones postegerdgcir, la conciencia del conocimiento e
incluso la posibilidad de atribuir la primordialdia la representacion. Conforme se abstrae, se
amplia el espacio del conocimiento y se aumentaieghpo con que se objetivan las
representaciones evocadoras. El conocimientofagctaacion de las representaciones puestas en
relacidbn a partir de su objetivacion; conocer tieue ver con obtener objetos a partir de
representaciones, asi pues no solo “hablar solye ed hablar de objetos” sino que, en
consecuencia, también cuando se habla de conocehab& sobre conocer objetos,
representaciones y apariencias puestos todos aciarel(1996). Es decir que el “mundo de
conocimiento”, si intenta figurarse su forma, cep@nde mas a una pantalla de cristal fortalecida
con el paso del tiempo y no a la vision de la maradlificada para erguirse sobre el nivel de la
tierra y llegar al cielo de la verdad cientificaedHo el cual ain hoy es dificil de asimilar en la
medida que lo aparente ha sido de lo que se geseagpar siempre.

Del curso de la representacion surge la abstragciés cuando por fin llega a su reino la
palabra. El lenguaje no es un principio, no eslapgy mucho menos es un fin, es mas bien un
medio. Dado que proviene de la abstraccion y estéa depresentacion de apariencias, ha de

contribuir a la objetivacion o facilitacion de katidad en apariencias cada vez mas figurativas y
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simbolicas de “algo mas”. La naturaleza de la palatuestra, igual que una mano que mueve una
cortina, el acceso y la apertura a lo oculto; tasitas se cierran, se abren y se cierran segun lo
gue escondan pero nunca fuera de lo que la mammerdsi pues, no hay manera en que las
palabras se sobrepasen a si mismas, pues no d0s pancretos sobre una superficie delineando
un curso, por el contrario, apenas reflejan unaesgmtacion en una figura tallada. Por eso la
expresiony luego la representacion constituyen el movil @ereacion de la palabra; antes de
cualquier hecho lingtistico ocurre la manifestadéralguna experiencia proveniente de algo aun
mas primitivo, la representacion de aparienciashdeho de que este curso desemboque en la
abstraccion nos conduce a una metafisica inevjtgpkero no es “mas alla” a donde se va con las
palabras?, ¢no es pues una elaborada telarafis enbas la I6gica con la que se explica el
mundo?, ¢no es el conocimiento una abstraccioaddéy ¢y, no es cada concepto la abstraccion
de una palabra, y esta la abstraccion de una exgeeson, y esta la pérdida de un contacto con la
inmediatez, que en su momento es mas una vibracid@i cuerpo que un estimulo en la ilusion
del alma?

La representacion, en el lugar que se ha puestirrefutable. Cada representacion muestra un
objeto delante que sustituye una representaciorpnrasrdial que se ha expresado; Colli (1996)
llama a esto “expresiones primeras”, las cuale@ndtnas aun del fulgor de la inmediatez, es
decir, se encuentran vividas en la memoria. Al drabk “objeto” se hallan las “expresiones
segundas” que corresponden a esa pérdida de rsdasnemoria y en la que el tiempo ya ha
transcurrido ocasionando que dicho fulgor se opaguetras palabras, estas representaciones que
se han expresado suprimen rasgos de la inmedidéeasymen como “algo” y como “unidad de
un algo”, azarosamente escogido. Asi, «se llamgapiesioOn primera a una representacion,

entendida como sustancia, cuyo objeto sea singukaxpresion segunda por el contrario a una
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representacion cuyo objeto sea plural, en el semtidla abstraccion» (Colli, 1996, p. 56). Este
proceso de abstraccion es producto de distinté&sssexpresivas que se acumulan, convergen y
divergen de distintas formas. Es decir, de la soigald absoluta expresada se extiende en el
tiempo y en el espacio a la representacion en onstante de repeticiones y pérdidas las cuales
van generando otras representaciones, otras iksiotras abstracciones, todas fluyen en un curso
explosivo hacia el futuro pero se contraen respado origen; dentro de ese flujo unas y otras
representaciones se entrelazan y se separan, gando y divergiendo entre ellas mismas y
ocasionando abstracciones y objetos concretosicastando asi la realidad mas y mas abstracta
del ser humano. «Objetivar ya es abstraer. Entdacgda en su conjunto es abstraccion. Lo que
creiamos vivo no es mas que un objeto. En si lediao esta oprimido —esta opresion se expresa
en el mundox» (Colli, 1996, p. 79)

Puesto que la representacion tiende a lazaioghn y prontamente al olvido de la inmediatez,
lo percibido por el cuerpo, las sensaciones yedbd, lo que recibe el nombre general de “fisico”
tendra que anteceder a la abstraccion y por lo @b que se refiera al uso de la palabra para
representar. Aca el poder de la memoria se atehmigye se olvide sera parte de lo desconocido
ya que la pretension principal es mantenerse a.sklv la memoria se encuentra todo aquello
expresado de la inmediatez y en ella nace la repr@son como funcién de la que emanan las
otras representaciones, los objetos y las palaBtaste es, pues, un testigo que expresa no un
objeto sino unaxpresion(1996), es decir, que mantiene en cierta medigsetaepcion de la
inmediatez en una impresioén que intenta ser fiel gercibido por medio de urexpresionsin
determinacion propia; en el arte prevalece la acoddiexpositiva de si misma de la naturaleza, y

es en este sentido que se habla de lo “fisito”.

33 “Fisico”, traslacion o trasposicién que sirve cotmaduccion licita pardPhysis sobretodo en el amplisimo y
significativo sentido de ésta como “naturalezaceaslente” o “naturaleza auténtica” e incluso comntetioridad
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Colli (1996) se remonta a las esculturas d&ulwooi, las cuales pertenecen al periodo arcaico
del arte griego y que, ademas, guardan ciertasxmores de influencia egipcia y persa en su
técnica. En su consideracion son testimonios dprégervacion, a pesar del tiempo, de las
expresiones sin mediaciones abstractas, «son onzestuminador, una gravida abreviatura de
cuanto el discurso historico va hilvanando penosémmepuesto que ofrecen la “pequefia
indicacion” diria Platon, la ayuda precisa a guyesee la capacidad para dar el gran salto hacia
atréds» (p. 208), hacia aquél lugar en donde logs&ablan a los hombres adecuando un mundo
para nosotros, el origen defjos estas figuras poseen una “resonancia fisiolagieaopera sobre
nosotros”, “una ambigiiedad que atrae y espanta”:

Los grandes ojos dorios abiertos —vacios para mssatasi como los de una Medusa que petrifica—
[...]; el dibujo de la 6rbita es a la vez cuidadodanpio, delimita el interior tanto como lo sugigre

lo controla con crueldad (perolegosaqui estd ausente). Algo falta en los ojos, pefmota esta
preservada, la sonrisa salva de la mirada queaatsrella se manifiesta uplilanthropiainnegable,

ya que la sonrisa es el primer signo fisico dea@®m simuladora, de su malicia e ironia. Apenas
perceptible es la contraccion de la boca, con dasisuras levantadas, de modo que los labios se
entreabren levemente. Este es el elemento dulessiteetria, pero ambiguo todavia en su serenidad,
en el dominio gozoso sobre la apariencia, en taléida belleza, que disimula una amenaza: de hecho
los musculos estan tensos, prestos a lanzarsdiregeante, a soltarse en un impulso que esta fuera

de nuestra representabilidad, con igual prontitimpetu con el que las almas de kosoi, que se

nouménica”, en el fragmento heracliteoRtg/sis Kryptesthai PhilglVvéaselLa Naturaleza ama esconder2809a,

p. 175 y p. 203 yos fil6sofos presocratico011, p. 258). Es una interpretacion que nos ienos hacer del
término como algo primordial y preeminente endmprension de lo “fisico” en tanto que algo cercaho “natural
que se esconde” y no a lo abstractoldgbsque la representa y extrae a la luz, puesto deesesia la facultad del
“decir” sobre laPhysis por otro lado lo “fisico”, siendo mas que la eg@ntacion de los sentidos y la abstraccion
sensualista del conocimiento por los sentidos,cacéeen la representacion como fulcro primariéstas, esto es, lo
gue estudian fisicos vy fil6sofos seridajos sobre ese contacto mas primordial cofPhgsis por lo tanto, en un
primer momento ambos estudiarian lo mismo y quizjue sucede entre ciencia y filosofia es una ipcensién por
parte de las dos frente a su objeto al cual hadadte por darle primacia a la palabra y a la facutte la razén y no

al hecho de que éstas son representaciones deitalaaa.
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demoran en la receptividad de la sonrisa, puedegotfe desencadenar pensamientos de pies
ligeros.(Colli, 1996, p.209)

La fisiologia siempre anterior &bgos es parte del entramado teérico de representacion,
apariencia yexpresion pues se llega primero a la representacion depougue a la objetivacion
definitoria de la palabra. La primera representadjdge obtiene girincipium individuationises la
del organismo como unidad de un objexpresadgor una representacion corporal y no la de su
facultad de representar, dado que esta seriati@edién; asi, la supremacia de la abstraccion la
obtiene la razén por medio de la palabra, perepgaesentacion premia al cuerpo y permite pensar
en una fisiologia sobre la conversion de objetatibdes y visibles en palabras fijas y que, de
hecho, su Unica esencia es ser ilusiones del cuempbecho, también puede percibirsdagos
como un incitador de la representacion, pero umtgdavia no “dice” y “juzga” un objeto sino
gue preforma una visién del mundo plasmado end&@a® esculpir pémulos, sonrisas y 0jos, es
decir, unlogosque simula antes que dice.

¢Y qué hay de la verdad, édetheig la que no estd oculta? «La verdad es pues una
representacion [...] La verdad es representaciomloces tanto que se manifiesta como un objeto,
sino también en sentido metafisico, porque expagmma otra cosa» (Colli, 1996, p.213), de tal
manera que la diosa verdad sucumbe ante la infeubacto humana de la representacion, incluso
como abstraccién y como cuspide de la necesidadlthr a lo sobrehumano; de hecho, si hay un
objetivo més ilusorio y mas divino para la verdacgseempre ser aquello a lo que debe aspirarse
en cuanto se conozca y, como se ha dicho, el acomadio es el impulso primario del hombre a

constituirse como tal.
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8 7. Inmediatez y contacto o: ¢a dénde pertenecedae se expresa?

No a otra cosa quiere referirse este titulo silzopmsibilidad de pensar no en un “qué es” sino
a un “donde” y puesto que no puede concebirseleoctaiyo”, en tanto que relacionada
espaciotemporalmente en la representacion, la iatezd constituye la Unica profundidad
perceptible dentro de este circulo, que como @hdidioniso, se conoce a si mismo en el espejo
y solo halla en la vuelta a lo primordial de swfigycasi corpOrea, casi organica, casi “una” el
sentido de verse cada vez.

Se cree que este mundo carece de cualquier ajusnaes posible demostrar lo contrario, porque lo
inmediato no es representable y porque la dematrgertenece a la representacion. Pero para
quien esta en lo inmediato —y todas las cosastémeno es necesaria la abstraccion. (Caio6,

p. 80)

De manera que el “qué es” es la demostra@da shmediatez como objeto —ademas esencial-
la cual no se necesita ni pretende establecers@arcéaso desde este punto se da el avance hacia
la busqueda de la no delimitacién de un objetoa@skey sustancial para la expresion, puesto que
su horizonte es otro: constituirse en el como yalgnna forma, desde el donde. Que se afirme
gue todas las cosas estan en la inmediatez seygjfie cada cosa guarda en si misma un origen
no representable y no abstracto que antes deismisimas” o ser “algo” pertenecen a un estado
en el cual no hay determinacién alguna que las gitiningun lugar. La carencia del afuera es la
falta y el dolo de un mas alla del mundo, porqumehdo, la vida, el hombre y todo a cuanto
pueda indicarse como objeto es aquello que “estamtio que representacion:

El «lo que es» es la esfera en su conjunto, ogultaanifiesta, dentro y fuera, inmediatez y
representacion. En «lo que es» la manifestaciénugstia a la inmediatez —como atestigua la vida-

y si queremos separarlas debemos atribuir el «¢® guio inmediato, y el «es» a la representacion.

(Colli, 1996, p. 214)
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Y no mas como atribuciones ya se ha partido atkerea a donde la expresion termina eyectada,
convirtiendo a la inmediatez en un recuerdo datkerno, es decir, de lo profundo deleysis asi
mismo debe entenderse, como un recuerdo y sOlaédesomo una abstraccion. Justamente su
inexactitud al decirlo nos indica que el escondéda naturaleza es la inmediatez fugaz y que, en
una suerte de reflejo, esta fugacidad pretende ylumantenerse operante en lo que llamamos
conocimiento, asi, tanto expresiones primeras cergyesiones segundas, juicios, palabras,
categorias y demas son designaciones reflejadasalelase de fulgor puesto a contraluz de lo
oscuro y entonces todo lo extraido de ahi siemgnd n afuera que no corresponde en absoluto
al origen de donde nace.

Por esto es valido pensar en que la expresidm primordial que acaece de lo inmediato, y no
porque sea fiel a alguna esencia sino porque et&mainos, que son demostraciones y
abstracciones. La expresion, por lo tanto, es tendofundamental en que la inmediatez se
manifiesta, entendiendo la manifestacion como sgm@cion y apariencia de un recuerdo que
evanesce en la figuracion objetiva de “lo que Es’cuanto cada instante ocurre, se designa una
inmediatez, un presente, un ahora, un objeto algtuso el cual es sustituido por el inicio propio
de la objetivacion, cuya base es la transformad@dicho presente inmediato en “algo” pasado y
evasivo; es un presente, que nunca existe puestogure como una deseo del futuro y se
reconoce como algo que ya fue, esto es, como i@flexuelta a si, recuerdo, etc.; ambos, futuro
y pasado, son mediados por la palabra, caminooswta la inmediatez de péaysis Por eso, dice
Colli, «el “discurso” de Heréclito se identificarcta esencia del mundo porque ésta consiste en el
“discurso” que revela Iphysis es decir el nacimiento, la inmediatez» (199€12).

Lo que se busca, pues, esta dado antes de senalggando, nuestro bote deja un rastro y tras

ese rastro turbulento se ve como el agua se queds yondas con ella en la lejania; quiza
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rompiendo el agua con la mano tengamos la impredgdque tenemos el agua, pero esto es
absurdo dado que nos movemos y aquélla es inasilbbs dedos. La profundidad de la inmediatez
es el agua que se ha quedado atras, que se tigineneny que con su inmensidad borra el
movimiento sobre ella y convirtiendo al individun ena pequefia balsa en el mar, confusa y
extraviada en la ilusion de movimiento. Tal profisladl es también un abismo que absorbe todo
reflujo hacia ella, es decir, reprime toda absitacg definicion dentro de su oscuridad.
En el abismo de la inmediatez hay una resistengiapbstaculo, una contraccién (hablando
simbdlicamente), y la expresion lleva todo estosigm La carencia que esta en el contacto es algo
insuperable: la expresion refuerza esta insufitderaun cuando su significado, en la manifestacién
de esta resistencia, seria huir de ella, supeRidede la inmediatez, pero inventa, completa dmuel
gue le falta al contacto: la totalidad. Si en lofpndo pudiera cambiar algo, los contactos se
confundirian en una totalidad inextensa, extraesgmtativa. En cambio se alcanza una totalidad
extensiva solo si se abandona la inmediatez, yagiscomo una reparacion por aquel abandono.
(Colli, 1996, p. 77)

Por lo que, en Ultima instancia, toda expresiosiste en abandonar la inmediatez y convertirse
en un deseo de recuperarla; aquella primera faabatelono supone la representacion del mundo
y de “lo que es”, la segunda supone la constitugéh conocimiento, la elaboracién y
superposicion de la ilusion del mundo sobre éstetdtalidad, por lo tanto, consiste en la
acumulacién y comunién de conceptos ilusorios deddéidad, cuya naturaleza es extensiva, es
decir, abandona su origen y parte hacia afuerandadpuede y debe solo recordar. No hay, por
es0, manera de que haya algo anterior a la exprdsidna inmediatez, asi toda profundidad a la
gue, de alguna forma, pueda referirse alguna epres una inmediatez apenas reconocible. Ya
gue la inmediatez no solo es abandonada sino admragiva, cada representacion es un calco de

la relacion con este doble acontecimiento con i@ethatez: 1o que queda y lo que se va, 0 en
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términos mas categoricos: lo que es y no es quaapnente acontecié como una alternativa; de
esto que la expresion sea en su naturaleza capeleteno contiene ninguna totalidad dado que no
la hay de donde proviene ni tampoco la totalidagudexpansion establece algo méas que ilusiones
acumuladas; en este sentido, cabe preguntarsa pecésidad del objeto: hay necesidad hasta que
se logra ir a la profundidad de tal y darse cuenga siempre fue abandono de lo que no tiene
necesidad, sin embargo para luego, con un pretanai@mo de justicia, adjudicarle una esencia
bajo el amparo de la palabra, sin darse cuentaegoeo basta, pues toda inmediatez tiende a
convertirse en expresion, que es repercusion dmrfancia y la permanencia regidas por la
contingencia.
Por otra parte, debemos considerar que laseptacion y la apariencia no son algo en si

mismas, pues, dice Colli:

Es precisamente porque todo es representaciédayépresentacion es relacion, que todo lo que es

representable se configura entonces de algun nuodo elacion. Relacion es asi la esencia abstracta

de toda cosa: la representacién como tal; la dataentre representaciones; el principio ldgbs

los aspectos de una representacion, en si y diogsead sujeto respecto al objeto, el nexo respact

los términos, la tension respecto al apaciguamiehiger respecto al no ser, lo necesario respecto

lo contingente. (1996, p. 126)

“La relacion es la esencia abstracta”, corulal el objeto queda definido desde su relacion con
otros objetos, y en tanto que se hable de cadaeggeacto a otra se abre la posibilidad de entender
la realidad ilusoria no en si misma sino como amajwy fluctuacién de varios elementos. La
relaciéon no constituye “algo”, sino la forma en dakyo es” en la medida y la delimitacion de
otro “algo” respecto a si mismo y respecto a lo@onelprincipium individuationispor ejemplo,
dado en la medida de fmlis se configura a si mismo mediante la posibilidacge@aracion y

eyeccion de lo comun a lo particular y viceversa.l®misma forma cada representacion es una
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separacion particular respecto a lo que “reapaetEnosotros” y se manifiesta como un “decir”,
asi ellogos es la representacion en relacion al contacto aomaturaleza y la abstraccion, la
representacion en relacionlagjos de dicho contacto. Por esto mismo, la forma dendebda
representacion es Unicamente como abstraccion aéfuncion representante” que no implica
ningun elemento externo sino su continuacion ctutista en el espacio y el tiempo dado como
relacion. Por eso se da el contacto metafisicacqogromete las partes de un todo, que es comun
y carece de objetivacion definida, pues guardarala@ion proveniente de todo lo precedente y
originario a lo que dbgospretende representar.

Si el universal se forma a partir de un abandorsdcgda universal es la causa de otros universales

se llega al punto en que todo es abandonado, exd¢aptondicién extrema y esencia de la

representacion, que es la relacion. (Colli, 1996,25)

De manera que no hay representacion en tanto rmesgecto al contacto con alguna otra cosa,
pues siempre hay una Ultima otra cosa final: etamiao con la naturaleza. En su expansion y
desopresion, la naturaleza tiende constantememerasentarse, esto es, a abandonarse, que no
es otra cosa que partir hacia la representaciomameda expresion desde aquel contacto; en tal
abandono extiende un flujo hacia la objetivacidmgual termina por reclamar finalmente y de
nuevo el contacto con la realidad de donde proviet representacion. Por lo tanto, «la relacion
es la esencia abstracta de la representaciomrglal@on suprema es la alternativa que se formula
verbalmente comodut-aut » (Colli, 1996, p. 128), o uno o lo otro, es deto que genera toda
realidad ilusoria es la puesta en comun de do®oesiprimordiales regidas por la contingencia;
«en realidad ehut-autrefleja la ambivalencia primordial de juego y eiotia» (1996, p. 128).
Colli entiende la disposicion de la alternativa@mo que algo pre-objetivo y, en alguna medida,
pre-representativo, asi, la primera instancia da telacion es la posibilidad de que algo o sea o

no sea, es decir, una instancia en que nada est&sta relacionado.
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El término “contacto” puede servir, con una inténcilusiva solamente, para designar la inmediatez.
El contacto sera algo en lo que sujeto y objetsendistinguen, y mas precisamente, aquello de lo
que una expresion primitiva es expresion: dondbayoni sujeto que determine ni objeto que sea

determinado. (Colli, 1996, p.67)

Este término, que resulta insuficiente, remiteidéa de que la inmediatez suscita una relacion
de complementariedad entre la separacion y elmlvid que se supone es olvidado. Su condicion
metafisica radica en su estado interpretativo,esorsi se acepta una inmediatez legitima debe
hacerse desde el “contacto metafisico” para qua regcion esencial entre “algo” y “algo”, entre
“sujeto” y “objeto”, de otra forma se estaria inttaante su presencia; de nuevo la abstraccion es
inatil: hay contacto en tanto que necesidad de r@ramola exterioridad que el mundo no tiene,
pero bajo la condicion de que haya relacion ertoemro y su expresion al olvido. Asi pues, la
misma categoria del ser, al decir de Colli, exiéig «es la categoria que expresa la representacio
del nexo —como unién interna del objeto simple mpoesto— en tanto que relacionada con el
contacto metafisico» (1996, p. 101) y por su patejo-ser «es la categoria que expresa la
representacion del nexo —como union interna detolgimple o compuesteen tanto que carente
de una referencia al contacto metafisico» (19960p), es decir, «la distincion entre ser y no ser
remite por consiguiente a la que se da entre usaspmy una privacion» (1996, p. 105).
Justamente por esto la alternativa es la maximaesup de la inmediatez, pues es una
representacion del ser como posesivo o carentel@eidn con el contacto que luego se define
como necesario ante lo contingente que lo rigeadssarigen, sélo después, en tanto que objeto,
se representa enlelgos—incluyendo la relacion, la carencia y su necebkideomo ser 0 no-ser;
por ultimo, y ya hecho como objeto abstracto, semece y define categéricamente y de esto nace,
finalmente, la consecuencia de su interpretaci@ lguconcibe y lo reconoce como “contacto

metafisico” de una naturaleza absolutamente difergue se constituye como tal sélo por el azar.
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§ 8. Ellogoses un medio y nunca sera sustancia
Giorgio Colli (1996) implementa el término dgosespurio” enFilosofia de la expresion

con el animo de hacer mella en la respuesta leatguie significé la Modernidad para Grecia
respecto a la apreciacion de paysis en tanto que interioridad noumeénica o naturaleza
trascendental. Este término resulta, ademas, ensuade de interpretacion que entiende la
filosofia como gestada y terminada en Grecia y ¢stgrior como una ilusion falsa del
conocimiento adquirido y original de los antigu@biss. Le vale el calificativo de espurio,
precisamente, por su carencia de origen real, idesr&n algo primordial y, diciéndolo en los
términos propuestos en este trabajo, carente dediatez y abstraido al limite en conceptos y
categorias del todo ilusorias y falsas.

Después de Aristételes la filosofia no se ha pneada lo suficiente por indagar qué queremos

expresar cuando decimos “ser”; se ha partido n&sde la palabra “ser” y se le han dado uno tras

otro los mas variados contenidos y significados.eAfenguaje se convirtié en creador de filosofia,

cuando su naturaleza es solamente la de un trdméenico que debe conservar, purificar, ordenar

y articular, pero no serd nuncaanché La fantasia prelinglistica es la matriz de sfifia. (Colli,

1996, p.104)

Ellogosha sido, desde su aparicion, un medio y no aggerlen el que puede descubrirse el
ser; en tanto que medio es un artificio de mangatede la forma, el cual ampara las necesidades
de sus creadores, extrapolandola, finalmente caonniéngencia. Aln mas: porque la intencion
gue se le pone no es realmente descubrir lo quapaece explicitamente sino preservar la vida
de su artifice, ellogos por pura necesidad, tiende al ensalzamiento detadde la
sustancializacion y sin embargo actia defendieadwida. Por su parte, la filosofia es una

estratificacion superior de aquella pretensiondslcubrimiento, o sea, su mas intimo caracter
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precede a la palabra pero se expresa a si misnaeiesse extiende hacia el cielo donde el mundo
gueda a los pies y muy lejos— por el inico med® epcuentra, ébgos relativamente cercano a
su propdosito: establecer €itos, una familiaridad, un nexo, una cercania con tedsaia, con la
habilidad reveladora del misterio interior y prafiorde la naturaleza. De manera que esta fantasia
prelinglistica de la que se habla es, quiza, agsiéllacion intermedia entre la pura representacion
y la palabra concreta y dicha; se sitia como un embonen el que esta el objeto pero sin el
concepto asimilado, es decir, esta fantasia prate@étlenguaje contiene cierta realidad, la cual
no esta contaminada todavia por alguna trama Btigdj sistematica y resulta mas cercana a la
naturaleza interior trascendente y nouménica, bobjeto de ese lenguaje del amor a la sabiduria
posterior, cuya encarnacion es la del juicio yogloepto.
Si en su conjunto la razon consiste en pensarosi@ijetos (en una representacion) y decirlos,
entonces lo que es expresado en este pensar @bjgiss y en este decir sin duda no es razén. La
razon nacid ciertamente como algo complementariga qustificacion residia en algo oculto,
exterior a ella, que no podia ser restituido, siflo aludido mediante un discurso tal. Mas tarde es
malentendida como fin en si mismo, y sin embargdugar de inventar una formulacion nueva, si
acaso fuera posible, adecuada a la nueva perspesticontinué obedeciendo a las reglas del viejo
logos que habia surgido como un instrumento auxil@oll{, 1996, p.218)

Esta razon malentendida como fin en si misma y csustancia de lo profundo del mundo es
unlogossin origen, se asumié como ultimo eslabdn de ledaghsin corresponder a su intencion
principal: servir de ayuda y de ornamento para#didad, para constituirla, encarnandose en la
sistematizacion logica. Los juicios y los conceptesinen el cumulo de representaciones
expresadas de la inmediatez en la conformacionsdet@alidad a la que concebimos como
“realidad” y puesto que no desechan del todo szearen el instante con la naturaleza, buscan un

sentido de avivamiento y atenuacion al momentaeig dicho conjunto, conformando la verdad;
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en este caso, totalidad y verdad andan hermanadasrgpafiadas mediante la necesidad de
establecer y mantener un refugio de sosiego paea ge pierde en el abandono de la inmediatez
y la incertidumbre de su presenéa.

Cuanto discurso hay sobre “algo” igual nunteay de objetos representados y expuestos desde
un origen, pues “algo” es primero “decir” y estetd” no constituye otra cosa mas que la relacion
entre representaciones sobre “algo interno” queesale en nuestra particularidad como total y
anico, relacion la cual nunca lograra sobrepastimée de su meraxpresionEllogosinicia alli
donde la inmediatez se evanesce en la expresidenteapor naturaleza, y luego tiende al
abandono, alli termina en la abstraccion espumapeopia de toda realidad interior y auténtica.
Respecto a esto, viene al lugar un ejemplo de lanartada interpretacion de Empédocles que
hace Giorgio Colli, a quien no se le concedi6é ghluen la historia como poeta o filésofo, pues
sus palabras poéticas vy filoséficas son difereatks que dicen sus contemporaneos, dado que
«NO expresan imagenes 0 vivencias, ni siquieransiemtos implicados en el tiempo o en el
espacio sino que traducen una realidad nouméniegi@®» (2009a, p. 207), aquella naturaleza
prelinguistica de todo conocimiento mistérico deditodo se expande y, hallandose en la
extension, se tiende a la busqueda de la partidathicon expresiones poéticas intuidas en un
contacto de la inmediatez que «se van agrupandansieg disposiciones fundamentales de
Empédocles, transmitiéndose a través de una vamiae formas desde la apariencia a la plenitud
nouménica» (p.207), de modo que la expresion speeléome viveza y se ensanche en su variedad
creando el suelo de todogos la armonia constante d&phairosactia en la expansion y el
recogimiento que determina este movimiento del w®swmiento: «el planteamiento es

completamente musical: un Gnico impulso fundamesgalrticula en individuaciones expresivas,

34 Puesto que es irrepresentable, de la inmediatese tigne ni el aviso ni la certeza de que posearemlidad, se
consolida anicamente como hallazgo, como referemtagoretension de su existencia.
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motivos siempre nuevos [...] El milagro de esta mpeshsiste en mostrar mediante una variedad
plastica la raiz indecible» (p. 207).

Ahora bien, si la linea que se traza desd®miacto hasta la abstraccion estd mediada por el
milagro poético dellogos esto es, de creacion de la palabra intuida emreediatez sin
determinacion otra mas que la relacion, ¢no deperisarse en que tal vez haya algo mas que el
logos? Si solo es un ornamento plastico debe habemaddatesta misma esfera, otro medio hacia
la eyeccion desde donde se vea lo profundo y &iort «Sera el camino de la necesidad el que
seguira elogos -pero fue el juego el que lo produjo» (Colli, 19p6205), es decir, la necesidad
hace creer quiegoses el material de todo lo que es auténticamentaasi, el juego constituye
toda alternativa azarosa con la que todo intensutknticidad acontece, por eso la unidad aparece,
para rescatar todo cuanto sea necesario, sin m@spara apertura que la genero.

En lo escrito la interioridad se pierde. La memagaobstruye, se entorpece y a la vez permanece
retrasada, extrafiada, desligada de su punto degp&bn la mutacion de los tiempos y de los lugare

los signos de escritura ya no tienen la capacidagl/dcar todo aguello con lo que han sido cargados
y que por naturaleza podrian retener, mientragaplee cuanto por necesidad abandonan es aquello

gue mas importa, el lenguaje viviendo al ritmoaleskpiracion, enraizado en cosas animadas, junto

a su reflejo en el rostro de los interlocutore®ll{C1996, p. 234)
Asi, de hecho, el nuevo recurso —ademasogels- no puede ser otro quedapresioren tanto

gue principio de todo camino a la unidad.

89. La expresion: hacia el aislamiento de los grieg
Para cerrar este capitulo debe mostrarse en gué foabla Giorgio Colli sobre Expresion
Sin embargo, esto no puede llevarse a términordgn te se aisle de los griegos, puesto que el

tenor que sostiene cada una de las postulaciondaglkiEno han sido enteramente influencia
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helénica, por eso es menester que se esboce esteef}to” desde el limite de su propia
enunciacion, es decir, qué “dice” el autor sobrexjaresion
La representacion es un dato, la expresion es ipddekis, una interpretacion justificada por el
mecanismo primigenio de la memoria; su producté eshdicionado por la persistencia, por la
comunidad con una inmediatez extra-representaévagb que antes “era” y que luego todavia es,
aunque en forma totalmente otra. Este es el testinu® la memoria que, por consiguiente, deduce,
justifica el que se asuma la expresién como priadiferpretativo universal. La memaoria conserva
algo y lo manifiesta: es apropiado llamar a esfesion de lo que era antes. (Colli, 1996, p. 50)
Algo que ha sido evidente es que representacidpresion estan estrechamente ligadas y que
apariencia y representacion conforman el cuerpaepoual se llega a la constante ultima de la
expresion Si la representacion es un dato, entonces esalgweto que no puede dar nada de si
MAs que su propia aparicion en la memoria. Poage,da expresion es una hipotesis y no es una
manifestacidon concreta, no es un “objeto”, no égd'a es un intento por manifestar lo que por si
mismo no esta manifestado, dado que si lo estusienia un dato representativo y luego seria
“algo” y seria objetivo. ElI hecho de que éapresionno sea concreta no quiere decir que,
obligatoriamente, sea abstracta, sin embargo,m@de llegarse a esta conclusién hipotética de
su aparicion explicativa y extensiva de lo que simanifiesto, por medio de logos de manera
gue si es una intuicion que la razon puede llegdatzorar por medios artificiosos e imaginarios,
metaforicos, esto es, por transposicion de rasgogiqs manifestados como propios en una
abstraccion. Por esto mismo es una hipotesis, up@sgion carente de verdad concreta, es decir,
es una posible respuesta alternativa, una intagéet experimental, puede o no ser debido a que
depende de la contingencia; no obstante, por esaamazon, no tiene otra respuesta, puesto que
asi de simple es: la manifestacién de algo queleraturaleza mas profunda no es manifiesto y

que por el dato que tenemos suyo, Su representapaiiemos descubrir que se muestra,
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simplemente sexpresasin determinacion ni intencion alguna hacia nadgjnado por eaut-aut
(Colli, 1996).

En el conocimiento prevalece la memoria igjed en la vida prevalece el conocimiento: cada
uno no es si no es antes el otro. La memoria pxseearacteristica divina de recoger y de capturar
el instante, nos mantiene arraigados al pulso penta que la inmediatez marca en el tiempo,
asi, la vida —que ser& siempre eterno conocimiembdiene otro asidero en el ser que no sea dado
por los recuerdos de la memoria. La expresion,ipatdiecirse, es el acontecer dindmico de lo
inmediato en el recuerdo, expuesta en el tiempbeggacio; la memoria y lexpresionson la
permanencia de algo otro fugaz dado en lo comurviggeen el pasado: la primera contiene su
manifestacion y la segunda es el impulso haciaxtgrier de dicha manifestacion desde una
opresion inescrutable. Ahora bien, la memoria, reditta como concreta y no como hipétesis
indeterminada, recae en la representacion, ertetiddo manifiesto, por estodapresiorincluso
puede situarse como precedente de la memoriac@ida lo manifiesto de lo inmediato ya hay
expresion

Las representaciones, incluso las mas simptastambién recuerdos y como recuerdos son
evanescentes. El conocimiento que se basa engbide la memoria y en la prevalencia de las
representaciones, es por eso una “ilusion en $&ihl, un espejismo que remonta a la memoria
siempre, a lo que ya fue, a la expresion primitika aquello que se va y que permanece
insuficientemente. La dualidad de sujeto y objetesido el sustento del conocimiento, éstas son
otras representaciones ilusorias que manifiestardeh en que éste se extiende segun el dominio,
la posesion y la carencia, situando a la individiaal y a la perspectiva frente a lo comudn, en
donde encuentra una posicion objetivante de deisaiinto tendida hacia el exterior; si se

considera esta disposicion de perspectiva, el @omemto, inherente a la vida, es también
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expresion puesto que, por un lado, es la sumapdesentaciones de aquella opresion que tiende
a desocultarse y que en si no poseen ninguna deéeiom esencial, y por otro lado, porque surge
de la condicion alternativa y evocadora de la esipre «entonces es mas exacto que el
conocimiento, en lugar de representacion, recilmoibre de expresion» (Colli, 1996, p. 47). Y
si aceptamos que la vida es eterno conocimientberdes doblegar toda accién por el
conocimiento a la mano dedapresion

Es posible deducir que éxpresion entendida como manifestacion, resulte sumergidane
ambito estético, no obstante, con esto se omit@sdicion hipotética. Que sea estética significa
gue es creadora y formadora de algun objeto, quedanitada su naturaleza a la determinacién
subjetiva de alguna voluntad escultora; percexaresionno obedece mas que a su plena
simplicidad: expresar En tanto que hipotética, su condicién es metafSies discursiva, no
aparece sino como percepcion, interpolacion otsggin de alguna carencia interpretativa del
conocimiento. No seria licito, pues, pensar quewido es una obra de arte que el sujeto expresa,
dado que la mera expresion sélo sustituye y suglea necesidad y de ninguna forma lleva a
cabo un proceso constructivo de evoluciéon en “glguni’ otros términos: laxpresion siendo
metafisica, es una suerte de comprension del coes gue del qué y no esta determinada por
nada, puesto que lo determinado es representdCadin.afirma, incluso, que la expresion es la
sustancia del mundo (1996), de igual forma ha tlenelerse no como la sustancia que es razon y
causa del mundo, sino como sustancia en tanto gteximprima y simple de la interpretacion del

mundo; «el mundo como expresion coincide con el dounomo representacion, 0 mas

35 Se hace la siguiente aclaracion: “metafisica” leseatido mas griego, es decir, no la metafisicaéfica que
medievales y modernos instauraron como conocimigimsoluto del mundo, sino la metafisica que disculialoga,
enuncia, reemplaza un objeto por una palabra (ipigroque acompafa a lo fisico. En Gltimas, noraetafisica de
un mas alla perdido en las nubes sino una de iadext con lo que no esta dicho, ni tidogos esto es, con lo que
necesita explicarse en defensa de la vida por méudimanos.
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precisamente: toda representacion es sustanci@memd expresion, y toda expresion es
accidentalizada en una representacion» (1996,)p. 87

Dado que no hay dato que muestre lo inmedhtpcomo es, se supone que esta oculto y esa
condicion oculta es considerada por dicha compdanskpresiva, en este sentido, a lo mas que
puede llegarse dentro de la interioridad del muntiosuposicion de su cualidad de contener una
naturaleza oculta y opresiva, es a que ésta debexpeesada, extraida, eyectada, expulsada,
exprimida, manifestada, recordada, etc. Ir un paas alla constituye un absurdo:l@jos no
posee la cualidad de ir més alla de si mismo ytrmsoseres confundidos en lo insuficiente y
finito, no podemos ir mas all4 de nosotros misnaxgarlo significaria salir de la representacion
y de nuevo se enfrenta una paradepgresarloy volver al “mundo” humano del objeto o no
expresarloy ser pura inmediatez — jrecordemos que nuestraome sigue viva y con ella
nosotros, y volvemos a sexpresion

Pertenece a la naturaleza de la expresién el trredejar que se pierda en parte algo, el desvelar
s6lo de modo incompleto e imperfecto. Aquello gaesprime es mas rico que la expresién. Este

caracter de insuficiencia repercute en la tendendi@rente a la expresion, a seguir expresandose,
hasta casi alcanzar lo que siempre se le escapgacisn el impulso mediante el que se articulan

las cadenas expresivas. (Colli, 1996, p. 51)

No hay linealidad en la expresion, hay vibadile vuelta a lo mismo y de ida hacia afuera; de
lo inmediato queda un remanente, el cual adquieraporalidad y espacialidad en la
representacion. Todo instante del que parte ungesiXyn es pérdida, la ganancia es la vibracion
gue repercute hacia la reproduccién espontanestantdnea que se repite. Ya antes se vio que la
relacion es el fundamento de la representacion|oaglie se repite no es un objeto sino la
continuidad relativa entre recuerdos evanescehte®xpresion por lo tanto, siempre ha de

responder al impulso de la inmediatez y seguiruet@ del recuerdo hasta la objetivacion del
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mundo en la representacion y volver, otra vez poe@ierdo, a aquella opresion que la envio a
hacerse en el tiempo y en el espacio. Colli endezglo desde la teoria del eterno retorno de lo
mismo, puesto que actia como un palpito que setnatra lo mismo de lo que siempre viene y
nunca se concentra en “algo” sino que siemprea eternidad, evade y recuerda.
En efecto, si un punto de inmediatez se expresaumm €adena determinada y Unica, irrepetible, de
expresiones, no cabria sino atribuir metafisicaenena voluntad a la inmediatez, lo que es absurdo
[...] Pero la expresion no es sino la repercusiorspejo, cuyas imagenes —como dice Plotino— «se
arrojan en el tiempo», de algo que esta fueraigielpb, que no se mueve ni esta quieto, que no
quiere. Por ello la naturaleza de la expresiorregetirse” eternamente [...] Ya que el tiempo en su
conjunto [...] expresa la esfera de las inmediatgoessiempre estan ahi. (Colli, 1996, p. 54)

Por ontoldgico y romantico que parezca este intpotodefinir laexpresion es decir, por
absolutamente metafisico que resulte su conceptalago que el intento de esta definicion
discursiva es aludir a algo que constituyeexlaresiormisma, la carencia. Y mientras sea posible
acudir a la necesidad de la inmediatez, esto kscarencia de aquél lugar a donde pertenecen
todas las representaciones, también es menesteitgoas hallazgo de aquel estado en que la
inmediatez se convierte en todo lo que existexgresarlo todo ese material carente de la
expresiormuestra que toda realidagpresadas carente en si misma, incluso la inmediatez como
expresionsustituye lo que pretende representar y en esti® pauaxpresionse convertiria en el
ultimo recurso para conocer el mundo, debido &slidad con la inmediatez y el reconocimiento
de que la ha perdido. Asi pues, ¢podemos atribaexpresiorel dominio de la manifestacion de
la inmediatez como “algo mas”, es decir, es pogiblesar que la inmediatez contiene propiedades
en si desconocidas de las que siempre se carecpR@dbo que laxpresiorpresenta una cuspide
metafisica y ostenta la llegada a un apice de adwsén tal en donde todo se consume en la

concepcion de la realidad; con lo cual se presamtbsurdo: siempre se regresa al mismo punto,
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al origen, esa inmediatez que resulta tan inasildarente de realidad, y entoncesigresion
carece de la inmediatez solo porque ésta careegpdesionpor eso mismo no hay sustancialidad
mas alla de l@xpresion

De hecho, «aquello que se contrapone exhanstinte a la expresion es Unicamente la
inmediatez: pero, menos que cualquier otra cosageificado no es inmediatez» (Colli, 1996, p.
61), de tal forma l@xpresiomo es tampoco significado, «se sigue que el s@adb se sitla en
el campo de la expresion, y sera por ello, verdadente, la expresion que es expresada por la
“expresion”» (Colli, 1996, p. 61). Asi el signifida y el proceso de significacion corresponden a
la expresion directa y abstracta deelgresionmisma y no de la inmediatez. Queda, en alguna
forma, resuelta la necesidad de ese “algo masdriannente cuestionado, pues el significado es
s6lo la construccion expresiva de la hipotesisrdésigno”, por lo tanto, toda logica que busque
conceptos y significaciones corresponde al movitoieiolento delogosque preserva la realidad.
La inmediatez no posee significado, no es un sigh@osee significante, ni ninguna realidad
semiotica que no sea ya una mera apariencia dedigionceptual abstracexpresadacomo
realidad.

«Un efecto esencial de la expresidén es etigpamiento. EI mundo como apariencia en
general es el apaciguamiento de la tension quéeresi lo inmediato» (Colli, 1996, p. 194). Este
tipo de juego relativo es el amparo por el cualutasentido no objetivo a Expresion El juego
de Dioniso con la pelota en que la alternativagdisu lanzamiento a variadisimas posibilidades,
representa fielmente la constitucion contingentegea la opresion arroja todepresiona la
indeterminacion; es en el apaciguamiento en dostéeehcuentra quietud y finitud: la memoria,
la apariencia, el organismo, la palabra, el comgegtjuicio, el objeto artistico que llamamos

realidad, todo aquello que muestre una necesidth#seéen la calma, la quietud de la pelota, ese
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lugar en que toda inmediatez se traduce en unjaafke preservacion, en que la violencia se
consume y vuelve a su estado de indeterminaci@h emal no sabe, ni conoce regulacion alguna
y vuelve a la nada. Lexpresiorcubre ese espacio desde la interioridad hastaiswhovimiento

en el extremo de la abstraccion que, como vimesdé a volver en su quietud a lo mismo: ser
arrojado de nuevo.

De esta manera, éxpresion—entendida como sustancia— constituye propiamanialidad.
Puesto que contrasta y se contrapone a lo inmedbatealidad es el abandono a la interioridad,
desde su representacion hasta su mas cruentacsigid@n. Y en ello radica la condicion metafisica
mas intima suya: vive contiguamente y como intéepe evanescentes pero eternamente
constantes vibraciones de la naturaleza trascemn(i&9a). La rareza del asunto consiste en creer
gue hay algo donde no lo hay, en concretar unadegbtionde no es posible aun alguna realidad,
puesto que toda manifestacion de “algo”, “algo’pttalgo mas”, “algo en si”, esta determinado
por la sustanciaxpresivadel mundo. Laexpresiénes sustancia, en primera instancia, dado que
responde al qué del mundo: lo interno del mundo sgueonoce de su totalidad y realidad es
expresiones imposible si no es mediante esta sustasmiaxpresaddNo obstante, laxpresion
resuelve, ademas de esto, un como de la realidadigpque su precedencia primitiva suscita en
ella, precisamente, formas, maneras, manifestagierpresiones

Cuantaexpresionedayan, se entra a la cercania con lo que fue;ssames son todas a su
fuerza extensiva; son un intento por recuperareelierdo afioso en la memoria gastada y
ensimismada en la subjetividad embriagada de lageneas. Se es, en alguna medida, artistas.
«El artista no imita nada, no crea nada: halla algel pasado. Estamos hartos de este mundo de
formas, de colores, de individuos, nos sentimosrogos, desencantados: el arte no se parece a

nada en este mundo» (Colli, 2000, p. 85), en sirasihdo no se parece a nada de otro mundo, se
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parece cada vez mas a nosotros y nos muestra aritael alcance de nuestras manos y nunca
nada mas alla; y nos muestra que nosotros mismoassan reflejo de algo que fueron otros y que
a su vez estos fueron obra de la premura por etdutel presente no existe” (Colli, 2000) por
acogerse en un resguardo que nos diera un espagande ser nosotros mismoskpresion
Por dltimo y a modo de cierre circular, adoptandatra sino la actitud incauta, se muestra a
Colli de nuevo en una cita contundente en la qfie’ta Nietzsche y a toda la hipocresia en la
gue toddogos todo discurso resulta:
Si se extiende el discurso del pensamiento a la, Widse asume globalmente todo lo que no ha
llegado de Nietzsche, y si ahora, después de Mhezguzgamos a Nietzsche bajo el perfil de la
expresion escrita, acude a nosotros una preguatéakrfrente a su ensefianza sobre la vida, su
alabanza de la vida: ¢,qué sentido tiene predicafirtaacion dionisiaca, la locura, el juego, contra
cualquier abstraccion y momificacién, cualquieafismo languidecente, agotado y mientras tanto
consumir la propia vida en escribir, es decir,a&ndmedia, en el disfraz, en la mascara, en la no-
vida? (Colli, 2000, p.106)
¢Por qué continuar este camino? ¢ Por qué no dagamediatez? ¢Por qué no dejar toda
propuesta hipocrita y floja hablando de inmediatde llamamos “nuestra vida” para que la
expresiorsea un “cOmo vivir'? En suma, la expresion —anmg@en lo anterior— es la exploracion
no de las palabras sino de los contactos y lasioeles entre representaciones detras de ellas: vivi
en la respiracion débgos asistir al recuerdo que atraiga el testimonitaderofundidad interior
de la inmediatez. Una “filosofia de la expresioa’et reconocimiento de la expresion dentro del
granSphairosdel lenguaje, esto es, hablar sobre lo que shandsscubierto, no mas, no es el ser,
no la esencia, tan solo hablar, filosofia es “$@blar”. Y puesto que no estamos nunca fuera de
ninguna esfera, nos encontramos determinados ddodoas distintas: por un lado sentir el

apremio de describir y construir la verdad y elammiento, creando y concibiendo la categorias
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gue expresan la realidad en forma abstracta, piorado, sentir la condena de hallarnos, cada
vez, impulsados a habitar el lugar de la vivenesadecir, vivir inmersos en el silencio y el caos
de lo que hemos aprendido a llamar “ser”, con lanté&a de no temer a que no hayan palabras ni
conceptos efectivos sino experiencias y contactasescentes tantos como sea posible para
cambiar yexpresar De manera que esta filosofia de la expresioh@em®o apaciguamiento de la
abstraccion en el silencio perenne de lo constal@entrega al caos ruidoso e irreproducible; en

otras palabras lexpresiores, plenamente, vivir.
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CAPITULO IlI
Peter Sloterdijk:
El problema delvenir al mundo
Nunca han vivido los seres humanos en inmedialez a
llamada naturaleza, ni sus culturas, sobre todoplsado
jamas el suelo de lo que se llama los hechos mijsmos
siempre han pasado su existencia exclusivament en
espacio exhalado, repartido, desgarrado, recongpuest
(Esferas I: Burbujas
P. Sloterdijk
§ 1. El problema del arribo
Se ha vuelto problemética nuestra “llegadatnaindo. De algin modo extrafio la mirada
proyectiva del hombre que concibe su porvenir ceinoazo de un inminente fin ha vuelto los
ojos al problema de su comienzo. Misteriosamentprégunta ha sido desplazada de su eje
tradicional: no nos vamos a adentrar en las imbasdronteras de la muerte y la consumacion
temporal de nuestra existencia, sino que el inteogédelinear el marco de posibilidad de una
filosofia de laexpresiérimplica un movimiento —ya anunciado— hacia loioago del “ser”, hacia
Su génesis comprensiva, hacia el comienzo y ellgmab del comenzar. No es en vano que el
espiritu filoldgico filtre estas reflexiones. Daeemodo, es la “llegada” al mundo la que ha de ser
indagada, ese momento repentino de “caida”, deizgr involuntario en el Afuera de la
existencia; es en este sentido quexXpresionadquiere su practicidad, que se ve abocada a la
facticidad y que halla la materializacion lingldatide su mas pura posibilidad de determinar al

hombre como sexxpresivocomo animal de la representacion.
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Se le atribuye a Heidegger regularmente la exadiloséfica de prescribir al hombre una
cualidad de existente, y en esta condicion ontobbgeconocemos no solo una determinacion
temporal, en tanto ser finito y consciente de situil, sino una fijacion en el espacio, aquél
constructo ontico que rodeal@dseiny le permite crear vinculos: “estar” en medioaenmte, ser
a si mismo determinado por la totalidad. Sin embagfproblema del espacivido y habitado
por ese misterioso e innombrabaseinparece quedar sobreentendido o al menos renovado co
la mera aclaracion de que su importancia radicaesvkervir de regazo a la existencia, a la manera
de un puente que permite el transito desde el @stlhgecto delenir al mundo y el inminente
dejar de existir. Ahora bien, el desplazamiento laecuestion, o mejor, la orientacion
eminentemente espacial al problema de la existeetieuentra su asidero justamente en la
aparicion y la funcionalidad de éxpresiércomo determinacion ontoldgica en el seno de urrluga
gue permite su acaececimiento. De este modo,@qrelgiene se buscara dar cuenta de la necesidad
de comprender filos6ficamente éaxpresiéndesde el horizonte ontolégico del espacio como su
terreno de enunciacion, asi como de fijar las basesina interpretaciéesferolégicd® del
problema del venir al mundo, estar en él y habéarnicleos expresivos de inmunidad y

transferencia.

§ 2. La incognita del comienzo

La permanencia en un lugar es manifiesta. lexigion kantiana de que todo fendGmeno
necesariamente ha de ser pensado como pertenexieiédivo a un espacio, en tanto condicion
de uno de log priori de la sensibilidad, no deja de ser sugerente \sitlieu De ahi que todo

fendmeno, incluso el del propio reconocimiento,seoescapa a la permanencia en un lugar. El

36 Categorizacién propia del pensamiento filoséfieoRikter Sloterdijk quien, en su trilodiaferas desarrolla una
ontogénesis del hombre a partir de su vivenciastencia espacial.
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hombre es entonces ser espacialLa espacialidad, empero, no participa meramemtgauna
determinacion racional o subjetiva, sino que estéNada fundamentalmente a la experiencia con
el exterior. Que el fendmermmmbrese encuentre asilado en un espacio que lo dotatidad en
tanto existente ha de resultar una evidencia tabfa. Ahora bien, el movimiento del hombre
abocado hacia el exterior, en tanto ser espadgiuede resultar un dato baladi, puesto que si no
se tiene esta precision que parece subordinadade de las especulaciones trascendentales, no
es posible comprender como el hombre se mantiex@eexpone en el afuera, como habita en la
“noche del mundo”, cdmoomienzaa estar y a noctambular.

El problema, en este sentido, radica en ekcar astaren el espacio. “¢,COmo se comienza
a comenzar?” es el primer interrogante que segaaPéter Sloterdijk en el conjunto de lecciones
impartidas en Frankfurt en 1988 y publicadas bbhgugestivo titulo d&enir al mundo, venir al
lenguaje(2006). La cuestion sobre @menzase erige como el imperativo e irresoluto asunto de
una filosofia de laxpresidnen tanto que clarifica el momento originario en quénterior del
sujeto concede un impulso vital de arrojo hacieXterioridad, esa incognita temporal en que
arribamos al presente en el modo del desasimientm @ntecedente inexplorado y hacia un futuro
eminentemente incierto. El “comenzar” entonces cpordo originario del acontecer en el mundo
es el principicexpresivade nuestra determinacion ontoldgica, el puntatlexion que encuentra
menesterosa la mirada al reconocimiento de la riasiotal, la lectura de un si mismo con

comienzos indescifrablés

87 En lo que sigue, se buscara hacer precision naatifien la condicién “personal” y propia con lal sgaasume el
problema del habitar y su relacién coeigresionpara lo cual, se usara preferiblemente la pripersona del plural
como forma expresiva, pues no es a otro sino ahisino” a quien le atafie la pregunta por el contigna es otro
sino el “propio yo” quien se ve abocado a la réfiexsobre su forma destaren el espacio en compafiia. Ademas, el
mismo Sloterdijk apropia su discurso desde la getha responsable y admitida de su sentir y pgmrsguio.
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El reconocimiento de la propia existencia aarprincipio remotisimo convierte al espejo en
gue contemplabamos nuestra propia constituciomeeflejo engafioso. Nos remitimos al interior
como un enigma ilegible, buscando encontrar lagdake la existencia con la duda y el
interrogante acuciante de un comienzo desconoEigkonces nos tornamos ajenos, extrafios a la
candida lectura del pasado en una especie deigarasfion e individualizacion irresponsable de
su propia concienci®. EI propdésito de leernos a nosotros mismos antémpkrativo de
comprender el comienzo devela nuestras incapacdbea propia lectura, e implica entonces un
juego letrado: escribirnos para leernos, es degponer nuestras condiciones para comprender
nuestra realidad. El reconocimiento parte entomiee$a exposicion. Leerse es sobrescribirse,
comenzar de nuevo como referencia a un haber-gaesisthenzado (Sloterdijk, 2006).
Precisamente por ello es que podemos escribiroogue en algin momento la huella del lenguaje
marcd nuestros primeros trazos en el mundo: «Lollgoneamos individuo es basicamente el
pergamino viviente en el que se dibujan, segunsiegando, los perfiles de la crénica de nuestra
existencia como medio de una escritura nervioséotefdijk, 2006, p. 20). Ser lo que somos,
entonces, es el producto del paso de ser hojasassaiser hojas escribientes.

El haber-sido-ya-comenzado como condicionrdita (Sloterdijk, 2006) indica nuestra
situacion expresiva, puesto que pone en liza landica de la exteriorizacion: escribir y
expresarnogLomo representaciones de los impulsos dan cuehtmavimiento extético de las
marcas de la vida. El repliegue de los signos mtefkior es la forma temprana de un lenguaje
sofisticado, es la condicion de liberacidn de laseros detalles del sujeto, y la distancia existen
entre la experiencia y la expresion libre sonilogtés de nuestra vida. De ahi que, segun Slokerdij

(2006), las llamadas “marcas de la vida” tienerfiolana de un tatuaje animico, y éste es el

38 Sensacion que serda ampliada en el apartado gagalksel extrafiamiento del mundo y el autohaltedel propio
yo.
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horizonte del lenguaje que madurard literariamesne la expresion la publicacion y el
autodesnudamiento.

La exposicion publica de los tatuajes implica urviléento de salida: el éxodo de un interior
plagado de huellas nerviosas que busca reconoeerse huida, que promete leerse ante los
mencionados problemas de lectura interna;

se requiere un gesto de apertura, una victorigedalasfixia, un paso hacia delante, un exhibinse,
manifestarse y darse a oir, un sacrificio de lemidiad en aras de la publicidad, una renuncia a la
noche y niebla de la privacidad en beneficio de ilusracion bajo un cielo coman. (Sloterdijk,
2006, p. 23)

La fuerza de l@xposiciomos hace hablantes, nos lleva por el camino delébpm escuchada
y leida hacia las paginas en blanco donde “sékiesee el vacio”, hacia el confuso momento del
comienzo que nos impele. Empezar a ser “algo” eemrplantea un escabroso camino literario:
reconocer la falta de comprension sobre el si miante la incdgnita del comienzo; determinar
nuestros problemas de lectura; exponer nuestrogjést para encontrarnos visibles; existir
linglisticamente en el afuera, y, a su vez, salisidmismo para ser objeto claro, tanto para uno
mismo como para otros (Sloterdijk, 2006). Todo sstedero laberintico hemos recorrido ante el

categorico llamado al comienzo, y aun seguimosysragpdo: “¢,codmo se comienza a comenzar?”

§ 3. Hacia una poética del comenzar

Y empezamos a leernos. Reconocemos que nwesddras un juego de experiencias que se
sobreponen, que reflejan momentos de inmensaahegeé profunda desolacién, que la biografia
gue percibimos proyectada en la palabra de urorptapio atraviesa los avatares animicos de una
permanente fluctuacion. Pero el inicio aun estdtocRetrocedemos tanto que la memoria parece

verse exigida como nunca antes, y la historia dgiégasomos héroes llega hasta donde mas puede
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la conciencia del pasado y, aun asi, perdemosatidatl de haber estado presentes en aquél
momento de la llegada. Recordamos lo que llevastta del lenguaje, pero el momento anterior
no nos es manifiesto en tanto carece precisamentaalforma lingiistica que lo haga inteligible.
Nos encontramos condenados a la desolacion, somasiatura desprovista de su comienzo:
Si el “hombre” es el animal narrador por antonomasi porque también es la criatura condenada a
comenzar que esta obligada a orientarse en el nsingwder estar presente en su comienzo “real”
como testigo despierto. No esta destinado a paaieezar consigo mismo como un animal privado
de lenguaje que olfatea la apertura del afuera, sinacerse cargo de si s6lo desde el momento en
gue el lenguaje me da a mi mismo. (Sloterdijk, 2p0@1)

El olvido del comienzo es el olvido del na@mto. No comprendemos el advenimiento al
mundo ante la ineludible ignorancia linglistica.dd& que, todo retroceso hacia la noche infantil
del comienzo deviene en el momento de probidatedgliaje y del mundo, del dia donde de las
sombras surgen palabras claras. Parece que ebjendgl nuevo nos somete con el poder de su
recuerdo, y la prescripcion del ser alcanza lastéras del lenguaje y se retrotrae, observa con
abismoso panico la insuficiencia de las palabrss elrpropio nacimiento y teme verse sumergido
en la voluptuosidad de lo innominado: «sélo conmoenan mi ser alli donde mi capacidad
discursiva empieza y mi memoria linguistica ha oomfido el ndcleo del yo» (Sloterdijk, 2006,
p. 50). El agujero del comienzo es aislado poefactuosa falta de la palabra que lo nombre y las
pretensiones de una llamada autobiografia radiegbisrden ante los preludios de carencia
expresiva de aquellos tatuajes de identidad expsigsdra si: «desde el momento en que el
lenguaje domina, desde el momento en el que lab@a nombran las cosas, y entran en escena
paulatinamente y reciprocamente yo y mundo, el almeriormente disuelta en el mundo aprende
a contraponerse a una masa de objetos» (Slote20i6, p. 51). El discurso traza los significados

del mundo, marca las oposiciones, los margeness yrlarcos de referencia de la realidad.
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Asistimos a la solidificacion de las cosas, a laceptualizacion de wpeirdnde acontecimientos
prelinglisticos, a la fijacion de estandares cémigoultando la tragedia de la volatilidad del
origen. Laexpresionprimaria entones ha sido vedada después de la furpdsgiistica y una
llamada “poética del comenzar” habra de enfrenagog pre-literarios que conduzcan al origen.
Y antes de la experiencia linguistica ¢ qué habrguédar? Justamente,dopriori, un conjunto
de determinaciones, de condiciones de posibiligad,dan oportunidad para el acaecimiento del
lenguaje como derivaciGxpresivaque nos remiten a un nacimiento, a la llegaasaLeddo.

Sloterdijk (2006) admite que la premura dehEmzo no deja de ser un dato indescifrable por
medio de los actos mas antiguos de nuestra estancel mundo, y por ello reconoce que,
siguiendo a Heidegger, “comenzar” delata un yaesarenzado como reconocimiento del origen;
a su vez, un ya-siempre-proseguir, en tanto disjgmsfundamental al futuro; en suntegber
comenzadamplica siempre continuaa priori, en la medida en que retoma el camino de un
comienzo obscuro y plantea el destello de lumiramkig apertura que separa las tinieblas del
comienzo fundamental, abriendo la posibilidad delsar las bases para comenzar de nuevo. Los
comienzos futuros son posibles gracias al comi@nimoigenio, como representacion de éste, v,
al mismo tiempo, éste encuentra su fundamento gasibilidad de un futuro siempre comenzar,
de una consumacion de cadeasggresivagle inextinguibles destelld8.

El primer comienzo mediamente consciente somnéa al desligamiento del parto. El cuerpo
del individuo quecomienzase despide de los lazos maternales de la com(gtilny se inicia en
la esfera nueva de la vida. Sin la capacidad Istg& y la comunicacion invalidada, la apertura

hacia un mundo comun estad determinada por la cegana pérdida, la del vinculo familiar

39 Acto poético que en lineas adelante identificaermon la metaforizacion de la alianza con el acdiapiz
primigenio y como manifestacion paliativa antedadida originaria acontecida en el parto.
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primario, y la adquisicién de una libertad involania; el neonato ensancha su primesterd®y

se siente desmedidamente emancipado, des-asfixideés-estrecho de su anterior experiencia
prevital; «el movimiento en el que el nifio se dgskn el parto de la madre [...] trae consigo la
ligazon o el apego de la nueva vida al mundo» €8igk, 2006, p. 105). El movimiento de salida
hacia el espacio desde el vientre materno sujetadito individuo a la inmensidad de lo abierto,

a lo imprevisible, a lo incierto e inhéspito. Elewe apego se vincula directamente a lo que puede
llenar esta apertura originaria. Asi atravesamgsieiera priori que determina los gestos de la

llegaday, lo que sera lo mismo, la produccionnoiehdo.

8 4. Una pausa necesaria: sobre las condiciones @dgicas de la conformacién espacial
primigenia

Si la existencia es una experiencia espacial nousde pensar el problema ditaren el
mundo en términos netos de “estancia” o “permamémeijo la forma de un solitario habitar o en
la mera enunciacion de una caida desolada. Laspgyecaclaratoria de que antes de existir
coexistimoses la premisa fundamental para la comprensiéoatelepto de esfera como espacio
animado y vivido previo a toda aventura cosmicamot. De este modo, la remontada filosofica
a los albores de la existencia reclama una revisidiologica de la conformacion esférica
fundacional, esto es, al transito creador de egpdaitimos que posibilitan cualquier eventual
existencia en el afuera, cualquier vivencia derexidad.

Desde la perspectiva de Sloterdijk (2009aglquier disposicion a lo abierto parte de una
capacidad interna de transferencia, para lo cuafarma determinada de individualizacion o de

conformacion de mundo —que en el autor aleman mienger lo mismo—, ha de presuponer un

40 Categoria que sera ampliada en los siguienteg/adios.
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trabajo intimo con los espacios animicos mas pspmion lo mas cercano, con todas aquellas
instalaciones presubjetivas que anteceden el pagal@guier subjetivacion. El acaecimiento de la
intimidad se encuentra condicionado por una formgativa}* donde la constituciéon interna
empieza a ser tal gracias a los dones vitales dalgo previo”. De esta manera, la esfera intima
comienza como un ser-en-otro. No se trata, en matgino, de una forma esférica parmenidea
absoluta, centrifuga, cuya médula irradie y ret¢o@fa la dimension de su extension. Lo que
llamamos “intimidad”, o esfera intima, se correg@mas bien a la confluencia de dos epicentros
(Sloterdijk, 2009a), que mutuamente se interpelanefecto de resonancia. Si hablamos que la
coexistencias nuestra determinacién ontolégica primigenia, iesplica que la forma ser-en-otro
gue antecede cualquier subjetividad permite pemsaen todas las instancias de nuestra llegada
al mundo y conformacién de esferas espacialeggrosocemos en presencia de algo, en relaciéon
con otro, en continua necesidad de comunicaciortrasferencia, entonces, como practica
inmanente de movimiento animico y de corresponderatiende a los efectos de un previo
llamado, de una relacién permanente, de un reseagroco entre seres que estan en el mundo y
otros que llegan gracias a éstos.

Lo que aqui se llama lo intimo se refiere exclusienate a espacios interiores divididos, compartidos,

consubjetivos e inter-inteligentes, en los queigpen so6lo grupos diddicos o multipolares y que

s6lo pueden haber en la medida en que individumsahas, por estrecha cercania mutua, por

incorporaciones, invasiones, cruzamientos, repdisgde uno en otro y resonancias (...), crean esas

peculiares formas de espacio como receptaculogentsd. (Sloterdijk, 2009a, p. 97-98).
La determinacion ontolégica del ser-en-otro padeepdincipio de solidaridad. Gracias a que

un espiritu contagia, insufla, dota de movimientabyigo a un ser entrante, la esfera animada

4 Forma negativa que empezara a determinar en derttido una dialéctica de la huida como formal fiteala
llegada al mundo.
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puede ser animica; la “burbuja”’, como forma metafdespacial de nuestra intimidad
fundamental, permite que lleguen a nuestro encoigrdrnuestra conformacion las exhalaciones
vitales de otro que “ya es” y nos llama a ser. Blews lo que somos de otro garante, y la
complicidad, la posibilidad de comunidad y de sifédntersubjetiva, parten de aquél regalo vital.
En esta cadena de reciprocidad, donde elrsetre recibe el insuflo redentor y creador, y el
otro ser solidario se conforma como espacio cont@elas relaciones que fundamentan la
intimidad mediadora que surge, recuerdan al corapdmo el “érgano rector de la humanidad
interiorizada” (Sloterdijk, 2009a). Las intimidad#@plice-Unicas de las relaciones del ser-en-otro
son permitidas por el efecto mecéanico del corampdmoccentro y resorte de transfusion sanguinea,
de interpersonalidad, de complementacion ritmiags movimientos cardiacos representan la
correlacion kinestésica de concordancia, donde taatbo deja de ser la preocupacion del si
mismo propio y empieza a ser la del otro, dondemanifestaciones amorosas responden a los
giros sistélicos y diastélicos de un fuera-de-stdfazon y sus embragues mecéanicos y acusticos
permiten que se compartan entre el ser-en-otro‘gteal, entre el continente y el contenido, una
“segunda naturaleza”, en tanto la soledad ha quediesterrada y la burbuja empieza a configurar
la inmunidad del latido y la seguridad de la vidautha maquina protosubjetiva. El transito de las
esferas intimas bipolares hacia el mundo part@neas, como primer eslabon, en el espacio
intercardial, en el “dar” del corazén que conmug\adimenta la burbuja naciente. A su vez, el
reconocimiento de un “otro” que dinamiza la coesqisia con su latir, y que anima al propio latir
con su acompasado ritmo, permite que la relaci@r@sa que se ha tejido fruto de la solidaridad,
acondicione el vapor sanguineo en el gesto dertadanila esfera intima de dos corazones consigue
su primera apertura en el espacio de contemplat2ocuatro ojos que se observan. De alguna

manera, el “ver al otro”, desde la perspectiva gemética de Sloterdijk, reconforta, es la
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exposicion Optica de una comprension del entorreguparecido placido con el latido. En el
espacio interfacial que recorre el trasegado tr@nsice propiamente el rostro, en tanto saca de si
el fecundo atisbo de individualidad;
Por la apertura del rostro —mas que por la celigbcabn o la formacion de la mano- el hombre se
convirtié en animal abierto al mundo o, lo que im@anas aqui, abierto al préjimo (...). La mirada
y la evolucion estan naturalmente unidas en relgoditiva. Esto hace que la vuelta de unos rostros
a otros rostros se convierta en el hombre en craat rostro, en abridora de rostro, porque las
cualidades faciales bien recibidas por los ojos mlencial compafiero sexual entran, por
preferencias selectivas operantes en la evolueidprocesos especificos de ésta. (Sloterdijk, 2009a
p.157)

Una caracteristica distintiva de nuestro devieamano parte de la entrega cardial y de la
mirada interfacial, pues con el latido del mundatisgos nuestro mundo, con la mirada del otro
divisamos nuestra propia individualidad. En estgide, el rostro se crea reciprocamente, pues
pertenece al circulo oscilante de la apertura @onifada el registro del otro diferente y del si
mismo familiar.

La experiencia inicial de la facialidad se basaldrecho elemental de que seres humanos que miran
como seres humanos son a su vez mirados por sgnesbs y vuelven a si mismos desde la mirada
del otro. En este sentido, el rostro —es decinid@n— es el rostro —es decir, la faz— del otro.
(Sloterdijk, 2009a, p. 190)

La mirada del otro sirve como espejo en la exper@ede la propia individualidad reconocida
en el espacio ocular ajeno, asi como un no-espej@anto que la interpelacion de la vision exterior
conformadora del propio yo, no es en absoluta eliacsino inquisidora, reclama y no promete
quietud, es decir, no funciona como reproduccidamente, sino que ocasiona un eco efectivo de

distincion. El juego bipolar interfacial permiteiatiividuo pensar en “valerse por si mismo”, en
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ser él mismo observador y creador. La funcion céfla de la mirada deviene en dimension
autocomplementante, pues el naciente yo en quiege da mirada como desde un “dentro-
interior”, media entre su ocular sentencia frenterd@no-yo”: un ambiente exterior que permite
gue el yo mismo se asuma como unico en toda lactsta de redes que puede prometer la divisa
de una mirada al horizonte.

La experiencia autogeneradora del devenirdjarbre el paso hacia el encuentro factico de
la fascinacion con y por el otro. Cualquier relacd esta cadena de intimidad bipolar esta filfrada
permeada, por el intercambio, y esto implica funelatadmente contagios afectivos, concurrencias
simbidticas, eroticas, mimeéticas (Sloterdijk, 200®ara Sloterdijk, los seres humanos responden
a naturalezas de la imitacion mediante el desetardgn integran en su capacidad de anhelo a la
unidad, a la posesion, la iniciativa de despeganisma atraccion en su otro enfrentado. De ahi
gue las relaciones entre los sujetos que se paneargacto partan de la fascinacion y del deseo
como la ley fundamental de la intersubjetividaddiého principio configurador le sigue la “ley
de la simpatia”, donde su axioma director concibe kg infeccion es la responsable de los
contactos, y el espacio intimo naciente funciomaacon campo publico de fuerz&sEl deseo
extasiado de complementacion ya esbozado en ldaieacuentra su cauce efectivo en la magia
intersubjetiva de la fascinacion. La afioranzawniaidad autocompleta como totalidad redonda,
recuerda en la naciente conciencia el instantehpletud originaria en el abrigo materno, ademas
de la catastrofe de la separacion del parto ys$ébpigad inminente de un restablecimiento con el
otro. La magia del contacto amplia el espacio dautauja, trasciende el mero campo del amor

vulgar hacia la sublimidad® La intimidad tejida, en este sentido, posibilifan anas la cercania

42Y aunque estemos aun considerando el paso deflarowmcion de la subjetividad en su espacio intimpublicidad
del encuentro no deja de ser una condicién ontcdddge nuestro devenir sujeto.
43 Esta puede ser tomada como la expresion de ui@gioa afioranza de coexistencia restablecida ¢os D
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extendiendo sus fronteras: el espacio se torndandBar con la existencia de corazones juntos,
de rostros autoobservadores, con la posibilidaclidepos unidos genitalmente; el tiempo, por su
parte, mas cercano se torna cuando nos evocaietipgrasado de la unién esencial. En este
movimiento avasallador de la intimidad en congéha&spaciales expansivos, la transferencia
funciona como mediacién del influjo, como magnetsifisioldgico, como mecanismo de
aproximacion:
En el encuentro de miradas entre los seres humsmasondensa un espacio entre sus 0jos,
convirtiéndose en un campo cargado de irradiacignea un escenario de un microdrama de
energias; entre mirada y contramirada tienen godugirse interpenetraciones en las que la mayor
fuerza esté del lado de la mirada que en formaageres sutilisimos, inyecta en sus contenidos,
sobre todo sus espiritus vitales, en el ojo del. ¢8loterdijk, 2009a, p. 203)

En el camino hacia el reconocimiento ya ndsidraos topado con el parto como eje del
comenzar Sin embargo, si bien el parto funciona comaupriori del venir al mundo, desde la
ontogénesis que nos conforma como seres esfédietEsmina fundamentalmente el movimiento
subsiguiente hacia nuestra microcosmogonia. Laufpuder-en-otro cobra en esta instancia su
valor mas plausible, pues solo en el espacio itgreno, cultivado y fructifero por demas, el
individuo concede el valor a su primera patriay @mer lugar de proteccion y abrigo. Una vez
gue hemos llegado, en la retrospectiva de la witiayuelta en busqueda de los antepasados como
artificio de autoidentificacion, el individuo pern@ique el seno materno se convierta en la renovada
puerta de acceso a la vida, y al camino conducaialella, como el proceso de refetalizacion
configurador de su esfera intima. La mirada a tfimidad como recuerdo de una coexistencia
indiferenciada, donde sujeto y objeto no haciatepde la comprension del mundo, sino que un
algo-dentro-de-algo renunciaba a nombrar y ser nada) disuelve toda separacion que

identificaba el parto como ruptura necesaria, ceatida instrumental hacia la felicidad de la vida.
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La mirada al éxodo natalicio y a su pre-existerdilica, rememora la fusién acontecida previa a
la duplicidad corporal: «El ser-en-el-espacio fetaldescribe mejor por un flotar disuelto, sin
frases, de nucleos de palabras en una burbujanediante discursos» (Sloterdijk, 2009a, p. 291).
Toda comprension esferologica del parto como daslignto no deja de aclarar que el devenir
sujeto esta determinado por una pérdida fundamdatabrigo, por la separacion de la primera
instancia completa de albergue que, después dealida,simplico en el sujeto abierto la
metaforizacion del parto como sucedaneos desp@bgrdner manto materno autocompleto.
Estar fuera, en este sentido, no es otra cosaisgéorma alterna de estar dentro, sélo que bajo la
forma de otros medios. EI movimiento nostalgicoidnat abrigo y el cobijo intrauterino en la
noche abierta del mundo, relaciona la reproducd@multiples nacimientos con el hecho de tener
gue existir en una pseudo-soledad después del. jata llenar el vacio de las condiciones
climaticas e inmunoldgicas del vientre materno atese el individuo disefia los medios propicios
para ser cobijado por las metéforas esféricasrdbheazo: una “moénada cosmica” sobrevive en
nuestro organismo como la experiencia del afuem djnamiza nuestras relaciones. En este
sentido, la “cosmizacion del caos”, bajo las formmsétricas, la taxonomia del encuentro, los
desplazamientos y los vinculos sociales prometsdaspresentan ese constructo metafoérico
existencial que nos deja el sentimiento de paridleenedizo con la contemplacion de la luz
invisible del nonato.

La forma esférica del embarazo atraviesa losyemtos de la constitucion de un micromundo
gue trasciende el polo directo del contacto al potbrecto del desplazamiento. La naciente
criatura reconoce su cercania a un cuerpo quenkteoe en tanto vivencia el espacio que ocupa;
del mismo modo, se vincula como un ser unico etotpunede moverse por dicho espacio, y no

s6lo se asume como parte de un todo. De tal mbdwmraento subsiguiente amerita que se forme
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TP

el receptaculo de un campo espacial, entre un "aguiediato y un “ahi” que dimensiona toda
posible salida, cualquier desplazamiento hacieextexioridad. En esta dinAmica de comprension
esférica, la posibilidad de la apertura, el enawenel éxtasis en el acompafiamiento en la misma

habitacion del nonato con su madre, afirman la &ion y la apertura al espacio en tanto se

comprende que el estadio del embarazo implica istada y un cierre temporal.

8§ 5. La estancia del ser-con-otro derivada del s@n-otro

La monada césmica nace de un pacto entreligidno que arribo6 al exterior, con su intimidad
en conformacion, y el espacio inhospito de apertusamonada entonces se prefigura bajo la
forma de una incubadora psiquica impermeable, dmacido como unificadora en el modo de un
receptaculo atento, albergando a Dios, uniendoicipass, comprendiendo que la perfeccion
imaginaria puede aderezar el mundo y cifrarle 8miEl flotar en la cueva del utero ha dejado de
ser una experiencia posible, pero si implica queolaunicacion en la sombra prenatalicia ya
condicionaba las caracteristicas del habitar debsetro. Las energias conformadoras en el
abrigo materno se encontraban potenciadas poritdcaa relacion de la individualidad en curso
con un “otro” organico que le servia de alimentmoynpafia en la noche fetal. La estancia en el
seno materno representa entonces la forma de lastacia que goza, no sélo de la diada de
compaifia entre el protonaciente y el 6rgano acoamgayisino del resguardo originario, el primer
cobijo, al que toda la existencia mutilada deseéarmar cuando ha reconocido su pérdida, «el
embarazo repite la creacion de Adan: fisicamert&jocformacion de un cuerpo mediante
concrescencia de sélido a partir de liquido; psscomaticamente, como inhalacion del alma por
la bajada de una bola de espiritu desde el espagjélico hasta el interior del cuerpo fetal»

(Sloterdijk, 2009a, p. 334). Como quiera llamaese,este punto Sloterdijk huye de rotular al
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primigenio acompafiante, sea placenta, cordén wabilio cualquier 6rgano maternal; el
desligamiento del parto procede de un anterior Beacompenetracion entre el innombrado
preceptor y el individuo del porvenir en su esfdem intimidad. El nacimiento implica el
reconocimiento paulatino de la “soledad” como easin; la primera catastrofe esférica donde se
pierde el influjo protector de un cielo cubiertary suelo productivo. Desde el primer estallido de
la burbuja placental el individuo coexistente qeeasoma a la existencia en el arraigo a su
“soledad”, ha de reemplazar el paraiso uterino m@vas ligazones, esto es, por la nueva
vinculacion desde la oralidad, la alimentacion wtz materna. La nueva “vida desligada”
reproduce nuevas formas simbdlicas competentesymartener y perpetuar la esfera de compaifiia,
sirviendo de asidero para las relaciones con eliextdesde la perspectiva del retorno a la primer
casa, al primer compafiero umbilical, al angel aistcal amigo fraterno, al amante fiel, todas
ellas, en Ultima instancia, renovaciones de lar@sféplice del ser-en-otro inaugural.

El arrojo a la existencia en presunta faltaalaparia toma de suyo la necesidad de actuar para
crear vinculos y sentirse a gusto en el nuevo espalcabitado. De ahi que, en esta cadena
progresiva al desligamiento, podemos retomar lassideraciones de loa priori como la
consecucion del llamadovanir al mundoActo seguido al despojo del parto entonces, &liijite
plantea eh priori de la urgencia. Estando ya dentro de un espacidegoonocido, nos hallamos
frente a la premura de respuestas ante inaplazablessidades constitutivas de mundo. La
existencia humana se torna problematica, las roamss son urgentes y ameritan respuestas
inmediatas. El individuo encuentra perentorio ez@aree, empezar a escribir su vida como poesia
salvifica. Nos sentimos apremiados ante la faltaaipitalidad del espacio abierto en el parto,

somos seres de la alienacion y la céfd#el desapego y la necesidad del cuidado (Heidggger

44 Sloterdijk en este punto reconoce que los filésafoe pensaron la existencia humana desde la dinems la
urgencia fueron fundamentalmente Marx y Heideggamprendiendo, justamente, que el devenir humaseresble
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la produccion mediante el trabajo (Marx); «“el hoaittiene que hacer algo de si mismo si no
quiere caer o verse reducido a la miseria, mejar alino quiere estampar su firma frente al
descubrimiento de que él se ha visto reducidoraisaria y ha caido “siempre ya”» (Sloterdijk,
2006, p. 111). La urgencia del presente, el agdbita inmediatez, evidentemente, contraen la
penuria del responder, de tomar cartas en el asdetdransformar el exterior para tornarlo
apacible. Ehk priori de la urgencia conduce alpriori de la iniciativa que, para Sloterdijk, se ve
representado en la idea de revoluci®n.

El individuo que se constituye en su salidagdl@orte que lo aleja de la madre y lo separa de
su “gemelo” anonimo, lo torna un sujeto desparejdésenraizado y deshermanado (Sloterdijk,
2009a), para lo cual ha de generar nuevas técdiearmacion espiritual que revivan los
malestares de la primera ausencia. De ahi questanpeoblematica crisis de la compafia el
ejercicio del comienzo recaiga sobre el propio iuio absorto y temeroso. Ya siendo
comenzados nos encontramos ante la posibilidadmerzar algo. La iniciativa es un llamado a
la reivindicacién, a la creacién, a la formulacid& ideas que sanen un comienzo inusitado.
Comenzar algo, sin embargo, no puede ser mas guenzar por uno mismo. La iniciativa no
puede depender de las oscilaciones y las vacileside respuestas arbitrarias, sino que se vincula
indefectiblemente con el si mismo, con la propigjetividad. Comenzarse es la primera forma
realmentgoéticade producir el mundo. Con todo, este autollamaroidat hombre a la iniciativa
no deja de ser un recurso de apelacion para dedgernimdividuo a “sujeto” consciente de sus
limitantes y de sus posibilidades, un nuevo aditle estrategias de inmunizacion, de técnicas de

adiestramiento y control sobre su medio y su mundo.

a las necesidades, a momentos duros, pesadosgliiedu el ser social alienado segun Marx, y eddside caida del
Dasein segun Heidegger.

45 Sloterdijk plantea que leevoluciénes la iniciativa por antonomasia que tanto en Mamxo en Heidegger es
planteada como la respuesta ante la urgenciadigldno que reconoce las condiciones precariasidxistencia.
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El asombro de la salida, la imperiosa condicié libertad en tanto aparente soledad, recala en
la posibilidad de sustituibilidad del sujeto esaitod ElI reemplazo de la madre y del érgano
anonimo ha de recrear nuevas formas de irradiasj@o® lo cual se generan nuevos niveles de
resonancia. El individuo autoconsciente es aquélopmprende que en su nacimiento surge una
suerte de “intimidad doméstica” simultanea, questrorye un interior placido con significaciones
pisco-esféricas. Las casas como albergue, en ¢eedqde las formas que puedan presentarse,
simbolizan la posibilidad de habitar en receptasulle trasmision, donde continuamente la
comunicacion entre el espacio dibujado por el niaegho y la exterioridad, conserva la forma de
un amistoso encuentro entre seres humanos quanvisimparten y disfrutan de la convivencia.
En este “estar en casa”, la familiar morada emawderea la seguridad de una cubierta medial:
tanto las formas de resguardo son Optimas, composilidad de conservar relaciones de
compafia con el genio perdido son evidentes. Pquido el individuo disefia formas de
corporacion, pues ensambla su falta de asocio ngel€s protectores, con la inmanencia de
presencias extrafias que permiten sobrellevar efisacdel parto: «la vida individual nunca
puede representarse (...) s6lo como un punto aniagiade, como una chispa encerrada o0 como
una llama aparte; la existencia siempre tiene gaestructura esférica y medial, dado que el sujeto
esta situado en un campo semidivino de protecciétegcion» (Sloterdijk, 2009a, p. 386). La
iniciativa del comenzar genir al mundoasume la compafiia de seres de sustitucion nexesari
desde este instante, el “yo que piensa”’ conserapegio a una entidad originaria que le permite
pensar con fidelidad de escolta, alin en el alejamig el anacoretismo, pues siempre se habla a
alguien que escucha los pensamientos dadoresdidvwede redencion metafisica —llamese Dios,

angeles, amantes, amigos, etc. —.
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Las relaciones sociales del individuo abiemtda existencia se renuevan bajo la figura
envolvente de la membrana de afioranza uterinaalDeddo, las metaforizaciones esféricas del
parto buscaran que el sujeto se aprisione en ualdddd candida, conservando la forma de un
autismo que en si mismo ha creado las condicicerasvvir aislado, autoprotegido y configurado
en duplicidad con un “otro-yo” redentor. Tambiérege darse el caso que la membrana genere
una experiencia de éxtasis indiferente, dondejetsguentregado desbordantemente al afuera, no
deje de establecer fronteras de miedos tendiersiepeopia aniquilacion ante la imposibilidad de
soportarse a si mismo. El principio esférico detanacion de membranas puede llegar a tener
exito cuando el sujeto asume la necesidad de lamoacion protegida, al tiempo que disfruta del
éxtasis de la comunién. En este sentido, la edfgrhce de salida al mundo con la cual arribamos
a él ha de contemplar las dimensiones de la pridteatonde la celda de la intimidad se conforma
como un espacio sin-mundo, y la comunicacion, dahdelumen exterior mueve al individuo al
contacto con la amplitud. Con esta estrategiaenigtl, la duplicidad entre madre-hijo amplia las
fronteras de la burbuja, y las relaciones empiezser numéricamente mas extensas: por doquier
reconocemos vinculos esféricos entre tres o0 mas@aftantes, en tanto se integra a la membrana
de la proteccion y la comunicacion, el padre, &nifiares, los amigos. La subjetividad, en este
sentido, se torna en movilidad comunicativa bajoi¢égza expresiva de la salida y el metabolismo

psiquico que adecua medios contra la soledad. lnabna@a se ha vuelto permeable.

8§ 6. Transferencia de relaciones de proximidad
Ahora bien, de la urgencia y la iniciativadesprenden tiempos menos airosos. La premura se
deja en suspenso para dar paso a la esperargbletbperiodo placido del sosiego. La experiencia

abre la puerta a la expectativa. El principio deol@ después del apremio recibe el nombra de
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priori de laposposicion. Damos paso ahora a lo ligero, a loomé@mportante, a lo marginal y
secundario. Pocas situaciones, estados y aconggdorison tomados en serio, la postergacion de
lo importante y la existencia en preludios le danrespiro y un alivio a la vida. El individuo
creador ha suspendido por un momento sus artilyggicsdescansar un poco, para liberarse de la
angustia y la obligacion. Calmadas las turbias ageda accion, la escritura de la biografia vital
se pasma, y entran al ruedo la coma y los punggessivos (Sloterdijk, 2006).
Todo esto sirve como propedéutica de, quikéa eriori mas significativo en términos

estilisticos y decorativos de la existencia y acion del mundo, a saberagbriori del escenario.
El lenguaje entra como primer recurso eminentemaegdor, ya no como forma de respuestas y
reacciones, sino como fuerza inventiva de simbahbs la apertura de un mundo propio. Ante la
sensacion de que algo importante acontece; elithativasume la tarea de “ir hacia delante”, de
transformar la pasividad y la resistencia en praxiéxodo voluntario: construye cadenas
escenogréficas que lo adentran en la experiewaa i, Unica y auténtica de vivenciar y adecuar
el espacio a placer. El retrato de Nietzsche quelijk presenta ilustra muy bien las
implicaciones estéticas de dicha inventiva: «Quiemo pensador, se sube al escenario y se pone
en liza como interlocutor de una existencia expenital, tiene que asumir a partir de este momento
una gran responsabilidad con el valor directo érectb de la verdad de su representacion»
(Sloterdijk, 2009b, p. 49). La decision previa diegar y revelarse ante malestares existenciales
aca se convierte en un lugar de enunciacion posgjtientusiasta, un emplazamiento de accion y
expresion

Por la iniciativa se abren en el sujeto las esslagpresivas, y no so6lo se “ex-presa”, como explica

una psicologia ingenua y una semiética todaviaimg@&mnua, sino que él mismo se convierte en signo

viviente de su autoencendido y vive entonces erinflzamacion de actividad quesmovimiento y

expresion. (Sloterdijk, 2006, p. 125-126)
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Antes de la creacion escénica de @gteori el individuo habitaba en su primera caverna, ahora
viste de gala y luce su nuevo espacio animico pragiparto se ha consumado. Quiza en este
transito es donde mas clara aparece la relacide exposicion yexpresion y donde mas
manifiesta se encuentra su correspondencia. Expomes;, para Sloterdijk, “expresar” algo que
llama la atencion sobre las cosas, sobre el mundsuentegralidad, de ahi que los escritores
convierten el malestar de la existencia en unatéués creacion: la posibilidad de hablar sobre el
mundo que se nos muestra odiéso.

Sin embargo, antes de cualquier salida ex@ess la expresion ajena la que determina la
posibilidad del lenguaje. En el camino de la foridaéntima de nuestra esfera bipolar, las alianzas
sonoras que la voz de la madre teje con nuesteptreiad auditiva configuran el primer
movimiento acondicionador de las posteriores expmes. La salida al mundo de la intimidad, su
contacto por medio de la comunicacién, es posiblaeto ya se ha sido comunicado un mensaje
por medio de la resonancia auditiva, esto es, poyause ha escuchado la voz del acompafante.
Los compases de la expresion ajena tornan publiespacio habitado, pues en liza quedan los
cuerpos extasiados en la entrega y la escuchadres humanos, en este sentido, no dejan de ser
individuos esféricos que sdlo en el juego creatimmin con sus complementadores son capaces
de dominar los riesgos vitales de la amplitud &btijk, 2009a). La existencia entonces no es un
“estar-fuera” del individuo solitario en una inmetasl indeterminada, ni tampoco un salto mortal

hacia la nada del ser; mas bien, la existencigl esentido de la complementacion y el flujo

46 En este sentido podemos recordar la reflexiénldei@ijk sobre la fuerza inventiva de Nietzsche gante los
sufrimientos que trae consigo la existencia, deatibrezar los pesares y con la energia de la éreaaiver llevadero
y tolerable el abismo del ser: «Aqui no florece @amente un mundo soportable, sino un sorprendentedo
intermedio de tonos y de superficies, cuya presentilta el abismo de la verdad terrible. Se satgplemente de
demorarse apasionadamente en el juego de los sigloms sentidos, y de no hundirse intentandesgmtarse algo
ausente, como continuamente hacen los teéricas gdbiles de espiritu.» (Sloterdijk, 2009b, p. #23u vez, valga
establecer la relacion existente entra pliori del escenario y la forma activa de la vida herqiga sirve de modelo
para el determinado yo en su huida del mundo.
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expresivo, se corresponde a un habitar siemprespesso con una pareja nueva, adecuando en
relaciones de proximidad la tension esférica dehei® acomodado para sobrevivir.

La audicion como forma del juego de la complen®@ataesférica en esta instancia inicia en
términos de alarma y “adistancia”, en tanto mudwareintimo a los llamados de proteccion y
cobijo, de cercania y afecto, entre la madre yje@l ba relacién sonora deriva en audicion para el
suspenso, en tanto el adulto desfascinado conmdiondgialto de conmocién, es hechizado por el
canto de destruccion y muerte en su apertura admugl oido como el 6rgano de la entrega
confiada permite que la musicalidad de los dis@iesd@ernos le asegure mejores condiciones de
patria y bienestar, esto es, que se acumulen exsdlagnativas gestos de entusiasmo gestionando
irresistiblemente al oyente a interpretar los mgssdel mundo como exhortaciones a la accion
donde él mismo es el protagonista. El canto y laicayl las relaciones auditivas en general, y la
voz del acompafante esférico, son decodificadasnidas por el oido embriagado como una
manifestacion siréni¢ade cercania: el deseo de aproximacion mediamtelistica del embeleso
recala en una promesa del sujeto a su propia canaipara buscar que su vida se torne verso y
sea cantada por multiples voces en la espaciatiddd apertura. La alianza sonora configura al
yo en su proyeccion linglistica y expresiva, emat@ermite el pacto propio con la vida futura en
términos de aderezar la existencia, tornarla anmatenotas musicales agradables que permitan
olvidar el llanto y la frustracion del desligamienhasta la espera sublime del “himno propio”,
aguél movimiento donde el sujeto espera volversebésnte después de ser escrito.

La autocomplacencia espontanea de la alianza saolismamina entre lo complaciente y lo
indiferente como manifestaciones del mundo por @suante lo cual, selecciona lo que mas le

parece placido para dotar de significaciones yrvaltos llamados del mundo. La entrega a la

47 Sloterdijk en este sentido retoma la aventura dised con las sirenas gue con sus cantos embelesagan al
héroe, instigandole a la entrega y a la accion g¥'ézsferas | (2009a), capituloEt:estadio-sirends
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escucha, por tanto, pone al oyente en relacionetwdnida con la apertura, y el primer gesto del
sujeto lo aboca hacia la iniciacion en los modosetieionarse amablemente con el mundo; «Este
salir-de-si es el primer gesto del sujeto. Protgdividad significa, ante todo, una conmocion
complaciente con su estimulo y su vibrar en eldsadu(Sloterdijk, 2009a, p. 455). El efecto
sirénico de la vibracion en el saludo deja un sstlaresivo imborrable de acogida en la seleccion,
pues lo que se ha oido parece prometer soleadaseeeras; el saludo se corresponde a un
“bautismo acustico” y consuela al sujeto a creaprsyia historia ritmica. En esta relacion de
trdmite intimo entre voz y oido, entre “fuera deysisi mismo”, se posibilita el nuevo encuentro
de aproximacion mediado por las ondas de una sfamaekos seres que se escuchan pertenecen
a las primeras florescencias de la subjetividadddda vigilia, la autosensacion, la intencionalida

y la expectativa, marcan el proceso de conformad&ta arena publica del contacto auditivo:
«Entre muasica de camara vienen los seres humamasralo; en ella aprenden que la escucha de
la otra voz es el presupuesto para tener uno magwque interpretar» (Sloterdijk, 2009a, p.
466). El lenguaje nos ha abordado, la llegada aldoes una promesa de coexistencia expresiva:
« ¢No podria ser que, dentro del marco de unaeexist integra (sea ésta lo que sea), el
conocimiento del mundo y la autoexpresion estére@simente ligados, mas estrechamente
ligados incluso, de lo que es habitual bajo condies modernas?» (Sloterdijk, 2009b, p. 39).

En laexpresionde lo sugestivo y atractivo, en el llamado a lposicion, el individuo se
expresaexpone su interioridad y reflexiona sobre si noisiiega a un lugar de enunciacion, la
palabra dicha cobra valor y fundamento, llega garalo sobre el lenguaje, trae sobre si el peso
de la palabra dicha, escuchada, leida y asumidadieiduo viene al lenguaj&jene al mundoSe
habla del mundo, en esta instancia, porque a ésta Begado, porque se arriba a la existencia de

forma completa, pues es el lenguaje el vehiculpuehte, el creador del espacio, el momento de
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transferencia: «el lenguaje es la instancia quelaggopiamente el mundo, la que abre ese paisaje
extético en el que los hombres se mantienen, aamdouse abra a éstos la mayoria de las veces

de tal modo que también les desfigure su condd&apertura» (Sloterdijk, 2006, p. 106).

§ 7.Expresion lenguaje y mundo

Auspiciados por aquellos gestos linguisticeieigminantes de nuestra constitucion ontolégica
deexistentesla dinamica de la vida oscila entre la continaldda de si como movimiento hacia
la novedad y una construccion aseguradora del mumdocespecie de liberacion de la apacibilidad
cavernosa del vientre y la exploracion literariawheespacio innombrado. La extension que
permite la formacion linglistica de aquél primesgwardo uterino funciona como representacion
del antiquisimo momento primigenio, es decir, todEacion, respuestaexpresiondel lenguaje
se convierte en una prolongacién nostélgica dedomtos tiempos de la vida antes del parto, y
buscaréa sobre todas las cosas producir envoltalidas en contraste con las heladas del inhospito
exterior «nos resarcimos de la pérdida del Utemmigenio construyendo regazos maternos
secundarios sociales, simbdlicos y técnicos» (Rlijike 2006, p. 136).

La aventura de experimentrel mundo es prueba del movimiento del éxodo, kerdibion y
la creacion de ambientes habitables para la eatgnel trabajo. Cada individuo que ha podido
respirar el aire del afuera, necesariamente haxgeesaren sus dominios linguisticos las
condiciones que implican su salida y su circunstatie existente, y con ello no sdélo disponemos
de losa priori sefialados, sino de llamados adjuntos a la apequeano solo traen consigo aquella
dimension de asombro post-parto, sino que contengbianperioso motivo déegar propiamente
al mundo. Para Sloterdijkyenir al mundo corresponde a un movimiento de estreno y

ensanchamiento, seguido del acompafiamiento dddbrpaomo principio creador. El lenguaje
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efectivo nace de la confrontacion y el duelo, deravocacién que generan las experiencias
desilusionantes y agobiantes, de esa menesteraseéemoa dedecir algo de nuevo con otros
términos; el mundo se erige so6lo cuando el anino@tipo responde al espacio agreste con
exhalaciones expresivas de condicionamiento, rechaiimatizacion. Justo en el momento en
gue elinterior ha de afrontar su osado desvinculamiento y s¢aaarta soledad, reconocemos el
a priori discursivo como la concatenacion casi final de Ba@enancipada corriente de creacion
«Si para nosotros venir-al-mundo siempre signifesabién venir-al-lenguaje, esto quiere decir
gue, en tanto que llegados al mundo, no tenemosiitedisativa que la de atarnos desde un primer
momento a un mundo linguistico donde el peso deidomyresiona a todo nuevo hablante»
(Sloterdijk, 2006, p. 143).

La llegada a la palabra, esto es, al lengo@ajeo instrumento productor, es el primer gesto
creativo de mundo. La certificacion del desligartoemmerita un nuevo lazo, aquél que vincula
nuestra precaria naturaleza neoescribiente conwndenpor escribir. Ahora bien, los vinculos
contraidos en el inesperado aterrizaje integranv&z, a la totalidad del espacio y a los halatant
desolados de aquella comunidacedistentegjue conforman estaundqg nuestro mundo. De ahi
gue, como miembros de una asociacién de animaléscps, nuestro paso siguiente en esta
actividad creativa sera la trasmision como sexpaori.*® La capacidad de la palabra, la probidad
dellogosnos hace, como bien lo pensé Aristoteles, aninpa#scos, dados a la comunicacion y
ala convencion. Sin embargo, tener palabra nolegkfundamento de la conexidn intersubjetiva,

sino la misma posibilidad de reconocimiento, autg@ension y creacion.

48 Noétese aca la directa relacion con las reflexianes hemos planteado en torno a la funcion delulagjegen la
antropomorfizacién de la apariencia. Desde Niegdletplasticidad débgospermite al hombre redimir su existencia
sufriente por medio de la palabra salvifica, y éstano producto apolineo, encubre el dolor y didefikas formas
placenteras, solventando el miedo al conocimieotnandolo forma activa de creacién y adecuacioie esso,
espacial-coexistencial.
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Encadenados nos hallamos entonces por ldstgsillinglisticos. Nuestra propiedad mas pura
es la capacidad de transmitir mensajesgxjgresarnoscontinuamente en aras de amoldar el
mundo. Esto no es otra cosa que el discurso vimtigua, que la adecuacion signica de las
exposiciones, que la movilidad de tatuajes animiadsulados en fonemas y dotados de
significacion, que la representacion de nuestrealdg sobrevivir, de salvar y ser salvados por la
palabra. El espiritu del parto, en palabras dee&Igk, “sopla junto al aliento de absolucién”; la
busqueda de retrotraer aquél involuntario senderorsa atrayente, y el gesto conservador del
apaciguamiento dado en la trasmision se conviara alida a un habitar autoasumido y redentor.
El animal poético se libera con la promesa, la emuia de su facticidad le permite, en el
reconocimiento de uestaren el mundo como positividad, el entusiasmo desfaar codigos fijos
gue lo doten de libertad. Asi es que miramos hekjasado, que volvemos nuestros ojos al
comienzo, en tanto el desligamiento de la natakdaadbo primer aliento del venir al mundo permite
la evocacién de aquellos primeros momentos de iexuéa del aire gracias a la palabra que
nombra ese misterioso instante. Absolucion y praméisimo de losa priori de las acciones de
produccién de mundo para Sloterdijk, es la posiadide hacer votos e invitaciones promisorias,
es la libertad de expandir el mundo a placer, dliianla palabra de incredibilidad y esfuerzo, de
ingenuidad y aventur®. El absuelto que ha llegado, por fin, al mundo lirglistica, es el
desligado por antonomasia, el individuo sin traicidesesperado por la positivizacion de la
promesa, el duefio del aire y la apertura, el gard@tia salida y preserva de una estandarizacion

de la libertad y el desasimiento.

49 A priori que se tornara decisivo en la vuelta al mundo d&sga la voluntaria huida.
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8 8. Innidad: EI mundo en los dominios de laxpresion

La microesfera fundacional nace de la estractan porinnidad Esta expresion acuiiada por
Sloterdijk en las péaginas finales de Esferas | 920@e refiere puntualmente a la cualidad de ser-
en, de estar-en, es decir, en la condicidon espaeiabhabitar el mundo en tanto se conforma la
primera esfera de “mundanidad” en la propia intadidParafraseando la expresion heideggeriana
de ser-en-el-mundo, Sloterdijk clarifica que preaidicha determinacion ontoldgica ya tiene el
individuo esférico su caracter de ser-en como pagu originaria. La convivencia de “algo con
algo en algo” resumiria de algin modo la compraenegferologica de la burbuja, y retomaria el
principio de la comunicacion como criterio expresan la membrana protectora.ihaidadcomo
condicion ontoldgica expresiva, en tanto individibocado al contacto y a la espacialidad, permite
comprender que los lugares en que se desenvuelvaliglduo atraviesan la forma de la
transferencia y la solidaridad como coexistencisglp mediante el pacto espacial es posible la
accion y el movimiento.

El ensamblaje sin fisuras de cavidades esféricsibipta el é€xodo hacia lo cdsmico mediante
nuevos mecanismos de transferencia, y la resonantia esferas con tonos similares acrecienta
la posibilidad de la comunién. De la esfera burlsej&ransita al globo, donde la expansién espacial
es mas amplia, la forma-membrana posibilitada adey de la simpatia es mucho mas ductil y
aventurera. La forma de habitar en globos comatanaacion espacial a gran escala permitira al
hombre no soélo traspasar las fronteras de su migdhenajenada, sino orientar sus caminos de
salvacion y liberacién por las vias de la amistadomplicidad y el apego a ideas climatizantes
comunes (Sloterdijk, 2004).

Sobre la inminencia de catastrofes esféricamerece la pena referirnos aca. Quizéa la unica

mencion digna de sentido ya fue planteada, a sk&begérdida del azulado confort del paraiso
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intrauterino por el efecto del parto indeseado.l®demas, de las insuflaciones imperiales, de las
invasiones y las evaporaciones espaciales en léoroaacion de mundos comunes, queda
planteado que es un asunto que se escapa deéhileedtra argumentacion, en tanto ésta pretende,
fundamentalmente, relacionar las dinamicas expaegion la manera de apropiarnos del espacio
y habitar en él, y no tanto de las relaciones $e&xia politicas desencadenantes de los contactos
entre esferas constituidas. El problema ontologitanteado aca lo que ha buscado es,
precisamente, comprender el mismo asunto deriatitucionesférica En este sentido, ya siendo
desterrada la soledad como determinacion origimagacumbrada a su vez la transferencia como
nuestro medio de autocomplementacion ontogenéticaodo en que hemos de asumir la
permanencia en este espacio adecuado para lasvedl@®blema a trabajar. #nir al mundao

se consuma hasta que la voluntad del individuocgagdbr no ha sentado las bases de su propia
renuncia, es decir, hasta que no ejerce la libeltacbmprender qusabiendo llegad@l mundo

y comprendido sus implicaciones puede decidir shpeecer en él o simplemente autoexiliarse
como ejercicio de su propia libertad. Sin la pdsiad de sacrificio, de dimision voluntaria a los
avatares de la (co)existencia, aunniaidad no se ha vivificado, aun la caida parece ser rauest
trdgica ventura y parece que el hado se erige cgimiesponsable de todo pesar. Si aun el
pensamiento ontoldgico y existencial se mueve®hldeas de la nostalgia, el prometedor “regreso
a casa” del autoreconocimiento esta condenadacasp y todo intento filoséfico por remontarnos

a nuestros albores y a sus fuentes expresivasmermsster ser clarificado o comprendido.

§ 9. Extrafiamiento y técnicas de huida
La soledad, en términos esferologicos, esaamradiccion ontoldgica. En tanto que todo

existir es consecuencia de waexistencigrevia, y todaoexistenciamplica una condicion de
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compafia con un “otro” sustancial, que conformgitirra y posibilita cualquier permanencia
espacial, la soledad no puede asumirse coma prori mas en la llegada al mundo, sino solo
como producto catastréfico de un contacto esfariatilado, es decir, como ruptura y explosion
de la burbuja aventurera. La madurez de un indoyidesde la perspectiva de Sloterdijk (2009),
estriba en el desarrollo de un trabajo continuéadevolucién microesférica de la burbuja hacia
una macroesfera sin el acontecimiento de la digniuo el rompimiento. El “mantenerse en
suspenso” de la esfera exhalada amerita que alteaide enajenacion en el deambular por lo
abierto, enfrente, en algn momento, al ser esf@n su propio descubrimiento, esto es, con el
reconocimiento de su existencia en el marco derémeia y la busqueda perenne de abrigo. Si
bien es cierto que cada situacion esférica endaupaiinicial responde a la metaforizacion de la
membrana materna y del parto como recomposiciota diualidad perdida, el habitar en la
extension del afuera, creando lazos de proximidaahigtad, torna al individuo un ser extrafio a si
mismo, pues la naturaleza absorta en el espaciecganaber olvidado la misiva de la
responsabilidad interna. El ser-en-otro y su fodedavada en el ser-con-otro, representan el
desarraigo directo de la soledad, y traen congigrtasis de la intimidad dibujada en la compafia
de la simbiosis con un complementador propio. Coaldndividuo —usando la expresion de
Sloterdijk— se “topa con su existencia” (Sloterdgk08), al modo de un encuentro casual con el
“si mismo”, vivencia la pérdida de morada originagsa sensacion —ya esbozada por Heidegger—
de desasimiento y angustia. En el momento del piogliazgo, los hombres se detienen en medio
de la inmensidad del paisaje, en suspenso, yléjatencion en su propio yo, esto es, atisban a la
comprension de su propio desconocimiento fuera dera de confort de la pasividad y la rutina.

El transito erratico por la existencia, olvidadadadicion de coexistencia en tanto falta del gropi
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conocimiento, torna al individuo un ser extrafionyextrafieza: una vida estremecida que no
comprende que su “estar en el mundo” ha dejaderddaro y sencillo.

Con la expresion “extrafiamiento del mundo” (200&pterdijk pone en la palestra de la
reflexion antropoldgica la relacion de desasimiestitre el cobijo del mundo y la condicion de
seres en transito que determina la naturaleza hayrearecir, identifica que en su salida repentina,
en aquél éxodo espacial de peregrinaje que expaeneéindividuo despueés del parto, el hombre
sufre una transformacion en su propio yo que caoralic asi mismo, una salida y vuelta al mundo
gue lo ha albergado y del que puede hacerse anefior sina vez ha reconocido sus propias
limitaciones y proyecciones.

La primera precision que hemos de hacer es la camdindvil de la naturaleza del alma. Para
Sloterdijk (2008), el hombre es un ser advenedimgaz, que necesariamente atraviesa
constantemente el transito de un elemento de vateoebajo la forma de un cambio de morada.
De algun modo, el “sentirse a gusto” en un lugepresion de un sentimiento de comodidad, se
transforma ante la irrefrenable cinética profun@h alma, que dinamiza, como un motor de
aventura ontoldgica, al hombre a pasar por mucktag@as en su labor de experiencia del mundo.
La metoikesicomo fuerza de traslado permite que la intima rdadl humana se reconozca en
su mas pura forma en el mundo fisico: entrada emueldo como preexistenciatravesia en el
mundo como existencia y salida o huida del mundoacposexistencia. De este modo, nuestro
caracter de seres de la transmigracion (2008) esupone un Unico movimiento hacia la muerte,
sino un continuo fluir de expresiones espacialesidalacion que se encuentran implicadas en

cada uno de los desplazamientos en el mundo fisico.

50 Transito y revisién que se ha explicado en lasnaéganteriores.
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La travesia en el mundo del sujeto atraviesa etdpasertes rupturas. Desde la perspectiva del
viaje microcosmico de la intimidad exhalada, sabeoee la posibilidad de crear nuevos lazos
para la esfera duplice que complementen al acompaidaiginario ausente, es la constante que
promueve el movimiento, y también que ante la iremia posibilidad de que el inhdspito espacio
de apertura sea hostil u odioso con las pretersidaeandidez del espiritu errante, la ruptura de
las fronteras esféricas trazadas por el miedagnaunicacion es un evento bastante probable. Sin
embargo, Sloterdijk (2008) parece sugerir que, aeni@ migracion perenne del yo que ha
edificado su espacio animico haya sobrevivido aal@dares espaciales de la falta de cobijo o0 a
las catastrofes microesféricas, en algun punto dhawbcarse la mirada hacia el si mismo
autoconstituido para desestimar cualquier segunydeshfirmar que el movimiento natural del
alma ahora atraviesa el espacio intimo de la iddalidad falta de investigacion. En este
retrotraerse se genera lo que ya hemos anunciedigsasimiento, la confusion, la extrafieza; «De
manera subita se topan con la sin par circunstaltecigue estan ahi —una particularidad que es
todo lo contrario de un hallazgo objetivo y queli#n choca en la conciencia como un repentino
y emergente motivo de descubrimiento» (Sloter@i{}Q8, p. 28). El yo se topa consigo mismo sin
previo aviso, y en el éxtasis que genera una mioladdoblada, que torna extrafia la existencia y a
su vez anhela la candidez de la seguridad anteréggintas, enfrenta el peregrinaje de leer las
exigencias de la vida y aduefiarse de sus condgipae cumplirlas. La vida heroica, como
manifestacion carismética de una necesidad antigjpal de ser mas que un vago sufriente y un
deambulador pesaroso, promueve el recuerdo syfrédectivo de la hipdstasis inicial, a saber, el
dolor del desamparo y la soledad. La formacionydeasumido, en este sentido, parte de una
autoexaltacion desde el hundimiento, pues soloqquére conquistar su propio mundo enemigo,

renueva el resentimiento y la vida disgustada ercambate animado por la busqueda de
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aclimatacion y la humanizacion del espacio agrédtenodelo de la vida heroica puede hacer al
yo un ser determinado, que ha sobrevivido a logsteles de la culpa y al pudor de la hipostasis
inicial, para prometer, augurar el advenimiento ww®a aparicion salvifica, si bien no
autoencarnada, si en miras a la llegada proximadifiduo profeta que no se deja confundir por
el gris panorama de la existencia y promete futgaglas hacia el bienestar necesario, se
encuentra acompafnado en esta exaltacion de emasipsr el héroe paciente y perseverante que
conquista su mundo a fuerza de poder y voluntasl ez, el santo también materializa el imperio
del delirio positivo con su movimiento de abanddeda corriente exterior para un resguardo en
Su propio yo autodeterminado.

Los modelos de vida del ser elegido que se ha émractmnextrafio, y por esto mismo es elegido
entre la masa irreflexiva, a pensar su propiaexcsd, se ocupa de comprender que su tarea estriba
en seguir cualquiera de los arquetipos de la pramasa encaminar su propio trasegar. El hombre
gue asume su labor de transfiguracién configurajue Sloterdijk llama una antropodicea
(Sloterdijk, 2008), el discurso del hombre inspiragh su propia revelacion que por fuerza de
realizacion se pone en el centro y se anima agdaraaion. Por su parte, muchos individuos no
estan dispuestos a la lucha y no son movidos penteisiasmo. Es el caso del cercado, del
deprimido, del fatigado que no comprende su inlereapacidad de movimiento, y se queda
anclado al territorio, perteneciente a un mismesgjaisumiso y trabajoso. El deprimido teme salir,
la inconmensurabilidad del mundo le parece terripf@efiere la seguridad de la ciudad al peligro
del cielo y del mar. Nos encontramos ante individgoe ven su vida como un tiempo echado a
perder y que, como bandera el fracaso, renuncaovarse para ser movidos por los vientos del
exterior, indomitos y fatales. Sin embargo, de agmacion depresiva sobreviven quienes tornan

en resistencia la autoconsciencia de la frustragi@e aduefian de la cobardia para afirmar la
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competencia. El inspirado yo naciente, idealizansundo y se endurece internamente, hace un
esfuerzo voluntario por llevar la sobrecarga deedsstencia como manera de preservar la
satisfaccion. De la terrible verdad del sufrimiepia pérdida se hace teoria, la figura del fildsof
encarnada por Nietzsche puede servir de ejempéogsie movimiento entusiasta de lenitivo a la
existencia: «la verdad sobre la terrible verdadsta: que nosotros tenemos que tenerla siempre
en falta —o0 mas aun: que nosotros no podemosiésrguiera la voluntad sincera de reconocerla
en su presencia bruta, sin paliativos» (SloterdB09b, p. 87). Se ha tornado un ser de la
proximidad, no se independiza de la totalidad y més concilia entre el yo, por un lado, elegido
y heroico, y, por otro, el deprimido y cercado.“fheuméatico yo”, como individuo estoico,
comprende su caida y se aduefa de ella, compraridmersion en la totalidad y respira un aire
de negacion y superacion:
El movimiento del venir-al-mundo es, en suma, seggiimodo de ser, la metamorfosis o el traslado
del propio Yo desde el seno materno al seno delmuruya indole inquietante consiste en ser un
“continente” que, a causa de la inconmensurabilides que contener a los individuos los deja caer.
(Sloterdijk, 2008, p. 73)

El filésofo encarnaria la figura del yo pnetie@ por antonomasia, pues sélo el pensador
autoconsciente puede habérselas con la verdadisfignararla como mecanismo de salvacion y
resistencia: «si lo que Nietzsche dice acerca gerldad es cierto, habria realmente dos verdades
—una terrible, que en virtud de su caracter indapt®, nos rechaza lejos; y una verdad soportable,
gue nos cerca como una apariencia necesaria y beneactora de vida» (Sloterdijk, 2009b, p.
90).

El “toparse con la existencia” nos configunirapoldgicamente en cualquiera de las versiones
del yo que plantea Sloterdijk. Sin embargo, enespthzamiento de salida, en direccién a la

posexistencia, la intima movilidad humana se ertcaeonferida a la ausencia y el destierro. El
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elegido, el deprimido y el pneumético, han de si#irsu morada, sea por fuerza de nostalgia,
necesidad de peregrinaje, enajenacion, desconsugspreocupacion; el yo metaforiza su éxodo
primigenio con salidas salvificas, con apartamiem® lo mundano hacia lo iluminado. En esto
estribaria el acto poético por excelencia: hakitagxtasis en un viaje sin la seguridad del regreso
La huida del mundo puede darse en multiples formasplo con el principio desértico del monje
riguroso, del eremita redentor, o del cultivadotimds pues la desmundanizacién disuelve la
brecha entre exterior e interior y amplia la dinn@mgarticular a un asilo doméstico de mediacion:
quien huye del mundo se refugia en si mismo, recarla musica, a los narcéticos, a la
comunicacion, al dinero, o cualquier medio que farel olvido del ser e inunde las lagunas de
la interioridad (Sloterdijk, 2008). La experiendi destierro como forma de transito —podriamos
decir— hace que las esferas como expresionesmteti@ridad se afirmen en el vacio del si mismo,
en un dialogo con el propio yo, buscando en la@mide la membrana tejida a fuerza de consuelos
un balsamo para sobrevivir de la huida: «Mediahtgpartamiento del mundo se puede llevar a
cabo, asi lo creen los antiguos maestros de laudetanizacion, el paso de lo firme a lo fluido, de
la exterioridad reticente a la interioridad de tis@n permanente en otro elemento» (Sloterdijk,
2008, p. 100).

Salir del mundo no deja de ser un consuel@fiséto. La necesidad de reconocimiento, de
experimentacion en el afuera y de resguardo emssionrepresentan una forma de aliviar la falta
de seguridad, el destierro de Dios o la nostalgisLdpérdida. De algin modo, la negacion se torna
requisito en la bausqueda del si mismo y en la aftidm del mundo, pues sélo mediante la angustia
se puede simpatizar con las condiciones que nostaspondido, sélo tras el paso por la
penumbra la luminosidad se puede tornar admirable;

Existir es, en consecuencia, no sélo el avanceeirsible desde una no-existencia (o preexistencia)

hacia la existencia, sino que incluye en si un m@nto contrario desde la existencia hacia la no-
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existencia. Si se concibe al hombre como un semdiio necesariamente en marcha, se hace
evidente cOmo una y otra vez toma y deja su estaenido en la tensién de la carga universal.
(Sloterdijk, 2008, p. 149)

La ausencia trae consigo el recuerdo, y perwdr, sin los sesgos de la proximidad, la
perspectiva de la vida en el mundo en colores mesggivos. La inminencia de la muerte, y su
habitual manera de comprenderla como unificaciétgrno o consumacion, materializa una
especie de dialéctica perfectivista (SloterdijlQ&0 pues la proyeccién hacia un buen fin, ante la
crisis y la desesperacion, dibuja la santidad stéanidad como posibles horizontes, y el mundo
gue se ha negado se torna un lugar propicio paa&lgalma en su distanciamiento se acerque a
las cosas que le son prometidas. El mundo ha dgergel a habitar para comprender la salida final;
sin la sensacion de volver al seno primigenio, gsgumba en lo preexistente y destino de
reencuentro con “algo” divino, eterno y/o perfeetola muerte, la autoexperiencia del interior no
podria manifestarse. Toda regresién torna a laascdsl mundo mucho mas valiosas, y un
“demorarse en la proximidad” convierte a la vidéodasa en augurio de salvacion y superioridad:

Sdlo porque nuestro recuerdo hacia atras es ogmngie casi hemos surgido de la nada, podemos,
pese a angustias y vagas sospechas sobre la filgttiémpo restante, vivir segundos normales, es
decir, instantes que no son medidos y que, pofl@gn como una corriente viva (Sloterdijk, 2008,
p. 234-235).

Los juegos vitales posmetafisicos no hacen gquésacentuar en este punto la necesidad de
determinar el mundo como negacion para conoceslmsgrvarlo sin quebrantos manifiestos, sélo
con recuerdos sombrios aliviados: «Son, sobre tafiellos que han llegado a perderse del mundo
los que se disponen a decir definitivamente que esuindo en suma» (Sloterdijk, 2008, p. 224).

En este sentido la “acosmisidad” o el “acosmisneoino forma de vivir el transito de salida y
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ausencia, se manifiesta en la iluminacion, la sabway la liberacion como experiencias esféricas
de quietud y equilibrio en el mundo para dejar stareen él.

En todo esto queda sdlo un asentimiento postarmero existir. El uso de razon, que Kant
postula como principio, Sloterdijk lo concibe coslanecanismo afirmador por excelencia, pues
so6lo cuando el individuo, usando todas las facaliaylie le confiere la inteligencia de saberse en
el mundo, con sus exigencias y pesares, y tenielaga la inminencia de la muerte, aprueba su
llegada al mundo, certifica y dota de validez ehtede que sus padres hayan dado las condiciones
para su actual existencia. De algun modo, asunastaldo de suspenso que implica habitar en el
mundo es el ultimo movimiento que hace el individaswenir al mundpes decir, s6lo mediante
la autoafirmacion y el autonombramiento la llegatlanundo se ha consumado, pues ya se es
alguien en el mundo cuando me tomo como “algo’se/&sta en un lugar cuando se acepta todo
lo que adereza o condena la existencia; «se leepieada la expresion “asumirse” un significado
mas amplio: asumirse quiere decir recuperarseclperarse quiere decir percibir con atencién
no restringida como esta uno circunstanciado» é8lgk, 2008, p. 277). Lo que viene después es
formacién y ejercicios sobre la base de la respnldgad autoasumida; sélo en el tomar la propia
direccion de nuestras vidas se le da a la exigtantimodo de constitucidén, se hace uso publico
de razon, ehabitar se conforma como afirmacion y gratitud. La trahidad en el exterior la
dispensa la garantia de la vigilancia, la expeatagi el cuidadd?! El individuo toma forma
concreta cuando, con la conciencia del mundo, pptal fomento del hombre, por la exploracion

de la intimidad y la vigilancia comuan. Cualquierspmlidad de autocontemplacién ha de sugerir

51 Sobre el problema del ejercicio, el cuidado, latsopotécnicas y los modos de trasformar la prepistencia en
relaciones poéticas inmunoldgicas, terapias y bgdls, existe una pormenorizada reflexién de Slikeeth obras
comoHas de cambiar tu vid2013) yMuerte aparente en el pens@013).
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una previa vigilia, y s6lo mediante el reconociniede la singularidad, la convivencia y el
transito, el alma puede hacerse patente a si niemaus rasgos y estructuras.

Y, sin embargo, la promesa de la palabra,traideterminacion linguistica no puede tornarse
como univoca u omniabarcante. En muchos estadegafacion espiritual, en la manifestacion
misma de los delirios, los miedos, los irrefrensll®vimientos de negacion y advertencia, donde
el consuelo no llega y se despiden por doquiedade auxilio, l@xpresiorpermanece, la forma
de la salida no ha abandonado su mera condicinrasferencia y comunicacion, de proteccion y

resonancia;

En los momentos mas elevados de intensidad orglidcse dice se consume en el acto de decirlo;
todas las representaciones quedan reducidas asamzl acto de la expresion; no hay semantica,
sino sélo gestos; no hay ya mas ideas, sino sfilmals retdricas de energia; no hay ya un sentido
superior, sino solo exaltacidn terrenal; no halpogas sino oralidad; no existe ya nada sagrado, sino
sélo latidosdel corazon; ya no hay mas espiritu, sélo inspras. Ya no hay ningin Dios, soélo
movimientos bucales. (Sloterdijk, 2009b, p.131)

En el juego esférico-espacial de las burbujas) &rdmsito y la lucha por la supervivencia, en

las salidas y las entradas, los contactos y lasirag no hay mas realidad que la paxpresion

no hay otra condicion suprema y basica ajenaeddaion inmanente de intimidadesproximidad

gue se impelen por medio del contagio, del flugieyreflujo de sus corrientes expresivas.
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Conclusiones:

Méas alla dellogos

A modo de conclusion del problema generaldpuairmarse que ha surgido la necesidad de
desarrollar la mentada “filosofia de la expresi@®gun una manera de comprender las formas en
gue tornamos el espacio hostil en terreno fértih pasponder a carencias, promesas y alianzas, y
no a estructuras absolutas, eternas e infranqueddexpresionen el sentido que acé se ha
adoptado, funciona como movimiento animico de dens@, inventiva y salida, conformado de
relaciones y comunicacion, fuente de trasgresignemnstrucciones continuas. El proposito era
lograr ajustar una filosofia que no midiera a paté sujetos completos ni de la existencia de
principios indubitables, sino que desde cadenasesi@as se desterraran las seguridades
epistemoldgicas que la vieja metafisica fundé enpllares insoslayables: sujeto y objeto, y que
de ello se apilara la teoria suficiente para exdeselfinalmente a la ruptura cori@os La crisis
del lenguaje como proveedor de verdades y segwsdasl manifiesta, y ante su desamparo, la
relacion de laxpresiénque se articula con el mundo para renovar hakitaloéspacio inhdspito
parece dibujar mejor la experiencia efectiva. Llastifia de laaxpresiormas alla delogosque ha
sido esbozada encuentra que ha de rescatarsevadirodaniquilado por las formas del estandar
racional-linguistico, traerlo del destierro del rdande la relacién ante el sometimiento de la
sustancia, en otras palabras quiere servir de naugstlas debilidades de la empresalalgbs
pretendiendo quebrantar su condicién de inamovitgdiante otros recursos entre los cuales el
lenguaje es soOlo uno de ellos, puesto que aniif@determinacion de la forma de la verdad se

ha encontrado que la naturaleza se comporta defeanmble e inmune a la unificacion.
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Laexpresion en este sentidsera menester comprenderla como articulada teéeiatnpor
los conceptos de representacion, apariencia, éelaespacio y habitabilidad, que en realidad son
los que coadyuvan a la ruptura cofoglosdesde su interior, y ademéas como una forma orngina
para establecer acuerdos con tal espacio, comoey @on la originalidad, que garanticen asilo a
las posteriores seguridades propias.

El proceso que justifica esta conclusion hdavddo de tres partes cruciales, las cuales tratan
aspectos especificos que desde el principio devesiigacion resultaron indubitables; dicho
proceso es la particion del problema general, Bshmlas conclusiones estan repartidas, las cuales
es menester explicar una a una.

El objetivo principal es posible resolverlo partir de la consecucién concreta de la
fundamentacion del concepto. Desde la aparien@plgnteara Nietzsche fue posible ahondar en
la condicién del lenguaje como ilusorio, de talniar que se presentd necesario no evadir la
condicién de representacién que delimita la redlidal individuo. Por otra parte, también fue
posible abandonar la conciencia metafisica quaeese tellogos siempre bajo el foco de la
profundizacion de la vida artistica y el fenOmest&tco que recorre toda la obra de Nietzsche.
Esto anterior situé el problema en una pesquistcphar: aislar el asunto de kExpresionde
cualquier vision estrictamente logoceéntrica y fatreBamayor alcance al que se llego fue encontrar
gue laexpresionconsidera el origen mas cercano al azar que @ckesidad y por lo mismo fuera
de todo espectro de la verdad y de la construagdverdad. La fundamentacion del concepto de
expresion entonces, comienza a girar sobre esta navepladsis de laexpresion que no es
determinada y tampoco es objetiva; superadas tangpiédan la imagen del sujeto y del objeto,
esta Ultima es apenas un cumulo de representaci®oestra parte, la busqueda del contacto con

lo original coincide con la necesidad de contacpeyetracion en la comunidad y por eso con la
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empresa de expandirse y escapar de la opresidndilgtuo, que en ultimas busca cobijo en la
forma y el constructo agradable y habitable qubrieda el espacio esférico y convulso a su
alrededor.

A continuacion se presentan en forma mas lddtallas conclusiones de cada objetivo
especifico, con el &nimo de mostrar el camino gueiguio en el desarrollo del tema y cdmo se
llevo cabalmente a término; puede entenderse &mas, como precedente de las posibilidades

e implicaciones filosoficas de éxpresion

8 1. Expresion y vida estan directamente relacionad

La primera parte especifica de esta conclusidaestra que el flujo de metaforas que cada
individuo tiene a su bien crear advierte que taaiasellas formas bellas, llamense conceptos,
nameros o nombres, predicados presuntamente reedéanan su valor sélo en la medida en que
representan actores en el juego de la promesaimmaxion y la lucha contra la apariencia, puesto
gue invitan al hombre al encanto y al influjo devida que marca cada estado expresado en
visiones de acumulacién y dominio de la certezeudafirmacion. Una de las cosas que se aprende
primero con Nietzsche es a perder la timidez; wmsuperado su poder hipnético y metafisico,
la necesidadchparece como horizonte de creacion antéhdismo casi inmediato que se abre por
la desconfianza y con ella la vida.

Esta primera parte trajo consigo una necesiédd “nada” pero no como concepto metafisico
sino como estado del que surge, en forma negddiyasibilidad de afirmar: que si algo no esta
dicho, creado o expresado, es posible hacerlogyrdetarlo a la escala del corazon, la fuerza, la
falta de miedo y la voluntad de poder del individueador. Si se toma como amenazante que las
cosas no tengan sustento metafisico, o que nordestaobre una realidad efectiva absoluta e

independiente, la apariencia, la ilusion y la chdad, parecen ser condiciones negadoras de toda
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vida posible; con el imperio de tal temor metafisia reproduccion daeternas veritateseguira
consumiendo la vida con privaciones metaféricas. édnbargo, si el manto del consuelo y la
redencion, del espiritu de arquitectura, se dejtade para darle cabida a d@arienciacomo
marco efectivo de posibilidad de “lo real”, la vidaede tornarse valida en tanto se asuman sus
condiciones como necesarias y feértiles. Antenibilismo que siembra la comprension del
“consuelo metafisico” y de los flujos expresivogah@icos —que ora lo sustentan, ora lo abolen—
tomar como necesario todo lo que acontece puedgisgge la vida rebose de sentido, si bien no
desde la perspectiva de una meta bien logradasdéect! reconocimiento de la carencia y la fuerza
de la inventiva. Si las cosas son necesarias, dejmer da paso a la creacion.

La base tedrica que ofrece Nietzsche cobfaesma a la luz de la anterior conclusion y permite
ver que en tanto la Naturaleza siga escondidgdaencia y todo lo que genera su estela son un
requerimiento para que cada creacion se dé comfiorma de irrumpir en ese escondite. Habitar
estéticamente en el mundo, en este sentido, nbasasa que dotar a la apariencia del valor de
lo necesario, comprender y asumir que la contingeypda pasividad se mitigan en el camino
expresivo de crear valores, formar habitos y foardatlibertad como horizonte de supervivencia,
como puerta de ingreso a la vida sin miedo y padelacal dominio.

Es por esto que el experimento del individagrueba ornamental que permite afirmar la vida,
no otro, es el medio con el cual ha de probarséulddamentos que nutren la postulacion de la
expresion Asi, para dar respuesta al objetivo que se pmpgasde el principio, debe existir un
punto central por el cual la hipétesis deskpresionsurja hacia los limites del mundo, y esto
porque la apariencia se ensafa con quien andaoslestprde recursos y lo obliga a sujetarse del
dorso de las cosas, luego éstas se toman, se kenwese transponen en formas talladas a mano.

En efecto, la opresién de la vida incita a los hasla contrarrestar la fria tragedia con el cador d
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la suerte de abrigos que son las palabras y agladi®eminio a unas o a otras segun su resistencia
ante los golpes de la intemperie y la soledad. Bdongue en el mundo, en la vida, en la existencia,
puestos acé, donde todo es una misma cosa inmegkp@&imentar y expresar son las condiciones
supremas y son el arma ante lo que venga con 4l Azal fuego que enciende este gran
experimento con la vida es la metafora del indigidzon la cual nos decimos vivos y frente al
mundo. De hecho, no por otra metafora seria poliérter a esto que nos rodea “nuestro”, dado
gue esta encapsulado en las paredes de la habitagididual y particular. De forma qexpresar

no puede constituirse sino como estatuto de Il eiddanto que esta es una obligacion constante

por encontrar una salida benévola de toda opresion.

§ 2. Expresion ylogosdifieren entre si

Esta es la parte especifica central de la investigamostrar la separacion que surge entre
expresiony logos que efectivamente ocurre con la peticion inexpb@gnde que sea tomada en
cuenta como punto de partida de aca en adelantié ldgoa desentrafiar el problema degos
para replantearlo en el caracter hipotético quiala la formulacion de kxpresién El punto de
toque entre Nietzsche y Colli se sintetiza en @qumot juicios, conceptos y palabras como toda
delimitacion atrevida ddbgosfomentan el estancamiento de takgresion No hay en forma
alguna, juicio o concepto que no sea el seflalamatalgo” y que no sea una delimitacion entre
moral y pretension de verdad; las palabras preca@sie acto de sefialamiento, por su naturaleza
raptora, pero no dejan de ser otro intento pori&sigue el “mundo” debe ser verdad dicha de un
logos

Sin embargo, laxpresiéntendra que hallarse si no “més alld”, si un peguslde este sistema

de la verdad, puesto que no tiene pretensionedesoiado que la “naturaleza” —entendida igual
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gue la expresion, como postulado hipotético— esesgmtacion perpetua, se sustrae de cualquier
mundo hecho en &gos de forma que laxpresiéndebe ser la relacion directa con ese caracter
representativo, llevado por el movimiento irrefrigleay alternativo de la opresion, y puesto que el
impertérrito e inamovibléogosinsiste en permanecer sélido, no sélo niegxfaesionsino que

la excluye, es decir, con el trabajo de Colli pueatgcluirse que laxpresiores mas primitiva que
ellogos Unicamente por su caracter hipotético, pues porsimas que una representacion de su
posibilidad sin atreverse a afirmar que en verdadta incluso a afirmar que sea necesario
definirse como existente; se sostiene sobre elaimedito de la nada que impulsa a definir y
determinar mediante la creacion, pero en un nidd profundo.

Lo expresadces la afirmacion de la alternativa, no la vercdexdel juicio, no el concepto, no la
palabra sobre la “naturaleza”; é&xpresionafirma la “naturaleza” en tanto que representa su
caracter expansivo. Sikelgoses estancamiento, éxpresiores continuidad expansiva de lo que
puede tomarse, asi, la primera no es sucesiva sleglanda, mas bien klgos es parte de la
continuidad en la alternativa dedapresién Por eso no podemos creer que la palabra seadverda
pues “mas cerca” que el prejuicio de la verdadadesdlidad esta laxpresionde su constante
desaparicion de la vista.

El puro movimiento de la mano hacia el frente, dapacion que hace un organismo en los
dominios de la nada por el impulso de la opressam expresiones que muestran un mundo
representado que desprecia la valoracion y la datiin. Por eso, méas alla dielgos hay
expresion mas alla de palabras o metaforas hay organisom<smgcen por el puro animo de la
expansion, y se desarrollan no en la forma picdyiescultorica sino en la plenitud de la totalidad

circular, mas grande que lo dicho.
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§ 3. Expresion y espacio

En esta parte especifica pudo concluirse qoéaflujo expresivo le corresponde una aventura
espacial, pues la conformaciéon de toda “realidagiethde de la necesidad del condicionamiento,
y ésta no es tal en tanto no ha sido superadati@ndia que separa los nucleos de relacion por la
fuerza de la aproximacion. Si de categorias seabapltanto en Sloterdijk como en Colli, la
primacia no la tiene la substancia, sino la refadR@ara Giorgio Colli la relacion vincula y genera
la realidad del sujeto y el objeto, con lo cualhay sustancialidad alguna, ninguna mientras no
sea la de la relacion. Para Sloterdijk, el everpasivo por antonomasia nace del contacto, de la
trasmision y la transferencia. De manera que rness@algo” como forma autocompleta, solitaria
e independiente; ses en la medida en que la fuerza de la inmediacidee aamino a una
constitucion en compafia. Entonces nada esta ajd@adadena de la apariencia necesaria, el
sentido de la vinculacion y la acomodacién, pois#nil que las cosas puedan ser pensadas,
nombradas y vividas como “algo”. El sendero quecaat devenir expresivo, entonces, determina
la relacion de toda constitucion ontologica desdaplertura y la salida.

En este sentido, la proyeccion que avistabeneh de la&xpresiéndesde el inicio encuentra su
asidero en los siguientes términos, dejando aspledmel esquema que sustentaipresion
como evasora débgos Del condicionamiento surge el reclamo. La posiktidiel contacto como
determinacion ontolégica condiciona una consecusniteitud expresiva. Una vez que el afuera
ha sido reconocido, el interior creador, motivagldrenefactor, en su misiva por la proximidad,
direcciona su nucleo expresivo a la adaptaciorgbéstido el contacto, el vinculo reciproco,
generador y protector, reclama el mantenimientia delacion.

Ademaés, condicionar, exigir y climatizar decEman, entonces, el curso expresivo en el

acontecimiento espacial del contacto. Bajo el ootld preferencia, 1o que sea llamado “real” no
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posee un haber previo a la relacion de su conglitusea éste un hombre, una hoja o una idea. El
efecto expresivo marca el desplazamiento, antadf) cualquier aporia racionalista negadora del
movimiento no seria mas que un artificio metafédonsecuencia de una metafisica de la soledad.
Y como las cosas no estan provistas de indeperademaierro o aislamiento, la precision espacial
del flujo y el reflujo expresivo posibilita compmder que es la necesidad de redencion ontolégica
la que implica en el desplazamiento la fuerza da tproximacion. Ahora bien, ¢ aproximacion
de qué hacia qué? Respondemos que de una protgteodata de sentido a otra, solo en la medida
en que la asume como cercana, propia, fecundandiaay que, a su vez, puede ser generadora
de nuevas relaciones, de nuevos flujos expresivbgue se ha llamado individuo, “yo”, sujeto,
en el curso de estas reflexiones, no es otra agsdagproduccion expresiva de formas moviles
gue han equipado al espacio acomodado, reclamelduatizado, de “realidad” en tanto lugar de
cobijo para el suefio paliativo de una existenci@gmia y menesterosa de superacion.

La expresion es perpetua en el lugar quedmacgindicionado; la expresion se mantiene en la
exigencia espacial por tornar toda amenaza, supardel miedo bajo los candidos artilugios de
la aproximacion. De ahi que, en el recurso expoegile sea, todo ha de terminar en climatizacion
y con esto en ocupaciéon y dominio. Puesto qexpaesiorexige para si la extension antes que la
misma verdad, antecede en su proceso la necesdacligacion que la de sustentarse como real
y Unica, por lo tanto, tiende a la experimentaciéhdominio del escondite de la naturaleza, entre

lo cual ellogoses apenas un estimulo para el apropiamiento ele afirmacion de tal accion.

El proceso metodologico conllevoé un arduo djalde adaptacion y de desarrollo. Aunque
basico, trajo consigo la necesidad de proyectadojuatamente con lo que siga a esta

investigacion, es decir, kexpresiones intrinsecamente una pregunta metédica y azexige
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gue se tenga un método propio y particular, el naghuede consistir en otra cosa que limpiar la
expresion misma de limitantes linguisticas. La forma de dedlar este trabajo y por el cual se
llevo a término cada uno de los objetivos consesti@errar cada una de las posturas de los autores
a la lectura e interpretacion directas sin inteci@mde presupuestos que dafiaran la perspectiva,
principalmente personal, que se intentaba extEto puede sintetizarse en la postulacion de un
ejercicio de expresar lo que la experimentacionaama autor cargara consigo, logrando que cada
uno hablara como una sola visién que luego se saraastras. No se extrajo ni a Nietzsche ni a
Colli ni a Sloterdijk del entorno de su mismo trjabfiloséfico. Cada una de las partes fue, por
eleccidn, un paso mas adelante en la construccfandamentacion del concepto eepresion

de forma que implicitamente mostraran un curso kilnque le diera versatilidad y variedad al
concepto en si mismo. Por ultimo, el mismo métatifica su sencillez en el estilo que adopta
la presentacién del desarrollo, pues incluye arde perspectivas personales que van intimando
con las palabras y que concatenan puntos comutiesgnvergencia que ayudan a la elaboracion

de la imagen final de la hipétesis que se supoteegpresion

8 4. La expresion: una pregunta por el como

Por dltimo y como conclusion méas contundeaspecto a lo desarrollado con cada autor, la
suerte de comprension de la vida, del mundo, @iokofia segun lexpresiones, ante todo, un
cuestionamiento &gosentendido como la pregunta pogek es decir, como la objetivacion del
conocimiento puesto bajo el orden de la sustan@agguiere definir y afirmar la continuidad de
una verdad; cuestionamiento el cual se asume ntedapregunta por €dmq pregunta la cual

no asume nada como hecho sino bajo las condicioakiples que lo han conformado, constituido
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y llevado a cabo y bajo un sentido; en otras pagbaexpresiorimplica seguir un sentido y a su
vez un metodo de como vivir conforme al orden derddeccion.

¢,Como experimenta cada uno, cada individuhlidada particularidad, cada organismo el
mundo? ¢Como lo saca de si al exterior, es degimpdraduce la interioridad que se manifiesta
en su memoria? ¢Conexpresala opresion de lo inmediato y fugaz? ¢Como lo heémo se
hace, de qué manera logra esto cada uno? Es ge@émo se lanza uno al espacio en busca del
apaciguamiento débgosy alli situarse en lo que se llama vida? No debb@oblema de la moral
guerer responder a esto, sobre todo porque swaleariimitado. No se trata, por eso, de encontrar
la finalidad o la causa ultima de cada pregunta gatla accion resultante de esta, sino de hallar
esta constitucién del como, que no pregunta erunafprma por algun fin ético. El “qué” es una
pregunta imbricada y tramposa con pretensionesetigenisma no puede plantearse alcanzar,
pues quiere hallar la sustancia a través de obijeteatados por ella misma, incluso esa sustancia
es un invento. Preguntar “como”, en cambio, sugitichas sustancialidades por variables que
dependen de cada circunstaneigpresivaen la que algunos posibles “objetos” han sido
manifestados. Y en este sentidoelgresidénse regula en su comprension por la mediacion del
“cOmMO”, puesto que su centro no es el objeto sirrellcion de objetos que conforman un mundo.

La expresiontendra que ver, en términos mas simples, con deampre las cosas de otra
forma, es decirexpresaresto con lo otro para que esto parezca otra pasa,que esto-otro se
transforme en esto-mio. lexpresiores asi la apropiacion de algun entorno informetrago, el
cual reclama la proximidad, la relacion y la adher@ constante a la dinamica de escapar y
penetrar en lo mismo, el origen. Por eso, no haa aue valga mas que esta dindmica de
proximidad con el mundo, de comunidad con lo guee lzaeste entorno algo mio, y de hecho, no

se trata de otra cosa mas que de situarse enud&asion de la realidad propia.
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Por eso la metéafora del sujeto y del objetacautendran sentido, pues se ocupa el espacio del
aire y se tiende el individuo sobre este, sin pecottu y sin moverse a causa de él, solo
extendiéndose en su forma. Y esto muestra que lasto®sas y el entendimiento no hay ninguna
distancia, por eso no se trata Unicamente de dexirde concurrir con el movimiento espacial.
Tangencialmente a los limites de la piel, viveied,da luz, las ondas, el otro, el mundo y cada
quien se sitia en un momento propio y choca canytatk esto sélo queda un organismo insuflado
de experiencias que lo ayudan a fluctuar una y\®raen ese entorno estrecho donde no hay
oportunidad para la soledad sino para hallar manemaétodos de salida.

La filosofia de laxpresionuega a la insinuacién, en tanto que toda formpestesar no debe
ser comprendida sino como mera sugerencia de uidaomo vivir en tal direccion hacia el
espacio, un cdmo construirse hacia arriba, hacgabacia el frente. Aca se habla de lo necesario,
en el sentido de las condiciones obligatorias pada tipo de existencia, que efectivamente han
llegado a ser y que inconclusamente tienen la piosith de seguir sélo bajo el recuerdo de ese
pasado.

Por otra parte, la estética es la preguntddomental por el cdmo, sin embargo, esto debe
cambiarse pues todo lo tocante a la creacion ytelsamn representaciones y, por su parte, la
expresiornan sélo es una hipoétesis sobre el movimiento sitenrremediable de la inmediatez.
La expresionen el fondo es un cdmo no estético de la inmedidtedo lo que esxpresadaes,
antes que nada, no otra cosa que un meétodo, unlw@eedo, 0 mejor aun, un como hacerse.

Podemaos reconocer, en suma, una potencial telmsafica. Aunque las bases pueden hallarse
sembradas, el camino siguiente es por demas arfhiiggso. Pensar al margen de los regimenes
del lenguaje, negar y usar labos espuricsimultdneamente no es tarea de poco esfuerzo. Sin

embargo, con la premisa de la representacionnsctgencia de la apariencia y la fuerza inventiva
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de la relacién espacial avida de cobijo, se pusdmi el reto de pensar y habitar diferente nuestro
mundo. Ademas, postulamos la necesidad de desamuoll'método de la expresion” que responda
a las necesidades propias de un camino rigurosma@gi@cerque a los modos en que la relacion
prima sobre cualquier otro fendmeno, descubrieng® raovimientos, sus productos y sus
vertientes. Una filosofia de &presionentonces, ha de ser esto, mas alldogels mas cerca de

lo que hemos sido bajo su influjo y sus aparentem@sas, mas lejos de las fronteras que el
lenguaje crea en tanto promete, aquellas con & emos crecido en afios de tradiciones y libros

compuestos con palabras, las mas de las veceguleatas.



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 171

Referencias bibliograficas
Colli, G. (1996) Filosofia de la expresioifiTraduccion de Miguel Monrey]. Madrid: Siruela
----- . (2000).Después de Nietzsch&raduccion de Carmen Artal]. Barcelona: Anagrama
----- . (2006).Zenodn de EledTraduccion y posfacio de Miguel Monrey]. MéxicoFD.Sexto Piso
----- . (2009a).La naturaleza ama esconder$€raduccion y notas de Miguel Monrey]. Madrid:
Siruela
----- . (2009b) El nacimiento de la filosofigTraduccion de Carlos Manzano]. Barcelona: Tusquets

----- . (2011).Filésofos sobrehumanod.raduccion de Miguel Monrey]. Madrid: Siruela

Kirk, G., Raven J. & Schofield, M. (2011)os filésofos presocraticd¥ersion espafiola de Jesus

Garcia Fernandez]. Madrid: Gredos

Nietzsche, F. (2000Sobre verdad y mentira en sentido extramofah linea). Madrid:
www.lacavernadeplaton.com [Traduccion de Simon Régmandez] Version disponible
en: http://www.lacavernadeplaton.com/articulost@sdadymentira. pdf

----- . (2001).La ciencia jovial (la gaya scienza)lntroduccion, traduccion, notas de German
Cano]. Madrid: Biblioteca Nueva

----- . (2003a).Los fildsofos preplatonicogintroduccion y traduccion de Francesc Ballesteros
Balbastre]. Madrid: Trotta

----- . (2003b) La filosofia en la época tragica de los griegdsaduccion, prologo y notas de Luis
Fernando Moreno Claros]. Madrid: Valdemar

----- . (2007a).Humano, demasiado humaridn libro para espiritus libresll. [Traduccion de

Alfredo Brotons Mufioz]. Madrid: Akal



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 172

----- . (2007b).Humano, demasiado humandn libro para espiritus libresl. [Traduccién de
Alfredo Brotons Mufioz]. Madrid: Akal

----- . (2009a).La genealogia de la moral. Un escrito polémigatroduccion, traduccion, notas
de Andrés Sanchez Pascual]. Madrid: Alianza

----- . (2009b).El nacimiento de la tragedidintroduccion, traduccion, notas de Andrés Samche
Pascual]. Madrid: Alianza

----- . (2009c). Aurora. Reflexiones sobre los prejuicios moralEBraduccion de Genoveva
Dieterich]. Barcelona: Debolsillo

----- . (2009d).Asi hablé zZaratustraUn libro para todos y para nadigntroduccion, traduccion,
notas de Andrés Sanchez Pascual]. Madrid: Alianza

----- . (2010).Ecce homo. Cémo se llega a ser lo que sé¢lmsoduccion, traduccién, notas de
Andrés Sanchez Pascual]. Madrid: Alianza

----- . (2012).Mas alla del bien y del mal. Preludio de una filiaodel futuro.[Introduccion,

traduccion, notas de Andrés Sanchez Pascual]. Wadlianza

Sloterdijk, P. (2004)Esferas Il Globos[Traduccion de Isidoro Reguera]. Madrid: Siruela

----- . (2005). Sobre la mejora de la buena nueva quinto evangelio segun Nietzsche
[Traduccion de German Cano]. Madrid: Siruela

----- (2006).Venir al mundo, venir al lenguaje. Lecciones derikfart. [Traduccion de German
Cano]. Valencia: Pre-textos

----- . (2008).Extrafiamiento del mund@Traduccion y prélogo de Eduardo Gil Bera]. Valenci

Pre-textos



SOBRE LA EXPRESION MAS ALLA DELLOGOS 173

----- . (2009a) Esferas |. BurbujafPrélogo de Ridiger Safranski; traduccién de Isiddeeguera].
Madrid: Siruela
----- . (2009b).El pensador en escena. El materialismo de Nietzddmaduccion e de German

Cano]. Valencia: Pre-textos



