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Introduccion

Este libro gira en torno a dos categorias: naturaleza y ambiente,
una discusion teérica que nos ocupa desde el 2015. En esa fecha,
desde la Maestria en Comunicacion, Desarrollo y Cambio Social de
la Universidad Santo Tomds, iniciamos un proyecto de investigacion
titulado Naturaleza y ambiente: dos categorias que se enfrentan. El
caso del Grupo de Trabajo Intergeneracional para la Transmision
de los Saberes Tradicionales, creado por las abuelas tikuna de San
Sebastian de los Lagos Amazonas, vinculado a la linea de investiga-
cién Comunicacion, salud, medio ambiente y sostenibilidad. Dicho
proyecto se desarrolld en tres fases anuales (2015, 2016 y 2017), en
conjunto con investigadores locales, pertenecientes al grupo intergene-
racional Ngee I Iya Iya (las mujeres de Iya Iya —héroe cultural tikuna
duefio de las semillas que dan origen a la agricultura de las chagras
o parcelas—) del resguardo indigena tikuna de San Sebastian de los
Lagos, municipio de Leticia, Colombia.

La primera fase de este proceso investigativo propuso analizar el
concepto tradicional de naturaleza tal como lo concibe la comunidad
tikuna, comparandolo con el concepto de ambiente propio de la so-
ciedad occidental. La segunda, se orientd a construir, junto al grupo
intergeneracional, un proceso de reflexion en torno a los conceptos
tradicionales sobre la naturaleza; con el fin de hacer frente a las con-
secuencias del deterioro ambiental producido por los cambios en las
practicas de subsistencia de la comunidad. Por tltimo, la tercera fase se
centré en la recuperacion colectiva de conocimientos tradicionales en
torno a la naturaleza, desde una perspectiva de paz y justicia ambiental.
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Este libro busca entablar un didlogo sobre los resultados de dicho
proceso, con otros investigadores que trabajan con pueblos originarios y
que, desde sus objetivos particulares, reflexionan acerca de la categoria
naturaleza. A lo largo de los capitulos, a partir de diversas perspectivas,
se resaltan las tensiones entre aquella y el concepto de ambiente
derivado de la modernidad. El pensar la naturaleza de acuerdo con
los pueblos originarios, es referirse a su caracter holistico: el hombre
es una extension de ella, recibe y ofrece en una relacion constante,
integrada y equilibrada. En ese orden de ideas, el término “ambiente”
es de caracter dual: la naturaleza y la cultura se separan, puesto que el
hombre conoce, controla y domina la naturaleza a través del método
cientifico y el desarrollo de la tecnologia.

El eje de discusion de las experiencias que presentamos aqui es la
naturaleza como categoria socialmente construida, permeada por prac-
ticas culturales e ideoldgicas, en contextos sociales especificos, donde los
sujetos perciben e interpretan el mundo en un didlogo permanente con
lo “no humano” vy, a partir de €, crean una relacion intima de comple-
mentariedad y de reciprocidad. Asimismo, la discusion sobre la categoria
ambiente parte de la ruptura de la relacion entre el hombre y la natura-
leza, de tal forma que la naturaleza se convierte en materia aprovecha-
ble por el hombre o, en otras palabras, aquella no representa mds que
una “bodega de recursos” listos para extraer, mercantilizar y consumir.

De esta forma, el libro retine seis capitulos derivados de diversas
experiencias investigativas sobre el tema. Se destacan varios enfoques
como las nuevas etnografias; la investigacion accion participativa; los
estudios culturales; y las reflexiones interdisciplinarias sobre las tensio-
nes en los procesos de desarrollo y ambiente, la participacion politica,
la etnicidad, la autonomia de los pueblos de caracter decolonial y la
oralidad desde diferentes pueblos originarios amazonicos y andinos.

El primer capitulo del libro, “Los dos cuerpos del tikuna” —escri-
to por el antropologo social francés Jean-Pierre Goulard—, presenta
un andlisis de los procesos de evangelizacion durante la Colonia, que
habrian sido una transformacion ontoldgica de la alteridad del pueblo
tikuna con el fin de presentarlo como “personas” o “mas personas” (en
palabras del autor), de acuerdo con las concepciones occidentales. De
esta forma, el proceso evangelizador lograba vincular a las poblaciones
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originarias a un orden social acorde con la concepcion del mundo oc-
cidental, elevando al indigena a la categoria moderna de “humano” y
fracturando su vinculo con la naturaleza, a través de numerosas y di-
versas reglas morales y practicas impuestas durante la colonizacion.

El segundo capitulo, “Sentir y pensar la naturaleza: una experiencia
desde la comunicacion para el cambio social con el grupo intergenera-
cional Ngee I Iya Iya” —escrito por las investigadoras Sonia Uruburu-
Gilede y Yaneth Ortiz-Nova—, recoge la experiencia de la investigacion
Naturaleza y ambiente: dos categorias que se enfrentan, realizada
entre el 2015 y el 2017'. En este capitulo se plantea la importancia de
mantener y transmitir los conocimientos tradicionales en torno a la
naturaleza, a partir de la preocupacion manifiesta por el grupo inter-
generacional (creado por las abuelas de la comunidad) sobre la pérdida
de interés de las nuevas generaciones en el conocimiento de su cultu-
ra. Para esto, se identifican y analizan las principales causas de dicha
situacion, provenientes de la inmersion de las nuevas generaciones en el
sistema de educacion nacional; de la cercania de la comunidad con
el casco urbano de Leticia que, segun los jovenes, ofrece una forma de
vida “moderna”; y de los vinculos de los habitantes de la comunidad
con el mercado local, en donde comercializan productos agricolas

—fundamentalmente yuca, platano, aji y frutas— y procesados, como
la farifna o harina de yuca, acompanante por excelencia de cualquier
comida de la region.

Asimismo, el capitulo analiza el concepto de naturaleza para la
cultura tikuna, en su cardcter relacional y holistico. Segun este, todas
las especies, animales y vegetales, poseen un principio de vida y estan
en interaccion continua. Por ende, el ser humano le debe respeto al
sistema natural, cumpliendo con las disposiciones para su sostenibili-
dad. No obstante, esta dindmica se enfrenta a los proyectos de desarro-
llo que conciben la naturaleza como un espacio destinado al servicio
del hombre. Asi, este andlisis se detiene en la relacion historica de la

1 Reconocemos el trabajo realizado por las asistentes de investigacién, Marian
Upegui Enriquez, Tifany Palma Rojas y Paola Andrea Raga Naranjo, quienes
desempeniaron un papel fundamental en el trabajo de campo.
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comunidad con la sociedad dominante y la visién occidental de la
modernidad, que involucra proyectos de desarrollo y modelos de go-
bierno que imponen practicas hegemonicas. Finalmente, se aborda la
importancia del papel de la mujer en las relaciones socioeconémicas
y politicas de complementariedad con el hombre y el proceso actual
de empoderamiento en la toma de decisiones, haciendo apuestas por
el cambio social y por la construccion de otras realidades.

El tercer capitulo, “La investigacion accién participativa en el
recorrido metodologico del proyecto Naturaleza y ambiente: dos ca-
tegorias que se enfrentan” —escrito por Paola Andrea Raga-Naranjo
en conjunto con Sonia Uruburu-Giléde y Yaneth Ortiz-Nova—, plantea
la ruta metodoldgica vivida durante el trabajo de campo del proyecto
mencionado. Este apartado recorre el proceso investigativo y demues-
tra como a través de su metodologia se cred un espacio dialogico de
saberes, en un intercambio continuo de conocimientos, reconociendo
ese saber otro generalmente invisibilizado por la modernidad.

El capitulo describe un proceso metodolégico basado en la ruptura
de la forma de construccion del conocimiento cientifico. Aquel parte de
la horizontalidad de las relaciones entre los actores inmersos en el pro-
yecto y el grupo de investigacion proveniente de la academia; al igual
que del reconocimiento de la poblacion local como investigadores a
través del circuito de reflexion-accion-reflexion. Durante este recorrido
metodoldgico se evidencia que a través de la investigacion accion parti-
cipativa la comunidad adquiere un papel activo, ya que esta plantea los
parametros de trabajo redimensionando sus propias realidades, convir-
tiéndose en gestora de conocimiento y resignificando su propia cultura.

Ademas, en el capitulo se muestra como la investigacion aport6 al
empoderamiento de la comunidad, a partir de las técnicas implemen-
tadas en el rescate de la tradicion y su transmision al grupo de jovenes
y nifios. Asi mismo, se analiza el fomento de posturas criticas frente a
la pérdida de la cultura y el proceso de sensibilizacion de los actores
del proyecto para generar planes de accion comunicativos.

El cuarto capitulo titulado “Ambiente y naturaleza en los planes
de desarrollo y los planes de vida: el caso del resguardo Ticoya del
Trapecio Amazdnico” —escrito por el investigador, amazondlogo, Juan
José Vieco— comienza con el analisis del rol que el ambiente tiene en
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los planes de desarrollo y el lugar central de la naturaleza en los pla-
nes de vida de los pueblos indigenas. Luego, desemboca en la discu-
sion sobre la categoria teorica del desarrollo propio.

El autor de este capitulo plantea que las teorias sobre el desarrollo
moderno lo presentan como un proyecto homogenizador, orientado a
que los diversos pueblos superen la pobreza y la marginalidad a partir
de la explotacién de los recursos renovables y no renovables. Al mis-
mo tiempo, el desarrollo propio tiene sus origenes en la lucha de los
pueblos indigenas por el reconocimiento de sus modelos de vida, rela-
cionandolos con otros conceptos como el buen vivir o sumak kawsay.
El articulo se centra, entonces, en el plan de vida emprendido por el
resguardo Ticoya de Puerto Narifio (Amazonas) con el fin de compren-
der los alcances, logros y limitaciones que se afrontan en la busqueda
de un desarrollo propio y su relacion con la naturaleza.

El quinto capitulo “Naturaleza y cultura en la Ley de origen de
la Gente de Centro de Leticia: el uso estratégico de un concepto in-
digena en el Plan de Salvaguarda Etnica Uitoto” —escrito por el in-
vestigador Alvaro Diego Herrera, quien trabaja sobre el tema hace
mas de una década— analiza la relacion entre naturaleza y cultura
que subyace a la ley de origen de los pueblos uitotos de la selva ama-
zbnica. Dicho principio conecta el territorio, la naturaleza y el carac-
ter historico de los derechos indigenas. Con base en una etnografia
participativa, se muestra como esta nocion guio las negociaciones
de la Gente de Centro con el Estado y entre los miembros del gru-
po multiétnico que formul6 el diagnostico del Plan de Salvaguarda
Etnica (psE) Uitoto de Leticia.

Inicialmente, el analisis identifica como la conexion entre la Ley
de origen y las sustancias naturales sagradas para la Gente de Centro
empoderaron a los participantes del PSE para trabajar colectivamen-
te por el bien comin en armonia con su territorio. Posteriormente,
el texto expone las estrategias de la Gente de Centro para exigir del
Estado un reconocimiento de derechos acorde con sus diferencias his-
toricas y culturales. Finalmente, presenta como la Ley de origen guia
las negociaciones interétnicas de los miembros de diversos pueblos
que buscan cohesionarse frente al Estado, sin perder sus singularida-
des culturales e historicas.

15
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Ademas, este apartado ilustra como durante la creacion del psk,
los saberes que se construyen en relacion con la naturaleza y el terri-
torio permiten crear nuevas identidades estratégicas. Lejos de ser un
signo de arcaismo, la conexion entre las logicas de pensamiento indi-
gena reflejadas en la ley de origen y la naturaleza recrean los vinculos
identitarios, revigorizan las luchas por el poder, y permiten identificar
estrategias para formular politicas de derechos humanos incluyentes,
abiertas a pensamientos locales y conectadas con la realidad contex-
tual de los pueblos indigenas.

Por tultimo, el sexto capitulo, “La indigenidad muisca contempo-
ranea en la comunidad de Suba: motivos y motifemas de la naturaleza
en canciones y poemas” —de los investigadores, Pablo Felipe Gomez
Montafiez y Sarai Andrea Gomez-Caceres—, presenta un caso especi-
fico de un pueblo originario de la region cundiboyacense colombiana
que se une con los pueblos indigenas del mundo, en torno a la cons-
truccion social del concepto de naturaleza: por su cardcter monista, que
concibe al hombre como una extension de aquella con la que se inte-
rrelaciona continuamente. Este pensamiento hace parte del despertar
muisca: una expresion, cargada de poética, de las diferentes comunida-
des indigenas muiscas para denominar el conjunto complejo y diverso
de procesos de revitalizacion cultural, identidad étnica y organizacion
comunitaria. Asimismo, en el marco de este capitulo, los autores pro-
ponen entenderlo como un gran proyecto de las actuales comunida-
des y organizaciones muiscas para que esta cultura y sus espacios de
representacion retornen al centro del campo etnopolitico colombiano.

En este capitulo, es interesante observar como se demuestra que la
indigenidad muisca ha encontrado como estrategia semantica la ape-
lacion a imagenes, simbolos y valores otorgados a la naturaleza, en
cuanto tropo principal con el que la cultura occidental ha referenciado
al indigena como alteridad. De esta manera el paisaje, los alimentos,
las précticas en torno a los elementos vitales, la proteccion del territo-
rio y sus mistificaciones, estan vinculados con la figura genérica de la
madre tierra como matriz de significados culturales por antonomasia
de las comunidades indigenas.



Los dos cuerpos del tikuna. Predacion
de las almas, predacion de los cuerpos

JEAN-PIERRE GOULARD

Introduccion

En este capitulo defiendo la hipétesis, detallada en el parrafo siguien-
te, sobre la accion de los conquistadores, especialmente sobre el
papel que cumplieron los jesuitas (delegados por el virrey espafiol), en
el control del mundo amazoénico y sus poblaciones. Después, analizo
la relacién que sostienen sus “descendientes” en la actualidad y el ejer-
cicio de su dominio a lo largo de dos espacios-tiempos.

Durante tres siglos, la situaciéon de las poblaciones indigenas de
la zona del Medio Amazonas, no ha sido solamente influenciada sino
modificada, incluso en los planos simbdlico y ritual, por el contacto
con ese mundo extrafio, impuesto por conquistadores y perpetuado a
través de las propuestas de los Estados nacionales.

Para mi andlisis, por un lado, me baso en los documentos religio-
sos jesuitas; por el otro, en mi propia experiencia como investigador
en la zona, teniendo en cuenta los hechos vividos y contados por la
poblacién indigena tikuna del noroeste amazonico.

17
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Contexto regional

Durante sus exploraciones de la Amazonia, en la primera mitad del
siglo xv1, los conquistadores espafioles y portugueses establecieron,
inicialmente, relaciones pacificas con las poblaciones encontradas en
las riberas del rio Amazonas y de sus afluentes principales. Estas so-
ciedades estaban organizadas en se7iorios, estructura similar a la de
los cacicazgos. Diogo Nunes! escribe haber visto en 1538 una provin-
cia nombrada Machifaro?, con una poblacion numerosa que mantenia
guerras frecuentes con sus vecinos y protegia sus sitios de residencia
con grandes fortificaciones. Nunes not6 la existencia de un comercio
intertribal y la presencia de tropas de soldados que decian ser los va-
sallos de un sesior que estaba mas lejos y detenia a sus prisioneros en
calidad de esclavos.

Algunos afios después, cruzando la misma provincia, Carvajal
(1942) encuentra una situacién similar y anota:

[...] andaban entre esta gente y canoas de guerra cuatro a cinco
hechiceros, todos encalados y las bocas llenas de ceniza, que echa-
ban al aire, en las manos unos guisopos?, con los cuales andaban
echando agua por el rio a manera de hechizos [...] y después [...]
llamaban a la gente de guerra (p. 15).

Tales observaciones reflejan ciertas caracteristicas de las socie-
dades indigenas del Medio Amazonas en la Conquista, por lo menos
respecto a los enfrentamientos frecuentes entre grupos vecinos bajo
la presencia o control fuertemente ritualizado de lideres chamanes. Se
debe subrayar, entonces, la postura sociopolitica ocupada por tales
personajes en la conducta de las sociedades de esta época. Ademas, la

1 Enel afio 1538 —cuatro afios antes de la expedicién de Orellana narrada por
Carvajal—, Mercadillo, acompaiiado por 25 hombres, entre ellos Diogo Nunes,
inici6 la primera bajada del rio Amazonas.

2 Localizado en el Medio Amazonas, entre Tefé y Coari (Porro 1993, p.30)

3 Sin duda se trata del hisopo, utensilio o varita compuesto con hojas, igual a
los que usan hoy en dia los chamanes en sus practicas de curacion.
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conducta de los hechiceros descrita por Carvajal (1942) nos permite
preguntarnos sobre la posibilidad de que se percibiera inmersa en ac-
tos de predacion®, ya que incluso hoy en dia los chamanes se asocian
con el jaguar (predador por excelencia).

Predacion de las almas
o “sacar del monte las almas”’

Un siglo después, los viajeros y los misioneros encontraron un con-
texto diferente. Del lado hispanico, los seriorios habian desapareci-
do; las riberas del rio estaban escasamente pobladas, y algunas partes
incluso despobladas. Pronto, las correrias® conducidas tanto por es-
pafioles como por portugueses jugaron un rol importante en esta si-
tuacion, asi como las enfermedades introducidas por los europeos a
la region. Asi, durante la primera mitad del siglo xvi1, el gobernador
Pedro Vaca de la Cadena decidi6 que era necesario asegurar a las po-
blaciones para que pudiesen encontrar una “buena cristiandad”; di-
cho de otro modo, era una manera de pacificar la region amazonica.
Entonces, propuso a la Compaiia de Jesus encargarse de esta tarea’,
frente a la cual sus miembros empezaron a hacer presencia sobre las
riberas del Amazonas hacia 1637.

4 Se entiende por acto de predacion, un modo de relacion asimétrica que con-
siste en una toma sin contrapartida.

5 Esta asercion refleja la percepcion que los jesuitas han tenido de los indige-
nas como seres con quienes se tenia que negociar: frente a la volatilidad de la
presencia de los indigenas en las reducciones, los misioneros emprendian ex-
pediciones monte adentro para buscar a la gente dispersa y traerla a sus sitios.
Esta postura se asemejaba a la del cazador amazonico que se compromete
con el alma de su presa en el monte. En ambos casos, la negociacion con las
almas prevalece, con miras a un acto de predacion.

6 Expediciones conducidas para capturar indigenas y venderlos como mano de
obra o esclavos.

7  La penetracion de los jesuitas en la Amazonia, por lo menos por el lado hispa-
nico, empez6 un siglo después de la llegada de esta orden a América del Sur.
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Al principio, los jesuitas se establecieron en algunos de los dltimos
asentamientos riberefios y luego crearon nuevos pueblos misionales®
que serian conocidos como misiones o reducciones, las cuales fueron
ordenadas segin un modelo predefinido. Es preciso saber que se tra-
taba de una politica aplicada por ellos en la mayor parte del subcon-
tinente donde ejercian su ministerio. Ademads, el establecimiento casi
uniforme de tales estructuras demuestra que se trataba de un proyec-
to de caracter global:

[...] la expansion rapida de las reducciones en territorio sin haber
sido explorado y la extrafia relacion numérica misioneros/conver-
tidos — es de haber escogido la manera [...] de hacer pasar los ele-
mentos fundamentales de la doctrina, o mas claramente de haber
validado la palabra de Dios por la difusion previa de un corpus

de visiones cristianas (Menget, 2006, p. 280).

Esta anotacién sobre la poblacion guarani se corresponde con las
poblaciones que se encontraban en las riberas del rio Amazonas. En
efecto, el planteamiento jesuita teorizado por Montoya, se apoyaba
en el hecho de que los misioneros:

han creido que tenian que seducir las almas indias, porque nada de
definitivo estaba inscrito en ellas. [...] Los obstaculos a la integra-
cién de [los indigenas] en la comunidad colonial dependian de su

incapacidad a la obediencia sin coercién (Menget, 2006, pp. 269-270).

En este contexto, los religiosos han sido actores protagonicos desde
el inicio de la Conquista, sobre todo gracias a su capacidad inmediata
de cumplir maltiples obras para un proyecto predeterminado. En tér-
minos espacio-territoriales, por ejemplo, el trazado de cada reducciéon
debia satisfacer criterios precisos. Aquella se desarrollaba desde una
plaza central situada cerca del puerto: de alli salian caminos rodea-
dos por casas construidas a intervalos regulares “a regla y cordel” y

8  Las primeras reducciones de indios fueron creadas en 1549 por el rey de Espana,
en la costa y la sierra de México, con el objetivo de someter a la gente a un
férreo proceso de aculturaciéon para que abandonaran sus patrones culturales,
como el idioma y la religion.
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cada uno correspondia a una parcialidad. En las reducciones multiét-
nicas, cada grupo étnico tenia su propia parcialidad para evitar con-
flictos internos. En la plaza principal se elevaba una cruz, y alrededor
se situaba una iglesia, la casa del misionero y una escuela para ninos’.

Por un lado, quisiera subrayar el impacto simbdlico de la cruz. Su
presencia al interior de los asentamientos fue promovida y difundida
con tanto éxito que muy temprano fue adoptada por los lugarefios,
quienes comenzaron a erigir estos simbolos por iniciativa propia. En
1632, un misionero de otra orden religiosa escribe que en

[...] la provincia de los Sefios'! [...] el cacique Copaya, oyendo
hablar de la cruz de Cristo, levant6 una altisima en la plaza de
su pueblo, con que sirvi6 de signo de posesion de la tierra (Arcila
Robledo, 1950, p. 358).

Por otro lado, es preciso mencionar que, para instaurar su nociéon
de orden en la reduccién, los misioneros impulsaron “cosas de policia
y economia”. La organizacion interna se apoyaba en un gobernador
vitalicio y en los capitanes de cada parcialidad'? que diariamente reci-
bian 6rdenes del misionero. Los misioneros velaban por el comporta-
miento y vigilaban los trabajos colectivos, hasta que se les sefialaba a
los que deberian ir a las charapas y a la sal (Negro, 1999, p. 275 y ss.).
Ademas, el control del lugar estaba asegurado por un alférez, un sar-
gento de milicia y milicias indigenas. Habia también cargos elegidos

9  Los misioneros prestaban una atencion particular a la educacién tanto esco-
lar como religiosa de los nifios. Esta actividad era una estrategia de adoctri-
namiento continuo y a largo plazo, dado que estos jovenes, una vez adultos,
iban a promover las directivas que los misioneros prescribian. Hay que con-
siderar entonces que, en 150 afios, los jesuitas han inculcado sus principios
a varias generaciones de jovenes; esto, sin duda, ha influenciado de manera
profunda el pensamiento indigena de quienes han estado en contacto, directo
o indirecto, con ellos y con otros 6rdenes religiosos.

10 Antes de la entrada de los jesuitas en la Amazonia, otras 6rdenes religiosas
habian tratado de hacerlo a partir del Piedemonte, pero sin mucho éxito.

11 Situada en el rio Amazonas, rio abajo de la desembocadura del rio Putumayo.

12 Area territorial a cargo del misionero.
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como el de los varayos'® en cada parcialidad, encargados de la gestion
de las tareas que se tenian que cumplir en la semana y que eran dic-
tadas por el misionero, y el cargo importante era el del alcalde mayor.
De esta manera, la poblacion de cada reduccion quedaba sometida a
un orden socioecondémico, politico y religioso impuesto.

Asimismo, numerosas y diversas reglas morales y practicas eran
impuestas a los habitantes de la reduccion en su vida cotidiana. Entre
otras, se puede sefalar: el buen ejemplo (sic) o tener una buena con-
ducta, asear la iglesia, tocar la campana mayor, rezar juntos, saber de
los enfermos y de los recién nacidos, no faltar a la doctrina ni a las
fiestas de Salve, procesion y danzantes, etc. (Negro, 1999, pp. 179-180).
Muchos de estos lugares tenian también una chacra colectiva en la que
habia varios cultigenos en cuadras (Uriarte, 1986, p. 172). Ademas, al-
gunos sitios tenian charaperas'* o charapedillas donde se criaban tor-
tuguillas; practica ya observada por los primeros viajeros en varios
lugares a lo largo del rio Amazonas.

Este proceso usado por los misioneros muestra que se trataba de
un formateo del pensamiento hacia los moradores indigenas. Aun, si
estos “aceptaban” reagruparse en estos lugares, mantenian una resis-
tencia pasiva atestada por la fluencia de esta poblacién en los sitios
misionales. Segtin los misioneros, tal comportamiento se debia a una

“incapacidad de los indigenas a la obediencia”. Pero, los jesuitas, a su
vez, eran incapaces de tener una concepcion del ser amazoénico dife-
rente a la suya, heredada de las ensefianzas de la iglesia catélica. Para
obtener un mejor éxito, habrian tenido que:

Deshacerse de un prejuicio a la vez anacrénico y etnocéntrico, el de
la separacion radical del alma y del cuerpo a esta época... Dentro
de las nociones de este tiempo, el principio de una comunicacién
constante entre el afecto y el afectado prevalece, todo lo que sien-
te el cuerpo estd interiorizado por el alma y se puede hablar de

una verdadera corporeidad del alma... La corporeidad del alma,

13 La autoridad mds importante de la reduccién a quien se entregaba una ‘vara’
al momento de su eleccién.

14 Granjas piscicolas.
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-mds a menudo de hecho de las almas maltiples-, es una constante,

asi mismo que la espiritualizacion del cuerpo. La operacion fun-
damental en las culturas amazonicas, como lo ha demostrado E.
Viveiros de Castro, es la transformacion de las apariencias (a ve-
ces humano, a veces animal, a veces ser “espiritual” inaccesible en
condiciones habituales de percepcion sensorial) lo que constituye
el fundamento del poder y relativiza las condiciones subjetivas de
un individuo (Menget, 2006, p. 277).

Aunque, como se ha anotado con anterioridad, cada religioso po-

dia mantener una cierta autonomia por “servir” en lugares remotos,
segin su contexto de accion, en funcion de las poblaciones reducidas
y del medioambiente. Asi, algunos:

Lejos de todo control central, les ha permitido adoptar modos de
relaciones adaptadas a cada una de las poblaciones autéctonas
las cuales aceptaban las coerciones impuestas, y eso, por varios
motivos. La detencion de estos ‘poderes’ facilitaron su “chamani-
zacion” en el campo [lo que] iba en contra de toda la dogmatica
oficial, impuesta por las jerarquias religiosas, ellas mismas respal-

dadas por las monarquias (Menget, 2006, p. 283).

De esta manera, en el noroeste amazonico, los misioneros ase-

guraban proteccién a los indigenas frente a las correrias®®, al mismo
tiempo que eran los poseedores de los objetos metalicos. Entonces, los
indigenas los percibian con poderes especiales, lo que les facilitaba el
control de la gente. Al igual que los chamanes actuales, aquellos eran

percibidos en una relacion personal con “el mas alla”, mundo al que
gran parte de ellos no podia acceder. Asi, de alli provenian los bienes
manufacturados traidos por cada misionero de un viaje anual que ha-
cian a la region andina. Se organizaban expediciones'® con grandes

15

16

Expediciones organizadas a fin de capturar indigenas para venderlos como
esclavos en las grandes explotaciones agricolas.

En estas, unos indigenas escogidos de la reduccién eran los remeros. Ademds,
las expediciones podian demorar varios meses.
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embarcaciones cargadas de materias primas de la selva que cambiaban
por bienes manufacturados. De vuelta, los intercambiaban con parsi-
monia como contrapartida de productos que les permitian prever una
nueva expedicion al afo siguiente.

A pesar del sistema establecido durante un siglo y medio, aquello
no impidi6 la expulsion de los jesuitas, lo cual es la prueba eviden-
te del “fracaso historico de la cristianizacion de los indios hasta fina-
les del siglo x1x” (Menget, 2006, p. 283). Dicho de otra manera, estos

“no aceptaron convertirse en los cuerpos impulsados por el alma de
sus duefios” (Menget, 2006), pero, por lo menos, los misioneros tra-
taron de proceder a una predacion de las almas de sus sujetos, o sea
los indigenas.

Practicas jesuitas como alteridad domesticada

Finalmente ¢tal practica de integracion puede ser interpretada como
un acto de predacion? En el contexto presente, la predacion no es una
practica de devoracion fisica, sino una interpretacion logica de las re-
laciones jesuita-indigena desde la perspectiva del indigena: es la rela-
cion que resulta de analizar las maneras como fueron integrados los
grupos indigenas a partir de las categorias de la predacion existentes
en el pensamiento indigena. En este contexto, la practica de integra-
cion jesuita puede interpretarse como una manera de transformar un
grupo de “alteridad” (los indigenas) en un grupo de “alteridad domes-
ticada” y no de identidad. En efecto, hasta la época de Bartolomé de
las Casas, no se les atribuia a los indigenas la posesion de un alma, de
manera que tenian una condicién ontoldgica de “no persona” (o de
animalidad) contraria a la de “persona” que se le otorga a aquellas
entidades con alma. Entonces, el término “domesticado” puede con-
venir a esta situacion.

Si bien la evangelizacion es una forma de dominar las almas, a los
indigenas —como muestra Viveiros de Castro (2002)— no se les atri-
buia la capacidad de dominar sus almas, por lo tanto, eran, en cierta
forma, “menos personas”. Es decir, el estado previo a la transforma-
cién de la evangelizacion podia ser tomado como un estado de “no
persona” proximo a la animalidad. Entonces, la evangelizacion no se
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veia como una transformacion ideolégica sino como una “transfor-
macién ontoldgica” hacia un estado de “mds personas”.

No obstante, al término de esta transformacion, las relaciones
entre indigenas heredaban este sesgo y estos, a pesar de todo, con-
tinuaban siendo percibidos como “no-personas”. De tal manera, la
evangelizacion, en términos ontoldgicos, solo era vista como un tipo
de “domesticacion”, dada la imposibilidad o el fracaso de la empresa
evangelizadora a la hora de convertir estas “no-personas” en “perso-
nas”. En esa época, la idea de la “alteridad domesticada” estaba de-
mostrada en el hecho de que el indigena no entraba a ser parte del
grupo del blanco, a tal punto que no podia realizar determinados in-
tercambios, entre ellos, la alianza: los matrimonios mestizos fueron
reconocidos de manera tardia en el Amazonas y en una época poste-
rior a la intervencion jesuita.

Asimismo, desde el punto de vista de los tikuna (ut infra), este tipo
de integracion si es presentado como una necesidad. Recordemos que
los tikunas se hallan divididos en mitades cldnicas que, entre otras co-
sas, regulan las alianzas matrimoniales: es decir, que para ellos existe
un modo sistematico de definir el paso de la alteridad (los afines) a la
identidad (los consanguineos). En efecto, bajo un régimen de predacion
(como el que gobierna para los grupos amazonicos), la formulacion de
una estrategia de transformacion de la alteridad resulta fundamental
y es aplicada por los tikunas, tanto a los otros grupos indigenas como
a los blancos. En el primer caso, es decir el proceso de integracion de
otro grupo indigena, los tikunas han generado una transformacién on-
tologica de la alteridad haciéndolos pasar de un estado de “no-perso-
na” con el que solo son posibles acciones de predacion cinegética, a un
estado de “persona” con el que se establecen intercambios de guerra y
de mujeres (Goulard, 1995).

Para los tikunas, el caso de la integracion de los no-indigenas, tiene
caracteristicas similares al otro proceso, pero describe una modalidad
diferente: es un sistema de alianza que genera una categoria cldnica para
permitir una integracién (y no una domesticacion) de la alteridad. En
efecto, entre los tikunas, la creacion del clan “vaca” es un tipo de ma-
nipulacion del sistema de parentesco que genera una categoria clanica
incluyente para asimilar las alianzas entre blancos e indigenas. A fin de
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regular las alianzas con los blancos, a todos los individuos pertenecientes
a los no-indigenas se les asign6 como parte de un clan que, a diferencia
de los otros clanes tikunas, admite alianzas con las dos mitades cldni-
cas que constituyen el sistema de alianza tikuna (Goulard, 1998 y 2009).
Asi, mientras la tradicion indigena gener6 una transformacion relacional
para integrar de manera fluida a la sociedad no-indigena, las acciones
de los jesuitas no fueron lo suficientemente eficaces para cumplir tal fin,
resultando en un tipo de “domesticacion de la alteridad”.

Si este argumento es correcto, la evangelizacion jesuita seria una
forma de “domesticacion de la alteridad”, no una estrategia de inte-
gracion donde la alteridad se vuelva identidad sino, en términos de
la I6gica de predacion, “una manera de poner en cuarentena la presa”
que, a pesar de todo, sigue siendo “alteridad”.

Predacion de los cuerpos

Antes de seguir, se debe informar sobre un debate que prevalece en
la actualidad antropolégica: se trata de dos opciones u orientaciones
para acercarse al mundo indigena amazonico. La primera promueve
las relaciones entre los seres vivos, existentes, o “si-pensando”, con-
siderados asi; sean humanos, animales, vegetales o entidades, por-
que poseen lo que propuse llamar “principios” (Goulard, 2009), que,
como lo veremos en seguida, parten de un sistema fundamentado en
la consanguinidad. En la otra, prevalece la predacion en las relaciones
sociales entendidas en un sentido amplio, es decir fundamentadas en
la alteridad; esta perspectiva, sin oponerse directamente con la prece-
dente, permite entender de otra manera lo que pasa hoy en dia en las
sociedades autéctonas amazonicas.

Entonces, durante los dos siglos siguientes a la presencia jesuita,
los diversos grupos autoctonos vivieron situaciones de todo tipo y la
gran diversidad de pueblos se vio reducida al menos por dos razones.
En unos casos, varios grupos étnicos sefialados en los relatos de los mi-
sioneros desaparecieron'’; en otros, se sabe de la integracion de grupos

17 Que podria ser vivido por los indigenas como predacién a gran escala.
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mas “débiles” a aquellos con caracteristicas dominantes, a veces liga-
das a razones chamanicas, a razones bélicas, a enfrentamientos entre
desplazados, etc. Por estas y otras razones, muchas de las etnias sefia-
ladas en las crénicas han desaparecido del panorama actual®®.

Por tanto, los grupos autoctonos actuales son, de una manera u
otra, los “descendientes” de numerosas poblaciones reportadas duran-
te la Conquista. Esta sobrevivencia es el resultado de un proceso que
tom¢ varias formas, determinadas en gran parte por los contextos lo-
cales o regionales. En todo caso, han necesitado usar estrategias de di-
simulacion (por ejemplo, internandose en la selva), de confrontacion
(con los neocupantes y con grupos indigenas vecinos), de integracion
(en grupos dominantes, a veces después de haber sido vencidos en en-
frentamientos interétnicos), etc."”

Dicho lo anterior, surgen varias preguntas: ¢el alma del indigena
de hoy es el resultado de estos “encuentros” seculares? Entonces, ¢la
heterogeneidad cultural serfa un rasgo caracteristico de la Amazonia
actual, o, al contrario, estaria marcada por una cierta homogeneidad,
derivada de la gran migracion caracteristica de su condicion de pobla-
cién indigena? Ademas, en el contexto actual, é¢la comunidad nacional
o religiosa se opone a la ilusion de otro tipo de comunidad basada en
el hecho de vivir en la misma vecindad, de ser abarcada por las mis-
mas situaciones? La experiencia de la globalizacion convierte todos
los territorios soberanos en vasijas comunicantes entre las que fluyen
sus contenidos. Hay que considerar que en el transcurso de los siglos
XVII y XVIII, los jesuitas sentaron asi las primeras bases de lo que se
va a conocer como la “modernidad” o “civilizacion”.

18 Hay que sefialar que se tendria que investigar el proceso de “etnicizacién” por
los misioneros de esta época, que usan muchas veces exénimos de los lugares
o términos escuchados o fijados por el misionero que refieren a criterios difi-
ciles de analizar hoy en dia.

19 Recientemente, algunos han tenido que huir de las zonas por conflictos inter-
étnicos o a causa de la intrusién de los frentes pioneros para la explotacion
minera, la deforestacion para el ganado o la plantacion de soja, vy, en las tl-
timas décadas, para el narcotrifico; estas situaciones se conocen en el Medio
Amazonas.
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El encerramiento tikuna

Si hasta ahora se han descrito las practicas misionales como modalidad
de predacion, es preciso insistir en el hecho de que mi interés apunta
mas a la manera como los grupos locales comprenden las l6gicas que
los movilizan actualmente. A partir de lo anterior, quiero mostrar la
permanencia de estos procedimientos simbélicos en la Amazonia ac-
tual. Para ejemplificar esta hipdtesis, tomaré en cuenta la situacion actual
de los tikunas, especialmente la de aquellos que viven en la parte his-
panica de su territorio®, es decir entre Colombia y Pert.

A finales del siglo xx, los Estados nacionales promulgaron nue-
vas constituciones otorgan una serie de derechos a las poblaciones
autoctonas. Entre otros, se puede notar la atribucion de territorios, la
educacion bilingiie, la administracion de la justicia, la organizacion
sociopolitica interna (resguardos?', cabildos??, asociaciones y federa-
ciones representativas, etc.), el beneficio de subvenciones financieras
(llamadas transferencias en Colombia) a titulo de compensacion por
los perjuicios causados desde la Conquista, etc.

Voy a centrarme en uno de estos nuevos derechos en la actuali-
dad, el del otorgamiento de territorios a las comunidades indigenas.
La diversidad de conflictos que ha tenido que enfrentar la aplicacion

20 Hoy en dia, los tikunas (mds de 60 000 personas) se reparten entre Colombia,
Peru y Brasil.

21 El resguardo fue institucionalizado al comienzo de la Conquista espafiola
(1535 en México) (Hammen, 2003, p. 13) como unidad territorial y econémica
y como bien en conjunto inalienable a fin de “proteger” a los indigenas. Para
su usufructo se diferenciaba entre las tierras que se distribuian a censo entre
familias, de las de aprovechamiento comunal y de las que eran cultivadas en
beneficio de la colectividad. Era la manera escogida para estructurar la vida
de los poblados indigenas, a fin de disponer de una mano de obra y de repar-
tir tierras en beneficio de los colonizadores. Por lo que se sabe, la reduccion
misional se parece a este cuadro. En 1820, Bolivar confirmé el caracter colec-
tivo del resguardo (Hammen, 2003). Con la constitucién actual se reconoce
como Entidad Territorial Indigena.

22 En las ciudades que se iban fundando en el tiempo de la Conquista, se impuso
una representacion politica de la poblacion indigena bajo el nombre de “ca-
bildo” o “ayuntamiento”.
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de esta norma es enorme: en algunos casos las reacciones han propi-
ciado un espacio de recuperacion de las poblaciones; pero, en otros,
han generado efectos menos positivos de lo esperado, aunque este de-
recho haya sido motivado por el hecho de que varios territorios eran
pensados o reclamados como tierras ancestrales y, en ciertos casos,
como compensatorias.

A principios de los afios 2000, la reflexion de las autoridades indi-
genas de algunas comunidades tikunas de la frontera colombo-perua-
na empez6 a difundirse a proposito de estos acervos. Los indigenas
remarcaron el sentimiento de una limitacion de su territorio. En efecto,
una parte del territorio tradicional tikuna habia sido reconocida por el
Estado; pero, paralelamente, la mayor parte fue puesta bajo la figura
del parque nacional Amacayacu?. Esta situacion implicé una limita-
cion al transito y al uso de estos espacios por parte de los tikunas en
la zona; quienes, desde entonces, no pueden perseguir a las presas de
caza que huyen o se refugian en los terrenos que ya no les “pertene-
cen”, debido a que estan sometidos a normas de proteccion rigurosa
de los recursos. En consecuencia, para los tikunas, el goce de su terri-
torio se encontré “encerrado” por territorios prohibidos, vulnerando
la posibilidad de asegurar sus actividades de subsistencia.

Durante las reuniones comunales en las que participé, algunos
presentes aseguraban que el Estado se habia apropiado de las “mejo-
res tierras” de su territorio. Atin mas cuando se dieron cuenta de que
el subsuelo de los territorios que se les habian reconocido ya no les
pertenecia.

Mis interlocutores tenian como prueba de estas afirmaciones los
procesos en curso de los que ellos mismos eran testigos: agentes de
diferentes organismos del Estado establecian registros topograficos,
hidrograficos, botanicos, zoologicos, y encuestas sociologicas y antro-
pologicas de todos los espacios. Desde su punto de vista, esas pesquisas
evidenciaban que el interés por aquella region radicaba en la presencia
de importantes riquezas desconocidas para ellos hasta la época. Aquella

23 Cuya superficie es de 293 500 hectdreas, mientras que la de todos los resguar-
dos del Trapecio es de 48 212 hectéreas.
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fue, entonces, una regla que en vez de proteger los usos y costumbres
de los grupos autéctonos tomaba la forma del despojo.

Desde la logica indigena este hecho iba atin mas alla: aquello ata-
caba a su propia existencia. En efecto, desde la perspectiva tikuna,
cada ser vivo o “si-pensando”, incluido el “humano-verdadero”, se
constituye de un “cuerpo de afectos” y de un “cuerpo organico”. El
primero, situado en la cabeza y el corazon, es el cuerpo sede del saber
y del conocimiento. El segundo, es el cuerpo del sujeto, el del humano
verdadero duziiichi, es el cuerpo-jardin sembrado por las mujeres, es
el cuerpo-medioambiente que recorren sobre todo los hombres para
la caceria y donde residen las entidades con cuales los humanos man-
tienen relaciones para garantizar su gestion conjunta en un buen en-
tendimiento (Goulard, 2009).

Cortacabezas: el duenio espiritual de los gringos

Los indigenas saben hoy que su cuerpo —tanto el organico, como el
de los afectos—, tal como se ha vivido hasta el momento, es (en tér-
minos locales) objeto de envidias. Estos cuerpos albergan riquezas
que los gringos?, seres que, desde la perspectiva tikuna, detentan una
aparente inmortalidad y para mantenerla, necesitan apropiarse de sus
cuerpos indigenas. Esta bisqueda funda la creencia del cortacabezas,
un ser con rasgos especificos: “Antes que nada, se reconoce una apa-
riencia fisica [...] esto es, que son blancos, colorados, altos, delgados
o gordos, de ojos azules, de cabellos claros y largos y abultadas bar-
bas” (Cure, 2010, p. 138), en otras palabras, son ante todo los gringos.

24 El término gringo es usado en la region para referirse a aquellos hablantes de
lenguas anglosajonas o europeas, pero también designa, de manera general,
a los grupos sociales mds alejados de la nocion de indigena. Dicho de otra
manera, es el término que describe mejor la nocion local de no-indigena. Este
término ha ganado una importante carga simbdlica que hace que se le atribu-
yan cualidades extraordinarias. Es decir, los indigenas definen el gringo, en
abstracto, como una entidad a la que se le puede atribuir cualidades excep-
cionales; aun si, en la realidad, los tikunas reconocen su humanidad, o mejor,
la perfecta normalidad de los extranjeros en tanto seres humanos.
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Este ser posee cualidades extraordinarias: lanza ataques, muchas
veces nocturnos, contra los indigenas a fin de apoderarse de sus “cuer-
pos de afectos” (la cabeza y el corazon), dejandoles solo el despojo
de sus “cuerpos organicos”. Los mismos gringos son los cortacabezas,
pues se trata de predadores modernos dirigidos por la representacion
actual de lo no-indigena.

En el mundo indigena existen los duefios espirituales, estas son
entidades no-humanas que gobiernan y establecen relaciones de pro-
teccion con los grupos no-humanos, y a la vez dirigen relaciones de
predacion con los grupos humanos (Fausto, 2008). Asi, en el pensa-
miento tikuna, existen los duefios de los animales, de las plantas, de
los sitios especificos, etc. A causa de las relaciones de vinculacion de
los gringos al mundo indigena, al igual de los jesuitas del siglo xvi11,
aquellos son percibidos como nuevos duefios espirituales cuyas pre-
sas son los tikunas. Pero, a diferencia de la relacion que ellos esta-
blecen con los seres de la selva, la predacion gringa se hace a sus
expensas, sin intercambio posible: se trata de un conjunto de inter-
cambios desequilibrado o mejor, en los términos de Sahlins, un tipo
de “reciprocidad negativa”.

Durante los rituales de iniciacion y las ceremonias ligadas a las

“tomaderas”, los tikunas ofrecen masato a las entidades espirituales

de la selva (que participan bajo mascaras), para compensar sus tomas
cinegéticas. Es decir, que los cazadores tikunas no definen la caza
(predacién) como una forma de extracciéon de recursos de la natu-
raleza, sino como una relaciéon de intercambio con dichas entidades.
No obstante, en las relaciones con los duefios espirituales gringos, la
predacion no es mds que un tipo de reciprocidad negativa, donde se
niega el intercambio: los gringos lo rechazan. Entonces, estos ultimos
(incluyendo a los investigadores), se nutren del “cuerpo” tikuna para
aprender de ellos y perpetuarse.

La predacion generalizada del ser tikuna

Las acciones y la ideologia del blanco han revelado que el “cuerpo”
tikuna se ha transformado en presa. El cortacabezas, en tanto cate-
goria relacional, se manifiesta a través de otros tipos de practicas. La
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movilizacion de categorias miticas visibiliza el rol predador del blanco;
la movilizacion de discursos sobre la explotacion de recursos pone en
relieve el lugar de presa del indigena: el cortacabezas se ha converti-
do en el agente del blanco, que es percibido como su duefio espiritual.

Aun asi, la bisqueda de las riquezas en la Amazonia no se des-
conoce. Mis interlocutores saben que la conquista de su territorio se
debe a la busqueda de “El Dorado” o del “Pais de la Canela” y hay
cuentos sobre el blanco que sintetizan el rol predador de estos gru-
pos foraneos. Entonces, si los relatos del blanco legitiman su rol pre-
dador, los mitos y creencias de los tikunas también hacen lo propio
para fortalecer tal representacion. Por ejemplo, las representaciones
derivadas de los proyectos de generacion de electricidad han sido vin-
culadas con creencias presentes en el discurso y el imaginario de los
lideres de movimientos mesianicos, asi como en el de los cazadores y
chamanes. Estas creencias hablan de visiones de ciudades iluminadas
cruzadas en sus recorridos por la selva. Tales ciudades que albergan
estos generadores de luz estan ocupadas por grupos de alteridad, a los
que los indigenas acceden por la via del chamanismo.

Si, por un lado, la manipulacién de categorias miticas puede refor-
zar la imagen del blanco en tanto predador; por el otro, la representa-
cion de la predacion del “cuerpo” tikuna esta ligada a varios tipos de
practicas. De esta manera se entiende la presencia de las dragas que
remueven el fondo de los afluentes del Amazonas en busca de oro. Asi
se explican también los anuncios de expulsion (real o imaginaria), a
cambio de una indemnizacién financiera de la poblaciéon de determi-
nada comunidad en donde se van a iniciar exploraciones en busca de
petroleo. De igual forma, se interpretaron los registros realizados por
geOmetras para el proyecto de una represa hidroeléctrica financiada
por el Banco Interamericano de Desarrollo confirmado durante un en-
cuentro binacional (Brasil-Colombia) en el 2005. Todos estos proyectos
con sus maquinas son manifestaciones de la predacion del “cuerpo”y
le permiten al pensamiento tikuna identificar un simbolo comun que
los asocia con el cortacabezas. En efecto, estos proyectos exigen la in-
troduccion y uso de maquinarias de toda clase. Estas mdquinas son el
modelo de un tipo de artefacto destinado a la predacion de sus cuerpos
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organicos y afectivos que aseguran una vez mas la “omnipotencia” y
la “omnisciencia” del blanco®.

Al igual que este conjunto de representaciones identifican al pre-
dador y a las acciones predatorias, el pensamiento indigena da cuen-
ta del cuerpo indigena (en este caso el medioambiente) en tanto presa.
Asi, no es en vano que el término uru*® ha sido integrado —sin duda
desde un buen tiempo por el hecho de la colonizacion (ut supra)— y
aparece en el discurso indigena como referencia al blanco. Ademas,
hoy en dia, con el acceso de muchos indigenas a los medios de comu-
nicacion (internet, radio, television, etc.), con los viajes de invitados
a nivel nacional o internacional (por organismos del Estado u oNG)¥,
el cromatismo del “cuerpo organico” tikuna se ha ampliado: al oro
como metal, agregaron el oro negro del petréleo, el oro blanco de la
cocaina, el oro verde de la fotosintesis. Descubren asi nuevas propie-
dades de su propio cuerpo y, por lo tanto, entienden mejor las moti-
vaciones de la accion predadora del blanco: toman conciencia de que
estas riquezas existian antes del contacto con el blanco y hacen parte
de ellos desde siempre.

Otro caso que ejemplifica la situacion actual es el del desarrollo
del biocomercio. Algunos productos como el pescado y la artesania
son adquiridos por grupos compradores y enviados por avion hacia la
tierra de los gringos. Eso resulta de incitaciones promovidas a través
discursos y talleres organizados en las comunidades, para incentivar
el “desarrollo” econémico local; pero este, con cierta frecuencia, solo
beneficia a intermediarios y grandes mercaderes.

25 Un informante me dijo: “los chamanes son nuestros ‘cientificos’”. El hecho
de que use la palabra castellana significa que pone frente a frente sus “cienti-
ficos” con los del blanco. Para €l, la clase de cientificos blancos incluye a toda
persona que se presente para una investigacion (de las ciencias sociales hasta
la biologia). Algunas comunidades han albergado docenas de gente pertene-
ciente a esta clase, de los cuales muy escasos son los que han vuelto una vez
acabada su investigacion. Asi, se puede entender por qué piensan que se trata
de un verdadero saqueo de sus conocimientos.

26 Apropiacion discursiva de la palabra oro de la lengua espaiiola.

27 Organizaciones no gubernamentales.
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Todos estos productos, de cierta manera, constituyen al indige-
na. Las olas extractivas responden a la evidencia de nuevos recursos,
pero también son formas recurrentes de materializar la predacion del
“cuerpo organico” tikuna. Asimismo, los actores autdctonos interpre-
tan estas actividades como un proceso promovido por los blancos
con el objetivo de conocer sus “secretos”, o su saber o conocimiento
kwa. Se trata simultianeamente de poseer el pensamiento indigena, de
predar su “cuerpo afectivo”. En efecto, su medio ambiente o territo-
rio ndane®® es desde siempre su “cuerpo”, y estos proyectos tienen por
finalidad despojarles, vaciando asi su ser de todo lo que lo compone.
Predar su “cuerpo orgdnico” es una modalidad invariablemente liga-
da a la predacion de su “cuerpo afectivo”, manifestada en el interés
creciente por el conocimiento indigena.

Entonces, para los tikunas, el riesgo es convertirse en victimas de
estos “duefios espirituales” gringos y alimentar al predador, el blanco.
Desde el punto de vista indigena, esta seria la consecuencia de la
aceptacion de las nuevas normas que los gringos quieren imponerles.
El oro, el petroleo, la energia eléctrica hacen parte o son el “masato”
de los gringos. Para evitar tal predacion, los tikunas rechazan cada
vez mas cualquier tipo de contacto con este grupo de predadores. Por
consiguiente, las comunidades prohiben que se realicen nuevos estudios
en sus territorios e impiden que entren mds personas exteriores a la
comunidad. Se trata de una reaccién que busca recuperar el dominio
para la gestion de su propio ser, que es agredido con cada ofrecimiento
de “autonomia” de la sociedad blanca. Como se ha visto, antes de
garantizar el dominio sobre su ser, los condicionan como presa, sea
por la via de una “alteridad domesticada”, sea por la de una presa
deseable por los duefios espirituales.

Al final, para los tikunas, la oferta reciente por parte de los blan-
cos de una “autonomia” en la concesion de derechos especificos de

28 “El término na:-ane designa una nocién amplia de ‘cosmos’, ‘mundo’, entendi-
do como el dmbito espacial y temporal del que hacen parte los cursos de agua
(na:-tii), los cerros (na:-pii) y otros elementos similares. Este mismo radical
nominal —ané recibe las marcas de persona para designar la tierra de cultivo
poseida por alguien” (Montes, 2014, p. 46).
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la Constitucién Politica colombiana de 1991%, seria un engafio que
necesitan desmantelar. Naturalmente, los tikunas no pueden aceptar
que los blancos se aduefien de su “cuerpo” por lo que contindan re-
sistiendo; puesto que el Estado se apropia de territorios contiguos a
los suyos y genera nuevas leyes que permiten la creacion de reservas
privadas de la sociedad civil*®, completando asi el control de todo el
territorio. En Colombia, estos “nuevos propietarios” se han agrupa-
do en una asociacién que, supuestamente, funciona segtn el modelo
indigena. Ademas, se han organizado encuentros entre estos actores y
los indigenas porque no faltan los conflictos: la concepcion de la ges-
tion del territorio para unos y otros es diferente.

Desde el punto de vista indigena, esta situacion es una tentativa
de adopcion de sus conceptos con las ventajas de otro grupo social
(maquinas, plata, etc.), a fin de completar su encerramiento. Entonces,
se trata de una practica que se asemeja al modelo de “domesticacion
de la alteridad” realizado por los jesuitas del siglo xvi1i1. Las logicas
indigenas son introducidas en el corpus de normas del blanco, no para
integrarlo como parte del grupo sino para establecer una relacion de
cordialidad en la que los indigenas contintian manteniendo un rol on-
tologicamente excluyente. Las reservas privadas son percibidas por los
tikunas como un proceso que usa las categorias de los indigenas, pero
sin incluirlos, en el que no hay concertacion.

Si bien las reservas, al igual que el parque, se proponen proteger
y preservar el medio ambiente, al hacerlo en ausencia de los indigenas,
esta iniciativa es vista como una deslegitimacion de los grupos autdc-
tonos. Hasta el momento, segtin los lugarefios, para el blanco habia
sido dificil frecuentar el mundo selvatico, que solo conocian a través

29 Ha surgido una indigenidad del Estado que postula la aparicién de un sujeto
nacional renovado, orientando las decisiones gubernamentales y configuran-
do las relaciones entre el Estado y la sociedad. La indigenidad se refiere, ante
todo, a una identidad politica, resultado de la estructura estatal (respecto a
esto, existen numerosas sentencias de la Corte Constitucional).

30 La redistribucion del territorio entre parques y resguardos deja intersticios o
espacios que no son atribuidos, que pueden ser adquiridos a titulo privado y
pasan a ser bienes privados a manos de la sociedad civil, comerciantes, miem-
bros de las instituciones estatales que habitan en la region, etc.
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de imagenes; pero, el reciente movimiento nacional e internacional a
favor de la proteccion de la naturaleza les ofrece nuevas alternativas.
La Amazonia ya no es competencia de los grupos autdctonos, ahora
es el “pulmo6n de la humanidad”, aun si ha sido construida y guarda-
da desde hace miles de afios por sus habitantes.

Consideraciones finales

Si la tarea final de los jesuitas ha sido la predacion de las almas indige-
nas, hoy en dia se trata de la predacién de sus “cuerpos”, bajo el con-
trol de los Estados con el apoyo de varias oNG. Entonces, los blancos
han sido asociados a la inmortalidad, estado que es propio de las en-
tidades espirituales, como los héroes miticos y varios seres ubicados
en la selva. Estos mismos blancos —cuya representacién notable han
sido los misioneros— se han agregado al estado inmortal de dios. Para
eso, los misioneros han introducido el consumo de dios, del cuerpo
del cristo, nombrado por ellos Tupana. En otras palabras, han reali-
zado un acto de teofagia.

Hoy en dia, la selva como “cuerpo” de los autéctonos, estd en
proceso de convertirse en un elemento esencial del hombre blanco.
Por lo tanto, la Amazonia pasa a ser exética, perdiendo el cardc-
ter barbaro y salvaje que tenia desde la Conquista; esta nueva ima-
gen facilita el desarrollo del turismo, cada vez mas importante, en
la region. Esta cuestion revela el paso de una barrera perceptiva y
conceptual: la selva adquiere una existencia cultural por el salto de
la sola representacion al de la apropiacion de su explotacion. De
manera que los blancos se otorgan poco a poco la imagen de guar-
dianes de un universo amazoénico “pulido” (en concertacién o no),
sustituyendo a los autéctonos que no han podido, no han sabido o
ya no estan en capacidad de proteger dicho universo3!. Igualmente,
hay que destacar que estas tierras de la sociedad civil, asi como las
de los parques, se denominan a veces “dreas naturales protegidas”.

31 Discurso implicito en la ideologia de movimientos, como el de la Nueva Era,
presentes en la region con varias ONG, y aceptado en trabajos realizados con
sello universitario.
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Por ultimo, los nuevos derechos otorgados no serian mas que el re-
sultado de la movilizaciéon “de las instituciones, de las organizacio-
nes sociales, de las personas y de los medios financieros hasta crear
un dispositivo de control y de fabricacion de un nuevo orden social”
(Agier y Lamotte, 2016, p. 7).

La autonomia propuesta por las nuevas constituciones podria ser
una manera subrepticia de reintroducir nuevas tutelas, o sea de per-
petuar el sistema anterior bajo el pretexto del progreso, o desnatura-
lizar para sociologizar, sustituyendo el “indio genérico” por el “indio
étnico”. En realidad, la oferta del Estado parte del reconocimiento de
la presencia del indigena, desde antes de la Conquista, algo asi como
la nostalgia de un pasado sofiado; no obstante, de ninguna forma se
trata de la constitucion de una politica de las dignidades comunes, en
favor de los indigenas, abiertas hacia el futuro.

Después de siglos de invisibilidad de los indigenas —con las con-
secuencias que se han sefialado—, actualmente los dominantes, o sea
los blancos o gringos, ofrecen a los sobrevivientes la posibilidad de su
reconocimiento como los primigenios, los habitantes primitivos o los
primeros, con la condicion de aceptar su asentamiento en territorios
asignados y registrados, sin tomar en cuenta que este medio ambiente
ndane, su universo, ha sido desde siempre constitutivo de su ser, que
es lo que niegan los proyectos en proceso.

Finalmente, los tikunas oponen su experiencia y pensamiento, ar-
ticulados desde la perspectiva colectiva y la transformacion, al discur-
so institucional que oculta la verdad de su vision integral del mundo
indigena. La reivindicacion de mis interlocutores parece enmarcarse
en la redefinicion indigena de un espacio, apartandose de las figuras
impuestas y resistiendo a los lugares asignados, asi como a toda for-
ma de castracion. Al tomar conciencia de esta situacion, uno de ellos
me dijo en el 2005 que, al final, los gringos “van a dominar todo, ya
dominan todo... Ellos se van a beneficiar de todo lo que tenemos, de
lo que somos”. En sintesis, para retomar un término usado de manera
comun entre los tikunas, la finalidad de este proceso no es mas que ha-
cerlos “civilizados” o lo que en otros lugares se denomina “modernos”.

Por altimo, agradezco a Oscar Ivan Garcia por nuestros intercam-
bios a propésito de esta tematica de la predacion.
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