Capitulo V
Complejidad, pensamiento y
ética compleja: fundamento

ético del derecho al desarrollo

Para ir lejos hemos de empezar cerca,
y las primeras acciones son internas.

Jiddu Krishnamurti.

Hemos recorrido diferentes visiones que han surgido como respuesta
a la crisis ecoldgica que vivimos en el tiempo presente, y son el reflejo
de una desafortunada comprension que el humano ha tenido de la na-
turaleza. Es asi como después del largo transitar realizado en camino
de espiral y de 6pticas de la responsabilidad y la solidaridad, damos
un salto cudntico hacia el circulo del paradigma de la complejidad, y
una vez posicionados en dicha orbita lo tomaremos como punto de
apoyo para hacer la fundamentacion ética del derecho al desarrollo.

La complejidad

Para presentar el mundo de la complejidad®® se ha considerado ne-
cesario, por cuestiones metodologicas, desarrollar este apartado de

205 La complejidad ha resultado ser un bastion de suma importancia y ha sido un
desafio en diferentes dreas del conocimiento que han promovido un avance en
las ciencias de la complejidad, y en las que podemos encontrar a autores que
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manera deductiva, lo cual implica que en principio se vera desde una
perspectiva general lo que se ha comprendido al respecto desde las cien-
cias de la complejidad, para ir entendiendo su composicion medular
como también al pensamiento complejo y la ética de la complejidad
que propone Morin junto con la dialéctica del medio de Francois Ost,
el principio femenino de Vandana Shiva, con los cuales se pretende
presentar una aproximacion a la fundamentacion ética del derecho al
desarrollo como aspecto particular.

En este orden de ideas, primero se hara referencia a lo que decia
Pierre Teilhard de Chardin? en su libro El fenémeno humano, publi-
cado el mismo afio de su muerte, 1955 —por obedecer lineamientos
de su orden jesuita. A pesar de haber sido terminado en 1947—. En
este interesante libro?”’, el autor dentro de todo su razonamiento hace
énfasis en lo que describe como ley césmica de complejidad—concien-
cia afirmando que:

Si el Universo se nos aparece desde el punto de vista sideral

como en vias de expansion espacial (de lo Infimo a lo Inmenso),

desde su quehacer investigativo han hecho aportaciones tan valiosas como;
Ashby (1962) con la teoria de la auto-organizacion; Mandelbrot (1987) con la
geometria fractal; Bertalanffy (1968) con la teoria general de los sistemas; Ma-
turana y Varela (1972) con la teoria de la autopoiética; Foerster (1996) con la
cibernética de segundo orden; Prigogine y Nicolis (1987) con la termodindmica
de los procesos irreversibles; Neumann (1951,1966) con la teoria de los autéma-
tas celulares; Piaget (1978) con la epistemologia genética; Thom, René (1976)
con la teoria de las catastrofes; Wiener (1985) con la cibernética entre otros.

206 Jesuita y paleontdlogo francés que por su vocacion religiosa y cientifica du-
rante su vida fue un investigador incansable de la evolucién universal.

207 Teilhard de Chardin, nos muestra un evolucionismo diferente, tomando ele-
mentos de la cosmologia y de la teologia, —a pesar de ser muy critico con
esta ultima—, le supone ver todo como un cambio, nada permanece estati-
co, hay una evolucion universal que se origina desde la misma evolucion de
la pre-vida, concebido como ese mundo inorgénico, que luego llega a la vida,
y denomina biosfera con la cual se procura a la obtencién del mundo del ser
humano y su pensamiento como punto de realizacion del hombre. Sin embar-
go, nos asegura que tanto el universo, como el ser humano y todo su pasado
se dirigen hacia un punto Omega; el encuentro de toda la humanidad en la
cristificacion cdsmica, al cual atin no hemos llegado.
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de la misma manera, y aun de forma mas clara, se presenta ante
nosotros, desde el punto de vista fisico-quimico, como en vias de
enrollamiento organico sobre si mismo (de lo muy simple a lo muy
extremadamente complicado), y este enrollamiento particular de
“complejidad” se halla ligado experimentalmente a un aumento

correlativo de interiorizacion, es decir, de psyché o conciencia.

La relacion estructural que aqui destacamos entre complejidad
y conciencia oculta, resulta ser experimentalmente irrefutable y
conocida desde siempre dentro del estrecho dominio de nuestro

planeta. (p. 364).

Un planteamiento que el mismo autor consideraba original y que
en estos tiempos tiene mayor vigencia, en lo referente a la relacion
existente entre el mundo cosmico y el que se nos presenta en lo fisi-
co, bioldgico, quimico y humano con la complejidad y a su vez con la
conciencia. En este sentido, De Chardin fue de los primeros, por no
decir que fue el primer autor, en hacer tal relacion y semejante afirma-
cién acerca de la evolucion universal refiriéndose a la complejidad,?*®
pese a que Warren Weaver fue el primero que habl6 de la complejidad
pero Teilhard de Chardin fue el primero en asociar la conciencia con
lo complejo, al expresar que esta propiedad se encuentra en todas las

209

sustancias terrestres,”’” en razon a que se trata de una capacidad para

que cada vez se vitalice mds y mas (auto-organizacion) por medio de

208 Quien expresé por primera vez el término de complejidad organizada fue
Warren Weaver en 1947 en el libro The Scientists Speak publicado por Boni
& Gaer Inc, y que al afio siguiente en la revista American Scientist, 36 en
1948 fue publicada una sintesis del primer capitulo del libro bajo el nombre
Science and Complexity.

209 Adiciona Teilhard de Chardin, (1955, p. 364) “y sin lugar a dudas, todavia
mds significativa) como aquellas otras, ya identificadas por la Ciencia, que
arrastran a las capas césmicas no sélo a disponerse explosivamente como una
onda, sino también a condenarse corpuscularmente bajo las fuerzas electro-
magnéticas y de gravedad, o aun a desmaterializarse por radiacién, estando
estas diversas derivas, de manera muy probable (un dia llegaremos a recono-
cerlo), conjugadas estrictamente entre si”.
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una complicacion progresiva (complejidad), agregando que se trata de
la expresion local (micro-fisica) de una deriva tan universal.

Ademads, dicha interiorizacion esta directamente relacionada con
la evolucion, toda vez que se comunica con la materia, la vida y el pen-
samiento, que procuran un desarrollo mayor de complejidad y en esta
medida también va aumentando el nivel de interiorizacién o concien-
cia. De esta manera Teilhard de Chardin, (1955, pp. 364-365) sefialo
que la conciencia, era “experimentalmente como el efecto especifico
de la complejidad organizada”, trasciende lo que por ahora alcanzan
a discernir nuestros sentidos.

Si se ve desde otra perspectiva, es decir la humana y no humana,
se evidencia que la evolucion se aplica tanto para las relaciones entre
seres humanos, como también con los seres no humanos, pero este pro-
ceso evolutivo pareciera que fuera voluntario, pues siguiendo a Leopold
(1948, p. 141), asi se asuman obligaciones, si no estan acompaifiadas de
conciencia individual, que le permita al sujeto ver la necesidad de aso-
ciarse, cooperar, ser solidario con los otros, cambiar su actitud frente
a la vida, y su propia vida con el fin de que sea extendida hacia una
conciencia social, los estados de aislamiento y marginacion en los que
se encuentra sumida gran parte de la humanidad dificilmente podrian
hacerse superables, ademas desencadenan impedimentos para que el
proceso de la evolucién se desarrolle en su totalidad, y desde luego
suscitan escenarios, conductas y experiencias en los que el sufrimien-
to y la crueldad son un rasgo caracteristico no sé6lo entre los huma-
nos, sino también con el resto de seres que habitan en la Comunidad
de la Vida. Ello seria diferente si a nuestros actos le diéramos sentido
para que fueran expresion de la complejidad organizada y causa de
nuestra conciencia.

De otro lado, hablar de la complejidad necesariamente implica
reconocer que existio, como bien lo sefiala el profesor Gonzalez Ca-
sanova, una revolucion cientifica, haciendo imposible tan siquiera con-
siderar que cuando se hable de la naturaleza, la vida y la humanidad
no sean tenidos en cuenta los valiosos aportes que en diferentes areas
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del conocimiento?'?

se han recogido para hacer camino de cara a una
transformacion evolutiva que impacta en todos los seres que habitan
en la Comunidad de la Vida. Especialmente al ser humano por ser su
descubridor le implican nuevas maneras de pensar y actuar, no s6lo
desde las ciencias, sino también en las humanidades, las técnicas y las
artes que lo han permitido y continuaran haciendo, con el fin de tras-
cender los moldes caducos del actual sistema educativo, toda vez que
éste es el punto de origen de todo cambio que se quiera promover con
éxito, y desde luego debe ser desde la comprension y aplicacion de la
complejidad.

En términos generales, lo que estan haciendo las denominadas
nuevas ciencias de los sistemas complejos es revolucionar el pensa-
miento cientifico. Buscan las explicaciones causales necesarias para
la creacion, destronando de esta manera con los nuevos hallazgos al
determinismo de Newton el cual concebia que con tan sélo conocer
la posicion y velocidad de cada objeto del universo en un momento
dado, todo el futuro podria predecirse con certeza. Con las ciencias
de la complejidad, nos dice Gonzalez Casanova (2004, pp. 379-380) se

?21y |as “estructuras disipativas” traen

»212

desvelan los “sistemas abiertos

energia de su entorno y trasladan la “entropia”?'? que en la termodi-

210 “Los descubrimientos que se iniciaron con la cibernética, la epistemologia ge-
nética, la computacion, los sistemas autorreguladores, adaptativos y autopoiéti-
cos, las ciencias de la comunicacion, las ciencias de la organizacion, las del caos
determinista, los atractores y los fractales que han sido denominadas ciencias de
la complejidad y las tecnociencias”. Gonzalez Casanova (2004, p. 11).

211 Entiéndase por sistemas abiertos, es el que intercambia energia y materia con
el exterior, y se observa en ejemplos de la cotidianidad como un vehiculo mo-
torizado, bien sea cuando es provisto de combustible o cuando es conducido
por alguien, pues en todo caso hay ese intercambio de materia y energia con
su entorno.

212 Entiéndase por entropia. La cantidad termodindmica (siendo la termodina-
mica parte de la fisica en que se estudian las relaciones entre el calor y las
restantes formas de energia) que mide el nivel de degradacion de la energia
de un sistema. La cual ocurre como consecuencia estadisticamente previsi-
ble de los movimientos y colisiones al azar de las moléculas. En otras pala-
bras, se trata de la degradacion de la energia o aumento de entropia. Por lo
tanto, segun el segundo principio de la termodindmica, todo fenémeno, sea

289



DESARROLLO Y DERECHO AL DESARROLLO

290

namica de los “sistemas cerrados”?"? los lleva a su aniquilacién, pero
que en sistemas abiertos se abre a la creacion de ordenes distintos, es
decir a otro estado de la materia®'*. En este caso, el profesor Prigogine
descubri6 que dichos sistemas disipativos, crean nuevas estructuras de
comportamientos auto-organizados que no se producen en condicio-
nes de equilibrio, y en consecuencia emergen a partir de una fuente de
energia externa que alimenta al sistema abierto. Sin embargo, Prigo-
gine parti6 de otras aportaciones que le antecedieron a sus investiga-
ciones y fueron estudios acerca de los sistemas abiertos y complejos,
los cuales supo integrar en sus razonamientos, y como lo senala el
profesor Gonzalez Casanova (2004, pp. 385-399) tal descubrimiento

cual sea, estara acompafiado necesariamente por un aumento de entropia en
el seno del sistema donde acontece, y este aumento de entropia en un siste-
ma asi, estd ligado a un aumento de desorden. Todo lo anterior quiere decir,
qué si el aumento de entropia mide el aumento de desorden en un sistema,
un aumento de orden corresponde a una disminucién de entropia o, como se
prefiere decir, a un enriquecimiento en entropia negativa (Monod, ,2000, pp.
193-194).

213 Entiéndase por sistema cerrado, aquel que puede intercambiar energia, pero
no materia con el exterior.

214 Es de anotar que el distinguido profesor Ilya Prigogine desde 1945 trabajo
con la termodinamica de los sistemas abiertos y disipativos en la fisicoqui-
mica lo cual dio lugar a que fuera Premio Nobel de Quimica en 1977, al des-
cubrir las estructuras disipativas en las reacciones de sistemas quimicos, nos
refiere de manera clara que se trata del surgimiento de otros 6rdenes que dan
lugar a develar un nuevo estado de la materia. Pues dicha estructura disipa-
tiva, lo que permite es lograr un cierto orden a partir de un aporte continuo
de energia externa al sistema, que desde luego tales situaciones no se alcan-
zan espontaneamente y por tanto requieren que ciclicamente se le incorpore
energia al sistema para que este se mantengan en equilibrio. Un claro ejemplo
para comprender esta sencilla explicacion con el experimento que se denomi-
na inestabilidad de Bénard, que consiste en colocar una capa horizontal de
liquido con temperatura elevada en la parte inferior y sobre esta, en la super-
ficie superior se coloca del mismo liquido, pero sin calentar. Esto se conoce
como gradiente de temperatura, que produce la conduccion de calor de aba-
jo hacia arriba. Alli se produce un umbral de inestabilidad pues la colisién
entre particulas se incrementa, pero esta vez las moléculas participan de un
movimiento colectivo. Se produce un cambio, una nueva organizacion, pero
no se puede determinar con certeza la direccion de dicho cambio, pues existe
ante nuestros ojos la participacion del azar y de la incertidumbre.
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llevé a que se replantearan las leyes naturales y sus limites*'

por tan-
to, los sistemas auto-regulados complejos ocupan el lugar que deja el
paradigma de los sistemas deterministas de la mecénica cldsica, que
se identifica con modelos simples y aislados. Lo mejor de este avance
cientifico es que tomd una mayor relevancia la auto-organizacion la
cual se encuentra en la materia, la vida y la humanidad y es un rasgo
caracteristico de la complejidad.

Prigogine (1997, p. 173) decia que la ciencia es un didlogo con la

naturaleza?'®

, resaltando su caracter de imprevisible, y se preguntaba
¢como seria posible tal didlogo? Respondié que el tiempo no era si-
métrico, pues debia crearse una diferencia entre el pasado y el futuro
derivado de un vinculo entre el conocedor y el objeto conocido, por
tanto, lo que sucede una vez no permite que se guarde la esperanza
para que sea reversible, lo cual implica un innegable vinculo entre el
tiempo vy la realidad, entre el pasado y el futuro. El profesor Prigogi-
ne (1997, p. 174), a ello le denomina “la realidad del devenir”, y que
resalta como condicién sine qua non, para que dicho didlogo sea fe-
cundo, pues todo cambia, nada permanece fijo, como también nos re-
cuerda que en todos los niveles, la fisica y las otras ciencias confirman
nuestra experiencia de la temporalidad, en razon a que vivimos en un
universo en evolucion.

Lo dicho por el profesor Prigogine naturalmente que se opone a la
verdad inmutable de la fisica clasica, que negaba algtin papel protagénico
al tiempo y no concebia el vinculo que ha existido entre este Gltimo y la
realidad. De ahi, que se afirme que dicha negacion tiene relacion con la
separacion del humano y la naturaleza, pues para ésta poderse presen-
tar como fundamento de las leyes inmutables del universo que le eran

215 De la teoria de la causalidad registrada y su inoperancia en los momentos de
situaciones criticas, terminales, de bifurcacién y produccion irreversible de
lo nuevo. Prigogine (1997, p. 174) y también agrega que con dicho descubri-
miento se puede descifrar todo su significado en términos de inestabilidad
asociada con el caos determinista y la no integrabilidad.

216 En este sentido el profesor Prigogine cuando habla de la naturaleza, no se
esta refiriendo al trato que le da el ser humano a un animal, pues es algo mas
profundo, se trata de comprender su complejidad y las leyes de la naturaleza.
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aplicables a la naturaleza mas no al ser humano, era necesaria tal sepa-
racion que desconociera dicho vinculo. Sin embargo, con este cambio
tan importante plateado por Prigogine, las leyes de la naturaleza adop-
tan una nueva comprension, pues ya no se refieren a las certidumbres,
ahora hablan de posibilidades®'’, la comprension de la realidad se hace
de manera sistematica, pues cada movimiento realizado repercute en el
resto del sistema, cada parte se explica por el conjunto de interacciones
que guarda con el contexto que le circunda, es decir las “estructuras y
funciones son inseparables” (Prigogine, 1997, p. 68).

Ademads, como se revisé con Gonzalez Casanova (2004, p. 388) la
auto-organizacion aparece en todos los fendmenos del universo y en
todas las dreas del conocimiento y escalas®'® de la materia, la vida y la
humanidad, lo cual implica que emerja un nuevo conocer-hacer como
respuesta a los avances y comprensiones de la ciencia, con semejanza
a la naturaleza en cuanto a su estructura, funcionamiento y sistemas.
Como es el caso de los profesores Humberto Maturana y Francisco
Varela (2004) con el concepto de la autopoiesis?’, brindando un gran
aporte desde la biologia. Ademas y siguiendo a Gonzalez Casanova

217 “Describen un mundo de movimientos irregulares, cadticos, un mundo mas
cercano al que imaginaban los atomistas antiguos que al de las orbitas new-
tonianas. Este desorden constituye precisamente el rasgo fundamental de la
representacion microscopica aplicable a los sistemas que, desde el siglo XX,
la fisica considerada en una descripcion evolucionista, traducida por el segun-
do principio de la termodindmica en términos de incremento de la entropia”
(Prigogine, 1997, p. 175).

218 “Tales como la fisica, quimica, biologia, ciencias humanas. Ademads, deja de
ser un asunto que le pertenezca sélo al ser humano, pues los elementos que
antes se tenian como propios de la visién antropocentrista, como los sim-
bolos, la comunicacion y la inteligencia, se presentan de modo metaférico e
isomorfico en las estructuras basadas en la informacién genética, en la co-
municacién genética, en la comunicacion de las células y en la inteligencia
de las rocas, esta dltima mds valida y menos agresiva como isomorfismo que
como metédfora” (Gonzdlez Casanova, 2004, p. 388).

219 Concepto que fuera propuesto por estos dos bidlogos chilenos en 1972 con el
fin de definir la quimica de auto-mantenimiento de las células vivas, la cual
serfa una condicion de existencia de los seres vivos en la continua produccion/
creacion de si mismos (Maturana y Varela, 2004, p. 69).
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(2004, p. 396) este fenomeno se presenta en la materia, la energia, la in-
formacion, la organizacion viva y la organizacion humana, (Maturana
y Varela, 2004, p. 77) pues un sistema viviente puede sefialarse como
unidad de interacciones, y como individuo, en virtud de su organiza-
cién autopoiética, toda vez que en ultimas el devenir de un sistema es
la unidad en su totalidad.

Todo lo anterior ha tenido también repercusiones, no en la misma
escala que se quisiera para promover transformaciones que dieran lu-
gar a tener una mejor perspectiva del horizonte en las ciencias socia-
les, como lo sefiala Gonzalez Casanova (2004, p. 387) al referir que el
proceso de cambio ha presentado demoras, en razon a que los diferen-
tes actores sociales que son los llamados a suscitarlo, “no han hecho
suyo —criticamente— el conocimiento y uso de los métodos complejos
de interdefinicion sistémica, lo que explica en parte su debilidad para
afrontar el nuevo conocer-hacer de las fuerzas dominantes”.

En razon a lo anterior, si bien es cierto que en sus fases iniciales
pudo estar influenciado dicho letargo acritico en las dreas sociales, des-
de las ultimas dos décadas se ha visto el incremento de los movimien-
tos alternativos y emergentes, asumiendo un papel mas participativo y
por su puesto critico de cara a enfrentar las situaciones cada vez mas
hostiles, que se ve en conflictos entre naciones, desigualdades, hambre,
epidemias, crisis ecologica, pobreza material y espiritual no sélo en las
naciones denominadas “en vias de desarrollo” y “paises empobreci-
dos”, sino también en las “desarrolladas”, pues todas tienen miradas
diferentes acerca del desarrollo que no han logrado armonizarse para
que exista una organizacién compleja.

Sin embargo, si se aplica este aspecto de la complejidad también
en el ser humano, como lo pretende Edgar Morin, resulta ser mucho
mas demorada la interiorizacion de estos elementos en cada sujeto,
pues requiere transcender determinismos incuestionables en las men-
tes de los seres humanos, y siempre habran, detractores que pongan
palos en la rueda a las nuevas formas de comprender la realidad.
Quizds esta podria ser una razén para que, en las ciencias sociales
y humanas exista una percepcion de apaciguamiento, y la actividad
colectiva no emerja con la misma rapidez que ocurre en las ciencias
de la complejidad.
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Ello no quiere decir que no se esté haciendo nada para transformar
dichas situaciones, lo que sucede es que no se ha abordado por ahora
con verdadera voluntad tanto individual como colectiva, la cuestion
de la complejidad y la conciencia que recordaba Teilhard de Chardin
al principio de este capitulo, ya que una parte de este proceso de cam-
bio, se logra sabiendo conectar las intersecciones que se crean entre
sujetos concientes, para que comuniquen y emprendan acciones que
den lugar a su puesta en marcha de manera efectiva.

Ahora bien, retomando a Prigogine (1997, p. 174) quien decia que
“ciego seria el amo que creyera entender a sus esclavos porque obe-
decen sus Ordenes”, lamentablemente eso mismo sucede con la natu-
raleza, pues en lugar de entenderla con toda la complejidad que ello
contempla, lo que el ser humano ha querido es controlarla y esto no
resulta aceptable para suscitar un equilibrio evolutivo en la Comuni-
dad de la Vida.

Respecto a las ciencias de la complejidad, desde diferentes matices
y destacadas aportaciones que dentro de este campo se han suscitado
para promover lo que el profesor Gonzalez Casanova ha llamado re-
volucion cientifica, equiparandola como lo que en su dia fue para la
época, la era precedida por el pensamiento Cartesiano y Newtoniano,
que a pesar de estar en decadencia, no se rinde ante la cada vez mas
vigente corriente que integra a las ciencias de la complejidad. Es por
ello también que el profesor Francois Ost (1996, p. 234) afirmé cate-
goricamente que ha sido todo un fracaso no sélo desde lo tedrico sino
en la practica el modelo cartesiano, que ain persiste, pues mantiene
divido al ser humano de la naturaleza, sumido en un pensamiento li-
neal y simple, que implica una distincion clara de cada objeto para que
siga separado uno del otro con movimientos mecanicistas, sin que se
crucen las piezas y tengan relacion alguna con su entorno, siendo so-
metidos a un determinismo causal de unicas leyes que asi lo rigen, e
impiden por tanto cualquier oportunidad de crear, de interactuar, de
que se suscite la incertidumbre y el desorden.

Por tal razon, Ost (1996, p. 234) considera que es necesario un
modelo contrario al determinismo, y resalta la importancia de adop-
tar una epistemologia de la complejidad, aportando su nocién de lo
complejo como “todo fendmeno en el que se dan una diferencia de
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niveles y una circularidad entre esos diferentes niveles”. Sugiriendo la
atencion entre las diferencias de niveles, tales como el objeto, el me-
dio en el que esta el objeto y el observador, pues entre estos niveles se
suscitan relaciones de circularidad, los cuales considera como elemen-
tos auténticos de la epistemologia de la complejidad que desde luego
trascienden el método cartesiano.

El pensamiento complejo de Edgar Morin

Asi las cosas, en seguida se veran de una manera mas detallada los ele-
mentos del pensamiento complejo*?°de Edgar Morin y los aportes de
Francois Ost al respecto.

Dice el profesor Morin (2007, pp. 27-30) que del vasto conocimien-
to que a lo largo de nuestra existencia hemos acumulado como civili-
zacion humana, dejamos de lado la importancia de la organizacion de
este conocimiento, y ademas lo hemos convertido en teorias e ideolo-
gias gobernadas por sistemas de ideas que ignoran el sentido mismo

221

de la ciencia, decayendo en una ceguera intelectual de la razon??! que

nos conduce a la autodestruccion, pues no hay conciencia de lo que

220 Con base en la teoria de la informacion y de los sistemas, la cibernética y
en los procesos de autoorganizacion biologica, Edgar Morin construye un
paradigma de la complejidad, es decir un método, y que asi expresa en una
coleccion de seis libros, que giran en torno al pensamiento complejo, y que
también pueden ser una herramienta importante para organizar el conoci-
miento con conciencia como lo afirma este autor (Morin, 2007).

221 Dice que la patologia de la idea estd en el idealismo, en donde la idea oculta
a la realidad que tiene por misién traducir, y se toma como unica realidad.
La enfermedad de la teoria estd en el doctrinarismo y en el dogmatismo, que
cierran a la teoria sobre ella misma y la petrifican. La patologia de la razén
es la racionalizacién, que encierra a lo real en un sistema de ideas coherente,
pero parcial y unilateral, y que no sabe que una parte de lo real es irracionali-
zable, ni que la racionalidad tiene por mision dialogar con lo irracionalizable.
Agrega que, a pesar de todo ello, hay quienes pasan por alto este pensamien-
to complejo como Popper, Kuhn, Lakatos, Feyerabend, entre otros. Desco-
nociendo que solo el pensamiento complejo nos permitiria civilizar nuestros
conocimientos (Morin, 2007, pp. 34-35)
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se esta haciendo con el conocimiento. Estamos inmersos en una vision
unidimensional que impide reconocer y aprehender la complejidad de
lo real. Critica al pensamiento cartesiano por su simplificacion, cardc-
ter disyuntivo, reduccionista y abstracto, que separa al sujeto pensante
(ego cogitans) del objeto (res extensa), y es la division entre la filosofia
y la ciencia, pues se consideraba necesario que las ideas fueran claras
y distintas, y reducidas a una tnica verdad.

En estos tiempos, a pesar de promoverse transformaciones que sub-
sanen esta disyuntiva para facilitar la comunicacion entre la ciencia y la
filosofia y el conocimiento de si mismas, atin se mantiene el separatis-
mo entre lo que denomina este autor, son los tres grandes campos del
conocimiento cientifico; la fisica, la biologia, la antropologia. Lamen-
tablemente no siendo suficiente con ello, se consideré que una manera
de superar tal aislamiento era mediante otra forma de simplificacion,

es decir el reduccionismo de lo complejo a lo simple???

, entonces no
se hizo esperar el desperdigamiento del conocimiento bajo la denomi-
nacion de hiper-especializacion, abriendo mas brechas entre las areas
del conocimiento y la red compleja que existe acerca de la realidad,
observable en nuestra cotidianidad, donde cada vez estin mas desin-
tegrados los seres humanos de los seres no humanos.

En este sentido, dice Morin (2007, pp. 30-31) que el pensamiento
simple y lineal no concibe la interaccion que existe entre lo uno y lo
multiple (unitas multiplex) o unidad dialéctica. Pues bien puede unir
haciendo abstraccion de lo que comprende por unidad, pero disuelve
la diversidad, o puede reunir la diversidad, pero sin tener en cuenta a
la unidad. Lo cual lleva a la inteligencia ciega como lo refiere el autor,
pues se mantienen los aislamientos y no comprende que entre el ob-
servador y la cosa observada existe un vinculo inescindible.

En razén a todo ello es que Morin (2007, p. 32) plantea su com-
prension acerca de la complejidad, comenzando por preguntarse ¢qué
es la complejidad? Manteniendo la relacion entre la unidad y la di-
versidad, la define como un “tejido de constituyentes heterogéneos

222 Entonces ocurrid la reduccion de lo bioldgico a lo fisico, de lo humano a lo
biolégico.
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inseparablemente asociados”. Sin embargo, haciendo mds aguda la
vista dice que la complejidad es, “efectivamente, el tejido de eventos,
acciones, interacciones, retroacciones, determinaciones, azares, que
constituyen nuestro mundo fenoménico”. Ello incluye también a las
indeterminaciones, las incertidumbres, pues en este mundo de la com-
plejidad son un componente importante, sin que este sea reducido a
este fendmeno, pero si se presenta en sistemas altamente organizados
produciéndose una composicion entre el orden y el desorden.

Es de anotar que para Morin, la capacidad de unir dimensiones an-
tagonicas del mundo fenoménico, del cual emergen diversas relaciones
que actuan aleatoriamente entre el orden y el desorden para organi-
zarse, suscita en el individuo el relevo del pensamiento simple y reduc-
cionista por el desarrollo de la capacidad del pensamiento complejo.

Dice ademads que, en la ciencia de la fisica, concretamente con el
segundo principio de la termodindmica?? fue que en el universo fisico
se abrio la puerta hacia la complejidad de lo real. Claro que también
se ha hallado tal complejidad en micro fisica; con el estudio del com-
portamiento de los dtomos que conocemos como fisica cudntica, lo
cual conduce a una complejidad extraordinaria, pues “el cosmos no
es una maquina perfecta, sino un proceso en vias de desintegracion
y, al mismo tiempo, de organizaciéon” (Morin, 2007, pp. 33-34), ello
hace memorar que con este principio fue que en el siglo xx se empez6
a hablar en la fisica, del desorden en las moléculas y los atomos, pues
éste se encuentra en el universo fisico y esta unido a todo aquello que
implique una transformacién (Morin, 2007, p. 91).

Es asi que entre el orden y el desorden se crea una relacion comple-
ja, pues siendo contradictorias se hacen fundamentales y se necesitan
la una de la otra, precisamente para la produccion de fenémenos orga-
nizados, los cuales contribuyen al incremento del orden Morin (2007,
pp- 93,94). Desde luego que tal didlogo entre el orden y el desorden,
Morin (1984, p. 125) desvanece cualquier atisbo de jerarquizacion, en

223 Sefiala que todo fendémeno, sea cual sea, estard acompafiado necesariamen-
te por un aumento de entropia, (es decir la degradacién de la energia) en el
seno del sistema donde acontece, y este aumento de entropia, estd ligado a
un aumento de desorden. Monod (2000:193,194)
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razén a que dicho encuentro produce una nueva estructura que com-
plementa ambas realidades.

Ademas, dice Morin (2007, p. 60) que la incertidumbre y las dis-
tintas interacciones y encuentros al azar que se suscitan como efecto
de este proceso evolutivo, son necesarios para la organizacion del uni-
verso. Asunto que debe asumirse desde el pensamiento complejo, que
ademds implica el didlogo entre “distincion y conjuncion”, pues aho-
ra se integran, no hay rechazo como lo hace el pensamiento simplista
que reduce y separa bajo la premisa de una sola mirada. Es de anotar
que tal situacion no ha sido tampoco ajena a las ciencias sociales??*.

De otro lado y con estrecha relacion a lo anterior, la aportacion de
Pascal (1981, p. 80) diciendo “tengo por imposible conocer las partes
sin el todo, tanto como conocer el todo sin conocer particularmente
las partes”, nos conduce a una comprension como bien lo reseia Mo-
rin (1984, p. 198-199) de la circularidad entre lo Uno y lo Diverso. Esto
trata de la no pérdida de los atributos de cada unidad, ya que estas no

224 Como bien nos lo recuerda Frangois Houtart, en las ciencias sociales también
la teoria de la incertidumbre desencadend una reaccion contra el determinis-
mo mecanicista y reduccionista que suscito el desarrollo de un pensamien-
to unico y legalista, Houtart (2013, pp. 8-9) “con el fin de reconstruir una
epistemologia compleja, que reconociera los limites de la elementaridad, la
importancia de la temporalidad, la multidimensionalidad y lo transdiscipli-
nario. Asi las cosas, en las ciencias sociales dicha pretension se consider en
dos posiciones que este autor denomina de tipo posmoderno. La primera no
acepta la existencia de sistemas y de estructuras, para valorizar lo inmedia-
to, el sujeto, la historia cotidiana y la segunda desarrolla su critica sin caer
en la descomposicion total de la realidad. Es decir, reconoce la realidad de la
incertidumbre y de la fluidez de los conceptos, sin abandonar la idea de un
paradigma, orientacioén que se muestra en este rasgo contraria a la primera.
En esta medida acepta que la realidad no es lineal, ni determinada, que exis-
te una multiplicidad de factores en interaccion, y ademds afirma el lugar cen-
tral de lo cualitativo” (Houtart, 2013, pp. 13-14) Ademds agrega este autor
que “estas posiciones tienen su influencia sobre la definicion y el papel de la
ética, pues en la primera trata de organizar las traducciones de los unos ha-
cia los otros, para mejor entendimiento. y en la segunda trata de adecuarse
al paradigma de la reorganizacion de la vida™.
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se reducen en el todo, —como en efecto lo hace el holismo—?**

, Sino
que se complementan en el propio movimiento que las retine guardan-
do una identidad comun. Ademas, ello implica también comprender
que a partir de la unidad se puede constituir una diversidad interna??®.

En suma, se trata de la integracion de un circuito activo donde
no se pueda concebir mas que, la “diversidad organiza la unidad que
organiza” de manera circular (Morin, 1984, p. 200). Naturalmente
que de esta relacion circular que integran al todo y las partes, lo uno
y lo diverso, no esta librada de dificultades®*” por tanto, lo que sugie-
re Morin (1984, p. 203) es no ubicarnos en lo totalitario y jerarquico
del todo, sino considerar las politotalidades en un concepto complejo
del unitas multiplex.

Uno de los elementos a destacar de la complejidad es la auto-or-
ganizacion, por tanto, recuerda que el orden de todo lo que vive no
es simple, reduccionista y determinista. En razén a ello, Morin (2007)
dice que desde el punto de vista ontologico del objeto, la auto-organi-
zacion tiene dos rasgos que lo describen. El primero es la individuali-
dad del objeto y el segundo aspecto es la autonomia, pero no absoluta,
pues se trata de una autonomia organizacional y por tanto es relativa.
Cuando la auto-organizacion se une al ambiente se suscita un sistema
auto-eco-organizador.

225 Dice Morin (1984, p. 198) que “el holismo sélo es aplicable a una vision parcial,
unidimensional, simplificante del todo. Hace de la idea de totalidad una idea a
la cual se reducen las demads ideas sistémicas, cuando esta deberia ser una idea
de confluencia. El holismo depende, pues, del paradigma de simplificacién (o
reduccion de lo complejo a un concepto clave, a una categoria clave)”.

226 Se refiere Morin que al principio de exclusion de Pauli que crea una diversifi-
cacion electronica alrededor del nicleo; morfogénesis bioldgicas en las que,
a partir de un huevo indiferenciado, se desarrolla un organismo constituido
por células y 6rganos de una diversidad extrema; sociedades que no sélo dan
una cultura/identidad comin a individuos diversos, sino que también permi-
ten, mediante esta cultura, el desarrollo de las diferencias. (Morin, 1984, p.
200).

227 Las cuales Morin (1984, pp. 200-203) resefia como que; el todo sea mds que
la suma de las partes, el todo sea menos que la suma de las partes, el todo
sea mas que el todo, las partes sean a la vez menos y mds que las partes, las
partes eventualmente sean mds que el todo y el todo sea menos que el todo.
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Otro elemento importante en la complejidad es la relacion que
existe entre sujeto, objeto y medio que se presentan como inseparables
desde el paradigma de la complejidad. La relacion sujeto-objeto hace
que en el objeto exista una parte del sujeto y en éste exista una parte
del objeto, por tanto, el sujeto que mantiene sus atributos y cualida-
des lo es en raz6n a un ambiente objetivo que le permite reconocerse,
existir y este a su vez lo es, respecto a un sujeto que observa y piensa
(Morin 2007); es decir, existe una relacion que es inseparable y se com-
plementa, pues cada uno por si s6lo no es suficiente.

En suma, si se relacionan el sistema auto-eco-organizador y se va
haciendo cada vez mdas complejo, dice Morin (2007) que se llega a un
sujeto reflexivo que no es otro que yo mismo tratando de pensar la
relacion sujeto-objeto. Y, por tanto, el ser humano esta llamado a ser
auto-eco-organizador.

El elemento caracteristico de la ciencia moderna fue quitar de su
vista la presencia del sujeto, fijando solamente su atencion en el objeto,
en razon a que se consideraba que su existencia no obedecia a la pre-
sencia del observador y por tanto podian ser observados y explicados
independientemente en tanto tales. Razonamiento que mas adelante
se ech6 abajo con los descubrimientos de la mecanica cuantica, que
prueban lo contrario y afirman que la observacion misma de la posi-
cion de un objeto causa su presencia (Rosemblum y Kuttner, 2010),
que se explicard mas adelante.

El objetivo de dejar a un lado al sujeto era poder observar la rea-
lidad objetivamente, sin que mediara una valoracién subjetiva, que
perturbara o deformara tal realidad. Es por ello que el uso del mé-
todo de la experimentacion y del procedimiento de verificacion tiene
su asidero, y con los cuales la ciencia moderna a pesar de todos estos
avatares ha avanzado (Morin 2007). Asi las cosas, el sujeto al no tener
cabida en la ciencia moderna adopté como suyo el humanismo, que
a su vez dio lugar a la ética, las ideologias, las religiones entre otros,
con lo cual el sujeto desde el polo opuesto también elimina al objeto,
desvaneciéndose en el sujeto que piensa. Dualidad que fuera propues-
ta por Descartes y contribuyera a ampliar la brecha entre uno y otro
en aras de preservar supuestamente una realidad objetiva, pero a cos-
ta de la anulacion del otro, fuera sujeto u objeto.
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Sin embargo, y a pesar de dicha negacion, lo cierto es que la re-
lacion sujeto-objeto hace que en el objeto haya una parte del sujeto y
en éste exista una parte del objeto, por tanto, el sujeto que mantiene
sus atributos y cualidades lo es, en razon a un ambiente objetivo que
le permite reconocerse, existir y éste a su vez lo es, respecto a un su-
jeto que observa y piensa (Morin, 2007), es decir, existe una relacion
que es inseparable y se complementa, pues cada uno por si slo no es
suficiente.

Dicho todo lo anterior, para definir al sujeto, Morin se abstiene de
someterlo a la exigencia de ser consciente, ser sensible —aun cuando
indica que nosotros nos desarrollamos con afectividad—, refiere (2007,
pp- 96-97) que el sujeto debe “ponerse en el centro de su propio mun-
do, ocupar el lugar del ‘yo’. Todos los seres humanos podemos decir
yo, pero nadie mas que yo lo puede hacer por mi”. Ello tiene que ver
con la comprension de la relacion compleja entre autonomia y depen-
dencia, que son al mismo tiempo una y otra, lo cual comporta desde
luego individualidad, complejidad e incertidumbre.

Ahora bien, al revisar con atencién lo planteando por el profesor
Morin se puede observar que guarda relacion con lo dicho por el pro-
fesor Jorge Riechmann, acerca del antropocentrismo epistémico, que
se explicaba también a partir de la centralidad de cada uno de noso-
tros, no obstante, este autor va mas alld inclusive diciendo que cual-
quier ser viviente es el centro de su mundo, colocando el ejemplo de
una serpiente como ofidiocéntrica entre otros. Mientras que Morin se
enfoca en los seres pensantes como el fin tGltimo. Tanto Morin como
Riechmann en sus afirmaciones se encuentran tangencialmente en la
centralidad del sujeto, pero no se puede desconocer que ambos han
partido de orillas distintas, el primero lo ha hecho desde la compleji-
dad, mientras que el altimo desde el biocentrismo moderado que hace
parte de una ética ecoldgica.

Ademas, el profesor Morin (2007, p. 63), dice que si se estudia-
ran estas tres areas del conocimiento; fisica, biologia y antropologia,
cada una dentro de las otras, en lugar de reducir el campo de estudio
de ellas, se estaria ampliando el conocimiento, y es eso mismo lo que
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sucede con la relacion del sujeto y el mundo??8, tanto el uno como el
otro entran al mismo tiempo.

Por tanto, Morin (2007, p. 64) dice que la consideracion epistemo-
logica que se vela como inaccesible queda desvanecida, “pues si se parte
de que la auto-referencia conduce a la conciencia de si, la auto-reflexi-
vidad llevard a la reflexion y por tanto a que emerjan sistemas dotados
de una alta capacidad de auto-organizacion para producir la conciencia
de si”. Este mismo razonamiento fue el que Pierre Teilhard de Char-
din, expuso en su libro El fenomeno humano (1955, p. 364), en el cual
afirmaba que la capacidad que tenia cualquier ser de vitalizarse mas
y mas, refiriéndose a la auto-organizacién mediante la complicacion
progresiva, es decir la complejidad, lograba qué el desarrollo hallara
en la misma medida una mayor conciencia. Dejando claro con ello que
desde siempre ha existido una estrecha relacion entre la complejidad
y la conciencia y por tanto la evolucion y el desarrollo.

En suma, si se relaciona el sistema auto-eco-organizador y se va
haciendo cada vez mds complejo, dice Morin (2007, p. 69) que se lle-
garia “a un sujeto reflexivo que no es otro que yo mismo que trato de
pensar la relacion sujeto-objeto”. Por tanto, el ser humano esta llama-
do a ser auto-eco-organizador, toda vez que tenemos la capacidad de
ser sujetos auto-eco-organizadores. Pues si se parte del sujeto reflexi-
vo que pretende hallar su génesis, naturalmente se encontrara con su
sociedad, y si se amplia el horizonte, llegard hasta la historia de esa
sociedad en la evolucion de la humanidad.

228 Ademds, nos muestra que “dicha relacion se va ampliando no solamente en
los sistemas abiertos de la fisica a través de la termodindmica, sino también
en lo que este autor denomina la physis, es decir, sobre la naturaleza ordena-
da-desordenada de la materia, mediante un suceso indeterminado que tiende
en un mismo tiempo al desorden, en el que se manifiesta la entropia y tam-
bién a la organizacion, para la constitucion de sistemas cada vez mds comple-
jos. Pero todo esto no queda alli, pues el sistema involucra al ambiente, en el
que no sélo se encuentra la physis como fundamento material, también esta
el mundo abierto hacia el infinito. Nos explica que todo eco-sistema puede
convertirse en sistema abierto dentro de otro eco-sistema mds amplio y se va
extendiendo por todos los horizontes” (Morin, 2007, p. 63)
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Habiéndose presentado en detalle lo que constituye el pensamiento
complejo de Edgar Morin, se dejé para el final la presentacion de los
tres principios medulares de la complejidad que explican de manera
mucho mds concreta lo antes expresado, evidenciando que cada uno
guarda relacion y complementariedad entre si.

El primer principio lo denomina dialégico, y trata acerca de la re-
lacién orden y desorden construyendo un didlogo entre dos elementos
antagonicos, pero que cuando se complementan producen la organi-
zacion y la complejidad. Este principio contribuye al mantenimien-
to de la comprension de opuestos en la unidad (Morin, 2007, p. 106).

El segundo principio llamado de recursividad organizacional, se
explica con los movimientos circulares, refiriendo que cada movimiento
es producido y al mismo tiempo es productor. Por esta razon, adopta
la denominacién de recursividad que organiza, pues hay una relacion
ciclica entre el producto y los efectos que a la vez son causas y pro-
ductores de lo que los produce. En ese sentido, somos a la vez, produc-
tos y productores (Morin, 2007, pp. 106-107). Toda vez que con este
principio se disuelve la comprension lineal de causa-efecto, de produc-
to-productor, pues todo lo que es producido vuelve a incorporarse en
lo que ya se ha producido en un ciclo en si mismo auto-constitutivo,
auto-organizador y auto-productor.

El tercer principio es el hologramatico. En este principio nos dice
Morin (2007, p. 107) que la parte esta en el todo y el todo esta en la par-
te. Esta comprension supera al reduccionismo que por un lado sélo ve
a las partes y de otra orilla, al holismo que solamente ve el todo. Como
lo decia Pascal (1981) “No puedo concebir al todo sin concebir a las
partes y no puedo concebir a las partes al todo sin concebir al todo”.

Nos recuerda Morin y otros autores (2006¢, pp. 32-33) que “no
solo cada parte del mundo forma parte del mundo cada vez mas, sino
que el mundo como todo esta cada vez mas presente en cada una de sus
partes”. Analisis que no solamente toca a lo comunitario sino también
al individuo, pues, de la misma manera en la que una parte contiene la
informacion del todo del cual hace parte, sucede con el individuo, este
es receptor de informaciones y sustancias de todo el universo.

Ademas, visto desde el principio de recursividad, afirma que po-
dremos observar que todo aquel conocimiento que concebimos como
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partes, vuelve a entrar en el todo. Y de la misma manera ocurre par-
tiendo del todo, —conocimiento que no existe sin organizacion— que
vuelve a entrar en las partes. Convirtiéndose en un movimiento cicli-
co que produce conocimientos, como en efecto deberia ser (Morin,
2007, p. 107).

En suma, de lo anterior se puede ver que “la idea hologramatica
esta ligada, ella misma, a la idea recursiva que est4, ella misma, ligada
a la idea dialogica de la que partimos” (Morin, 2007, p. 108) Con lo
cual se evidencia una estrecha relacién entre cada uno de los princi-
pios de la complejidad, que desde luego son insumos para las semillas
que habran de cultivarse y seran posterior cosecha de nuevos concep-
tos, hallazgos, interiorizaciones que son consecuencias de otras formas
de observar, y que seguramente tendran como objetivo contactarse.

La ética social de la vida
de Francois Houtart

Francois Houtart a partir de la complejidad de Morin, especialmen-
te de la incertidumbre, presenta lo que denomina la ética como cons-
truccion social, afirmando que con ella se puede comprender a la ética
como un elemento cultural en permanente construccion (2013, p. 21).
Entre tanto, la ética como construccion social dice el autor, no pre-
tende ser dominante, pero si un punto de referencia con vocaciéon de
universalizacién que contribuya en diferentes escenarios y contextos
en los que interactuamos cotidianamente a la reflexion, pensamiento
y concertacion.

Refiriéndose a la condicion humana con un cariz filosofico res-
pecto a la incertidumbre en la ética, sefiala que esta le concede mayor
importancia y reafirmacion al rol que debe asumir la ética, por cuan-
to le implica una responsabilidad colectiva que conlleva al consenso y
a establecer nuevas maneras de reflexionar acerca de su praxis en este
mundo cambiante, concediéndole mas preponderancia a lo aleatorio
que a la certidumbre. Sin embargo, apela a un elemento que califica
como permanente y es el de la auto-re-organizacion que yace, como
bien lo senala Morin, en lo fisico, biologico y antropologico.
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No obstante, Houtart (2013, p. 21) afirma que bajo las actuales
condiciones socioeconémicas en las que la humanidad vive, refirién-
dose al neoliberalismo, ponen en duda que la vida pueda auto-re-or-
ganizarse. Dice por un lado que estamos destruyendo la naturaleza o
lo que menciona como orden bioldgico, que a su vez es el origen de
la vida fisica de la humanidad, lo cual hace ver como incierta la exis-
tencia futura de vida en la Tierra y por ende la nuestra. Y por el otro
lado, agrega el autor que, respecto a la humanidad, esta destruccion
se dimensiona en la pobreza y en obstaculos para el desarrollo de las
capacidades de los seres humanos, y de destruccion de si mismo y de
la vida, es decir, la fuente de toda ética segun sus palabras.

Vista de esta manera, la incertidumbre juega un papel importante
no porque contribuya a no tener la certeza de que sucedera en un fu-
turo, sino porque nos obliga a ser creativos, a buscar alternativas que
nos permitan salir adelante de las crisis y del estancamiento, del deter-
minismo y unidimensionalismo, por tanto a diferencia de este autor y
otros tantos que lo ven como un impedimento, se resalta aca el valor
que le asiste a la incertidumbre pues no podemos dejarlo de aceptar
porque vive con nosotros todo el tiempo.

Es importante resaltar con Houtart (2013, pp. 21-22) que cuando
se defiende la vida se hace considerando la vida fisica, biologica y an-
tropologica. Pues usualmente se cae en el error de concederle mayor
importancia a una mas que a otra, como lo hacen algunos partidos
y movimientos politicos que se identifican con el consumismo verde,
pues estos rompen con el equilibrio auto-eco-organizador del que Mo-
rin ha hecho referencia, toda vez que se trata es de armonizar y cons-
truir puentes para el didlogo entre estas, ya que es lo que realmente
constituye la vida. Pero respecto a la ética de la vida, Houtart resalta
la importancia de la vida humana por sobre todas las cosas, aspecto
que significaria retroceder a la unidimension antropocentrista, pues no
considera la importancia de un didlogo con el biocentrismo.

Refiere Houtart (2013, p. 25) que si bien es cierto la ética indivi-
dual es importante en la vida de los individuos, ésta también resulta
ser de interés para la organizacion de las relaciones sociales entre los
seres humanos. Pero, con cierta prevencion dice que no todo debe que-
dar en manos de la ética individual y menos “pensar que convirtiendo
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los corazones se transforman las sociedades”. Pues refiere que no es
suficiente si se pretenden cambiar estructuras, pero seguidamente se-
nala que deben cultivarse comportamientos éticos en los individuos.
Ademas dice que la suma de los individuos no es lo que constituye a
la sociedad, pues ésta tiene sus propias reglas y orden ético para la
reproduccion de la vida. Aduciendo que el desconocimiento de esta
premisa tanto en los procesos éticos, econdmicos como politicos y de
orden personal, producirian una restriccion para que la ética de la vida
se realizara. Resaltando que el nivel fundamental es la vida humana?¥’.
Pero olvida Houtart que si seguimos la linea de la complejidad, la parte
esta en la totalidad y la totalidad en la parte, y jerarquizar, promueve
un efecto contrario a lo que Morin ha planteado y por supuesto una
errénea comprension del pensamiento complejo.

Pese a todo lo anterior, Houtart (2013, p. 27) insiste en tomar como
punto de referencia la defensa de la vida, en primera medida, a favor
de la vida humana, pero agrega que el desconocimiento de esta de-
fensa tiene efectos nocivos en los costes ambientales y de todo lo que
vive. Afirma también que, con una ética de la vida, se puede detener
el “proceso de no reorganizacion de la vida”, como se evidencia en el
presente con la Tierra. Agrega que, para cimentar dicha ética el papel
que juegan las ciencias sociales es fundamental, en razon a que tiene
un cardacter analitico y de profunda reflexion ya que todo cambia, y
ello hace que la incertidumbre se incremente, pese a los distractores
y oposiciones que a esta alternativa, tenga el sistema econémico he-
gemonico. Para ello, exhorta al trabajo colectivo y mancomunado de
todo actor social involucrandose permanentemente con vocacion re-
novadora en un mundo globalizado y cambiante.

229 Dice que es perfectamente posible respetar los niveles de la ética de los siste-
mas y de la ética personal, y al mismo tiempo contradecir la ética de la vida,
el principio fundamental de toda ética. Se conoce un gran namero de perso-
nas muy buenas éticamente, que dirigen instituciones econémicas o politicas
que contribuyen a la destruccion de la vida. Se conocen también muchas ins-
tituciones que funcionan internamente de acuerdo con normas éticas y que
también contribuyen a la reproduccion y a la reconstruccién del sistema ca-
pitalista global, fuente de la destruccion de la vida.
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Critica al pensamiento complejo de Morin

El profesor Carlos Reynoso ha sido un duro e implacable critico del
pensamiento complejo de Edgar Morin, y asi lo ha expresado en sus
libros Complejidad y Caos (2006) y Modelos o Metdforas (2009), afir-
mando que el camino medio de Morin no es genuinamente equidistante.
En razén a que, segiin Reynoso, le otorga mas atencion al pensamien-
to laxo, asociandolo a la imaginacion en lugar de concederle la mere-
cida importancia al pensamiento 16gico y matematico que componen
las ciencias de la complejidad a fin de integrarlos en su planteamien-
to (Morin, 2006a, p. 175). Para tal efecto trae el listado que Morin
(1984, pp. 358-362) ha realizado en el texto los mandamientos de la
complejidad, para poner en evidencia lo que denomin en su dia prin-
cipio de simplicidad y principio de complejidad.

También critica Reynoso (2006, pp. 175-179) que haya dejado de
lado algunos estudios de primera fuente y trabajos de importancia en la
materia, como también el no preocuparse por comprender otros textos
que le fueron de utilidad para su planteamiento. Si bien es cierto lo que
afirma el autor, es necesario decir que si se quiere obtener resultados
diferentes hay que hacer propuestas diferentes, y caminar en otro sen-
tido y mas tratandose de que los autores a los que hace alusion Rey-
noso estan en el terreno de las ciencias de la complejidad, a pesar de
que Prigogine, Maturana y Varela no sean referentes de la complejidad
para el profesor Reynoso, si lo fueron para Morin, y como la tltima
palabra acerca de la complejidad no se ha dicho aun, pues se dio el
pensamiento complejo moriniano, en el cual integra y construye des-
de una vision diferente a la que echa de menos su critico mas asiduo.

De otro lado, también cuestiona Reynoso (2006, p. 178) uno de
los principales argumentos del pensamiento complejo, el de la auto-or-
ganizacion, argumentando que el profesor Ashby (1962, pp. 268-269),
rechaza la nocion de auto-organizacion, toda vez que ni una maquina,
ni un ser vivo puede cambiar su propia organizacién, sino es con la
participacion de un factor externo a él mismo, convirtiéndose lo exter-
no en su insumo. A pesar de ser tildamos como ilusos o seguidores de
la metafisica, quienes consideramos que efectivamente un organismo
vivo puede auto-organizarse debemos decir que la biologia da muchas
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evidencias que hacen absurdo este cuestionamiento, y a pesar de reparar
contra la autopoiesis de la que Maturana y Varela han mencionado, es
precisamente éste un ejemplo valido. Ademas, se vera claramente con
la dialéctica del medio del profesor Ost que no se trata de establecer
factores externos, sino que estan y son en el medio.

Ahora bien, en el campo del pensamiento complejo ésta tiene ma-
yor vigencia, toda vez que es el sujeto quién a través de la observacion
y el pensamiento, quien puede suscitar un proceso de auto-organiza-
cion, y si se recuerda a Teilhard de Chardin la complejidad es funda-
mental para evocar la conciencia.

Entre tanto, las criticas de Reynoso también han sido dirigidas ha-
cia los tres principios medulares del pensamiento complejo, puntual-
mente en su texto Modelos o Metdforas (2009, p. 15), en el cual refiere
que juegan un papel circunstancial en el planteamiento moriniano.

Respecto al principio dialégico sefiala que “estd impregnado de un
esencialismo pertinaz al servicio de un raro concepto de causalidad”, cues-
tiona que entre el orden y el desorden pudieran dar vida a la organizacion
y por tanto a la complejidad, afirmando que tal razén es equivocada en
sentido técnico. Pues segin Reynoso (2009, pp. 16-18) no son entidades
dotadas de vida e iniciativa, ni fuerzas en batalla, “sino el resultado de
dos maneras inversas de medir la misma cosa”. Por tanto, insiste en que
el dialogo entre opuestos que plantea Morin no se basa en que estos ele-
mentos sean la base de las cosas o las ideas, sino que corresponden a una
didactica del lenguaje cultural, las cuales son variables que el mismo in-
vestigador desde su subjetividad mantiene para que emerja tal didlogo. Lo
cual implica que no existan teorias o enunciados antagdnicos toda vez que
se ha establecido un marco de referencia dialégico, con el que Morin, me-
diante la observacion a las opticas opuestas y saltar la metodologia cien-
tifica, pretende extrapolar conceptos métricos que constituyen una base
de fundamento en las ciencias de la complejidad hacia la filosofia y las
ciencias sociales (Reynoso, 2006, pp. 303-310) la juzga como poco sagaz.

En cuanto al principio de recursividad organizacional dice Reynoso
(2009, p. 18) que por el hecho de explicar su planteamiento en forma de
bucle, ello no quiere decir que la causalidad que se pretende presentar
en €l sea mejor que otra, y por tanto referirse a las causalidades no linea-
les o circulares resulta ser errado. Toda vez que, en la ciencia compleja,
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“linealidad o no linealidad” implican aquello que es cuantitativo, en “va-
lores de parametros y valores de variables”, lo explica en otras palabras
diciendo “con la suma de las conductas de los componentes versus el
comportamiento de la totalidad y no con la topologia del vinculo cau-
sa-efecto”. Un asunto muy técnico que al parecer solo tiene cabida en
las ciencias complejas en tanto le asigna un alto valor a la ecuacion que
describa la sucesion temporal enlazada bien sea, en sistemas interacti-
vos o retroalimentantes y nada tiene que ver que se represente en forma
ciclica. Concluyendo (2009, p. 19) que la nocién de causalidad circular
o no lineal sencillamente no existe en la praxis cientifica.

Respecto al principio hologramatico, (2009, p. 24) refiriéndose a
las 6pticas que s6lo consideran a las partes, como modelos mecanicos,
y aquellas que solo ven la totalidad, modelos de caja negra, dice que
no debe porqué buscarse una trascendencia a dichas comprensiones,
toda vez que dichos modelos son formas diferentes, opcionales y va-
lidas para localizar y representar la distribucion relativa de un mismo
lugar, en razén a que “no son doctrinas en competencia mutua”. Pero
aclara que todo dependera del proposito que se pretenda alcanzar.

De otra parte, Reynoso (2009, p. 26) no admite que se hable de las
partes y del todo invocando que en los objetos autosimilares, —es decir
fractales— “los fenémenos de autosimilitud s6lo se manifiestan en el am-
bito de ciertas escalas siempre y cuando se categorice y segmente el obje-
to de cierta manera”. Ello implica que para medir la complejidad de tales
objetos deben establecerse limites que definan la autosimilitud, y nos invita
a que observemos las formas de la naturaleza para que nos demos cuen-
ta que tanto, en las especies animales como en las vegetales, autosimilares
no constituyen la mayoria, es decir no hay un todo; y de otro lado afirma
que este fendmeno no es sinénimo de que exista una mayor complejidad o
evolucion. Con lo cual la autosimilitud obedece a un factor que dependera
segin Reynoso del disefio investigativo, es decir, de la importancia que se
le otorgue a “cada rasgo y la escala de la observacion o el objeto mismo”.

Ademas, agrega que en Morin las categorias de todo y parte care-
cen de una debida precision, pues insiste que primero debe delimitarse
una totalidad para poder saber “cual es la escala relativa y la jerarquia
de sus partes relevantes” y también establecer similitudes entre las par-
tes y correspondencias de la misma clase, para construir un sistema que
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constituya “rasgos diagnosticos o indicadores de algo significativo” (Rey-
noso, 2009, pp. 28-29). Porque bajo la hip6tesis que expone Morin res-
pecto a que el todo esta en la parte y la parte en el todo (2009, pp. 29-30)
sefiala que este planteamiento debe ser probado empirica 0 matemati-
camente y conocer si se trata de inducciones que no tienen un sustento
como tal o si por el contrario hacen parte de una ley que asi lo explique.

De otro lado, el profesor Solana (2011) defiende en su gran mayoria
los planteamientos de Edgar Morin, y critica en Carlos Reynoso que
luego de haberle juzgado a Morin la ausencia de los sistemas adapta-
tivos complejos, no los haya caracterizado tan siquiera, limitindose a
indicar algoritmos que actian en estos sistemas.

En este sentido, el profesor Solana (2011) menciona que para man-
tener vigente y renovado el pensamiento complejo moriniano, hace
falta un dialogo eficaz con el sistema adaptativo complejo, el cual se
explica Gell-Mann (1994) que son:

Aquellos que tienen la capacidad de obtener y procesar infor-
macion. Los cuales estdan constituidos por diferentes elementos ac-
tivos que interactian dentro de un marco normativo, que en todo
momento permite sacar provecho de las experiencias aprendidas

y con plena adaptacion al medio ambiente. (p. 39).

Entre los ejemplos referidos para Gell-Mann (1994) se encuentran
el computador programado para que indique nuevas estrategias con
las que se pueda ganar en un juego. Pero también menciona a la mis-
ma humanidad refiriéndose a esta como un sistema adaptativo com-
plejo. Para Holland (1995) un ejemplo es la ciudad de Nueva York.

Teniendo en cuenta lo anterior, es preferible la dindmica de sistemas
complejos*?, la cual explican Izquierdo y otros autores (2008) como:

Otra técnica de modelado de sistemas complejos. Inicialmen-

te estudiada para modelar sistemas en ingenieria, pero que poco

230 Para ampliar respecto a la dindmica de sistemas, se puede consultar Martin,
Juan. (2010); Aracil, Javier y Francisco Gordillo. (1997); Sterman, John D.
(2000); Andrew, Ford. (2010).



TERCERA PARTE. COMPLEJIDAD, PENSAMIENTO Y ETICA COMPLEJA

a poco se fue abriendo espacio en otras dreas del conocimiento.
Haciendo parte de su idea fundamental, el concepto de la retro-
alimentacion, o causalidad circular entre variables observables.
Estas variables observables pueden describir algtn atributo de
los componentes basicos del sistema, o referirse a alguna magni-
tud global del sistema. Ademads, se trata de una técnica a través
de modelos matematicos que permite modelar y simular por or-
denador sistemas econémicos, sociales, biolégicos, tecnoldgicos

entre otros. (p. 101).

Con todo lo anterior, se han realizado varios acercamientos al sis-
tema adaptativo complejo, en favor de unir la dindmica de los algo-
ritmos y la dindmica del pensamiento complejo, tal didlogo, es visto
por Solana como necesario para seguir evolucionando. No obstan-
te, en lo que se refiere a los tres elementos nucleares del pensamiento
complejo y sus diferentes componentes, si bien es cierto que pueden
dialogar tales dinamicas, el pensar en un sistema adaptativo complejo
basado en algoritmos, seguramente significaria dejar de lado la activi-
dad de pensar y sentir con creatividad, para priorizar nuevamente la
de racionalizar todo en nimeros y medidas, volviendo a los tiempos
de Galileo y Descartes.

La utilidad que se puede encontrar en el didlogo, es la de prever
algunos impactos en el desarrollo humano y medio ambiente con di-
ferentes acciones y omisiones que nosotros mismos ocasionamos, y de
esta manera simular posibles escenarios proyectados en una escala de
tiempo relativamente cercana, para dar cuenta de la importancia que
tiene nuestro actuar inconsciente en la Comunidad de la Vida, y de ahi
tomar medidas correctivas de cara a establecer politicas publicas, que
den lugar a la reconduccion de lo que hasta ahora parece ser la croni-
ca de una muerte anunciada. En tal sentido se resalta la importancia
que tiene la técnica de la dindmica de sistemas complejos.

Asi las cosas y visto lo que el profesor Morin ha referido acerca
del pensamiento complejo, los tres principios medulares de la comple-
jidad, y la referencia a la ética social de la vida de Francoise Houtart,
como también las posiciones criticas y defensoras del pensamiento
complejo de Morin. Seguidamente, se presentan la nocion dialéctica
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del medio que el profesor Frangoise Ost ha elaborado al igual que la
unidad dialéctica y el principio femenino de Vandana Shiva. Es de ano-
tar que con Morin, Ost y Shiva se avanzarad hacia la fundamentacion
ética del derecho al desarrollo que deseamos presentar.

La dialéctica del medio de Francoise Ost

Francoise Ost nos recuerda que la crisis ecoldgica en la que nos en-
contramos ha sido el resultado de la pérdida del sentido de la relacion
entre nosotros y la naturaleza, por tanto, es también una crisis del vin-
culo y del limite; en tanto ajenos e indistinguibles de nosotros mismos
y de la naturaleza (Ost, 1996, pp. 10-14) En vista de ello, sugiere que
dicha relacion debe recomponerse con el fin de hallar qué nos liga a
ella y qué nos diferencia de esta, para avanzar hacia la dialéctica del
vinculo y del limite, que suscita un encuentro entre contrarios pero
que son inescindibles, pues el uno no puede ser sin el otro. Cuando
habla del vinculo o la identidad abierta se refiere a aquello que nos
mantiene unidos, nos obliga, y es la parte que se asocia, y no deja de
ser por cuanto es también distinta. En cuanto al limite o la diferencia
implicada, lo configura como una frontera que no se traspasa, como
un punto que delimita lo anterior de lo posterior, lo que esta aqui de
lo que estd all4, pero al mismo tiempo une lo que separa.

Ahora bien, de la dialéctica antes mencionada para componer la
relacion humano-naturaleza surge lo que Ost ha denominado medio,
que no quiere decir medio ambiente, ni concibe la relaciéon natura-
leza-objeto como aquella en la que el ser humano se posiciona en el
centro y la naturaleza es el objeto que lo rodea y que puede utilizar
a su antojo, bajo el supuesto de ser recursos; y tampoco a la relacion
naturaleza-sujeto en la que la naturaleza subsume al ser humano sin
reconocerle sus atributos. De lo que se trata es que entre uno y otro se
suscite la correlativa interaccion que determinen equitativamente (Ost,
1996, p. 235) y no es mas que el resultado de la aplicacion epistemol6-
gica de la complejidad que antes se explicé extensamente con Morin.

Entre tanto, Ost (1996, p. 235-236) dice que mediante la demos-
tracion de estas acciones de reciprocidad es que se conduce a lo que él
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denomina pensamiento dialéctico, destacando como elementos carac-
teristicos; distinguir sin separar y unir sin confundir, que desde luego
implican el mantenimiento de interacciones de recursividad antagonica.
Pues con ello la relacion ser humano-naturaleza se hace mas fecunda.

Ahora bien, teniendo en cuenta esta relacion dialéctica en tanto
somos naturaleza porque estamos relacionados con ella y a su vez la
naturaleza lo estd con nosotros, toda vez que ésta ha surgido de las en-
trafias de la evolucion de la vida y nos ha hecho emerger, nos permite
comprender que nuestro actuar tiene un impacto directo en la naturale-
za y por supuesto en nosotros. Por lo cual resulta necesario empezar a
comprendernos como seres humanos para entender a la Madre Tierra
o Naturaleza. Si somos conscientes de que el humano como observa-
dor determina la presencia de lo observado, haciendo que esté aqui o
alla, podremos empezar a comprender la magnitud del poder creador
que nos acompana y expresaremos en la biociudadania.

Con un maravilloso analisis, el profesor Ost propone que la dia-
léctica entre ser humano-naturaleza pueda completarse con el tercero
excluido que la logica clasica?*! habia rechazado. Pues dicho analisis
surge de la dialéctica antes mencionada, en razén a que uno de sus
rasgos es la de armonizar elementos opuestos, y qué mejor oportuni-
dad de demostrarlo afirmando que “no-A afecta desde siempre a la
identidad de A”, y agrega que, con el regreso del tercero excluido, “las
identidades se abren a las diferencias, las diferencias hacen intervenir
a las identidades, y estas a su vez hacen posible el movimiento, la his-
toria y la vida” (Ost, 1996, p. 240).

Mediante el tercero excluido y a diferencia de Morin que presen-
ta el modelo de la organizaciéon como efecto recursivo del orden y del
desorden, Ost (1996, p. 240) dice que este tercero, podria ser el con-
cepto de medio, en razén a que este es mucho mds fructuoso que si
se comprende como el de medio ambiente. Por suponer este ultimo la
presencia del humano como centro, rodeado de cosas que le impiden
trascender su vision antropocéntrica. En cambio, el medio, resulta ser

231 Que consideraba como verdaderos dogmas: la identidad (A=A), la no-contra-
diccion (A no es no-A) y el tercero excluido (0 A, 0 no-A).
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como lo expresa él, de “fecunda ambigtiedad” en tanto es al mismo
tiempo lo que se halla en uno y otro y ademas los circunda, y al mismo
tiempo puede originarse bien sea desde el ser humano, bien sea desde
los ecosistemas. Este brillante andlisis y aporte a la ética ecologica ha
sido llamado por el profesor Ost “dialéctica del medio”.

En suma, las implicaciones de tal dialéctica del medio van direc-
tamente con la reflexion acerca de los limites de nuestros actos sobre
la naturaleza, que en su gran mayoria terminan afectandola negativa-
mente. Por tal razon, explica Ost (1996, p. 241), que para que exista
tal dialéctica tienen que haber una interaccion entre ser humano-natu-
raleza, jamas deberan estar separados y por tanto ninguno presumirse
en la ilimitacion del uno sobre el otro. De lo que se trata es de hallar
un equilibrio dindmico, un justo medio, es decir, hacer conciencia del
uso moderado y equilibrado de ese medio Ost (1996, p. 247). La invi-
tacion que refiere también se hace en la Carta Mundial de la Natura-
leza en la que se deja ver la relaciéon compleja ser humano-naturaleza
y que es constitutiva del justo medio al que hace alusion.

La unidad dialéctica de Vandana Shiva

Esta autora con su grandioso planteamiento, relaciona a la mujer, la
ecologia y el desarrollo*? tomando como punto de partida al principio
femenino, el cual tiene un fuerte origen en la cosmologia de la India,
pues concibe que la mujer esta inescindiblemente integrada a la natura-
leza. “La naturaleza es simbolizada como la encarnacién del principio

233

femenino?*? y también es alimentada por lo femenino para producir la

vida y proporcionar los medios de subsistencia” (1995, p. 77b). Por

232 Que posteriormente con el conjunto trabajo con Maria Mies, viera la luz el
libro Ecofeminismo. Teoria, criticay perspectiva (1997).

233 Debemos destacar del principio femenino sus caracteristicas, como lo son la
“creatividad, actividad y productividad, diversidad en forma y aspecto, co-
nexion e interrelacién de todos los seres incluso los humanos, continuidad
entre lo humano y lo natural y santidad de la vida en la naturaleza” (1995, p.
80d).
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ello la naturaleza es considerada como la expresion creativa del prin-
cipio femenino. Visto ontologicamente, conserva la estrecha relacion
de continuidad que hay con el humano, pues bajo ésta comprension
no hay lugar para los separatismos entre el ser humano y la naturale-
za, como tampoco entre el hombre y la mujer, pues toda expresion de
vida emerge del principio femenino, lo cual deja ver la existencia de
una dualidad en la unidad, entre el ser humano y naturaleza, toda vez
que se complementan y se hacen inseparables tanto la naturaleza, la
mujer y el hombre (1995, p. 79c¢).

Diferente es la relacion que se suscita entre naturaleza y el ser
humano con la vision tradicional o cartesiana de la naturaleza, ya
que ésta se concibe como un recurso que se encuentra en el medio
ambiente, separado del humano, rodeandolo y por tanto no hacién-
dolo parte de su esencia. Alli se evidencia un dualismo extremo entre
ser humano y naturaleza, y en esa misma medida es que el primero
se considera duefio de la naturaleza para explotarla, como sucede
en el presente. Pues ha dejado de ser la fuerza vital para convertirse
en un recurso explotable, y sobre esta premisa se ha construido la
comprension actual del desarrollo, perjudicando a la naturaleza y a
la mujer. Por ello Vandana Shiva afirma que el mal desarrollo es la
muerte del principio femenino.

La muerte del principio femenino implica dos aspectos, por una
parte, la separacion de las relaciones entre hombres y mujeres, que se
ha reflejado en el sometimiento, la explotacién y la violencia sobre la
mujer, y de otro lado, al haber tal fraccionamiento, el hombre ejerce
también dicha violencia contra la naturaleza, la cual desencadena lo
que conocemos como crisis ecologica (1995, pp. 34-35¢). De ahi que
esta autora argumente su posicion feminista y la fundamente en la eco-
logia y el desarrollo presentado en el primer capitulo.

Es de anotar que si bien Shiva ha hecho mencion del principio fe-
menino como origen de toda forma de vida, principio de actividad y
creatividad, también involucra al hombre. Toda vez que naturaleza y
mujer-hombre integran dicho principio. Cada cual aporta desde su di-
ferencia para mantener viva la unidad dialéctica (Shiva, 1995, p. 95).
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Y evocando a RamaKrishna?3*

, quien referia que la creacion es feme-
nina porque es la manifestacion de la Madre Divina, tanto asi que “su
devocion lo llevaria a ver en todas las mujeres y en la naturaleza a la
Madre Divina, de forma tal, que entraba en Samadhi cuando estaba
en frente de una mujer” (Strauss, 2013, pp. 127-141) expresando que
es la mujer la maestra espiritual por excelencia.

En lo que sigue, se presentara la ética de la complejidad de Mo-
rin, de la cual nos serviremos también para la fundamentacion ética

del derecho al desarrollo.

Etica de la complejidad de Edgar Morin

Se ha avanzado por el sendero de la complejidad que contribuye a la
transformacion del pensamiento humano y ayuda a observar y com-
prender de una manera diferente la realidad. La complejidad ya no es
un asunto meramente de las ciencias de la complejidad, vemos que ésta
se encuentra en nuestro diario vivir, en las decisiones que tomamos en
cada momento, siempre ha sido asi, lo que ha ocurrido es que ahora
nos estamos dando cuenta que la vida funciona de manera compleja,
en ello la ciencia nos ha aportado mucho para que podamos enten-
derla. No obstante, a pesar de llevar mas de un siglo dando los pasos
para consolidar este paradigma de la complejidad, observamos que en
las ciencias humanas ha costado un enorme trabajo deconstruir pre-
misas inamovibles y dadas por ciertas, precedidas y fundamentadas en
razonamientos que ahora la misma ciencia ha relevado.

Esto mismo se traslada a la cuestion de la ética, al separatismo
entre la relacion entre los seres humanos y los seres no humanos, pues
existe una fuerte oposicion a comprender que el paradigma occidental
que mantiene las relaciones entre nosotros mismos y los demas, inclu-
yendo por supuesto a la naturaleza, debe ser transcendido para evo-
lucionar. Naturalmente que todos estos cambios suscitan resistencias

234 Su nombre verdadero era Gadadhar Chattopadhyay, nacido en Bengala y
quien se realizé como maestro sagrado considerado como una encarnacion
divina.
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en modelos educativos, formas de comprender la politica y de rela-
cionarnos entre si. En palabras de Morin, (2006b, p. 224) cuando se
habla de complejidad “se trata de enfrentar la dificultad de pensar y
de vivir”. Pues ello, implica ser capaces de despertar del letargo en el
que hibernamos por identificarnos con las formas, lo externo y olvidar
nuestro camino. Camino que debemos recuperar de cara a la aguda
crisis ecologica y humana en la que nos hallamos sumergidos, se trata
entonces de encontrar los cauces que conducen a la recuperacion de
la vida, en la Comunidad de la Vida, y nosotros como sujetos dota-
dos de las capacidades que nos hacen ser humanos, debemos asumir
la misiéon que nos corresponde.

Nos dice Edgar Morin (2006b) que “la ética se manifiesta de for-
ma imperativa como exigencia moral” y tiene su origen en tres fuen-
tes: la interior, la exterior y la anterior. En cuanto a la primera, refiere
que esta se encuentra en cada uno de los individuos, es aquella que nos
alienta al cumplimiento de un deber, mas adelante se nombrard como
autoética. Respecto a la segunda, sefiala que se trata de aquello que

235 el sistema

esta fuera del individuo, es decir la sociedad, la cultura
de creencias y aquellas normas que una sociedad ha adoptado como
suyas, es decir una socioética. Finalmente, lo que antecede a estas dos
ultimas, la fuente biologica, la organizacion viviente como refiere el
autor, la cual es transmitida genéticamente, tratindose de la especie
como tal; una antropoética. Con lo anterior se puede ver que las tres
fuentes se relacionan entre si, se mantienen unidas como en un holo-
grama y a su vez cada una se sitia en un nivel diferente de este bucle
individuo-sociedad-especie, denominado por Morin como la triada.
En suma, las tres fuentes se encuentran en el corazon del individuo,
entendiéndose a este como sujeto con la connotacion analizada ante-

riormente y sirve para cualquier ser vivo.

235 Morin (2006b, p. 230) define a la cultura como “un conjunto de saberes, sa-
ber-hacer, reglas, estrategias, habitos, costumbres, normas, prohibiciones,
creencias, ritos, valores, mitos, ideas, adquirido, que se perpetta de generacion
en generacion, se reproduce en cada individuo y mantiene, por generacion y
re-generacion complejidad individual y la complejidad social. la cultura cons-
tituye de este modo un capital cognitivo, técnico y mitolégico no innato”.
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No obstante, el sujeto entendiéndose como aquel que es el centro
de su propio mundo y del que emerge el egocentrismo al que alude
Morin (2006b, pp. 21-22), el cual explica como aquel que esta en el in-
terior de cada individuo y del que se derivan dos principios. El prime-
ro de exclusion, con el cual solamente hay espacio para la expresion
del Yo, pues asegura la identidad singular del individuo, y se encuen-
tra en la fuente del egoismo, es decir, para si mismo y produce un cie-
rre egocéntrico pues al ser que estd proximo a nosotros se le percibe
como distante y ajeno. El segundo es el de inclusion, que incluye su
Yo en un Nosotros y por tanto también incluye en él, el nosotros, es
decir incluye el Nosotros en el centro de su mundo. En este orden de
ideas esta comprension se convierte en la fuente del altruismo y ad-
quiere el sentido de lo que es para nosotros o para el préjimo. Alli hay
una apertura hacia el otro, lo cual conlleva a concebir al projimo mas
cercano y fraterno. En otras palabras, el sujeto incluye al préjimo en
su interior porque este es una necesidad vital que permanece latente
dentro de su corazon.

Ademads, como lo ha dicho Morin, una de las fuentes de la ética,
refiriéndose a la que describe como anterior a la humanidad, en razén
a que lo que conocemos como auto-socio-organizacion bioldgica del
individuo, se ha trasmitido genéticamente y hace parte del principio
de inclusion (Morin, 2006a).

De otro lado, Morin (2006b, p. 23) en la siguiente cita refiere, “toda
mirada sobre la ética debe reconocer el caracter vital del egocentrismo
asi como la potencialidad fundamental del desarrollo del altruismo.
Toda mirada sobre la ética debe considerar que su exigencia es vivida
subjetivamente”. Se observa con ello, que se construye una relacién
dialégica entre el egocentrismo y el altruismo, la cual es a su vez com-
plementaria y antagénica, le permite al individuo-sujeto cambiar en
raz6n a las circunstancias, pero manteniendo en su interior la com-
prension de que vive para si y para el otro.

Entre tanto, Morin (2006b, p. 24) en su planteamiento parte de la
religacion ética, la describe diciendo “toda mirada sobre la ética debe
percibir que el acto moral es un acto individual de religacion: religa-
cién con el préjimo, religacion con una comunidad, religacion con una
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236 con la especie humana”. Lo cual

sociedad y, en el limite, religacion
quiere decir, que el individuo es quién origina la religacion y en la me-
dida que se va ampliando su relacion con el préjimo, se va haciendo
presente la fuente social, pues se incrementa la religacion suscitando
actos solidarios hasta llegar a una religacion de la especie humana.
Por tanto, el principio de inclusién cobra mayor vigencia en razon a
que los comportamientos del individuo se convierten en altruistas y
adquieren un valor de religacion para la especie. Ello sugiere la pre-
sencia de una ética de la solidaridad que es animada en cada ser por
si mismo y por la sociedad algunas veces.

Sin embargo, Morin (2006b, p. 24) plantea que asi como hay una
fuente altruista, la hay egocentrista que hala hacia el egoismo y susci-
ta conductas que desencadenan luchas entre los individuos, y en este
sentido la sociedad no logra permear en la totalidad de estos sujetos,
pues cada ser debe trascender su propio egoismo para alcanzar un
comportamiento ético que le permita la apertura hacia el préjimo,
es decir que se suscite la ética altruista, la cual es una ética de religa-
cion. En este sentido explica Morin (2006b, p. 114) que la religacion
se convierte en un imperativo ético primordial, presente en la relacion
con el préjimo, la comunidad, la sociedad y la humanidad. Ademas,
si bien es cierto que no se puede desconocer el pulso que se ha susci-
tado en nuestras sociedades entre egoismos y altruismos, tampoco se
debe olvidar lo que Morin (2006b, p. 25) ha senalado, “el sentimiento
de comunidad es y sera fuente de responsabilidad y solidaridad, ellas
mismas fuentes de la ética”.

Ademas, Morin (2006b, p. 26) refiere que la “conciencia moral es
una emergencia historica a partir de los desarrollos complejizadores
de la relacion trinitaria individuo/especie/sociedad”. Toda vez que la
evolucion de este bucle trinitario le permite volver a incorporar en la

236 La nocién de religacion, inventada por el socidlogo Marcel Bolle de Bal,
colma un vacio conceptual dindole una naturaleza sustantiva a lo que sélo
era concebido adjetivamente, y dandole un caricter activo a este sustantivo.
“religado” es pasivo, “religante” es participante, “religacion” es activamen-
te. Se puede hablar de “desligacion” para el opuesto de “religacion” (Morin,
2006b, p. 235).
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mente del individuo, una comprension que trascienda los opuestos y
rivalidades que impiden la emergencia de las potencialidades del al-
truismo y la solidaridad.

Morin (2006b, p. 28) hace una critica respecto al individualismo éti-
co, pues al ser una expresion de la autonomia individual, ha producido
una pulverizacion y parcelacion de la ética, cada quien tiene una nociéon
de la ética de acuerdo a su consideracion, lo cual comporta una carencia
en el fortalecimiento de la responsabilidad y la solidaridad, ampliando-
se la brecha que relaciona al individuo y al préjimo. Sin embargo, de lo
anterior no se deduce solamente que el individualismo no sea fuente de
responsabilidad personal, lo que sucede es que, si no se armoniza ade-
cuadamente, ésta cae en un egocentrismo aumentado como producto
de un nihilismo, el cual suscita que las solidaridades decaigan e impide
que las potencialidades altruistas y solidarias emerjan. Teniendo claro
que sélo el mismo fundamento de la ética en si misma, es la que propi-

cia que el sentido del deber vea la luz en forma de emergencia®’

pues
de acuerdo al medio en el que se origine conducira con todo aquello a
lo mencionado anteriormente. Es decir, a la complejidad.

Lo anterior implica mantener muy presente la atencion en el indivi-
duo, toda vez que la ética yace en el interior de cada uno de nosotros y
estamos llamados a escoger nuestro sistema axiologico y teleologico, para
volver a la dialéctica entre responsabilidad y solidaridad como fuentes de
la ética —las cuales se analizaran mas adelante— que estan en el bucle

238

de la triada, individuo-sociedad-especie y generan una religacion®** mu-

237 “Las emergencias son propiedades o cualidades surgidas de la organizacion
de elementos o constituyentes diversos asociados en un todo, indeductibles,
a partir de las cualidades o propiedades de los constituyentes aislados, e irre-
ductibles a estos constituyentes. Las emergencias no son ni epifenémenos, ni
superestructuras, sino las cualidades superiores surgidas de la complejidad
organizadora. Pueden retroactuar sobre los constituyentes confiriéndoles las
cualidades del todo”.

238 Vale la pena recordar en palabras de Morin: “La vitalidad del bucle indivi-
duo/especie/sociedad, cuya vitalidad depende de la ética. Repitdmoslo, el acto
moral es un acto de religacion: religacion con el préjimo, religacion con una
comunidad, religacion con una sociedad vy, en el limite, religacion con la es-
pecie humana” (Morin, 2006b, p. 32).
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tua, Morin (2006b, pp. 40-41) que a su vez se trata de una insercion en
la religacion cosmica.??® Afiade que el punto de inicio se encuentra en el
despertar interior de la conciencia moral, pues a partir de ella podemos
descubrir que el Amor es la religacion antropoldgica suprema, de suma
importancia y vitalidad para el desarrollo de los seres humanos, que nos
lleva a un nivel mayor de complejidad humana, afirmando que la “reli-
gacion no puede ser sino Amor”. Por tanto, si la ética es religacion y la
religacion es ética (Morin, 2006b, pp. 41-43) entonces seria valido decir
que la ética es Amor.

Hay un aspecto muy interesante que Morin (2006b, p. 46) plantea
respecto a la importancia que se le debe dar a la incertidumbre en la
relacion intencién-accion. Pues fundamenta que entre éstas existe un
espacio muy amplio y no siempre la intencién conduce a la accion in-
tencionada, y es en ese sentido que la moral se queda corta, escapan-
dosele de su alcance el poder controlar los efectos y las consecuencias
de los actos que en principio realizarian la intencién, y ello hace que
cobre mayor relevancia la incertidumbre en la ética.

Ademas, también es necesario comprender lo que Morin (2006b, p.
47) denomina ecologia de la accion, refiriéndose a la accion que se sale
del control de la voluntad del individuo que la genera, pues depende
de las interacciones que median. Por tanto, dice el autor que la ecolo-
gia de la accion descansa en dos principios; en el primero, la accion
no depende solamente de la intencionalidad de quien la ha generado,
sino también de las condiciones adecuadas del medio y el contexto del
agente y de la misma accion para que esta tenga lugar. Lo cual permi-
te volver a la incertidumbre y a las contradicciones que en la ética se
suscitan en todo orden. En el segundo principio, menciona el caracter
de impredictibilidad a largo plazo. Pues considera que a corto y me-
diano plazo si se pueden conocer las consecuencias de las acciones, con
lo cual la incertidumbre adopta una mayor atencién al devenir como
una caracteristica esencial en los asuntos humanos (Morin, 2006b, p.

239 Dice que la religacion cdésmica nos llega por la religacion biolégica, que esta
a su vez nos llega por la religacion antropoldgica, la cual se manifiesta como
solidaridad, fraternidad, amistad, amor (Morin, 2006b, p. 41).
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52), y concluye que tanto la intenciéon como la accién deben conside-
rar a la incertidumbre como el resultado de la accion ética.

Sefala que, para las incertidumbres de la accion, reconociendo los
riesgos que de ella se derivan, la mejor respuesta es asumir la incer-
tidumbre y elaborar una estrategia, lo cual implica una observancia
continua del sujeto en el desarrollo de la accién para corregirla, lle-
gado el caso que por eventuales situaciones pudiera afectar o dafiar a
otros, requiriéndose el denominado pensamiento pertinente. Con ello
exhorta a irse contra la incertidumbre de la accién cuando de corto
o mediano plazo se trata, porque a largo plazo no es posible hacerlo
(Morin, 2006b, p. 62).

Haciendo un repaso de lo revisado hasta ahora, se ve como Mo-
rin (2006b, p. 63-65) retne la incertidumbre ética con la ecologia de la
accion y los antagonismos e ilusiones de la mente con la triada indivi-
duo-sociedad-especie, para complementar el circuito de emergencias
que permiten sea asumido el deber en si mismo como complejo y por
tanto es cuestion de eleccion, para lo cual se hace necesario “trabajar
por el bien pensar” (Morin, 2006b, pp. 69-70). Es decir, trabajar de la
mano con el pensamiento complejo toda vez que éste reconoce la au-
tonomia de la ética y la religa entre el conocimiento y el deber, incluye
al observador en su observacion para hallar soluciones a los proble-
mas éticos toda vez que tiene en cuenta al individuo, y hace lo propio
con la triada individuo-sociedad-especie. Ademas, la nocion de sujeto
suscita la emergencia de la conciencia de la responsabilidad.

Si se revisa lo dicho por Morin acerca de la triada individuo-so-
ciedad-especie, se encontrara la asociacion que hay entre la autoética,
socioética 'y antropoética. Sin embargo, al final propone la ética pla-
netaria como ultimo estadio de la ética compleja.

Asi las cosas, respecto a la autoética se refiere a la ética individua-
lizada o autoética como una emergencia que aparece cuando las éticas
tradicionales van diluyéndose®*. Ello implica que el sujeto se aparte

240 Dice que; “las éticas tradicionales son éticas integradas (en la religion, la fa-
milia, la ciudad) con imperativos de solidaridad, hospitalidad, honor. Estos
imperativos se imponen a cada uno con la fuerza a la vez de la evidencia y de
una cuasi posesion” (Morin, 2006b, p. 99).
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de lo externo para que pueda experimentar por si mismo que dentro
de €l habita el principio altruista de inclusion y por tanto sea sensible
al llamado de la solidaridad (Morin, 2006b, pp. 100-159). Por tanto,
de lo que se trata es de disciplinar el egocentrismo, pues con este nos
hacemos responsables de nuestros actos y desarrollamos el altruismo,
ya que nos permite reunirnos con la solidaridad, es decir a la comu-
nidad, al universo.

Es correcto cuando el profesor Morin sefiala que el asunto central
de la ética en cada sujeto, mds que estar presente en la cultura fisica
que se asocia con lo exterior, el asunto clave se encuentra en el interior
de cada uno, y por ello considera que “la autoética constituye una ver-
dadera cultura psiquica [...] la autoética es en primer lugar una ética
de si a si, que desemboca naturalmente en una ética para el préjimo”

[1%9

(2006b, p. 101). Por tanto, requiere una doble tarea, “‘trabajar para
bien pensar’ y ‘para bien pensarse’; la integracion del observador en
su observacion, la vuelta sobre si, para objetivarse, comprenderse y
corregirse constituyen a la vez un principio de pensamiento y una ne-
cesidad ética” (Morin, 2006b, p. 102).

Por esta razén necesitamos del autoexamen?*!

u autoobservacion
pues nos permite unir la observacion del préjimo en nosotros y po-
der comprendernos a nosotros mismos, sencillamente se trata de un
efecto espejo en relacion al projimo, que nos ayuda a tener conciencia
de si mismos y poder darnos cuenta de lo que tenemos que mejorar.
(2006b, p. 102) En este sentido, se “combina el examen del préjimo y
el propio en un autohetero-examen”.

Pero, sefiala Morin (2006b, pp. 59-61) que nos encontramos en un
extravio ético producto de la insuficiencia de un sentido critico y de una
dificultad de adquirir conocimiento pertinente, lo cual nos conduce a
la ilusion interior y ello nos lleva a procesos psiquicos de autoceguera,

241 El profesor Morin (2006b, p. 104) dice que “el autoexamen, si es llevado a
cabo con vocacion de permanencia, puede y debe ser concebido como estado
de vigilia sobre si mismo. y que este debe ser el primer requisito en la cultura
psiquica y por tanto ensefiado a los nifios desde la primaria, para que tam-
bién fuera tan normal como la cultura fisica”.
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entre ellos la self-deception®** o autoengafio. También lo son las con-
tradicciones y antagonismos éticos, que impiden el autoconocimiento
y autoexamen critico que dificultan la lucidez ética.

Agrega que para poder llevar a cabo el autoexamen debe haber
una actitud autocritica y en si una autocritica para poder revisar cui-
dadosamente nuestros actos y pensamientos, e identificar en ellos las
denominadas trampas del autoengario (self-deception) y la autojusti-
ficacion, pudiendo ser mucho mas aprovechada si de esta practica se
suscitara una pedagogia (Morin, 2006b, p. 106).

En este sentido cobra importancia la autocritica, pues por un lado
contribuye a develar la ilusion egocéntrica y por otra parte a la apertura
hacia el altruismo. Por tanto, para Morin (2006b, pp. 104-107,132) la
autocritica nos ayuda a mantenernos conscientes y en autoobservacion
en todo momento, pues al conectarnos con la cultura psiquica®®, esta
nos invita a no ceder ante la self-deception, la autojustificacion, la ce-
guera, el autoengaiio que emergen del egocentrismo, nos recuerda que
no estamos en el centro del mundo que conllevan a la incomprension
del ser humano. Pues toda esta dinamica de autoobservacion, autocri-
tica dentro de la cultura psiquica, viene acompanada de una recursi-
vidad ética que nos coloca en una primera fase en la 6rbita dialogica
comprension-explicacion, y en segundo lugar nos ayuda a inhibirnos
en la predisposicion a autojustificarnos y culpabilizar al préjimo de
nuestros actos y asumir responsabilidades.

242 Mentira sincera o inconsciente a uno mismo.

243 Toda vez que Morin (2006b, p. 105) refiere que la cultura psiquica nos hace
ver en el adversario no la “mala fe”, sino el producto de esta fuerza de au-
toconviccion por la que nos engafiamos a nosotros mismos (self-deception).
Nos anima a no ceder a delirios e histerias, y a comprenderlos en el préjimo.
Nos invita a hacer dialogar nuestras multiples personalidades que se ignoran
entre si. Pero también adiciona que la cultura psiquica nos ensefia a vivir en
la incertidumbre y nos ayuda a soportar la inquietud. Nos ensefa a sopor-
tar el horror y nos ayuda a afrontar la crueldad del mundo, sin enmascararla
o edulcorarla. No nos salva de la angustia, pero nos ensefia a vivir con ella
y a suscitar sus antidotos que son el amor a vivir y el vivir de amor (Morin,
2006b, p. 110).
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Avanzando con el pensamiento complejo en la ética, éste nos lleva
a una ética de la solidaridad, y siguiendo a Morin (2006):

Podemos entrever que una ciencia que aporta posibilidades de
autoconocimiento, que se abre a la solidaridad césmica, que no
desintegra el semblante de los seres y los existentes, [...] que re-
conoce el misterio en todas las cosas, podria proponer un princi-
pio de accion que no ordene, sino organice; que no manipule, sino

comunique; que no dirija sino anime. (p. 436).

De esto se trata el pensamiento complejo, es por ello que este ali-
menta por si mismo a la ética. Morin insiste (2006b, pp. 71-72) que
ligando los conocimientos, es que se orienta hacia la unién entre los
humanos.

Dentro de la autoética encontramos a la ética del amor, que Mo-
rin (2006b, p. 118) ensefia como una experiencia esencial que nos per-
mite integrarnos, a lo cual agregamos que no solo debe considerarse
la ética del amor hacia los seres humanos sino también a todo ser que
habita en la Comunidad de la Vida. Pues no seria muy coherente afir-
mar que el amor nos expande uniéndonos so6lo entre nosotros y nada
mas que entre nosotros. ¢Entonces no hay una ética del amor para la
Madre Tierra, para la naturaleza? Para que fluya una ética compleja
siempre se debe tener presente la dial6gica, naturaleza y ser humano.

Dice Morin (2006b, p. 154), “si mi amor es solamente razonable,
ya no es amor, y si esta totalmente enloquecido, se degrada en adiccion.
Debe ser loco/sabio. Por esa razon, el Amor es el colmo de la sabiduria
y de la locura”. No obstante, si se siente un verdadero amor por cada
uno de nosotros, se sentird amor por todo lo que es, pero si se trata de
un amor cientifico o intelectual, se pensara en el amor hacia la especie
humana, mds no con todo lo que existe en la Comunidad de la Vida,
y esto conduce a olvidar que no estamos solos. El amor se siente, pien-
sa y expresa en actos que le conducen a cada quien ser coherente con
lo que ha comprendido acerca del amor. No se piensa solamente para
luego decir que se siente el amor, debe haber un sentir en el pensar y
un pensar en el sentir con amor, no sélo a los seres humanos, sino a
todo lo que existe en la Comunidad de la Vida.
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Morin, en su planteamiento, s6lo concibe que la autoética sea para
relacionarnos con nosotros mismos y con los demds seres humanos,
diciendo que lo experimentado por nuestra especie ha sido el resulta-
do de olvidar la sabiduria que nos fue heredada del pensamiento an-
tiguo (2006b, pp. 150-152), desconociendo la dialogica entre razén y
pasion, en tanto esta tltima ha sido declinada ante la primera. Sin ser
conscientes que toda actividad racional estad integrada al afecto y ésta
se relaciona con la razon. Por tanto, lo propio es que la nocion de sabi-
duria se nutra en la dial6gica razon-pasion. Tanto la una como la otra
son necesarias, la razon contribuye a identificar “el error y la ilusion
en la pasion” y evitar que caiga en el delirio, y la pasion humaniza a
la razén para que esta no las destruya. Ademas, dice que ambas se co-
rrigen mutuamente, afirmando que se pueden razonar las pasiones y
apasionar a la razon, matiza diciendo que con la razon se civilizan las
pasiones y las emociones, para que estas no nos destruyan y tampoco
echar por tierra a las emociones haciéndolas razonables.

Bajo esta comprension, si bien hay una dialégica entre ellas, pre-
tender racionalizar las emociones y emocionar a la razon, nos resultaria
poco provechoso para la ética, pues lo que se debe buscar es hallar un
punto de equilibrio que no desconozca la existencia de ninguna de las
dos, y permita comprender su relacién con nuestras acciones cuando
estan en desequilibrio y en equilibrio. Asi las cosas, la clave se encuen-
tra en la comprension, porque si consideramos que son nuestra ame-
naza y por ello hay que civilizarlas, no habria precisamente un dialogo
sino una intromision que desarmonizaria este bucle, que tiende a la

244 perdida que menciona el autor. Ade-

recuperacion de la sabiduria
mas refiere Morin (2006b, pp. 153-154) que la sabiduria debe tomar

parte de la locura de la vida e invitar a la racionalidad a ser una loca

244 Dice Morin (2006b, p. 152) que la “sabiduria no es lo que debe inhibir amor,
fraternidad, compasion, perdén, redencion; debe iluminarnos, evitar que cai-
gan en las trampas de la ilusion”. Y que quizds se vuelvan el opuesto: porque,
“el amor al projimo, caido en la trampa del egocentrismo, se vuelve posesivo
y celoso, intolerante y malvado; el amor a la humanidad, caido en la trampa
de la ilusion, se pone al servicio del sojuzgamiento de la humanidad™.
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sabiduria ya que en ella es que se concibe el arte de vivir. Por tanto,
para saber-amar debe haber un amor que integre sabiduria y locura.

Morin (2006b, p. 155) es consciente que el desarrollo tecnoldgico y el
crecimiento economico han llevado a que la biosfera de nuestro planeta
se encuentre en aprietos, asi como a la humanidad, y por ello enfatiza
que, ante tal emergencia, lo que debe haber es una sabiduria antropolé-
gica que nos permita asociarnos con la naturaleza, renunciar al dominio
y dominacién del mundo, responsabilizando a la cultura y la concien-
cia del distanciamiento entre nosotros y el cosmos. Pero de este asunto
sOlo se limita a mencionar tangencialmente la situacion que si bien es
cierto, somos los seres humanos los llamados a emprender acciones de
cambio, en la autoética no analiza la relacion con los demas seres de la
Comunidad de la Vida, pues lo hace sé6lo en la ética planetaria.

Por ultimo, a lo que llega Morin (2006b, p. 156) es a la sabiduria
de la mente, en la cual hay un doble vinculo, pues se “produce la com-
prension —de si y del projimo-y la cual es producida por esta com-
prension”. Ello implica que ésta repose en el ejercicio de la autoética,
es decir en el autoexamen vy la autocritica, ya que poniéndola en prac-
tica se evitan las ilusiones interiores, el autoengafio, la autojustifica-
cion y se logra el “bien pensar” que propende por la comprension del
projimo y dirige su atencion hacia la complejidad humana.

Ahora bien, se dijo que explicariamos la comprension de la res-
ponsabilidad y la solidaridad en Morin (2006b, p. 55,56), pues éste nos
recuerda que estando sumergidos entre la cotidianidad de nuestras vi-
das hemos olvidado algunas veces y en otras aun conscientes de nues-
tros deberes inmediatos, que nuestras acciones también desencadenan
efectos que conllevan responsabilidades en el mediano plazo, que se
pasan por alto o cuando entran en conflicto con nuestros intereses.
Asi, la que termina siendo siempre la perjudicada es la naturaleza y
por ello en el presente se vive la aguda crisis ecoldgica causada por el
ser humano, y que Morin denomina “degradacion de la biosfera”, lo
cual nos hace responsables de cara a las generaciones futuras.

Lamentablemente en los tiempos que corren, la tecnociencia go-
bierna las mentes de la gran mayoria de los seres humanos, esto ha
producido un desbordamiento de técnicas avaladas por estudios cien-
tificos, que han contribuido a que solamente se incrementen las rentas
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de capital de algunos, socavando y degradando la biosfera y colocando
en amenaza a la misma humanidad, como efecto de acciones irrespon-
sables carentes de conciencia individual y colectiva. Lo cual es clara-
mente un asunto de gobernantes y ciudadanos.

Dice Morin (1984, p. 87) que cuando hablamos de responsabilidad nos
referimos a la nocion de sujeto consciente, lo cual genera una conciencia
de la responsabilidad en el sujeto que se encuentra dotado de autonomia

245y a su vez, receptor de solidaridad por parte de la comunidad.

relativa
Lo cual implica de un lado que seamos responsables de nuestra vida y;
por otro lado, se suscita una responsabilidad frente al préjimo (2006b, p.
109), pues la responsabilidad es alimentada por la solidaridad.
Situacion contraria ocurre en lo que denomina Morin (2006b, p.
110) la ecologia de la accion, pues alli la intencion en su gran mayoria no
siempre coincide con la accion intencionada, en razon a las condiciones
del medio en el que se realiza la accion, y por tanto saliéndose del con-
trol del sujeto, los efectos de dicha accién se hacen inciertos. Por tanto,
afirma el autor que en este caso la ecologia de la accion impide a la res-
ponsabilidad tener el mismo resultado que tiene con la solidaridad, con
lo cual lo lleva a afirmar que el sujeto es responsable de sus palabras,
escritos y acciones, pero no de su interpretacion y consecuencias. Por
tanto, reiterando en la necesidad de suscitar la “apuesta y la estrategia
en el corazon de la responsabilidad” para minimizar el efecto contrario.
Pese a lo anterior, Morin (2007, pp. 100-101) dice que si tenemos
sentido de la complejidad entonces tenemos sentido de la solidaridad.
Pero ademads refiere que con ello es que cobra mayor sentido nuestra
conciencia multidimensional, pues podemos identificar las visiones
unidimensionales, parciales y pobres para trascenderlas hacia la com-
pletud, y ser finalmente solidario y multidimensional. También recuer-
da que el tener conciencia de lo complejo permite que entendamos a

245 “En griego, la autonomia es el hecho de seguir la propia ley. La autonomia de
lo viviente emerge de su actividad de autoproduccion y autoorganizacion. El
ser viviente, en el que la autoorganizacién efecttia un trabajo ininterrumpido,
debe alimentarse de energia, materia e informacion exteriores para regene-
rarse permanentemente. Su autonomia es pues dependiente y su auto-orga-
nizacion es un auto-eco-organizaciéon”. Morin (2006b:229).
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la incertidumbre y por tanto no lleguemos a tener un saber total. Es
decir, segun el autor no habra un pensamiento que recaiga sobre un
fundamento “absoluto de certidumbre”.

No obstante, se puede ver que la autoética hace su proceso auto-
poiético de regeneracion en el bucle recursivo de la que es producto y
a la vez ella ha producido, como lo refiere Morin (2006b, p. 111), pues
tanto la solidaridad, la responsabilidad y la autoética constituyen un
dialogo armonioso.

En segundo lugar, menciona la socioética, refiriéndose a ella como
la ética de la comunidad, se vera que la autoética es transversal tanto
a ésta como también en la antropoética.

El profesor Morin (2006b, pp. 164-165) sefiala que a pesar de haber-
se constituido sociedades en las que se podria vislumbrar un atisbo de
comunidad, sucedi6 es que los egocentrismos individuales gobernados
por intereses y beneficio particular, han hecho que se disuelvan estas soli-
daridades tradicionales, lo cual hace que la relacion responsabilidad-so-
lidaridad se haya convertido en un asunto de la ética. Ademas, agrega
que el problema de las sociedades que se piensan comunitarias, es que
promueven la defensa de las identidades colectivas, pero no logran per-
mear el sentido de comunidad en el individuo. Razoén por la cual, el au-
tor dice que la autoética se hace necesaria para que el individuo tome
conciencia del sentido de responsabilidad y la solidaridad, pero ello tiene
sus dificultades en tanto califica a la autoética como en subdesarrollo.

Por ello dice Morin (2006b, p. 165) que en cuanto es mas compleja
una sociedad menos severa se hacen las imposiciones sobre los miem-
bros y grupos de la sociedad, toda vez que hay mayores libertades y
un sentido de responsabilidad y solidaridad, en razén a que cada uno
comparte lo suyo y a la vez permite que se beneficien todos de lo com-
partido. Aclarando que por defecto cuando hay demasiada compleji-
dad ésta echa abajo las coerciones, ablandando el vinculo social, por
tanto, la complejidad se disuelve en el desorden. Por esta razon, Morin
dice que en cuanto mas se haga compleja una sociedad requerira de
autoética, es decir, responsabilidad-solidaridad ambas con conciencia,
como se senald anteriormente.

En tercer lugar, esta la antropoética, que también se encuentra ines-
cindiblemente relacionada con la autoética, en esta instancia el autor
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la concibe a partir de la antropologia compleja para comprenderla
como el “modo ético de asumir el destino humano” (Morin, 2006b, p.
175,176), pues retne la triada individuo-sociedad-especie y esta nos
conduce a elevar la conciencia antropoldgica, entonces se reconoce la
existencia de la unidad del humano en la diversidad de la humanidad
y la diversidad del humano en la unidad de la humanidad.
Finalmente, con un cariz mds programatico —que bien podria
servir de inspiracion para un discurso politico— Morin habla de la
ética planetaria, haciendo referencia a una imperiosa necesidad que
nos asiste como humanidad, pues en vista de nuestra fragmentada so-
ciedad construida en éticas cerradas y excluyentes, es que se requiere
una ética de la comunidad humana que sea incluyente con el ser hu-
mano. Por ello toma como referencia a la antropoética y a la antropo-
litica asignandoles la responsabilidad de ser los bastiones en los que
ha fundado la ética planetaria y a su vez prescribe en nueve manda-

246

mientos®*® que refiere, deben ser precedidos de una toma de concien-

246 “1. La toma de conciencia de la identidad humana comtn a través de las di-
versidades de individualidad, de cultura, de lengua; 2. La toma de conciencia
de la comunidad de destino que en adelante une cada destino humano al del
planeta, incluida la vida cotidiana; 3. La toma de conciencia de que las rela-
ciones entre humanos estan devastadas por la incomprension, y que debemos
educarnos en la comprension no sélo hacia los allegados, sino también hacia
los extranjeros y lejanos en nuestro planeta; 4. La toma de conciencia de la fi-
nitud humana en el cosmos, que nos conduce a concebir que, por primera vez
en su historia, la humanidad debe definir los limites de su expansion material
y correlativamente emprender su desarrollo psiquico, moral y mental; S. La
toma de conciencia ecoldgica de nuestra condicion terrena, que comprende
nuestra relacion vital con la biosfera. La Tierra no es la adicion de un planeta
fisico, de una biosfera y de una humanidad. La Tierra es una totalidad com-
pleja fisica-bioldgica-antropoldgica, en la que la Vida es una emergencia de
la historia de la Tierra y el Hombre una emergencia de la historia de la Vida.
La relacién del hombre con la naturaleza no puede ser concebida de manera
disjunta o de manera simplificadora. La humanidad es una entidad planeta-
ria y biosférica. El ser humano, a la vez natural y sobrenatural, debe volver
a las fuentes de la naturaleza viviente y fisica, de donde emerge y de las que
se distingue por la cultura, el pensamiento y la conciencia. Nuestro vinculo
consustancial con la biosfera nos conduce a abandonar el suefio prometei-
co del dominio de la naturaleza por la aspiracién a la convivencialidad en la
Tierra; 6. La toma de conciencia de la necesidad vital del doble pilotaje del
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cia de la humanidad para comprendernos como unidad planetaria en
la diversidad. En ese sentido, dice que debemos civilizar a la Tierra
agobiada por los efectos de nuestros actos inconscientes, con los cua-
les le hemos hecho dafio en funcion de nuestros intereses tecnologicos
y econdémicos, concluyendo su incitaciéon a promover una politica de
civilizacién (2006b, p. 182).

Una aproximacion al fundamento ético del
derecho al desarrollo de la Comunidad
de la Vida desde la complejidad

Para comenzar con la presentacion de esta aproximacion al fundamen-
to ético del derecho al desarrollo de la Comunidad de la Vida, se to-
maran como base los principios medulares del pensamiento complejo
de Morin y algunos planteamientos que realiza respecto a la ética de
la complejidad, ademads de tener en cuenta la dialéctica del medio de
Frangois Ost y la unidad dialogica de Vandana Shiva que conduce al
principio femenino.

planeta: la combinacién del pilotaje consciente y reflexivo de la humanidad
con el pilotaje eco-organizador inconsciente de la naturaleza; 7. La toma de
conciencia civica planetaria, es decir de la responsabilidad y la solidaridad
hacia los hijos de la Tierra; 8. La prolongacion en el futuro de la ética de la
responsabilidad y la solidaridad con nuestros descendientes (Hans Jonas), de
ahi la necesidad de una conciencia con un teleobjetivo dirigido alto y lejos
en el espacio y el tiempo”. (Morin 2006b, p. 181); “9. La toma de conciencia
de la Tierra-Patria como comunidad de destino/origen/perdicion. La idea de
Tierra-Patria no niega las solidaridades nacionales o étnicas, y de ningtin
modo tiende a desenraizar a cada cual de su cultura. Afiade a nuestros enrai-
zamientos un enraizamiento mds profundo en la comunidad terrena. La idea
de Tierra-Patria sustituye al cosmopolitismo abstracto que ignoraba las sin-
gularidades culturales y al internacionalismo miope que ignoraba la realidad
de las patrias. Aporta a la fraternidad la fuente necesaria de la maternidad
incluida en el término “Patria”. No hay hermanos sin madre. A ello, afiade
una comunidad de perdicion, puesto que sabemos que estamos perdidos en
el gigantesco universo, y que estamos todos condenados al sufrimiento y a la
muerte” (Morin, 2006b, p. 182).
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Como previamente ya se ha hecho referencia a cada uno de los
contenidos mencionados en el inciso anterior y que constituyen la fun-
damentacion ética de este derecho, se procedera por cuestiones meto-
dolégicas, primero, a hacer referencia a lo dicho por Morin acerca de
la religacion ética, para luego ir escalonando la responsabilidad y la
solidaridad entre el egocentrismo y el altruismo que hay en cada indi-
viduo especialmente con la autoética, y de esta manera relacionar en
cada ocasion los tres principios medulares del pensamiento complejo
de Morin y las aportaciones de Ost y Shiva.

En ese orden de ideas, Morin deja bien claro de entrada que la
ética como acto moral debe comprenderse como un acto individual

247" que implica al préjimo, a la comunidad, a la sociedad

de religacion
y a la especie humana. Por tanto, es al ser humano a quien le corres-
ponde dar inici6 a la activacion, ampliando poco a poco la relacion
con su entorno hasta llegar a la totalidad de la especie humana, sus-
citada por actos altruistas que adquieren un cariz de inclusién y por
tanto sugiere la presencia de una ética de la solidaridad, que se origi-
na desde cada uno de los seres y también estimulada por la sociedad.

No obstante, también ocurren conductas que denotan un carac-
ter excluyente, egocentrista y conflictivo entre los individuos el cual
debe ser superado en primer lugar por el propio sujeto y en segundo
orden por la sociedad, en aras que transciendan esas conductas que
le impiden abrirse a si mismo y al préjimo, y por tanto realizar la éti-
ca altruista o solidaria. Es por ello, que la religacion cobra la impor-
tancia de un imperativo ético que se origina desde el individuo hasta
la misma humanidad. Ahora bien, ello implica desde luego que exis-
ta una inescindible relacion entre la responsabilidad y la solidaridad,
toda vez que son fuentes de la ética compleja.

La ética compleja implica la actitud y la manera de relacionarnos
con nosotros mismos, con el préjimo y por supuesto, con la naturaleza

247 La nocién de religacion, inventada por el socidlogo Marcel Bolle de Bal, colma
un vacio conceptual dindole una naturaleza sustantiva a lo que sélo era conce-
bido adjetivamente, y ddndole un caracter activo a este sustantivo. “religado” es
pasivo, “religante” es participante, “religacion” es activamente. Se puede hablar
de “desligacion” para el opuesto de “religacion” (Morin, 2006b, p. 235).
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y otras formas de vida, que hacen parte de la Comunidad de la Vida.
Es por ello que se debe hablar de aquella capacidad de responder ante
los diferentes sucesos que se nos presentan en la vida, bien sean crea-
dos consciente o inconscientemente, es decir de la responsabilidad, que
desde luego es fuente de la ética.

Siguiendo a Morin, al hacer mencién de la responsabilidad se re-
fiere a la nocion de sujeto consciente, lo cual genera una conciencia de
la responsabilidad en el sujeto que se encuentra dotado de autonomia

relativa*®

y a su vez, receptor de solidaridad por parte de la comuni-
dad. Lo cual implica de un lado que seamos responsables de nuestra
vida y; por otra parte, que se promueva la responsabilidad frente al
projimo. Toda vez que la responsabilidad es alimentada por la solida-
ridad y viceversa.

Veiamos que la relacion orden-desorden a pesar de ser un encuen-
tro entre opuestos, si se aplica el principio dialogico, termina constitu-
yéndose una organizacion y por tanto se denota la complejidad. Este
principio contribuye a mantener la comprension entre las antagonicas
partes que conforman la unidad, claro que en ocasiones ni siquiera son
opuestas, sino que se integran y complementan como es el caso entre
la responsabilidad y la solidaridad.

Partiendo que en el individuo, tanto su actitud y comportamien-
to son el reflejo de la dialégica que existe en su interior entre egocen-
trismo y altruismo, y se relaciona con el desarrollo de la personalidad
basado en su sistema de valores y creencias que le permiten elegir y
poder llevar a cabo su proyecto de vida y relacionarse con el projimo,
no se puede olvidar que siempre va a existir un vinculo entre indivi-
duo-sociedad-especie, suscitaindose una activacion mutua, pues ade-
mads se produce un movimiento recursivo organizacional que permite
que haya una parte de cada uno de nosotros en el otro, pues se crea

248 “En griego, la autonomia es el hecho de seguir la propia ley. La autonomia de
lo viviente emerge de su actividad de autoproduccion y autoorganizacion. El
ser viviente, en el que la autoorganizacién efecttia un trabajo ininterrumpido,
debe alimentarse de energia, materia e informacion exteriores para regene-
rarse permanentemente. Su autonomia es pues dependiente y su autoorgani-
zacion es un auto-eco-organizacion” (Morin, 2006b, p. 229).
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un vinculo hologramatico. Y siempre estara presente la ética de soli-
daridad, que es aquel acto moral de religacion, es decir de amor, que
permanece dentro y entre todos nosotros.

Ahora bien, teniendo en cuenta que dentro del ser humano existe
una esencia egocentrista y altruista, y estas son fuente de la responsa-
bilidad y la solidaridad respectivamente, se debe recordar que la pri-
mera conduce a afirmarnos como sujetos que gozamos de autonomia
relativa para hacernos conscientes de si mismos, de nuestros actos y
pensamientos y por tanto requerimos de una cultura psiquica, que nos
permita hacer una higiene mental, poniendo el acento en la autoobser-
vacion y la ecologia de la accion de la que Morin tanto ha hablado;
para encontrar el segundo elemento, que nos lleva hacia la compren-
sion del préjimo, y las maneras de relacionarnos con él a través del
pensamiento que religa, del pensarnos bien y pensar bien, es de aclarar
que cuando mencionamos al préjimo lo hacemos también incluyendo
a cualquier ser vivo que habita o habitard en la Comunidad de la Vida.

Con Morin (2006) en la ética del pensamiento complejo se nos in-
vita a mantener una higiene mental que es fundamental, pues cuando
se lleva a cabo permite tener claridad mental y conduce a la sabiduria
de la mente. En ésta se manifiesta la comprensién de uno mismo y del
projimo, en una relacion dialégica, recursiva organizacional y holo-
gramatica, toda vez que la comprension de si mismo produce la com-
prension del otro y la comprension del otro produce asimismo nuestra
comprension. Por tanto, cobra importancia que el autoexamen vy la
autocritica, componentes de la autoética se pongan en marcha para
evitar las ilusiones interiores, el autoengafio, la autojustificacion y se
logra el bien pensar y bien pensarnos que propende por la comprension
del projimo, y dirige su atencion hacia la complejidad que, a pesar de
que Morin lo ve en términos antropoldgicos, es necesario incluir a la
Comunidad de la Vida. Se debe establecer un didlogo entre el ser hu-
mano y la naturaleza que hace de esta ética de la complejidad nuestro
caballo de batalla.

En ese sentido, la clave esta en el despertar de la conciencia, que
Morin denomina “despertar interior de la conciencia moral”, toda vez
que a partir de la conciencia se puede descubrir que el Amor es la re-
ligacion superior, de suma importancia y vitalidad para el desarrollo
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de los seres humanos que nos lleva a un nivel de mayor complejidad,
es decir que la “religacion no puede ser sino Amor”. Por tanto, si la
ética es religacion y la religacion es ética, entonces la ética es amor.
Pero este amor también debemos sentirlo y pensarlo hacia la Madre
Tierra y todos aquellos que habitamos en la Comunidad de la Vida.

Es por ello, que si se tiene sentido de la complejidad entonces tam-
bién se tiene sentido de la solidaridad. Que a su vez es una ampliacion
de nuestra conciencia pues ya no es unidimensional sino multidimensio-
nal, superando las visiones asiladas y parcializadas para llegar a la com-
pletud, pues lo solidario es complejo y asimismo es multidimensional.

De otra parte, uno de los aspectos que amerita destacar, es que el
principio dialégico de Morin permite conectar lo propuesto por Ost
y Shiva, en el sentido que tanto la nocion de dialéctica del medio de
Ost como la unidad dialéctica de Shiva, se complementan mutuamente
y tienen el mismo lenguaje que el profesor Morin ha planteado, pues
los tres abordan la relacion ser humano—-naturaleza mediante un dia-
logo. Ost propone la nocién de medio que engloba tanto a uno como
al otro y esta presente entre los dos. Shiva refiere que la relaciéon hom-
bre-mujer y naturaleza configuran el principio femenino como origen
de toda expresion de vida y por ende su organizacion nos previene del
mal desarrollo que se sufre en estos tiempos.

Todo esto, es una expresion manifiesta del principio dialégico de
Morin, en el que se evidencia un complemento y punto de contacto
para comprender las relaciones entre el ser humano y la naturaleza, de
ahi que se insista tanto al hablar de la Comunidad de la Vida.

No necesariamente deben ser elementos opuestos para mantener la
relacion dialdgica, quizds es posible observar a estos elementos como
partes que se integran y complementan dentro de la unidad dialécti-
ca. Lo cual deriva en comprender que toda relacion dialégica, preci-
sa de una regeneracion, en las relaciones entre los seres humanos y
la naturaleza, la cual se auto-organiza y guarda analogia con la auto-
poiesis de Varela y Maturana explicada anteriormente. Ello da lugar
a que este movimiento de causa y efecto ocurra de manera ciclica, y
también se entienda que el ser humano esta en la Madre Tierra y esta
se encuentra en €l. Y por tanto lo que se hace a si mismo se lo hace a
ella. Si seguimos tirando de la cuerda, creyéndonos los amos y duefios
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de la Madre Tierra, haciéndole dafio, también nos estamos apretando
el cuello y produciendo nuestra propia asfixia por mantenernos en la
ceguera mental de querer dominar a la naturaleza y al ser humano. En
lugar de comprender e integrarnos en una unidad dialéctica.

Es vital el humanismo regenerado que propone Morin (2006b, p.
221), concebido como una comprension de la civilizacién planetaria
que se coloca en la 6rbita de la “aventura cosmica”, integrandonos
con la naturaleza y comprendiéndonos no como sujetos “del univer-
s0” sino “en el universo”. Pues somos los “copilotos del planeta” y por
tanto los responsables de la vida en la Tierra y de la vida de la Tierra.

Asi las cosas y para concluir esta parte, Morin (2006b, p. 218) ex-
plica acertadamente que “el pensamiento complejo es el pensamien-
to que religa. La ética compleja es la ética de religacion”. Por tanto,
la esencia de la ética compleja se haya en religar. En tanto contribuye
a la unidad y a la diversidad, pero también sefnala el autor que esta
comprension conduce a religarnos no sélo desde el individuo, ni como
sociedad, o especie sino también como civilizacion planetaria y bajo
esta comprension es que consideramos que la ética del pensamiento
complejo moriniano contribuye a la fundamentacion ética del dere-
cho al desarrollo.

A lo largo de este capitulo se estudié una manera diferente de abor-
dar el analisis de la ética, es decir, desde la complejidad con sus elementos
nucleares y en esta misma medida se observo que también la responsabi-
lidad y la solidaridad son fuentes primeras de esta ética de lo complejo,
que es de la solidaridad, de la religacion y del amor, trayendo consigo
una visiéon mucho mds amplia, y superando reduccionismos. Con ello
no queremos decir que éste sea el unico planteamiento que existe al res-
pecto, pero si es uno complejo.

Seguidamente se presentara el concepto de biociudadania con el
cual se intenta personificar algunos elementos de la ética del pensa-
miento complejo y del pensamiento de Jiddu Krishnamurti, los cuales
se armonizan y contribuyen a consolidar aun mas la fundamentacion
ética del derecho al desarrollo.



