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INTRODUCCION

En 1492 unos barcos provenientes de Europa desembarcaron en América, lo que
cuenta la historia es que las personas que llegaron se encontraron con unos seres
salvajes a quienes dieron por nombre "indios", que no sabian comportarse como

personas "normales” ni interactuar con los extraios.

De igual manera es sabido que la llegada de los europeos a América afectd en
gran medida a quienes vivian alli, debido a que los llamados "indios" estaban en
una tierra virgen que no habia sido explotada aun; un territorio rico en oro y
piedras preciosas, un suelo fértil y conservado con nutrientes. No obstante la sola
llegada no los hubiera afectado mucho, sino que ese territorio descrito

anteriormente fue arrebatado de sus duefos, los "indios".

El hecho de llegar a un nuevo continente era algo sumamente importante y
novedoso para los europeos, el problema fue que ellos destruyeron la vida que los
"indios" tenian. No solo los ultrajaron y mataron, sino que les prohibieron (a los
pocos que quedaron vivos) continuar con sus usos Yy costumbres. Les impusieron
unas nuevas creencias bajo la bandera de la iglesia catdlica con el simbolo de un
Cristo, totalmente desconocido por los "indios", y la tan esperada salvacion de la

gue ellos estaban excluidos por no haber conocido el catolicismo.

Sin embargo, los europeos que (en teoria) "descubrieron” América, no podian
llegar a su continente solo con historias, asi que ademas de llevarse el oro, las

piedras y demas riquezas, se llevaron a unos "indios" y los usaron como muestra.

Lo que no cuenta la historia es que los "indios" que vivian en América estaban
organizados, no eran seres salvajes sino que no estaban acostumbrados al estilo
de vida que les impusieron. No creian en Cristo ni el dios europeo que los llevaba

a la salvacion, pero tenian sus rituales y sus creencias. El blanco habia sido



apartado del paraiso, el indio no necesitaba ser redimido ni salvado porque no

habia sido separado del monte "su paraiso".

Segun lo antes expuesto, unos "indios", que no tenian la fe de la iglesia, ni las
ideas teoldgicas, fueron llevados a Europa para que sirvieran de ejemplar y de una
vez se dejaran explotar fisicamente. Lo que no se ha pensado es que ellos en
realidad vivian en América no como salvajes, sino que tenian un desarrollo

organizacional en sus pueblos.

No es una coincidencia que después del "descubrimiento” de América, cambiaran
tantas ideologias en Europa. En efecto, con una idea muy subjetiva, me atrevo a
afirmar que aquellos "indios" que llegaron a Europa no solo fueron usados

fisicamente sino también ideol6gicamente.

Para empezar, el divorcio entre la fe y la razon que se presentd en el siglo XVI,
tiene unas bases del pensamiento aborigen, porque los “indios" no creian en el rito
catdlico, pero tenian otros ritos y creencias que no les impedian pensar y
evolucionar en el conocimiento. De este fendmeno se dan cuenta los intelectuales
europeos, por consiguiente deciden separarse de la teologia y abrir su

pensamiento.

Al mismo tiempo, descubren que la vida que tenian en América no era "salvaje",
sino por el contrario sumamente organizada y sabia, se presenta un
reconocimiento tacito de las culturas que habitaban en la tierra "descubierta”, y
bajo la mirada del racionalismo, empiezan a captar que la mente humana no
puede estar atada a un marco Unicamente teoldgico porque los "indios" les sirven

de ejemplo al descubrir el desarrollo en el que vivian en una tierra incolume.

Ahora bien, el origen de los deberes humanitarios no podia ser un mandato divino
subordinado a las ideas de la iglesia catélica, porque los intelectuales al abrir su



mente al mundo, se habian dado cuenta que los "indios" también tenian en su
civilizacion y en su tierra unos deberes, no impuestos sino basados en la armonia

y bienestar de su pueblo.

Los deberes humanitarios para los "indios" se fundamentaban en la armonia de la
convivencia entre ellos mismos y la naturaleza. La autoridad tradicional debia
basarse Unicamente en estos preceptos, y €l que hacia las veces de legislador le
hacia entender a su pueblo el por qué cumplir con los deberes. Teniendo en
cuenta un racionalismo Unico que tenian los "indios" bajo la iluminacion de los

fendmenos tradicionales.

Asi que, podemos identificar en los aborigenes las fuentes de los deberes del
hombre, que después afirmaron los europeos, es decir, que los deberes parten de
la luz de la razén de la autoridad tradicional que interpreta los mandatos de la
naturaleza, y de la revelacion divina que existia mediante los fenomenos
naturales. El propésito de lo expuesto anteriormente no es mas que llamar la
atencidén a que nuestros aborigenes tuvieron gran influencia en las ideas europeas

gue posteriormente fueron impuestas por ellos en nuestra tierra.

Sin embargo, en nuestros dias identificamos una separacion tajante entre el
derecho occidental y el derecho indigena, no encontramos puntos de union entre
los dos, son dos derechos paralelos sin &animo de unirse. A partir de esto

desarrollaremos un derecho indigena en la legislacion colombiana.

Para empezar identificaremos las fuentes constitucionales, legislativas vy
jurisprudenciales del derecho que tienen los pueblos indigenas de aplicar el
derecho propio en sus territorios. A continuacion se determinara la situacion actual
de los derechos de los pueblos indigenas, para luego aterrizar en el pueblo
indigena Uitoto y la comunidad Monilla Amena. Una vez descrito el objeto de
investigacion pasaremos a sistematizar el derecho propio del pueblo Uitoto en la



comunidad Monilla Amena. Y por ultimo se evaluara si realmente es eficaz tal

derecho propio en la comunidad estudiada.

La siguiente monografia es ante todo un trabajo de traduccion, en la que se ha
pretendido expresar lo inexpresable de una cultura a la que no se tiene acceso si
no se conoce su lengua. Es un proyecto arriesgado y peligroso, porque se esta
haciendo una interpretacion subjetiva que puede ser cuestionada. Lo importante
es destacar que la finalidad no es mas que sea conocido por los miembros de la
comunidad estudiada, con el fin de que este derecho realmente sea aplicado.

No hubiera sido posible la realizacion de este proyecto sin la motivacion,
colaboraciéon y conocimientos de Absalon Arango, capitan de la comunidad Monilla
Amena. Solo me resta agradecerle infinitamente por permitirme acceder a esta

tradicion.
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EL DISENO METODOLOGICO

Para disefiar la metodologia partimos de la idea planteada por Jaime Giraldo®
referente a que el derecho es producto de la investigacién sociojuridica y la
metodologia permite a los investigadores conocer los problemas de la realidad

social en un momento histérico determinado.

Es asi como el autor referenciado nos indica que en el campo de la investigacion
sociojuridica se pueden dar tres tipos de estudios: los predictivos, los causales y
los descriptivos. Los primeros, tienen por objeto formular una hipétesis normativa
para resolver un problema concreto en la comunidad. Los segundos evalian los
resultados obtenidos con una legislacion expedida en el pasado. Y en los ultimos
sblo se determina el problema social existente con relacibn a una determinada
meta, sin avanzar ninguna hipétesis para su solucion, es decir, la investigacion se
circunscribe a la determinacion de una meta, su sustentacion politica y la

descripcion de la realidad social con relacién a la meta propuesta.?

Es asi como, de acuerdo a lo anterior, se ha planteado para el desarrollo de esta
monografia una investigacion sociojuridica con un tipo de estudio descriptivo. Para
esto la meta planteada ha sido determinar si la jurisdiccidon especial indigena se
evidencia en la comunidad indigena Monilla Amena de acuerdo al derecho propio

del pueblo indigena Uitoto.

Para alcanzar la meta propuesta la recoleccion de la informacion tuvo dos etapas,
la primera constituyd la documentacién bibliografica correspondiente a la
recopilacion del marco juridico y la informacion general de los pueblos indigenas
en Colombia. Para esta etapa se hizo una revision y posteriormente seleccion de

cada uno de los temas.

! GIRALDO ANGEL, Jaime. Metodologia y Técnica de la Investigacion sociojuridica. Ed. Liberia del
Erofesional. Bogota. 2002. Pag. 42
Ibid. Pag. 59 y 60
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En esta primera parte se recopilé la legislacion internacional y nacional sobre
asuntos indigenas, para sintetizar esta informacion se realiz6 un estudio minucioso
de las leyes de la Republica y se identificaron las leyes que trataran
especificamente sobre los derechos de los pueblos indigenas.

Luego se reconocio la jurisprudencia de la corte constitucional que desarrolla el
derecho a la autonomia y especialmente lo relacionado con la jurisdiccion especial
indigena. Para estudiar estas sentencias la herramienta utilizada fue una ficha de
analisis jurisprudencial utilizada para todas las sentencias, buscando una

unificacion en los criterios de observacion.

La segunda etapa constituye la informacion al interior de la comunidad, estos
datos so6lo se encuentran en el contacto directo, debido a que alli se ha utilizado la
tradicion oral. Para encontrar esta informacion fue necesaria la observacion, por lo
cual se tuvo que visitar a la comunidad y convivir con ella para asimilar el modus
vivendi y su cultura, y ademas se realizaron una serie de entrevistas a la autoridad

tradicional.

Por lo anterior, la metodologia de esta investigacion sociojuridica descriptiva se
desarrolld a partir del planteamiento de una meta, que tiene sus fundamentos en la
legislacion, en la jurisprudencia y en un desarrollo bibliografico, sin embargo esta
meta solo podia ser obtenida con la definicion de la situacion empirica, para lo

cual fue necesario el acercamiento a la realidad social.
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1. MARCO JURIDICO

La historia de los pueblos indigenas en Colombia muestra, desde la llegada de los
europeos a America, un gran sometimiento, pues los pueblos indigenas carecian
de unidad cultural. Esta diversidad de lenguas, costumbres, religiones y la
dispersién geografica se convirti6 en una grave desventaja de los nativos para
enfrentar a los invasores que traian unidad cultural. Por esto los métodos
utilizados para dominar a los indigenas variaron de acuerdo con el nivel cultural de
cada pueblo, lograndose un sometimiento tal que los convirti6 en una poblacion

vulnerable sin ningln tipo de reconocimiento de derechos.

Es sélo hasta el siglo XX cuando se reconocen los derechos de los Pueblos
Indigenas a nivel internacional y posteriormente a nivel Nacional. A continuacion
se hard un breve recuento de esta legislacién, teniendo en cuenta los derechos

reconocidos especialmente a los pueblos indigenas.

1.1 LEGISLACION INTERNACIONAL

Para tener en cuenta la legislacion internacional es necesario mencionar el bloque
de constitucionalidad, que siguiendo las palabras de Rodrigo Uprimi, es una idea
muy vieja, que existe practicamente desde que conocemos la justicia
constitucional, aunque la expresion no haya sido utilizada sino hasta hace algunas

décadas®.

El término de “bloque de constitucionalidad” tiene su origen en Francia y se
remonta a los afios setenta cuando el tribunal atribuyé pleno valor constitucional al
predmbulo de 1958 en el cual "el pueblo francés proclama solemnemente su
adhesién a los derechos humanos y a los principios de la soberania nacional tal y

3 UPRIMI, Rodrigo. EL BLOQUE DE CONSTITUCIONALIDAD EN COLOMBIA. Un analisis jurisprudencial y
un ensayo de sistematizacion doctrinal. Pag5 En
http://www.djs.org.co/pdf/libros/ru_blogueConstitucionalidad.pdf
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como fueron definidos por la Declaracion de 1789, confirmada y completada por el
Preambulo de la Constitucion de 1946." Reconociendo asi jerarquia y valor
constitucional a la Declaracion de 1789, a todos los derechos sociales reconocidos
por el Preambulo de 1946, y a los principios fundamentales que hubieran sido
establecidos en las leyes anteriores a la expedicién del texto de 1946°.

En Colombia, el bloque de constitucionalidad tiene su fundamento en el Art. 93 de
la Constitucién Politica, en el cual se determina que “los tratados y convenios
internacionales ratificados por el Congreso, que reconocen los derechos humanos
y que prohiben su limitacion en los estados de excepcion, prevalecen en el orden
interno. Los derechos y deberes consagrados en esta carta, se interpretaran de
conformidad con los tratados internacionales sobre derechos humanos ratificados
por Colombia”. A partir de esta norma constitucional la Corte Constitucional ha
desarrollado el concepto de bloque de constitucionalidad, y es asi como en 1995
dispuso que se refiere a aquellas normas y principios que, sin aparecer
formalmente en el articulado del texto constitucional, son utilizados como
pardmetros del control de constitucionalidad de las leyes, por cuanto han sido
normativamente integrados a la Constitucion, por diversas vias y por mandato de

la propia Constitucion®.

La Carta Politica en el Art. 4 establece que “la constitucion es norma de normas”,
es decir que no existe otra norma por encima de la Constitucion, por ende cuando
la constitucion establece que las normas de los tratados y convenios
internacionales sobre derechos humanos prevalecen en el orden interno, les esta
otorgando el mismo nivel jerarquico de la constitucion y la misma fuerza

normativa.

* UPRIMI, Rodrigo. Ibid. Pag 7
® Sentencia C-225-95 MP: Alejandro Martinez Caballero
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Sin embargo, al encontrarse en el mismo nivel normativo es necesario determinar
el caracter vinculante de las normas que hacen parte del bloque de
constitucionalidad, para lo que se tiene en cuenta la clausula hermenéutica de
favorabilidad, segun la cual no puede restringirse 0 menoscabarse ninguno de los
derechos reconocidos en un Estado en virtud de su legislacion interna o de otros
tratados internacionales, antes bien, en caso de conflictos entre distintas normas
gue consagran o desarrollan los derechos humanos, el intérprete debe preferir

aquella que sea mas favorable al goce de los derechos.®

Monica Arango Olaya ha sintetizado la jurisprudencia constitucional y nos muestra
el contenido del blogue de constitucionalidad de la siguiente manera “El bloque de
constitucionalidad en sentido estricto estd compuesto por: a. El preambulo de la
Constitucion; b. La Constitucion; c. Los tratados limitrofes de derecho internacional
ratificados por Colombia; d. La ley estatutaria que regula los estados de
excepcion; e. Los tratados de Derecho Internacional Humanitario; f. Los tratados
de derecho internacional que reconocen derechos intangibles; g. Los articulos de
los tratados de derecho internacional de derechos humanos ratificados por
Colombia, cuando se trate de derechos reconocidos por la Carta; y h. La doctrina
elaborada por los tribunales internacionales u 6rganos de control de los tratados
de derechos humanos en relacibn con esas normas internacionales
restrictivamente y so6lo en determinados casos. El bloque de constitucionalidad en
sentido lato como pardmetro de constitucionalidad de las leyes esta compuesto

por: a. Las leyes orgénicas; y b. Las leyes estatutarias en lo pertinente.”’

En el desarrollo jurisprudencial la Corte le ha dado distintos sentidos al bloque de
constitucionalidad, que segun Uprimi se encuentran relacionados “Por ejemplo,

una norma de jerarquia constitucional (primera acepcidén) opera como parametro

® Sentencia T-1319-01 MP: Rodrigo Uprimny Yepes
" ARANGO OLAYA, Monica. El bloque de constitucionalidad en la jurisprudencia de la corte constitucional
colombiana. Pags. 23 y 24 En http://www.icesi.edu.co/esn/contenido/pdfs/C1C-marango-bloque.pdf
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de constitucionalidad de las leyes (segunda acepcidén) y es ademas relevante

(tercera acepcion) para decidir casos constitucionales.”®

A partir de la idea del bloque de constitucionalidad explicada groso modo
anteriormente, procedemos a mencionar la legislacion internacional sobre asuntos

indigenas pertinente en el desarrollo es esta monografia.

1.1.1 Instrumentos Internacionales ratificados por el Estado Colombiano

El Convenio 169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales en paises
independientes es aprobado mediante la Ley 21 del 4 de Marzo de 1991. Es el
instrumento mas actualizado y el mas importante de la legislacion internacional.
Los conceptos basicos que desarrolla son el respeto de los pueblos indigenas y su
participacion activa en los Estados.

En general el Convenio reconoce una serie de derechos a los pueblos indigenas,
grosso modo, podran gozar de los derechos de la poblacion en general, derecho al
reconocimiento de sus valores, costumbres y tradiciones, derecho a la consulta
previa, a conservar sus costumbres e instituciones, a respetar los métodos de
represion de los delitos cometidos por sus miembros, siempre que ello sea
compatible con el sistema juridico nacional, a decidir y a patrticipar en los planes y
programas de desarrollo, a la propiedad y posesion de las tierras que ocupan
tradicionalmente, a la proteccidn a los recursos naturales, a la permanencia en sus
territorios, a la contratacion y condiciones de empleo, proteccién, igualdad, a la
formacion profesional, artesania e industrias rurales porque esto tiene como fin el

mantenimiento de la cultura y derecho a la seguridad social y salud.

De igual manera existen otros instrumentos internacionales de gran importancia

como son: la Convencién Internacional sobre la eliminacién de todas las formas de

8 UPRIMI, Rodrigo. Ibid. Pag 19
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Discriminacion Racial de 1965, la Convencion Internacional sobre la Represion y
el Castigo del Crimen de Apartheid, aprobada mediante ley 26 de 1987, la
Convencion para la Prevencion y la Sancién del Delito de Genocidio, aprobada
mediante ley 28 de 1959, (en lo relacionado con el genocidio de un grupo étnico),
el Convenio Consultivo del Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas de
América Latina y del Caribe, aprobado mediante la Ley 145 de 13 de Julio de 1992
y la Declaracion sobre los Derechos de las Personas Pertenecientes a Minorias
Nacionales o Etnicas, Religiosas y Lingiiisticas que tiene en cuenta la proteccion a
la identidad y garantia a los integrantes de las minorias.

1.1.2 Otras normas e instrumentos relacionados con la proteccién de los
Derechos de los Pueblos Indigenas

Existen ademds de los instrumentos internacionales de proteccién especial a los
grupos étnicos, otras normas de caracter internacional que protegen los derechos

humanos en general y por ende los derechos de los pueblos indigenas.

En primer lugar mencionaremos la Declaracién Universal de los Derechos de los
Pueblos Indigenas aprobada por la asamblea general de la ONU, reconoce varios
derechos a los pueblos indigenas como son el derecho a la libre determinacion, a
la autonomia y al autogobierno, asi como el derecho a mantener sus estructuras
institucionales, propias costumbres y sistemas juridicos. Sin embargo tenemos en
cuenta otros derechos como son el de la nacionalidad, no asimilacion forzosa o
destruccion cultural, pertenencia a una comunidad, no desplazamiento forzoso,
practica de costumbres y tradiciones culturales, trasmision cultural, educacién
propia, participacion, consulta, mejoramiento de sus condiciones econdmicas y
sociales, desarrollo, medicina tradicional, relacion con la tierra y sus recursos,

conservacion y proteccion del medio ambiente, entre otros.

17



Entre estas normas se pueden destacar la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos y la Declaracion americana de los Derechos y Deberes del Hombre,
especialmente lo reglamentado a cerca de la igualdad, por cuanto los indigenas
deben tener el mismo trato de la humanidad en general. El Pacto internacional de
Derechos Civiles y politicos, aprobado en Colombia mediante la Ley 74 de 1968,
relacionando en derecho a la Igualdad y los derechos que les corresponda a las

minorias.

El Pacto internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales, adoptado
por el Estado Colombiano mediante Ley 74 de 1968, en lo referente a la salud, la
educacion, el mantenimiento cultural, entre otros. La Convencion sobre los
Derechos del nifio, aprobada en Colombia mediante Ley 12 de 1991, incluyendo
en esta reglamentacion a todos los nifios indigenas. La Convencidon Americana
sobre Derechos Humanos, aprobada mediante la Ley 16 de 1972, haciendo
énfasis a la aplicacion de esta norma sin discriminacion alguna. El Convenio sobre
la Biodiversidad Bioldgica, aprobado mediante la ley 165 de 1994, en lo que
respecta al respeto, preservacion y mantenimiento de los conocimientos,
innovaciones y las préacticas de las comunidades indigenas, y a la utilizacion
sostenible de la diversidad biologica. Y por ultimo la Declaraciéon de Rio sobre el
medio ambiente y el desarrollo, en lo concerniente al reconocimiento y apoyo a su

identidad a las poblaciones y comunidades indigenas.

Por ultimo, vale la pena mencionar el proyecto de la Declaracion Americana de los
Derechos de los Pueblos Indigenas que actualmente se esta discutiendo en la
OEA, debido a que al ser aprobada sera una herramienta exclusiva de este
continente. Reconoce al igual que el Convenio 169 y que la Declaracion Universal
de los Derechos de los Pueblos Indigenas una serie de derechos tales como la no
discriminacion, la identidad cultural, lengua, educacion propia, libertad espiritual y
religiosa, medicina tradicional y proteccion al medio ambiente. Y ademas,

hacemos énfasis en el derecho al autogobierno, a la autonomia, al derecho
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indigena reconocido como parte del orden juridico de los Estados, al derecho de
mantener y reforzar sus sistemas juridicos y de aplicarlos a sus comunidades, y el
derecho a incorporar los sistemas legales y organizacionales indigenas a los

nacionales.

1.2 LEGISLACION NACIONAL

1.2.1 Desarrollo legislativo antes de la constitucion de 1991

A partir del Decreto del 24 de Septiembre de 1810 nace la Republica y con ella la
disolucién de los Resguardos de los pueblos indigenas, entonces surge un
problema con el territorio. Posteriormente el Decreto del 3 de Julio de 1820
dictamina devolver a los indigenas los resguardos, pero sélo hasta la ley del 4 de
Octubre de 1821 se ordena la reparticion en un plazo maximo de 5 afos. Mas
adelante, la ley del 3 de Agosto de 1824 establece la distribucion de tierras baldias
a los indigenas. El Decreto del 15 de Oct de 1828 dispone que mientras los
Resguardos se posean en comun, es nula toda enajenacion aun a titulo de
venta de mejoras y procura la preservacion e integridad de los Resguardos.
Sin embargo la Ley de marzo de 1832 dispone la division de los Resguardos,
derogando tacitamente toda la regulacion anterior. Posteriormente los
decretos 21 y 27 de noviembre de 1835 y 1836 ordenan suspender esta medida
gue estaba ocasionando la construccion de grandes latifundios y los indigenas se

estaban viendo afectados.

Mas adelante aparece la Ley 60 de 1916 que faculta al Gobierno para demarcar
en los terrenos baldios donde haya indigenas para adjudicarles resguardos,
escogiendo los sitios de querencia de las tribus o parcialidades y consultando
las condiciones de fertilidad, aguas, frutos, etc. a razon de 20 hectareas por
cabeza, y prohibe la adjudicacién de terrenos baldios ocupados por indios.
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Por otro lado, respecto al derecho a la Autonomia de los Pueblos indigenas es
muy importante el Decreto del 15 de Oct de 1828 porque en su articulo 18
consagra el derecho a los indigenas a conservar su autoridad tradicional
emanada de los Cabildos, reconoce el derecho en los indigenas de regirse

por sus propias leyes, conforme a sus instituciones regulares.

El Decreto del 29 de mayo de 1848 consagra una regulacion especial para los
indigenas al eximirlos de alistamiento y servicio militar y Guardia Nacional

teniendo en cuenta que eran considerados salvajes.

Sobre el derecho a la educacién esta primordialmente el Decreto 088 de 1976,
por el cual se reestructura el sistema educativo y se reorganiza el Ministerio
de Educacion Nacional. En el articulo 33, literal f se consagra la facultad de
disefiar programas y evaluar el curriculum para la educacion de las
Comunidades Indigenas, con la directa participacion de las mismas
comunidades. Ademas el Decreto 1142 de 1978 establece que la
educacion de los indigenas debe estar ligada al proceso de produccién y a
toda la vida social y cultural de las comunidades, reconoce de ésta
poblacién tiene estructuras politicas y socio-econdmicas, que se distinguen
por su lengua y organizacion social. Ordena que la alfabetizacion para las
comunidades indigenas se hara en lengua materna, pero facilitando, desde
luego, la adquisicion progresiva de la lengua nacional, sin detrimento de la
primera, por ende los maestros deberan ser bilinglies o sea que ademas de
tener la idoneidad para el ejercicio docente, deberan tener conocimientos

minimos de la lengua materna de la comunidad y del espafiol.
La Ley 89 de 1890 es una ley que afecta seriamente a los pueblos

indigenas, el Articulo 1° establece un fuero especial al determinar que la
legislacion general de la Republica no regir4 entre indigenas, pero se refiere a
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ellos en término de salvajes, sin embargo no proporciona autonomia porque
establece que el Gobierno, de acuerdo con la Autoridad eclesiastica, determinara
como deberan ser gobernadas las comunidades indigenas refiriendose a ellas
como incipientes sociedades. Desarrolla un capitulo sobre la organizacion de los
cabildos indigenas en el cual le reconoce autoridad al Gobernador del Cabildo
para ejercer castigos y ademas establece el elemento subjetivo del fuero, por
cuanto aclara que las controversias con individuos no indigenas las deben
resolver las autoridades ordinarias. A continuacién desarrolla un capitulo de los
resguardos, luego uno de los protectores de Indigenas, después un capitulo sobre
la division de terrenos de resguardos. Y el articulo 40 declara a los indigenas

menores de edad.

La ley 89 de 1890 es una manifestacion de un Estado catdlico que no aceptaba
la multitud de culturas que habitaban en el pais. Esta ley estuvo vigente hasta
la nueva constitucion, por ende, los pueblos indigenas durante mucho tiempo

fueron despreciados y abatidos por el Estado y sus entes legitimadores.

1.2.2 Asamblea Nacional Constituyente

La Asamblea Nacional Constituyente marcéo definitivamente un gran paso para el
reconocimiento de derechos de toda la nacion. Fue tan importante la
representacion indigena en la Asamblea, que gracias a ello, la constitucién termina
reconociendo de manera muy amplia sus derechos. A diferencia de otros
conglomerados, como los afrocolombianos y los raizales, que fueron mencionados
de manera general como pueblos pertenecientes a un pais multiétnico y

pluricultural, sin reconocerles derechos como por ejemplo una jurisdiccion propia.

El reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas dentro del marco

constitucional no se basd en un consenso entre los diversos estamentos de la
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sociedad, sino que fue producto basicamente de tres constituyentes que venian

construyendo una propuesta coherente desde 1988°.

Las propuestas referentes a temas indigenas fueron tres. En primer lugar, el
delegatario del movimiento armado Quintin Lame, Alfonso Pefia Chepe, propuso
el reconocimiento de los territorios tradicionales con amplia autonomia en su
gobierno y administracion; respeto de todas la culturas, las lenguas deben ser
oficiales, circunscripcion especial, doble nacionalidad para los indigenas de
frontera, reconocimiento de la nacion como multiétnica y pluricultural,
reestructuracion del INCORA, reconocimiento de los titulos de de los territorios

tradicionales.

En segundo lugar, el delegatario de la Organizacion Nacional Indigena de
Colombia, Francisco Rojas Birry, indigena Embera, propuso una Nacién
multiétnica y cultural, circunscripcion electoral especial para grupos étnicos y
minorias politicas, nueva division politico administrativa para tener reconocimiento
de los territorios indigenas como entidades territoriales y plan de ordenamientos
territorial con la defensa del medio ambiente.

En tercer lugar, el delegatario de autoridades Indigenas de Colombia, Lorenzo
Muelas Hurtado, habl6 de seis plagas: inseguridad de la vida, falta de trabajo, de
tierra y de conocimientos, imperio de la injusticia, corrupcion de la politica,
secuestro del poder y la destruccion de la naturaleza. Y posteriormente propuso
cuatro remedios: asegurar la existencia de la vida, asegurar las libertades de la
gente y disminuir las desigualdades entre los poderosos y el pueblo, asegurar
mecanismos reales que permitan mejorar la vida econémica y social y asegurar la

participacion real de la poblaciéon en la direccion del Estado.

® SANCHEZ, Beatriz Eugenia. EL RETO DEL MULTICULTURALISMO JURIDICO LA JUSTICIA DE LA
SOCIEDAD MAYOR Y LA JUSTICIA INDIGENA, Pag. 27 En: SOUSA SANTOS, Boaventura. EL
CALEIDOSCOPIO DE LAS JUSTICIAS EN COLOMBIA, tomo II. Siglo del hombre editores. Bogota, 2001
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A raiz de las anteriores intervenciones en la asamblea nacional constituyente, la
Constitucion de 1991 reconocio un Estado pluralista y multicultural, y con base en
esto se establecieron explicitamente los derechos de los pueblos indigenas. Uno
de los derechos de los pueblos indigenas es el de la Autonomia, del que se
desprende el derecho a una Jurisdiccion Especial Indigena.

Beatriz Eugenia Sanchez, nos muestra como en la Asamblea Nacional
Constituyente “desde un comienzo se plante6 el dilema entre crear una
jurisdiccién especial para los indigenas, o reconocer los procedimientos y
autoridades que tradicionalmente han tenido.”*° Por lo visto en el contenido de la
Constitucion, se prefirid la segunda opcion. Claro estd, que para elegir ésta no
hubo mayor discusiébn en la plenaria de los demas constituyentes. Los
interrogantes surgieron por la necesidad de articular las dos jurisdicciones, sin
embargo la falta de tiempo impidi6 hallar una respuesta® y el constituyente dejo

esta tarea al legislador.

1.2.3 Fundamentos Constitucionales

Colombia es un Estado Social y Democratico de Derecho, esto significa que en su
base hay unos principios filosoficos inalienables y el valor fundamental es la
Dignidad Humana, reflejada claramente en los derechos de libertad e igualdad. La
soberania reside en el pueblo, conformado por hombres libres; el Estado cumple
la funcion de guardia del derecho, es decir, un Estado benefactor y protector al
servicio de los derechos del hombre porque estos son inherentes e irrenunciables.
La constitucion Politica es la norma de normas, en razon a ello hay un tribunal
constitucional; y el poder publico esta dividido en tres ramas que trabajan de

manera armoénica y coordinada bajo el marco de la Constitucion.

1% |pid Pag. 68
™ 1bid Pag 69
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Asi, la Constitucion Politica de Colombia establece en su Art. 1 que Colombia es
un Estado Unitario con autonomia en sus entidades territoriales, es decir que se
estd reconociendo tacitamente la autonomia de los territorios indigenas, y del
mismo modo el articulo contempla que Colombia es pluralista, lo cual significa que
no soélo existe un sistema juridico sino que reconoce la existencia de varios
sistemas juridicos a la vez. Luego el Art. 7 sefala que “el Estado reconoce y
protege la diversidad étnica y cultural de la Nacion colombiana”, es decir, ademas
de reconocer el pluralismo advierte que los habitantes de la Nacion son

culturalmente diferentes.

Mas adelante, el Art. 10 reza que “...las lenguas y dialectos de los grupos étnicos
son también oficiales en sus territorios. La ensefianza que se imparta en las
comunidades con tradiciones linglisticas propias sera bilinglie”, 6sea, reconoce
como oficiales cada una de las lenguas maternas en cada uno de los pueblos
indigenas y ademas esta reglamentando la educacién bilingiie cuando habla de la
ensefianza, y en el mismo sentido lo hacer el Art. 68 por plasmar el derecho a una
formacion que respete y desarrolle la identidad cultural y el Art. 70 que se refiere al

multiculturalismo y al acceso a la cultura.

Lo anterior no quiere decir que los miembros de los grupos étnicos son diferentes
a los demés colombianos, por ello el Art. 13 determina que todas las personas son
libres e iguales sin discriminacién alguna, por el contrario se promoveran las
condiciones para que la igualdad sea real y efectiva. Como complemento de lo
anterior la Constitucion Politica también establece en los Art. 18 y 19 libertad de
conciencia y libertad de cultos respectivamente, haciendo referencia a que los
pueblos indigenas pueden tener ideas y religiones diferentes a los de mayoria de

la Nacion y mas aun deben ser respetados.

En cuanto al territorio de los pueblos indigenas, el Art. 63 indica que las tierras
comunales de los grupos étnicos y las tierras de resguardo, son inalienables,
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imprescriptibles e inembargables. El Art. 286 sefiala que los territorios indigenas
son entidades territoriales. Luego el Art. 321 manifiesta que las Provincias se
constituyen con municipios o territorios indigenas circunvecinos, pertenecientes a
un mismo departamento. Después el Art. 329 indica que los resguardos son de
propiedad colectiva y no enajenable. Y a continuacion el Art. 330 dice que los
territorios indigenas estaran gobernados por los consejos conformados y
reglamentados segun los usos y costumbres de sus comunidades. Ademas de que
los grupos étnicos asentados en territorios de riqueza arqueoldgica tienen

derechos especiales segun lo dispuesto en el Art. 72 de la Carta.

Respecto a la nacionalidad el Art. 96 sostiene que los miembros de pueblos
indigenas que comparten territorios fronterizos, son nacionales colombianos con

aplicacion del principio de reciprocidad segun los tratados publicos.

Acerca de la autonomia el Art. 287 determina una serie de derechos que se
podrian resumir en gobernarse por autoridades propias, ejercer las competencias
gue les correspondan, administrar los recursos y establecer los tributos necesarios

para el cumplimiento de sus funciones, y participar en las rentas nacionales.

Estos amplios derechos constitucionales han sido mencionados particularmente
para relacionarlos con los pueblos indigenas, sin embargo hay otro aspecto
importante para el desarrollo de este trabajo que sefiala la constitucién en su Art.
246 acerca de la jurisdiccion especial indigena. “Las autoridades de los pueblos
indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito territorial,
de conformidad con sus propias normas y procedimientos, siempre que no sean
contrarios a la constitucién y las leyes de la Republica. La ley establecera las
formas de coordinacion de esta jurisdiccion especial con el sistema judicial
nacional”. Lo anterior quiere decir que a los pueblos indigenas se les reconoce el

Ejercicio de funcidn jurisdiccional indigena, con sus normas y procedimientos con
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la condicién de la no contradiccion con la constitucion Nacional y legislacion

interna

1.2.4 Derechos de los Pueblos Indigenas a partir de la nueva Constitucion

Como hemos observado, los Instrumentos Internacionales y la Constitucion
Politica reconocen los mismos derechos a los indigenas que a los demas
ciudadanos, y también unos derechos especialmente reconocidos, como los
mencionados en el subtitulo anterior. Ahora nos detendremos en algunos
derechos, y grosso modo seran identificadas las fuentes constitucionales, legales,
reglamentarias y jurisprudenciales. Los derechos estudiados a continuacion son
una muestra de los derechos propios de los pueblos indigenas, pero no hacen
parte de una clasificacion especial que desconozca los otros derechos indigenas.

1.2.4.1 Territorio

Este derecho se encuentra plasmado en la Constitucion en los articulos 58, 63,
286, 321,329, 330 en los cuales se regula el dominio y mantenimiento de sus
territorios, y el caracter inalienable, imprescriptible, inembargable y no enajenable

de los resguardos.

Entre las leyes que desarrollan este derecho se encuentran la Ley 160 del 5 de
Agosto de 1994 que crea el INCORA y entre sus principios rectores esta dotar de
tierras a las comunidades indigenas. Y la Ley 191 de 1995 en la que se dictan

disposiciones sobre zonas de frontera.

En el Marco reglamentario ubicamos el Decreto 2664 de 1994 que trata la
adjudicacién de tierras baldias y recuperacion de zonas de reserva campesina y
zonas de desarrollo empresarial, el Decreto 2666 de 1994 sobre la adquisicion y
negociacion de predios rurales, el Decreto 2164 de 1995 acerca de dotacion y
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titulacion de tierras a las comunidades indigenas, el Decreto 1397 de 1996
mediante el cual se creo la Comisién Nacional de Territorios Indigenas y la Mesa

permanente de concertacion con los pueblos y organizaciones indigenas.

Y por ultimo en el desarrollo jurisprudencial vemos en la sentencia T-567/92 el
derecho a la titulacion, en la sentencia T-188/93 el derecho a la division de los
resguardos, en las sentencias T-652/98 y SU- 510/98 el derecho de exclusion del
territorio indigena y como limites del derecho de exclusién, la seguridad nacional,

el derecho a impedir la entrada 0 permanencia en su territorio.

1.2.4.2 Participacion

La Participacién constituye el proceso mediante el cual los indigenas intervienen
sin limitaciones, individual o colectivamente en las instancias de toma de
decisiones sobre asuntos publicos que afectan sus aspectos politicos,

econdémicos, sociales, culturales y demas.

En la Constitucion encontramos la participacion en el Preambulo, por cuanto
busca un marco participativo que garantice un orden politico; luego el Art. 1 dice
gue Colombia es un Estado Social de Derecho democratico y participativo,
inmediatamente el Art. 2 en sus fines sostiene la participacion de todos los
ciudadanos, en donde no se excluyen los grupos étnicos. Posteriormente el Art. 40
contiene los derechos politicos con base en la participacion; después los Art. 171y
176 contiene lo concerniente a la circunscripcidn especial para la eleccion de
senadores y representantes; luego el Art. 357 habla sobre la participacién en los
ingresos corrientes de la nacién y por ultimo el Art. 330 regula la participacion en

la explotacidn de los recursos naturales.

En las leyes la apreciamos en la Ley 21 de 1991 que aprueba el convenio 169 de
la OIT, el cual sostiene que se debe participar libremente en la adopcion de
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decisiones y ademas reconoce el derecho de los indigenas a decidir sus propias
prioridades. Del mismo modo se encuentran gran cantidad de leyes en las cuales
las comunidades indigenas debe tener un representante como son la ley 99 de
1993, la ley 115/94, la ley 397/97. y por ultimo vemos en este derecho a ley 649 de
2001 que regula la circunscripcion electoral.

Entre los reglamentos vemos el decreto 2305 de 1994, que reglamenta la eleccién
de los representantes de las organizaciones indigenas, el decreto 804/95,
reglamenta la atencién educativa para los grupos étnicos. El decreto 1396/96, crea
la comision de D. H. de los pueblos indigenas y se crea el programa especial de
atencion a los pueblos indigenas con participacion de un representante de las
organizaciones indigenas. El decreto 1397/96 cred la Comisién Nacional de
Territorios Indigenas y la Mesa permanente de concertacion con los pueblos y
organizaciones indigenas. Y el decreto 1320/98 que reglamenta la consulta previa.

El desarrollo jurisprudencial muestra claramente la importancia de este derecho,
la sentencia T-188/93 re refiere a la participacion diciendo que constituye un
instrumento basico para preservar la integridad étnica, social, econémica y cultural
de las comunidades de indigenas y para asegurar, por ende, su subsistencia como
grupo social. En la sentencia SU-039/97, la corte sostiene el derecho fundamental
de la comunidad a preservar la integridad, se garantiza y efectiviza a través del
ejercicio del derecho de participacion de la comunidad en adopcion de la referidas
decisiones, adquiere el caracter de fundamental. Lego reitera la corte en la
sentencia C-169/01 que el derecho a la participacion adquiere el caracter de
fundamental. Y por Gltimo la corte sostiene en la T- 418/02 que este derecho sirve

para asegurar sus derechos, valores y subsistencia.

1.2.4.3 Salud y seguridad social
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En la Constitucion identificamos el Art.48. y el Art. 49 que garantizan la seguridad
social y la salud a todos los habitantes sin excluir a los indigenas. El Art. 365
consta que los servicios publicos son inherentes a la finalidad del estado. Y el Art.
366 sostiene que el bienestar general y el mejoramiento de la calidad de vida de la

poblacion son finalidades del estado.

La ley del 21 de marzo de 1991 aprobd el convenio 169 sobre pueblos indigenas,
alli se reglamentd que los gobiernos deben velar porque se preste el servicio de
salud y el sistema de asistencia sanitaria. Posteriormente la ley 100 de 1993
extendio el servicio de la Seguridad Social en Salud con régimen subsidiado a las
comunidades indigenas. La ley 691/01 reglamenta la participacion de los grupos

étnicos en el Sistema general de Seguridad Social en Colombia.

Entre los reglamentos vemos la resolucion No 050078 de Junio 30 de 1992, se
trata de un reconocimiento a una de las formas de autonomia por cuanto se
adoptaron normas técnicas y administrativas en materia de medicinas
tradicionales terapéuticas y alternativas. La resolucion No 3310 de septiembre 19
de 1996, dispuso la puesta en marcha de una serie de actividades encaminadas a
garantizar los servicios de salud a los indigenas de Colombia. La circular No 07 de
abril 9 de 1997 con el fin de garantizar la atencion en salud de la poblacion
indigena no afiliada al sistema. Y la circular externa No 052 de dic 12 de 2002,

concertacion del plan de atencién basica con grupos étnicos

El desarrollo jurisprudencial se puede resumir en la Sentencia C-282 de 1995 M.
P. Carlos Gaviria que desarrolla el derecho a la salud de comunidades indigenas,
y establece que los indigenas son sujetos del régimen subsidiado de salud y son
beneficiarios de los servicios. Luego la sentencia T-214 de 1997 MP Alejandro
Martinez Caballero trata sobre medicina alternativa. Posteriormente, la sentencia
T 652 1998 M. P. Carlos Gaviria Diaz, considera una obligacion estatal el derecho

a la salud en las comunidad indigena. Por ultimo, la sentencia C-088 de Enero 31
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de 2001 MP Martha Victoria Sachica Méndez, reconoce el derecho a un trato
especial acorde con su realidad cultural, y ademas considera el subsidio

alimentario como parte de la proteccion especial en salud

1.2.4.4 Etnoeducacion

En la Constitucion, como ya vimos el Art. 10 contiene lo referente a la ensefianza
bilingle, el Art. 67 consta que la educacion es un derecho y un servicio publico. El
Art. 68 habla de la formacion respetando la identidad cultural. El Art. 70 dice que el
Estado debe promover la cultura. Y el Art. 71 expone que la busqueda del

conocimiento y expresion artistica son libres.

Las legislacion que aborda este tema es principalmente la ley 21 de 1991 que
aprobé el convenio 169 y sobre educacion dice que la ensefianza en su propia
lengua indigena, la ley 115, ley general de educacion, indica sobre etnoeducacion,
la definicidn, principios y fines, lengua materna, formacion de profesores, selecciéon
de educadores y por ultimo la ley 393/97 que busca promover la cultura. Y en el
marco reglamentario, encontramos el decreto 804 de 1995 mediante el cual se

reglamenta la atencion educativa para grupos étnicos.

En el desarrollo jurisprudencial vemos la sentencia T-384 de 1994 MP Carlos
Gaviria, sobre lengua materna como oficial. Y la sentencia T-1340 de 2001 MP
Alvaro Tafur Galvis, sobre los cupos especiales de acceso a universidad de

miembros de comunidades indigenas.
1.2.4.5 Sistema general de participaciones
Este tema hace referencia a los recursos que la nacion transfiere a las entidades

territoriales para la financiaciéon de los servicios de salud, educacién y propdsito
general.
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Grosso modo encontramos en el marco legal la ley 715 de 2001, que desarrolla el
tema a profundidad pero también la ley 812 de 2003 sobre el plan nacional de
desarrollo, en lo que tiene que ver con el fortalecimiento de los grupos étnicos. Y a
su vez estas leyes estan reglamentadas en decreto 159 de 2002, en el decreto
1512 de 2002 y en el decreto 1745 de 2002.

1.2.4.6 Autonomia

Segun el diccionario de la real academia de la lengua espafiola, consiste en la
potestad que dentro de un Estado poseen los municipios para regirse mediante
normas y 6rganos de gobierno propios; por ende, se podria decir que es un
derecho otorgado a los indigenas para que se gobiernen conforme a usos y

costumbres teniendo como limite la Constitucion y la ley

La autonomia tiene unos elementos; el primero se refiere las formas de gobierno,
esquemas o estructuras de jerarquia que los propios indigenas han creado. El
segundo tiene que ver con las autoridades propias o tradicionales. Y el tercero con
la jurisdiccion o la posibilidad que tienen las autoridades indigenas de administrar

justicia al interior de las comunidades

Entre las leyes se encuentra la ley 21 de 1991, en la cual se dice que los pueblos
indigenas deben ser regidos por sus usos y costumbres, por sus propias
instituciones, y segun su derecho consuetudinario. La ley 115 de 1994, porque les
otorga autonomia en materia de educacion para seleccionar los docentes. Y la Ley
715 de 2001 por la autonomia para administrar l0s recursos.

Entre los reglamentos encontramos el decreto 1088 de 1993 porque expone que

las asociaciones de cabildos son entidades de derecho publico de caracter
especial autonomia administrativa. El decreto 804 de 1995 reglamentario de la ley
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115 de 1994 que reglament6 la autonomia dentro de los principios que rigen la

etnoeducacion.

En cuanto al desarrollo jurisprudencial preferiblemente no se hara mencién porque

a continuacion se expone de manera mas detallada.

1.3 Analisis jurisprudencial de la Corte Constitucional sobre la jurisdiccion

especial indigena

El presente analisis jurisprudencial se apoya en los trabajos de analisis de Beatriz
Eugenia Sanchez,*? Camilo Borrero Garcia'® y Paulo llich Bacca Benavides'
guienes han adelantado un trabajo valioso que ha de ser tenido en cuenta en esta

monografia.

A continuacién esbozaremos dos lineas jurisprudenciales sobre el mismo tema, la
jurisdiccién indigena, por un lado encontramos la linea presentada por Camilo
Borrero, que es la misma que tiene en cuenta Beatriz Eugenia Sdnchez en la que
las sentencias van de una autonomia restringida a una autonomia ampliada y
cuyo orden es: T-254 de 94, C-139 de 96, T-349 de 96, T-496 de 96, T-523 de 96,
SU-510 de 98, T-030 de 00 y T-048 de 02. Por otra parte presentamos la linea
trazada por Paulo Bacca en el que se encuentran las sentencias T-254 de 94, T-
523 de 96, T-344/98, T-6672/98, T-266/99, T-934/99, T-606/00, T-1127/01. Y
ademas tendremos en cuenta otras sentencias que a nuestro juicio fortalecen la

linea jurisprudencial.

12 SANCHEZ, Beatriz Eugenia. EL RETO DEL MULTICULTURALISMO JURIDICO LA JUSTICIA DE LA
SOCIEDAD MAYOR Y LA JUSTICIA INDIGENA, Pag. 27 En: SOUSA SANTOS, Boaventura. EL
CALEIDOSCOPIO DE LAS JUSTICIAS EN COLOMBIA, tomo II. Siglo del hombre editores. Bogota, 2001

3 BORRERO GARCIA, Camilo. Multiculturalismo y Derechos Indigenas. CINEP, Bogota, 2003

1 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. DEL PLURALISMO JURIDICO AL MONOLINGUISMO
CONSTITUCIONAL: UN ACERCAMIENTO AL RECONOCIMIENTO DE LA DIVERSIDAD ETNICA Y
CULTURAL EN COLOMBIA. Monografia para optar al titulo de especialista en Derecho Constitucional.
Universidad Nacional de Colombia. Facultad de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales. Bogota. 2005
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La Sentencia que inaugura la linea jurisprudencial sobre la Jurisdiccién Especial
Indigena es la T-254 de 30 de Mayo de 1994 cuyo Magistrado Ponente es el
Dr. EDUARDO CIFUENTES MUNOZ. El problema juridico central planteado es
¢,como amparar un sistema dual de control constitucional que al mismo tiempo
permita la autonomia étnica y mantenga el respeto general a la Constitucion y a la
Ley, asi como los principios y valores que inspiran el Estado Social de Derecho?
Para resolverlo, la corte desarrolla cuatro subreglas que pretenden conciliar tal

sistema dual:

“La atribucién constitucional de ejercer funciones jurisdiccionales
dentro de su ambito territorial, reconocida a las autoridades
indigenas, de conformidad con sus propias normas Yy
procedimientos, esta supeditada a la condicion de que éstos y
aguellas no sean contrarios a la Constitucion y a la ley. Las
diferencias conceptuales y los conflictos valorativos que puedan
presentarse en la aplicacion practica de ordenes juridicos diversos,
deben ser superados respetando minimamente las siguientes reglas
de interpretacion:

7.1 A _mayor conservacion de sus usos Yy costumbres, mayor
autonomia. La realidad colombiana muestra que las numerosas
comunidades indigenas existentes en el territorio nacional han
sufrido una mayor o menor destruccién de su cultura por efecto del
sometimiento al orden colonial y posterior integracion a la "vida
civilizada" (Ley 89 de 1890), debilitAndose la capacidad de coercién
social de las autoridades de algunos pueblos indigenas sobre sus
miembros. La necesidad de un marco normativo objetivo que
garantice seguridad juridica y estabilidad social dentro de estas
colectividades, hace indispensable distinguir entre los grupos que
conservan sus usos y costumbres - los que deben ser, en principio,
respetados -, de aquellos que no los conservan, y deben, por lo
tanto, regirse en mayor grado por las leyes de la Republica, ya que
repugna al orden constitucional y legal el que una persona pueda
guedar relegada a los extramuros del derecho por efecto de una
imprecisa o inexistente delimitacion de la normatividad llamada a
regular sus derechos y obligaciones.

7.2 Los derechos fundamentales constitucionales constituyen el
minimo obligatorio de convivencia para todos los particulares. Pese

15 Ver anexo 9.1.1 Plantilla No 1
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a que la sujecién a la Constitucion y a la ley es un deber de todos los
nacionales en general (CP arts. 4, 6 y 95), dentro de los que se
incluyen los indigenas, no sobra subrayar que el sistema axiolégico
contenido en la Carta de derechos y deberes, particularmente los
derechos fundamentales, constituyen un limite material al principio
de diversidad étnica y cultural y a los codigos de valores propios de
las diversas comunidades indigenas que habitan el territorio
nacional, las que, dicho sea de paso, estuvieron representadas en la
Asamblea Nacional Constituyente.

7.3 Las normas legales imperativas (de orden publico) de la
Republica priman sobre los usos y costumbres de las comunidades
indigenas, siempre y cuando protejan directamente un valor
constitucional superior al principio de diversidad étnica y cultural. La
interpretacion de la ley como limite al reconocimiento de los usos y
costumbres no puede llegar hasta el extremo de hacer nugatorio el
contenido de éstas por la simple existencia de la norma legal. El
caracter normativo de la Constitucion impone la necesidad de
sopesar la importancia relativa de los valores protegidos por la
norma constitucional - diversidad, pluralismo - y aquellos tutelados
por las normas legales imperativas. Hay un ambito intangible del
pluralismo y de la diversidad étnica y cultural de los pueblos
indigenas que no puede ser objeto de disposicion por parte de la ley,
pues se pondria en peligro su preservacion y se socavaria su
riqueza, la que justamente reside en el mantenimiento de la
diferencia cultural. La jurisdiccion especial (CP art. 246) y las
funciones de autogobierno encomendadas a los consejos indigenas
(CP art. 330) deben ejercerse, en consecuencia, segun sus usos y
costumbres, pero respetando las leyes imperativas sobre la materia
gue protejan valores constitucionales superiores.

7.4 Los usos y costumbres de una comunidad indigena priman sobre
las normas legales dispositivas. Esta regla es consecuente con los
principios de pluralismo y de diversidad, y no significa la aceptacion
de la costumbre contra legem por tratarse de normas dispositivas.
La naturaleza de las leyes civiles, por ejemplo, otorga un amplio
margen a la autonomia de la voluntad privada, lo que, mutatis
mutandis, fundamenta la prevalencia de los usos y costumbres en la
materia sobre normas que solo deben tener aplicacién en ausencia
de una autorregulacion por parte de las comunidades indigenas.”

La Corte plantea otros problemas juridicos, ¢la jurisdiccidn indigena esta
condicionada a la expedicion de una Ley que la habilite? La corte responde

negativamente a este problema, extrayendo otra subregla, asi:
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“El ejercicio de la jurisdiccion indigena no esta condicionada a la
expedicion de una ley que la habilite”
¢ Efectivamente se esta frente a una forma de destierro cuando las comunidades

indigenas deciden expulsar de su territorio a uno o varios de sus miembros?

“La pena de destierro solo de refiere a la expulsion del territorio del
Estado y no a la exclusion de las comunidades indigenas que habitan
un espacio de dicho territorio pero que no exhiben el caracter de
Naciones”
Del mismo modo la corte plantea ¢Las comunidades indigenas pueden aplicar la
pena de la confiscacién a uno o varios de sus miembros, teniendo en cuenta que

en Colombia esta prohibida esta pena?

“la pena de la confiscacion no puede ser impuesta por el Estado v,
menos aun, por una comunidad indigena que como lo expresa la
Constitucion se gobierna por sus usos y costumbres siempre que
ellos no pugnen con la Constitucion y la Ley imperativa”
Se podria plantear otro problema juridico en torno al Derecho Fundamental al
debido proceso asi, ¢constituye un limite de la Jurisdiccion especial Indigena el
derecho fundamental al Debido proceso?, sobre este problema juridico la corte de

pronuncia en varias oportunidades, pero en esta sentencia plantea:

“El derecho fundamental al debido proceso constituye un limite
juridico-material de la jurisdiccion especial que ejercen las
autoridades de los pueblos indigenas que la realizan segun "sus
propias normas y procedimientos, siempre y cuando no sean
contrarios a la Constitucién y a la ley". Cualquiera sea el contenido de
las disposiciones juridicas internas de las comunidades indigenas,
estas deben respetar los derechos y principios contenidos en el
nacleo esencial del derecho consagrado en el articulo 29 de la Carta.”

Esta sentencia desarrolla dos aspectos muy importantes para el derecho a la
Jurisdiccion Indigena. En primer lugar la jurisprudencia proporciona las reglas de
interpretacion de la norma constitucional, es decir, tiene en cuenta que la norma

de normas indica que los indigenas tienen una Jurisdiccion especial pero limitada
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por la misma constitucion y la ley. Esta limitacion puede ser interpretada de
muchas maneras, por lo cual la corte constitucional se ve en la necesidad de
proporcionar unas reglas de interpretacion minimas que tienen como fin el
cumplimiento de este derecho constitucional, en armonia con la legislacién en

general.

En segundo lugar esta sentencia aclara que este derecho no esta supeditado a un
desarrollo legislativo, esto debido a que la Constitucion tiene caracter vinculante.
Es decir, si la Constitucion reconoce el derecho a los indigenas, debe darle la

seguridad a esta poblacion para que otras leyes no le vulneren el Derecho.

La sentencia en general constituye un precedente jurisprudencial para fallar los
conflictos de jurisdicciones, ademas aclara la jerarquia de las leyes y los usos y
costumbres, con el fin de brindar seguridad juridica tanto a los indigenas como a

los particulares en general.

Esta primera sentencia de la linea jurisprudencial reconoce la autonomia otorgada
a las comunidades indigenas pero le da prelacion a los criterios minimos de
interpretacion de la norma constitucional evidenciando una autonomia con unos

limites determinados constitucional y jurisprudencialmente.

A voz de Camilo Borrero Garcia, el primer problema que la corte tratara de
dilucidar es si una comunidad indigena puede ser asimilada a una asociacion civil,
y la subregla planteada es que las comunidades indigenas son verdaderas
organizaciones, sujetos de derechos y obligaciones, que, por medio de sus
autoridades, ejercen poder sobre los miembros que las integran hasta el extremo

de adoptar su propia modalidad de gobierno y de ejercer control social.®

®* BORRERO GARCIA, Camilo. Multiculturalismo y Derechos Indigenas. CINEP, Bogota, 2003. Pag. 158-159
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Posteriormente la corte resuelve un problema procedimental, no es necesaria la

expedicion de la ley para que las jurisdicciones indigenas puedan operar®’

Luego se llega al meollo de la discusion en ésta y otras sentencias: cémo prohijar
un régimen dual de control constitucional que a la vez que permita la autonomia
étnica, mantenga el respeto general a la Constitucion y a la ley, asi como los
principios y valores que inspiran el Estado Social de Derecho. Encontramos en
este apartado las primeras cuatro subreglas de caracter dogmatico, que concilian
estos dos polos en tension. Y es aqui cuando la corte sefiala algunas pautas sobre
lo que serian los limites jurisprudenciales que se establecen a la autonomia de las

comunidades.®

Posteriormente Borrero toca diferentes puntos de la sentencia. La pena de
confiscacion no puede ser impuesta por el estado y menos adn, por una
comunidad indigena. Del debido proceso no se podria adoptar la maxima al pie de
la letra, porque seria impensable el desarrollo de cualquier sistema juridico

diferente al establecido nacionalmente.*®

A continuacion se resalta que “La corte establece una especie de pluralismo
juridico automatico en relaciébn con los casos fallados por las comunidades
indigenas: en caso de que sobre las materias juzgadas no existan usos Yy
costumbres se aplicard automéaticamente la legislacion nacional.”®® Y
“Adicionalmente, la redacciéon amplia de las posibles limitaciones a la autonomia
indigena deja en esta sentencia muchos vacios: ¢como, cuando y por quién se
determina si una comunidad tiene mayor o0 menor autonomia para aplicar sus usos
y costumbres?; ¢como determinar cuales derechos fundamentales deben ser

respetados por las comunidades indigenas, y frente a qué proporcion del nucleo

7 |bid. Pag. 159
'8 |bid. Pag. 161
9 bid. Pag. 162
% BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 164
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esencial?; ¢como y por quién establecer que normas de caracter imperativo o de
orden publico priman en un caso especifico sobre el derecho a la diversidad

étnica, por proteger valores constitucionales superiores??*

Por otra parte, Beatriz Eugenia Sdnchez destaca que la corte se expresa a favor
de la universalidad de los derechos humanos y subordina la autonomia de las
comunidades étnicas a la unidad de la republica, por lo tanto la autodeterminacion
en materia juridica de los pueblos indigenas sélo es posible en la medida en que
la constitucion y la ley sean respetadas. En otras palabras, la diversidad, y aun
mas, la autonomia, sélo son posibles mientras no afecten las bases de la vision de
la sociedad mayor. Y va mas alla al destacar que “Al parecer la Corte olvidd que
los derechos humanos, y todo su desarrollo, son creacion de una cultura: la

occidental” 22

Respecto a las reglas planteadas por la corte la autora mencionada sostiene que
“las reglas plantean una serie de preguntas, ninguna de las cuales recibe
respuesta en el texto de la providencia. La primera surge del concepto de
“aculturaciéon”. ¢Cual seria, en opiniébn de la Corte, la autoridad llamada a
establecer el grado de “pureza” de un pueblo aborigen? El segundo interrogante
gira alrededor de la posibilidad de exigirle a una autoridad indigena respetar todos
los derechos fundamentales constitucionales cuando es probable que desconozca
la existencia de muchos de ellos. Por ultimo, la Corte se refiere a unos valores,

pero nunca dice cudles son, ni siquiera cémo pueden ser reconocidos.?®

Y por ultimo tenemos en cuenta la opiniéon de Paulo Bacca acerca de la sentencia
fundacional al decir que “se caracteriza por manejar el concepto de derechos
fundamentales con un atributo de universalidad y neutralidad, incapaz de

profundizar en el estudio particular de la significacion de justicia, pena y castigo en

2 pid. pag. 165
22 SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 79
% SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 80
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la comunidad del accionante y en la interpretaciébn que de éstos realizan las
autoridades tradicionales; siendo ellas las encargadas de determinar el camino
gue ha de seguirse dentro del caso concreto, lo anterior, implica que la nocion de
pluralismo juridico se encuentre determinada por el principio de “interés general”;
gue se ajusta claramente a los pardmetros que dominan a la “sociedad mayor” y

que son incapaces de aceptar la diferencia cultural”®

A continuacién se encuentra la sentencia C-139 de Abril 9 de 1996%, cuyo
Magistrado Ponente es el Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ. La Norma demandada es
la Ley 89 de 1890, especificamente los Articulos 1, 5y 40. Los Fundamentos de la
demanda se pueden sintetizar en tres aspectos; primero, el término del “salvajes”
vulnera el principio de la Dignidad Humana; segundo, el Gobernador del Cabildo
no es wuna autoridad u d6rgano que administre justicia reconocido
Constitucionalmente; y tercero, la mayoria de edad esta fijada en la Constitucién

Politica a los 18 afos de edad, no a los 21 anos.

El problema juridico central se plantea de acuerdo al desarrollo jurisprudencial, es
decir, ¢cuéles son los elementos centrales de la Jurisdiccion Indigena en nuestro

ordenamiento constitucional?

“El analisis del articulo 246 muestra los cuatro elementos centrales
de la jurisdiccion indigena en nuestro ordenamiento constitucional: la
posibilidad de que existan autoridades judiciales propias de los
pueblos indigenas, la potestad de éstos de establecer normas y
procedimientos propios, la sujecion de dichas jurisdiccion y normas a
la Constitucion y la ley, y la competencia del legislador para sefialar
la forma de coordinacion de la jurisdiccién indigena con el sistema
judicial nacional. Los dos primeros elementos conforman el nucleo de
autonomia otorgado a las comunidades indigenas -que se extiende
no solo al &mbito jurisdiccional sino también al legislativo, en cuanto
incluye la posibilidad de creacion de "normas y procedimientos”-,
mientras que los dos segundos constituyen los mecanismos de
integracion de los ordenamientos juridicos indigenas dentro del

24 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. Pag. 51
% Ver anexo 9.1.2 Plantilla No 2
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contexto del ordenamiento nacional. En la misma estructura del
articulo 246, entonces, esta presente el conflicto valorativo entre
diversidad y unidad.”
La presente Sentencia continua la linea jurisprudencial en el tema de la
Jurisdiccion indigena, tiene en cuenta la sentencia T-254/94 en cuanto a dos
aspectos, el primero se refiere a la vigencia de la jurisdiccion indigena aclarando
de nuevo que la Constitucion tiene efectos normativos directos y por tal razén no
se requiere que se expida una ley de coordinacion con el sistema judicial nacional

para que funcione tal jurisdiccidn. Y en tal sentido la corte se pronuncia diciendo:

“Si bien el legislador tiene competencia para establecer las directivas

de coordinacion entre el sistema judicial indigena y el nacional, la

eficacia del derecho a la diversidad étnica y cultural y el valor del

pluralismo pueden ser logrados satisfactoriamente sélo si se permite

un amplio espacio de libertad a las comunidades indigenas, y se deja

el establecimiento de limites a la autonomia de éstas a mecanismos

de solucion de conflictos especificos, como las acciones ordinarias o

la accién de tutela.”
El segundo aspecto que tiene en cuenta de la sentencia T-254/94, hace referencia
al conflicto entre los principios de diversidad étnica y cultural y el de unidad politica
y proteccion de los derechos fundamentales teniendo en cuenta que se parte del
principio de la Diversidad étnica y cultural y sélo otro principio de mayor jerarquia

puede desconocerlo.

La corte ya habia desarrollado las reglas de interpretacion de la norma
constitucional. El mérito de esta sentencia fue analizar la norma y descomponerla
en todos sus elementos, de tal manera que distingue la autonomia otorgada a los
pueblos indigenas y al mismo tiempo los mecanismos de integracion con el

ordenamiento juridico nacional.

Esta sentencia es una base jurisprudencial para valorar la norma constitucional,
reconociendo todos componentes que en ella se encuentran. En esta decision

judicial se amplia el nivel de autonomia que tienen los indigenas dentro de un
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marco constitucional y legal. Es muy importante porque la Corte Constitucional
materializa el derecho en las autoridades y en las normas y procedimientos

propios que puede tener cada comunidad.

Segun Borrero, la corte mantiene el criterio de que la vigencia de la jurisdiccion
especial indigena no esta supeditada a la expedicion de la ley que alude el aparte
final del Art. 246 del estatuto superior’®®. Pero presenta una propuesta
jurisprudencial al decir que para que una limitacion a dicha diversidad esté
justificada constitucionalmente, es necesario que se funde en un principio
constitucional de un valor superior al de la diversidad étnica y cultural, al dar este

giro, el ponente trae a colacién en version positiva para la autonomia?’

Borrero analiza que “se desprende una directriz dogmatica un tanto diferente a la
expuesta en la anterior sentencia, bastante mas proclive a la autonomia indigena,
tanto en lo relacionado con el estudio de los casos concretos como en el trabajo
legislativo mismo”®®. Y que ademas “en esta sentencia se amplia sustancialmente

la potestad de las comunidades indigenas para establecer sanciones”?

Del mismo modo Beatriz Sanchez reconoce gue la sentencia campo de accién de
las autoridades indigenas, opté por no adoptar ninguna posicion universalista
extrema ni un relativismo cultural incondicional, ademas, la Corte reconocio la
existencia de un ambito intangible del pluralismo y de la diversidad étnica y cultural
de los pueblos indigenas que no puede ser objeto de disposicion por parte de la
ley, y con ello rompi6 las reglas establecidas en el fallo anterior, pues ya no todos
los derechos fundamentales son limite para la autonomia jurisdiccional de todos

los pueblos indigenas.

% BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 166
" |bid. pag.167
8 |pid. pag. 168
* |bid. pag. 169
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La linea continla con la Sentencia T-349 de Agosto 8 de 1996% cuyo
Magistrado Ponente Dr. Carlos Gaviria Diaz. El Problema juridico central que la
sentencia resuelve es, ¢cuales son los limites impuestos por la Constitucion a la

autonomia de las comunidades indigenas?

“considerando que solo con un alto grado de autonomia es posible
la supervivencia cultural, puede concluirse como regla para el
intérprete la de la maximizacion de la autonomia de las
comunidades indigenas y, por lo tanto, la de la minimizacion de las
restricciones a las indispensables para salvaguardar intereses de
superior jerarquia.”

“Los limites a las formas en las que se ejerce este control interno
deben ser, entonces, los minimos aceptables, por lo que sélo
pueden estar referidos a lo que verdaderamente resulta intolerable
por atentar contra los bienes mas preciados del hombre (...) este
ndcleo de derechos intangibles incluiria solamente el derecho a la
vida, la prohibicion de la esclavitud y la prohibicion de la tortura.”(...)
“A este conjunto de derechos habria que agregar, sin embargo, el
de la legalidad en el procedimiento y, en materia penal, la legalidad
de los delitos y de las penas. (...) la exigencia no puede ir mas alla
de lo que es necesario para asegurar la previsibilidad de las
actuaciones de las autoridades.”(...)

“Estas restricciones a la autonomia de las comunidades indigenas
en lo que hace a la determinacion de sus instituciones juridicas y sus
formas de juzgamiento estarian justificadas, seguin lo expuesto
anteriormente, porque: a) se trata de medidas necesarias para
proteger intereses de superior jerarquia, que en este caso serian el
derecho a la vida, la prohibicion de la esclavitud y la tortura y la
legalidad de los procedimientos, los delitos y las penas; y b) se trata
de las menores restricciones imaginables a la luz del texto
constitucional.”

La jurisprudencia contintia con la linea jurisprudencial en el mismo sentido, cuando
analiza el Art. 246 de la Constitucion Politica parte de la sentencia 139/96 en
cuanto a los cuatro elementos centrales. Al respecto la sentencia hace mencién a

los limites que se han fijado a las facultades jurisdiccionales de los indigenas, y de

acuerdo a eso continda afirmando que se debe aplicar el principio de la

30 ver anexo 9.1.3 Plantilla No 3
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maximizacion de la autonomia con unos limites que deben ser los minimos

aceptables.

El aporte de esta sentencia es que evidencia cuales son los derechos que siempre
estaran por encima del principio de la Diversidad Etnica y Cultural de la Nacion. Es
decir, restringe ampliamente los derechos fundamentales que tienen un interés de

superior jerarquia al Principio de la diversidad étnica y cultural de la nacion.

Para Camilo Borrero esta sentencia constituye la exaltacion de la autonomia, parte
de una subregla dogmatica basica: la de la minimizacion de las restricciones a las
indispensables para salvaguardar intereses de superior jerarquia. Y tras postular
de esta forma la subregla general, “la sala pondera de forma diferente el limite de
restriccion que se le puede poner en abstracto a las comunidades indigenas para

»n 31

el ejercicio de su autonomia” °* y también hace notar como la exigencia de respeto

a los derechos fundamentales individuales se restringe al maximo>?

Esta sentencia, segun Beatriz Sanchez, pareci6 ir ain mas alla de lo propuesto
por su antecesora de manera explicita, al restringir un poco mas los limites
establecidos. “La Corte parecié abandonar definitivamente la posicién fijada en la
sentencia T254, ampliando el campo de accion de las autoridades indigenas...Con
todo debe reconocerse que en esta sentencia se aceptd analizar los derechos
desde la perspectiva del pueblo indigena”.*®

Luego la Sentencia T-496 de 26 de Septiembre de 1996°*, cuyo Magistrado
Ponente es el Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ. El Problema juridico central se
relaciona con el conflicto de competencias entre la Jurisdiccion Especial Indigena
y la Jurisdiccién ordinaria. La corte se plantea ¢cuales son los limites del fuero

indigena?

31 BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 172
2 bid. Pag. 174

33 SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 82- 83
34 Ver anexo 9.1.4 Plantilla No 4
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“Del reconocimiento constitucional de las jurisdicciones especiales se
deriva el derecho de los miembros de las comunidades indigenas a
un fuero. En efecto, se concede el derecho a ser juzgado por sus
propias autoridades, conforme a sus normas y procedimientos,
dentro de su ambito territorial, en aras de garantizar el respeto por la
particular cosmovisiéon del individuo.

Sin embargo, esto no significa que siempre que esté involucrado un
aborigen en una conducta reprochable, la jurisdiccion indigena es
competente para conocer del hecho. El fuero indigena tiene limites,
gue se concretaran dependiendo de las circunstancias de cada caso.
Por ahora, debemos sefialar, que en la nocion de fuero indigena se
conjugan dos elementos: uno de caracter personal, con el que se
pretende sefalar que el individuo debe ser juzgado de acuerdo con
las normas y las autoridades de su propia comunidad, y uno de
caracter geogréfico, que permite que cada comunidad pueda juzgar
las conductas que tengan ocurrencia dentro de su territorio, de
acuerdo con sus propias normas. La distincién es importante, porque
algunas veces, se atiende al fuero personal, o al fuero territorial,
indistintamente, para determinar la competencia. Debe reiterarse,
entonces, que la coordinacion entre este tipo de fueros corresponde
a las circunstancias particulares de cada caso (...)"

La corte ya habia analizado la norma constitucional sobre la Jurisdicciéon Indigena,
es decir ya la habia descompuesto en sus elementos. Esta sentencia, cumple el
mismo fin analitico pero se centra en el fuero indigena en particular. Su cometido

es explicar los limites que existen para que el Derecho a la Jurisdiccion Indigena

se aplique en un caso concreto.

Camilo Borrero® y Beatriz Sanchez*® nos muestran la necesidad de armonizacién
entre las jurisdicciones ordinaria y especial indigena, como motivaciéon de esta

sentencia.

La sentencia T-523 de 15 de Octubre de 1997%" cuyo Magistrado Ponente es el
Dr. Carlos Gaviria Diaz, continda la linea jurisprudencial, hace referencia a la

sentencia T-349 de 1996 en cuanto a la regla de maximizacion de la autonomia y

% BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 182
% SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 88
37 Ver anexo 9.1.5 Plantilla No 5
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minimizacion de los limites. Del mismo modo reitera la tesis de la jurisprudencia

T-496/96 en lo que tiene que ver con los limites personal y territorial.

Borrero indica que “en esta oportunidad la Corte no sélo mantuvo los parametros
generales de acercamiento jurisprudencial a la temética sino que hizo un
cuidadoso esfuerzo por interpretar la cultura indigena y sus particularidades,
promoviendo de esta manera la conciencia de un respeto real y conciente por la

diferencia”®

De igual manera, Beatriz Sanchez reconoce que la Corte “adopté una postura
decididamente favorable a la autonomia judicial indigena y a la minimizacion de
los limites que se imponen a su ejercicio”,* e indica que “este fallo marcé un hito
importante en la construccion de las relaciones entre las jurisdicciones estatal e
indigena. Desvirtlo las estrictas reglas de resolucion de conflictos establecidas por
el primer fallo en la materia, desarrollando el principio de maximizaciéon de
autonomia judicial. La Corte asumio en este fallo una posicién decidida a favor de

la diversidad cultural.”*®

Al mismo tiempo, Paulo Bacca, designa esta sentencia como fallo hito, pero
desconociendo las sentencias constitucionales entre la fundacional y ésta. Para el
autor esta jurisprudencia es “un avance importante dentro de los pronunciamientos
emitidos por la Corte, pues se contextualiza el entorno en que vive la comunidad y
la significacién del castigo dentro de su filosofia de vida"*'. Ademaés, destaca el
avance de la Corte Constitucional en la interpretacion y el alcance que se le debe
dar a la jurisdiccion indigena, teniendo en cuenta que la decision de alejar de un
territorio indigena a un miembro de la comunidad no sobrepasa los limites de

dicha jurisdiccion®?

% BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 189

39 SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 84

“0 SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 87

“1 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. Pag. 52
“2 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. P4g. 53
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En Septiembre 18 de 1998 la Sala Plena de la Corte Constitucional, en cabeza de
su Magistrado Ponente Dr. EDUARDO CIFUENTES MUNOZ, profiere la
providencia SU 510*, en la cual la Posicién de la corporacién en torno a la
autonomia de las autoridades tradicionales no es de gran significacion si se tiene
en cuenta que esta sentencia de unificacion recoge gran parte del precedente
judicial sobre el tema, en general no especifica la jurisprudencia a la que hace
referencia, sin embargo, se puede identificar por los temas que trata, asi, la
sentencia T-254 de 30 de Mayo de 1994 en lo ateniente la regla de a mayor
conservacion de sus usos y costumbres, mayor autonomia; la sentencia T-349 de
1996 en lo que se refiere al principio de maximizaciéon de la autonomia y
minimizacion de los limites, por lo que so6lo pueden estar referidos a los bienes
mas preciados del hombre; la sentencia No. C-139 de Abril 9 de 1996 en cuanto
anota que el andlisis del articulo 246 muestra los cuatro elementos centrales de la
jurisdiccion indigena en nuestro ordenamiento constitucional; la novedad de esta
sentencia es que dichos elementos fueron clasificados en dos grupos, en cuanto
los dos primeros conforman el “nicleo de la autonomia otorgado a las
comunidades” y los restantes hacen efectivo el principio de la diversidad étnica y
cultural, dentro del contexto de unidad nacional establecido en la Constitucion

Politica.

Asi mismo esta jurisprudencia es innovadora al indicar:

(...) la autonomia relativa que la Constitucion reconoce a los
pueblos indigenas, que se refleja en la existencia de una jurisdiccion
especial que debe aplicar los mandatos de la Constitucion Politica,
impone la necesidad de garantizar a dichas autoridades un ambito
de independencia funcional, necesario para ensayar una
interpretacion que tome en consideracion las particularidades de las
comunidades, de modo que solo si sus fallos constituyen vias de
hecho, la accién de tutela resultaria procedente.

3 Ver anexo 9.1.6 Plantilla No 6
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Lo anterior es un avance jurisprudencial porque a pesar de reconocer la
autonomia a los pueblos indigenas esta indicando los casos en los que la accion

de tutela seria procedente.

El punto mas interesante de la sentencia, a juicio de Camilo Borrero, “es la
insistencia en el punto de vista interno de la comunidad... llegando incluso a
proclamar una cautela similar a la que se exige para revisar la via de hecho en
materia de tutela a sentencias judiciales”*. El postulado de la sentencia genera
una percepcion netamente diferenciada de la autonomia nacional y de la
autonomia indigena®. Segun el autor “es evidente que la corte precede a
condicionar la autonomia de las comunidades indigenas, aun cuando para el caso
en estudio considere que no se cruzan los limites que ella misma impone. Los
gue, para efectos practicos, serian la prohibicion de confiscacion de tierras y

reparto equitativo de la tierra™*®

Y luego en este punto Paulo Bacca®’ ubica la sentencia T- 344/98*® M.P. Alfredo
Betran Sierra, como una sentencia que contiene informacion necesaria, por cuanto
“el tribunal constitucional, celoso de los derechos fundamentales en materia penal
dejo de aplicar el principio de favorabilidad”, justificandose en que los hechos
tuvieron lugar antes de expedida la Constitucion de 1991 y por ende el competente

debia ser el juez de la jurisdiccion ordinaria.

Posteriormente el mismo autor indica que en la linea jurisprudencial se encuentra
la sentencia T-6672/98 M.P. Antonio Barrera Carbonell, y la importancia de esta
jurisprudencia es que establece, segun él, la primera ruptura de la sentencia hito
(T-523/97) porque “se constituye en muestra fehaciente de la grave problematica a

gue estan enfrentados los Cabildos indigenas en la actualidad; siendo los propios

*¢ BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 206

*® |bid. pag. 207

“% |bid. Pag. 212

“” BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. Pag. 54

“8 Delito de Homicidio cometido por un miembro de una comunidad indigena.
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comuneros aquellos que solicitan que un caso se traslade a la justicia ordinaria o
constitucional, a sabiendas que el implicado en los hechos es un miembro de su

comunidad”*®

En seguida esta la Sentencia T-266 de 27 de Abril de 1999°°, desarrollada por el
Magistrado Ponente Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ. Es una sentencia confirmadora

de dos sentencia hito.

“De acuerdo con la jurisprudencia sentada en el fallo T-349/96, en la que se
considerd que a las autoridades de los pueblos indigenas si se les habia otorgado

la facultad para administrar justicia en el campo penal”

“El derecho al debido proceso es un derecho fundamental de aplicacion inmediata
(C.P. art. 85) y, por tanto, también lo es el articulo 246 Superior, en el que se
consagré la jurisdiccion especial indigena (...) como bien se sefial6 en la
sentencia T-496 de 1996.

La Corte falla de acuerdo al precedente judicial, se refiere a la sentencia T-349/96
en cuanto la facultad dada a las autoridades de los pueblos indigenas otorgada
para administrar justicia en el campo penal. Del mismo modo reitera la corte lo

expuesto en la sentencia T-496 de 1996.

Segun Paulo Bacca, esta jurisprudencia no constituye una sentencia confirmadora
sino una sentencia hito matizada, por cuanto es un fallo alienado con la sentencia
hito que la matiza en un aspecto fundamental. En seguida, el autor establece que
la linea sigue su curso con la sentencia T-934 de 1999 M.P. Carlos Gaviria Diaz T
934/99, que cumple un papel de confirmacién de la primera ruptura porque “se

ratifican los requisitos que se establecieron para el fuero indigena”*.

49 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. P4g. 55-56
%0 ver anexo 9.1.7 Plantilla No 7
> BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. Pag. 57
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Consecutivamente, la sala séptima de Revision de tutelas de la Corte
Constitucional en la sentencia T-30 de Enero 25 de 2000°% con Magistrado
Ponente Dr. FABIO MORON DIAZ recuerda que “el derecho a la vida prima sobre
el derecho de las comunidades indigenas a autodeterminarse e imponer sus
propios usos y costumbres dentro de los limites de su jurisdiccion”, y ademas
reitera lo dicho por la corte en la Sentencia C-139 de 1996, M.P. Dr. Carlos Gaviria

Diaz.

Borrero nos muestra que esta es la primera vez en que el derecho a la vida
aparece claramente como limitante a la autonomia indigena®:. Y més atin sostiene
gue “podria afirmarse que el ambito de autonomia de los derechos colectivos
indigenas se reduciria sensiblemente, pues los derechos fundamentales de los
menores serian también limitantes a su posibilidad de imponer restricciones

internas®*.

A diferencia de Borrero, Paulo Bacca sostiene que la sentencia que continda la
linea jurisprudencial es la T-606/00 M.P. Marco Monroy Cabra y que se encuentra
en la linea de la sentencia hito (T-523/97) y posteriormente la T-1127/01 en donde

ocurre la gran ruptura™.

Siguiendo otra linea a la presentada por Bacca, diriamos que posteriormente la
sala octava de Revision de la Corte Constitucional en la sentencia T-048 de
Enero 31 de 2002°°, es muy clara en sus consideraciones cuando expresa que
esa sentencia es de reiteracion de jurisprudencia, de este modo tiene en cuenta la
sentencia C-139 de 1996 M. P. Carlos Gaviria Diaz, porque esta Corporacion
extrajo del articulo 246 constitucional cuatro elementos que conforman la
Jurisdiccion Indigena Y en sentencia SU 510 de 1998 M.P. Eduardo Cifuentes

52 \Ver anexo 9.1.8 Plantilla No 8

3 BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 223

> |bid. pag. 224

5 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. P4g. 57-58
56 Ver anexo 9.1.9 Plantilla No 9
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Mufioz dichos elementos fueron clasificados en dos grupos. También menciona la
Sentencia T-250 de 1994. M. P. Carlos Gaviria Diaz en lo que hace referencia a
las reglas de interpretacion. Igualmente la sentencia T-349 de 1996 M.P. Carlos
Gaviria Diaz en cuanto a las restricciones a la autonomia de las comunidades
indigenas y por ultimo la sentencia T-254 de 1994 M. P. Eduardo Cifuentes Mufioz
al decir que el derecho fundamental al debido proceso constituye un limite juridico-
material de la jurisdiccion especial que ejercen las autoridades de los pueblos

indigenas.

Con esta sentencia Borrero denuncia un retroceso de la Corte al afirmar: “en este
caso la cuestién da un giro: no importan los usos y costumbres: debe asegurarse
el derecho de defensa”’. Y posteriormente contindia su denuncia al decir, “Como
puede advertirse, el giro que podria suponer este fallo en inmenso. No sélo por las
nuevas subreglas que pone en juego. Sino también por el procedimiento mediante
el cual se llega a ellas. Nuevamente, la corte se aparta de los conceptos de
expertos, de los peritazgos culturales y de las visiones interdisciplinaias. Tampoco
se preocupa por restablecer usos y costumbres, sentido de las tradiciones o
andlisis sobre el papel de la escritura en las nuevas comunidades indigenas

aculturadas”®®.

A continuacién, el 10 de Julio de 2003, la sala segunda de revision de la Corte
Constitucional con Magistrado Ponente Dr. RODRIGO ESCOBAR GIL, profiere la
sentencia T-552%°, en la cual se recopila tesis anteriores de la corte
constitucional, y ademas desarrolla varios problemas juridicos, ¢Qué es necesario
acreditar para que proceda la jurisdiccion indigena? ¢Qué prima para determinar
la procedencia de la jurisdiccion indigena? ¢Qué comporta la jurisdicciéon
indigena? Cuéles son las dimensiones de la jurisdiccion indigena?, al respecto la

corte constitucional se pronuncio de la siguiente forma:

>” BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 229
%8 |pid. pag. 231
%9 Ver anexo 9.1.11 Plantilla No 11
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(...)para que proceda la jurisdiccion indigena seria necesario
acreditar que (i) nos encontramos frente a una comunidad
indigena, que (ii) cuenta con autoridades tradicionales, que (iii)
ejercen su autoridad en un ambito territorial determinado. (iv) la
existencia de usos y practicas tradicionales, tanto en lo sustantivo
como en lo procedimental y, (v) la condicion de que tales usos y
practicas no resulten contrarias a la Constitucion o a la Ley.”

“(...)Para determinar la procedencia de la jurisdiccion especial,
prima la vocacion comunitaria, expresada, fundamentalmente por
sus autoridades, y en ocasiones refrendada por la comunidad, para
asumir el manejo de sus asuntos, extender y reafirmar sus
practicas de control social y avanzar en la definicibn de su propio
sistema juridico, como manera de afirmacion de su identidad.”

“(...)La jurisdiccion indigena comporta:

.- Un elemento humano, que consiste en la existencia de un grupo
diferenciable por su origen étnico y por la persistencia diferenciada
de su identidad cultural.

.- Un elemento organico, esto es la existencia de autoridades
tradicionales que ejerzan una funcion de control social en sus
comunidades.

-Un elemento normativo, conforme al cual la respectiva
comunidad se rija por un sistema juridico propio conformado a
partir de las practicas y usos tradicionales, tanto en materia
sustantiva como procedimental.

.- Un ambito geogréfico, en cuanto la norma que establece la
jurisdiccion indigena remite al territorio, el cual segun la propia
Constitucion, en su articulo 329, debera conformarse con sujecion
a la ley y delimitarse por el gobierno con participacién de las
comunidades.

.- Un factor de congruencia, en la medida en que el orden juridico
tradicional de estas comunidades no puede resultar contrario a la
Constitucion ni a la ley.

Todo lo anterior, de acuerdo con la Constitucion, debe regularse
por una ley, cuya ausencia ha sido suplida por la Corte
Constitucional, con aplicacion de los principios pro comunitas y de
maximizacion de la autonomia, que se derivan de la consagracion
del principio fundamental del respeto por la diversidad étnica y
cultural del pueblo colombiano.”

“(...)La jurisdiccion indigena tiene dos dimensiones: Por una parte
es, a la vez, un resultado y un instrumento de proteccion de la
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diversidad étnica y cultural del pueblo colombiano garantizada por
la Constitucidén y en particular de la identidad y la autonomia de las
comunidades indigenas en cuyo beneficio se establece. Por otro
lado, desde la perspectiva individual, y particularmente en materia
penal, constituye un fuero especial para los indigenas.”

Asimismo, la Corte Constitucional hace un barrido por sus jurisprudencias y de
este modo tiene en cuenta varias sentencias; la T-188 de 1993, M.P. Eduardo
Cifuentes Mufoz, relativa a la proteccion de la diversidad étnica y cultural
aplicable a las comunidades indigenas; la Sentencia T-496/96, M.P. Carlos
Gaviria Diaz: hablando del derecho al fuero indigena y los tres elementos
esenciales; la sentencia C-139 de 1996 M.P. Carlos Gaviria Diaz en cuanto a los
cuatro elementos centrales de la jurisdiccion indigena en nuestro ordenamiento
constitucional; la Sentencia T-349 de 1996, M.P. Carlos Gaviria Diaz, en lo
concerniente al principio de la maximizacién de la autonomia de las comunidades
indigenas y, por lo tanto, la de la minimizacion de las restricciones a las
indispensables para salvaguardar intereses de superior jerarquia; y la sentencia
SU-510 de 1998, MP. Eduardo Cifuentes Mufioz pertinente a la aceptacion de que
se produzcan limitaciones a la autonomia de las autoridades indigenas siempre
gue éstas estén dirigidas a evitar la realizacion o consumacion de actos arbitrarios
gue lesionen gravemente la dignidad humana al afectar el nucleo esencial de los

derechos fundamentales de los miembros de la comunidad.

Por Ultimo tenemos en cuenta la providencia No. T-811 de Agosto 27 de 2004%°
cuyo Magistrado Ponente es el Dr. JAIME CORDOBA TRIVINO, cuando la Sala
Cuarta de Revision de la Corte Constitucional reitera la jurisprudencia antes
desarrollada, no plantea novedad sino que tiene en cuenta las sentencias T-552
de 2003 M.P. Rodrigo Escobar Gil, T-254 de 1994 M. P. Eduardo Cifuentes
Mufoz, y la sentencia C-139 de 1996 M.P. Carlos Gaviria Diaz.

%0 ver anexo 9.1.12 Plantilla No 12
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A cerca de la linea jurisprudencial, los autores referenciados se han pronunciado
con diferentes puntos de vista. El primer lugar Camilo Borrero comenta que “no se
observa todavia unanimidad de criterios. Mientras que en unas situaciones han
sido decididas privilegiando el punto de vista interno de las comunidades, en otras
se adoptaron fallos teniendo como marco relevante la concepcién occidental”®*. Y
continua diciendo, “el futuro de la linea no es nitido, no sélo por la rotacion total de
magistrados sino sobre todo porque se trata de temas altamente controversiales y
gue interrogan a cada paso diversos presupuestos basicos de la unidad nacional y
del Estado Social de Derecho, como son la prevalencia de los derechos

fundamentales o el interés general”®.

Y ademas sostiene que “la linea
jurisprudencial se percibe tanto interna como externamente como bastante
consolidada. Pero es muy fragil, en cuanto estdn sobre la mesa todos los
elementos que permiten decisiones restrictivas de la autonomia basandose en

precedentes, dogmaticos o decisionales, ya establecidos”®.

En segundo lugar, Beatriz Eugenia Sanchez, comenta “La Corte Constitucional ha
sido fuertemente cuestionada, en este campo mas que en cualquier otro, sobre su
sensibilidad hacia la valoracién de lo diferente y sobre su capacidad para fallar
desde una posicion neutra que permita el desarrollo de las concepciones
culturales diferentes — y hasta contrarias- a la occidental. Hasta el momento no ha
logrado concebir una férmula que permita un verdadero pluralismo juridico, pues
ha impuesto a los derechos de los pueblos indigenas la obligacion de respetar
principios creados por a cultura occidental, como limites de su autonomia juridica.
Si bien es cierto que es el mismo texto constitucional el que impone la
normatividad nacional como limite a las autoridades indigenas, a la Corte se le

critica, mas que las decisiones, la argumentacion que ha empleado para llegar a

®1 BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 232
62 BORRERO GARCIA, Camilo. Ibid. Pag. 233
% |bid. 233
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ellas, y la falta de coherencia de las mismas en relacion con otros fallos en los que

se han discutido los derechos indigenas”®

En tercer lugar, Paulo Bacca sostiene, “se trata, de un proceso de rupturas y
continuidades, marcado por la concepcion politica del Magistrado Ponente, en
todo caso, siempre lejos de las implicaciones de la justicia y el tiempo que se vive

en cada comunidad indigena singularmente considerada”.®®

Es preciso considerar que simpatizamos mas con la linea presentada por Camilo
Borrero, porque a nuestro juicio las sentencias que él tiene en cuenta contienen
los fundamentos que la corte ha usado para resolver los vacios de la jurisdiccidon
especial indigena. Sin embargo, consideramos que el analisis propuesto por Paulo
Bacca es muy valioso en el estudio de la jurisprudencia sobre este tema.

Respecto a las criticas realizadas a la Corte Constitucional por los autores
referenciados no tenemos oposicién. Tan solo es valido mencionar que el trabajo
de la Corte no puede ser del todo desconocido y criticado, porque constituye la
justificacion de exigibilidad del derecho reconocido por el art. 246 de la
Constitucion Politica, que por medio de las sentencias anteriores se ha

desarrollado.

4 SANCHEZ, Beatriz Eugenia, Ibid. Pag. 75
%5 BACCA BENAVIDES, Paulo llich. Ibid. P4g. 57-58
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2. LA POBLACION INDIGENA EN COLOMBIA
2.1 Los procesos de transformacion cultural de los indigenas en Colombia

En el territorio nacional habitan actualmente 87 pueblos indigenas®®, quienes de
una u otra forma han sufrido transformaciones culturales, destacandose asi por su
capacidad de incorporacion, de otras manifestaciones a las propias, sin que se
afecte de fondo su sentido de pertenencia y unidad de grupo que los ha

identificado milenariamente.

Para algunos autores estas transformaciones culturales son procesos de
aculturacion. Xavier Laborda Gil ha recopilado los significados de aculturacion,
exponiendo que en una cultura dinAmica se puede presentar la aculturacion como
asimilacion, logrando pérdida cultural, por ejemplo en la absorcion por
colonizacion; también puede presentarse como préstamo, en el cual se presenta
aproximacion cultural de una sociedad humana a otra, por contacto entre ellas; y
por ultimo como transculturacién, logrdndose un intercambio como ocurre en las
migraciones y el mestizaje. Del mismo modo explica que en una cultura estatica se
maneja como enculturacion, generandose una identidad generacional, como en la

tradicién de padres a hijos.®’

Entendiendo la aculturacion como lo que "Comprende aquellos fendmenos que
resultan cuando grupos que tienen culturas diferentes entran en contacto directo y
continuo, con los subsiguientes cambios en la cultura original de uno o de ambos
grupos"®, no se estarfa concretando de qué significado preciso de aculturacion se

habla. Por esto nos basamos en la descripcion que hace Jesus Gonzalez Pasos,

% DANE. Colombia: una nacién multicultural. Su diversidad étnica. Bogota. 2006. Pag. 17

7 | ABORDA GIL, Xavier. La aculturacién de los medios. Universidad de Barcelona. Espafia. 2002. Pag. 1-2
8 SPICER, Edward, "Aculturacion”, en Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales, Tomo |, Madrid,
Aguilar, 1979, p. 34
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autor colombiano,®®

cuando dice “Si estamos de acuerdo en que la cultura son
nuestras representaciones mentales, nuestras formas de vida, nuestro patrimonio,
etc., entenderemos que "aculturarse" significa cambiar todo eso y asumir valores
culturales por parte de un grupo humano que son propios de otro”, de esta manera

nos ubicamos en el significado de aculturacién como asimilacion.

Segun lo anterior cuando los pueblos indigenas se juntan con sociedades de
diferentes tradiciones culturales estarian ocurriendo procesos de aculturacion .
Sin embargo se ha preferido seguir llamando estos fendmenos sociales “procesos
de transformacion cultural” y no “procesos de aculturacion”, debido a que si se
denomina aculturacion a estos cambios, tacitamente se estarian presentando a
estas sociedades como fragmentarias’* y no se puede desconocer el esfuerzo
realizado a través de los afios por los indigenas para mantener su identidad o por

recuperarla como ocurre con la reindianizacion.

A propésito de lo anterior nos reforzamos con Diana Martinez Bocanegra’ quien
en un articulo sobre los procesos de reindianzacion del pueblo Muisca en Bosa,
indica que “La nocién de indigena, no es un concepto absolutamente definible,
sino que es una nocién cambiante en razon de los momentos y las coyunturas que
se vayan presentado, por lo cual puede decirse que el concepto de lo indigena
esta determinado histérica y espacialmente.” Ademas ella menciona que “La
identidad de todos los pueblos, y por supuesto de los indigenas también, esta en
constante transformacion y evolucidon. En ese orden de ideas los pueblos
indigenas en su devenir histérico se han venido apropiando de elementos de otras

culturas, o han redefinido aspectos de su identidad propia, o han mixturado

% GONZALEZ PASOS, Jesls. Comunicacién para el desarrollo y los pueblos indigenas. Pagina Web:

http://www.etniasdecolombia.org/comunica_etnica2.asp?cid=658&did=1017. 7 de Agosto de 2007

0 SPICER, Edgard. “Aculturacién”. En: Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales, Tomo |, Madrid,

Aguilar. 1979. Pag. 34

" Es un punto de vista orientado por Juan Alvaro Echeverri, quien ademéas dice que estas sociedades

evidentemente tienen problemas y estdn en procesos de transformacion, pero aun asi son sociedades y
ersonas bastante vitales y con gran capacidad de incorporar (a su manera) y de reinventar.

2 MARTINEZ BOCANEGRA, Diana. LaReindianizacién como una alternativa Organizativa de Solucion. En

http://colombia.indymedia.org/news/2005/02/22121_comment.php
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elementos propios con ajenos... En razdén a que muchas veces tradiciones e
identidades indigenas se ven impelidas a esconderse en el ropaje de lo mestizo,

es que se hace necesario trascender la nocion de aculturacion.”

La realidad de hoy evidencia una serie de cambios que han ocurrido en la historia.
Estos procesos de transformacion se remontan a la llegada de los espafioles a
Colombia, no obstante han persistido hasta nuestros dias. Uno de los factores que
ha influido a través de la historia, es la evangelizacién, porque nos ubicamos en un
pueblo netamente catdlico que imponia esta ideologia como la Unica, y por ende
no aceptaba otras creencias y visiones del mundo, al contrario identificé a la
poblacién indigena como incivilizada y su lengua se asocié con una practica

pagana.

El pueblo catélico estaba avalado nada mas y nada menos que por el Estado
colombiano, es decir, era el mismo Estado el que establecia al pueblo colombiano
como catolico, y por ende era muy dificil obviar el poder de la Iglesia, mientras
estaba respaldada por los entes estatales. De este modo se impuso el catolicismo,

y como consecuencia de éste la lengua castellana.

A raiz de la evangelizacion, en los pueblos indigenas se empez6 a ensefiar con un
programa de educacion formal, el cual se llevaba a cabo mediante una pedagogia
autoritaria orientada por la ideologia cristiana, por consiguiente la cultura indigena
era considerada inutil y salvaje. Asi que, al igual que la iglesia, los profesores

despreciaron la lengua e inclusive castigaron a los hablantes.

El desprecio por la lengua es una consecuencia de lo hablado anteriormente, es
decir, si el Estado colombiano se reflejaba como un pais monocultural, en donde la
Unica religion aceptada era la catélica y la Unica lengua era el castellano, todo lo

gue no fuera igual a eso tendia a ser desaparecido y olvidado, en consecuencia
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las creencias de los pueblos indigenas y sus lenguas, no sélo debian ser

ignoradas sino que habia un firme propdsito para destruirlas.

Pero los indigenas no estaban solos, el tercer factor influyente en la
transformacion cultural es la colonizacion y el mestizaje. Los colonos arrebataron
el territorio a los pueblos indigenas, poco a poco se posesionaron de éste
mediante actividades como la agricultura o la ganaderia, pero no contentos con

ello, los colonos explotaron laboralmente al indigena.

De esta convivencia continua, entre indigenas y colonos, surge el mestizaje, que
trae consecuencias nefastas para la permanencia de la cultura, debido a que si el
cruce se presenta entre una mujer indigena y un hombre blanco, él tiende a
humillarla e irrespetarle su cultura, lo cual se refleja en el trato de los hijos a sus
madres porque ellos se identifican mas con la cultura paterna y por ende su
sentido de pertenencia con la cultura de su madre es escaso, hasta el punto de la
vergienza. En el caso en el que el cruce sea entre una mujer blanca y un
indigena, la cultura tiende a afectarse porque la mujer es la que mas tiene

contacto con los hijos y si ella no sabe idioma, sus hijos tampoco sabran.

La cuarta causa es la economia de mercado, caracterizada por la existencia de la
propiedad privada y un modo de produccion capitalista, en la cual se tienen que
incluir los indigenas para comprar ropa, medicamentos, viveres, etc., vendiendo
sus productos directamente o como intermediarios. Y constituye una causa que
afecta la cultura porque cuando el indigena se encuentra inmerso en una
economia de mercado, la concepcion colectiva de la propiedad y la produccién

individual cambian de contexto.
El indigena adquiere una mentalidad de competencia y siente la necesidad de

aprender la lengua del blanco, lo que ocurre mientras la aprende es que poco a

poco va perdiendo el interés por la propia lengua e inclusive por sus costumbres.
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Cuando se encuentra inmerso en la economia de mercado, le da prioridad a otros
asuntos que nada tienen que ver con su cultura ancestral, pero que
desafortunadamente adquieren una gran importancia porque se relacionan con la
satisfaccion de sus necesidades minimas, que ya se encuentran intimamente

vinculadas con ese tipo de economia.

Como consecuencia de la economia de mercado, ubicamos a

| quinto elemento transformador, el trabajo y el comercio. Los hombres
generalmente trabajan como jornaleros y las mujeres en el servicio domestico. El
trabajo se puede ubicar como un agente transformador, en primer lugar porque los
indigenas tienen que abandonar su territorio y en segundo lugar porque deben
asimilar una cultura y una lengua diferente a la propia, para garantizar una buena

contratacion y un pago justo.

El comercio esta intimamente relacionado con el trabajo, porque también se
ocasiona por la busqueda del dinero, o sea, si el indigena no consigue trabajo
encuentra el comercio para acceder a la economia de mercado. Lo que sucede es
que el contacto con otras culturas, idiomas y necesidades le proporciona al

indigena una nueva vision del mundo que de una u otra forma afectan su cultura.

A pesar de los factores que han influido a la transformacion de la cultura de los
pueblos indigenas, es necesario determinar las causas que han favorecido a que

aun se encuentren distribuidos en el territorio nacional 87 pueblos indigenas.

En primer lugar hacemos referencia a la importancia del territorio para que la
cultura persista, debido a que a pesar de los procesos que se han llevado a cabo,
la tierra continta siendo fuente de vida, por la cual los indigenas han luchado y
defendido. Ha existido a través de la historia una presion constante por el territorio

indigena, y aun asi, uno de los objetivos principales de la poblacion indigena en
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general es la recuperacion del territorio. Esta motivacién es una de las causas

para que la cultura permanezca viva y con fuerza.

La lucha por el territorio se cimienta en la concepcion sagrada de la tierra, no es
precisamente para adquirir la propiedad porque igual ellos la poseen. La lucha va
mas alla, consiste que conseguir el respeto por parte de los extrafios que no la
valoran. La tierra no solo es el lugar donde viven, es todo lo que los rodea y los

fundamenta.

Otro aspecto de suma importancia para la conservacion cultural es el rol que
desempeiia la familia dentro de una sociedad indigena. Con esto se quiere
resaltar la importancia de los abuelos y la tradicién oral, que implica ensefiar una
lengua propia y unas costumbres ancestrales que han sido a su vez manifestadas
de generacién en generacion. Cuando la familia entra en crisis, la cultura también,
es por esto que es absolutamente necesario mantener el ndcleo familiar para

conservar la cultura.

Son los abuelos quienes pueden conservar la familia, porque en ellos reposa la
sabiduria, ellos saben hablar idioma, cuentan los mitos y entienden sus
costumbres. Solo ellos pueden asegurar que las nuevas generaciones amen y

respeten a sus ancestros y todo lo que ello significa.

Por otra parte, los pueblos indigenas han contado con movimientos indigenas’?,
gue han defendido sus derechos y las parcialidades, han luchado por la
recuperacion de tierras, por la consolidacion del cabildo y por la discriminacion. En
consecuencia las organizaciones indigenas han generado un proceso para
concienciar a los pueblos indigenas, tendiente a conocer y revalorar el pasado
indigena y la lengua de los ancestros, recuperar la cultura, incentivar el contacto

entre ancianos y jovenes e interesar a las nuevas generaciones.

3 Un claro ejemplo es el movimiento Manuel Quintin Lame de principios del siglo XX
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Con todo es preciso indicar que “la identidad étnica y cultural no equivale, como
errbneamente se piensa, a la sumatoria de fenémenos tales como la lengua, el
vestido, la pintura facial, los materiales naturales de la vivienda o la ubicacion
distante de una cabecera municipal. Se representa en la permanencia de un
sentido implicito de identidad y autorreconocimiento de grupo, que se genera con

relacion a otros”’4.

En conclusion, si aun existen 87 pueblos indigenas en Colombia con pertenencia
de grupo e identidad, esto se debe a que a pesar de los cambios ocurridos en su
cultura tradicional, la identidad étnica y cultural permanece, se ha transformado su
cultura porque los indigenas son hombres que conforman sociedades, y por esta
razon el devenir de los tiempos hace que se produzcan cambios, porque las
sociedades ante todo los dindmicas y no estaticas. Se debe entonces valorar y
respetar la cultura mantenida por cada uno de estos pueblos a pesar de los

factores que les han influido.

2.2 Situacion actual de los derechos de los pueblos indigenas en Colombia

La Constitucion Politica de Colombia de 1991 reconoci6 la diversidad étnica y
cultural de la nacién y a partir de ésta admitid que los indigenas gozan de los
mismos derechos que los demas nacionales y ademas que tienen derechos
colectivos propios como lo son el derecho al territorio, a la identidad cultural,

participacion, a la educacion propia, a la etnosalud y a la autonomia.

No obstante, después de 15 afos de vigencia de la Constitucion, los derechos
indigenas corresponden a un reconocimiento formal, mas no material. Diariamente

los derechos de los colombianos son vulnerados, es dificil asimilar las muertes,

% SANCHEZ BOTERO, Esther y JARAMILLO SIERRA, Isabel Cristina. La Jurisdiccién Especial Indigena,
Procuraduria general de la Nacion, Instituto de Estudios del Ministerio Publico, Bogota. 2000. Pag. 54
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masacres, torturas y violaciones cotidianas, de las que también estan siendo
victimas los pueblos indigenas. “Las vulneraciones son consecuencia
principalmente de tres factores: débil presencia del Estado en sus territorios,
ausencia de politicas adecuadas para atender sus necesidades y la presencia y
actividad de los actores ilegales del conflicto armado interno, incluidas las

acciones y omisiones de la Fuerza Publica.””

Los derechos indigenas son atropellados por la débil presencia del Estado cuando
hay explotacion de los recursos naturales de los territorios indigenas, cuando los
colonos invaden los territorios, usando la madera y minerales. Del mismo modo, la
falta de implementacion de programas y proyectos de educacion y salud propia,

afecta la cultura porque se olvida la lengua y la medicina tradicional.

A propoésito de la débil presencia del Estado, el presidente de la ONIC, Luis Evelis
Andrade Casama manifesté como los indigenas Awa reafirmaran su decision de
“dejarse sacar de su territorio ancestral, pese a que los sigan masacrando como
hace un afio en pleno dia internacional de los pueblos indigenas, fueron
masacrados 5 de sus lideres, y apenas un mes cayeron en los campos minados
otros cuatro, entre ellos un menor de edad con su padre, y aun no hay
responsables ni pronunciamiento alguno por parte de este gobierno y Estado que
avanza a espalda de nosotros”’® La falta de pronunciamiento por parte del
gobierno evidencia un desconocimiento tacito que influye a que diariamente se

continten violando los derechos a los pueblos indigenas.

La vulneracion por la ausencia de politicas adecuadas para atender las
necesidades se demuestra por ejemplo con la no inclusién de parte de las

autoridades a los pueblos indigenas dentro de proyectos y presupuesto, y con el

> DEFENSORIA DEL PUEBLO. XII Informe Anual del Defensor del Pueblo al Congreso de la Republica.
Primera Parte: Situacion de los Derechos Humanos y del Derecho Internacional Humanitario en Colombia
durante el afio 2004: Situacién de los derechos humanos de los grupos étnicos. Bogota. Pags. 110-111.

8 Comunicaciones, ONIC. Viernes 10 de Agosto de 2007. Pagina web
http://www.onic.org.co/actualidad.shtml?x=1664, 15 de Agosto de 2007
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desconocimiento del derecho a la consulta previa, como ocurre cuando se usa
glifosato y se esta atentando asi contra el territorio, la alimentacion, el medio
ambiente, la salud y la cultura, tal como se evidencio con la sentencia de la Corte
Constitucional del afio 2003”7, cuando decidi6 “tutelar el derecho de los pueblos a
la diversidad étnica y cultural, a la participacién y al libre desarrollo de la
personalidad” y confirmé “la no procedencia de la accion, para el restablecimiento
de los intereses colectivos a la vida, a la salud y al ambiente sano”, pero al mismo
tiempo no ordend las suspensién de las fumigaciones, burlando de este modo la

consulta previa’®.

Y por ultimo, la presencia y actividad de los actores ilegales del conflicto armado
interno, incluidas las acciones y omisiones de la Fuerza Publica, han influido en la
violacion de los derechos humanos por la siembra de cultivos ilicitos, el
desplazamiento forzado que acarrea la pérdida del territorio y todo lo que ello

implica.

Un ejemplo de la vulneracion de los Derechos Humanos debido a la presencia de
las FARC se halla en un comunicado de prensa de la Defensoria del Pueblo
cuando menciona que “El reclutamiento forzado de cuatro jovenes indigenas (tres
de ellos menores de edad) en el departamento del Vaupés, por parte de las Farc,
fue denunciado por varios funcionarios publicos en una sesion del Consejo de
Seguridad realizada la semana pasada en Mitu... El Defensor del Pueblo, Volmar
Pérez Ortiz, destaco que el reclutamiento forzado de personas, ademas de infringir
el Derecho Internacional Humanitario, afecta derechos fundamentales como el
derecho a la libertad personal, al libre desarrollo de la personalidad, a la libre
circulaciéon, a la libertad de residencia, a no ser desaparecido, a la Integridad

" Corte Constitucional, Sentencia SU 383 de 2003

8 GONZALEZ POSSO, Dario. Fumigaciones llegales en territorios indigenas ¢ decision de la corte
constitucional a medio camino?
En:http://www.indepaz.org.co/index2.php?option=com_content&do_pdf=1&id=92
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personal, a poder reunirse y manifestarse publica y pacificamente, y a la libre

asociacion, entre otros.”’®

Lo anterior conlleva a decir que “los derechos humanos son mucho mas que
retérica juridica y declaraciones de buena voluntad; son mucho mas que
denuncias a los que detentan, en determinado momento y lugar, cualquier tipo de

180

poder”®, los derechos humanos son algo tangible que si se vulnera afecta
increiblemente a los hombres y por ende a las sociedades. Del mismo modo los
derechos de los pueblos indigenas no tienen ningun valor en el papel, deben ser

respetados, acatados y obedecidos.

Actualmente, los indigenas tienen innumerables derechos, Luis Javier Caicedo®
nombra el derecho a existir reconocidos no desconocidos, a la integridad cultural
social y econémica, a la propiedad sobre el territorio, a las autoridades propias, a
la consulta sobre leyes o medidas administrativas, a participar, a conformar
entidades territoriales, a la educacion y a las lenguas propias, derecho sobre el
desarrollo, derecho de los resguardos a participar de los ingresos corrientes de la
Nacion, a exenciones tributarias y de servicio militar, a la medicina tradicional y a
la atencion en salud de acuerdo con su cultura, derechos mineros, a ejercer
funciones judiciales en su territorio, de los pueblos fronterizos a la doble

nacionalidad y derecho a integrar el congreso por circunscripcién especial.

Sin embargo, todos estos derechos pueden ser so6lo simples palabras si el Estado
colombiano no vela por su cumplimiento. Y para empezar, se debe aceptar al

indigena con todos los cambios culturales que ha tenido hasta el dia de hoy,

9 Comunicados de Prensa, 4 de Septiembre de 2007, en:
http://www.defensoria.org.co/red/?_item=0303&_secc=03&ts=2&n=1264

8 GAMBOA MARTINEZ, Juan Carlos. Introduccién en: CAICEDO, Luis Javier. Derechos y Deberes de los
Pueblos Indigenas. Ed. San Pablo. Bogota. 1996. Pags. 9-10

81 CAICEDO, Luis Javier. Derechos y Deberes de los Pueblos Indigenas: Capitulo IV. Ed. San Pablo. Bogota.
1996
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respetar a un indigena como un hombre y tratarlo de este modo. Sin visualizar una

reliquia o una pieza inmovil del patrimonio nacional en las culturas indigenas.

Si se parte de la idea que ante todo el indigena es un ser humano y un
colombiano, los derechos de los pueblos indigenas no tendrian condiciones. El
cumplimiento de estos derechos se daria per se, no obstante, se debe concienciar
al pueblo colombiano que no sélo Colombia es un pais pluricultural sino que todas

estas culturas también se transforman como lo ha hecho la sociedad en general.

Pero eso no es todo, si bien es cierto que es necesario ese respeto por los
pueblos indigenas, el Estado colombiano requiere de muchos cambios, porque
desafortunadamente no soélo los derechos de los pueblos indigenas son
vulnerados, también los derechos de miles de individuos que han sido afectados

por la guerra y la débil presencia del Estado.

Actualmente, la situacion de los derechos de los pueblos indigenas en Colombia,
no es la mejor. Aunque ahora estan reconocidos sus derechos, el Estado no los
garantiza de un modo efectivo. Las esperanzas recaen en una sociedad que tome
conciencia de una vida en paz y armonia, y haga respetar lo que ha sido otorgado

por la naturaleza y por la historia.

65



3. PUEBLO UITOTO Y COMUNIDAD INDIGENA MONILLA AMENA

3.1 Pueblo Uitoto

Histéricamente los indigenas Uitoto se ubicaron en la region de la Amazonia
colombiana alrededor de los rios Igara Parana y Caraparana, pero con el tiempo
se desplazaron a otros lugares cerca de los rios Caqueta, Putumayo, Amazonas,
entre otros. Es asi como llegan indigenas Uitoto a Leticia y deciden unirse y

conformar una comunidad, Monilla Amena.

El desplazamiento de los Uitoto lo remontamos a los primeros afios del siglo XX,
en el tiempo de las caucherias. Como es bien sabido después de la explotacion
del oro vino la industria del caucho, llamado oro verde. El primer gran cauchero
fue Carlos Fernando Fitzcarrald, de quien se calcula que fue responsable de la
muerte de mas de diez mil indios. Después de Fitzcarrald vino un gran cauchero
llamado Julio César Arana, quien fundo la Peruvian Amazon Rubber Corporation,
el caucho parecia infinito, sin embargo la esclavitud estaba abolida y necesitaba
mano de obra barata. Entonces utilizé la modalidad de trabajo endeudado con el

pueblo Uitoto.®?

Arana proporcionaba alimento, vestido, herramientas de trabajo, y demas a los
indigenas Uitoto, y ellos al no tener dinero para pagarle, debian hacerlo con su
mano de obra. Para que el pago fuera efectivo ellos debian producir cierta
cantidad de kilos de caucho, de no hacerlo eran torturados y asesinados.
Posteriormente el periodista Benjamin Saldafia “denuncié ante el Juzgado del
Crimen de Iquitos a la empresa de Arana que explotaba a los indigenas,

8 REVERTE, Javier. Amazonia. La sangria  continua, 16 de Agosto de 2007

http://www.elpais.com/articulo/paginas/Amazonia/sangria/continua/elpepusoceps/20070819elpepspag_7/Tes
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principalmente Huitotos y Ocainas, como mano de obra barata en sus caucherias

en el Encanto y la Chorrera”®

A pesar de las denuncias, muchos integrantes del pueblo Uitoto fueron asesinados
y muchos otros fueron desplazados de sus territorios®*a causa de los maltratos de
la casa Arana. No obstante el crimen hacia los indigenas no terminé con la
empresa cauchera, sino que ha continuado hasta nuestros dias. En los ultimos
afios el desplazamiento forzado de los Uitoto se debe al conflicto armado que se
desarrolla en Colombia®. Es innegable que estas causas explican de cierto modo
las razones por las cuales encontramos cerca de Leticia indigenas procedentes de
la parte alta de la Amazonia y que ademas se agrupen con la intencion reforzar su

cultura en una comunidad como es Monilla Amena.

Pero antes de hablar de la comunidad Monilla Amena, es propicio estudiar al
pueblo Uitoto. En primer lugar, el nombre Uitoto proviene la palabra Itoto, un
peyorativo usado por los karibes para referirse al enemigo y al esclavo®. Sin
embargo, también se ha relacionado con significados como hormiga carnivora y
zancudos, que de igual manera son nombres que no han sido del agrado de los
indigenas de este pueblo. No obstante, después de muchos afos el nombre Uitoto
fue aceptado, y es asi como actualmente asumen el nombre de Uitotos, sin Hy sin
W.

Fernando Urbina®” se refiere claramente al origen del nombre “Que los actuales

uitotos hayan adoptado la denominacion basada en el peyorativo itoto, se debe a

8En http://www.servindi.org/archivo/2007/2376, 29 de Julio de 2007

84 SOLIS, FONSECA, Gustavo. Mas alla de las fronteras, Péag. 13. 15 de Agosto de 2007. En:
http://sisbib.unmsm.edu.pe/bibvirtualdata/libros/Linguistica/Pueblos_lenguas/presentacion.pdf

8 VASQUEZ, tedfilo. Actores armados en la década de los noventa. Memorias del seminario- taller
internacional de contextualizacién sobre el desplazamiento forzado y refugio en zonas de frontera. Bogoté:
Defensoria del Pueblo, 2005. Pags. 25 a 38

8 ver anexo 9.2 Entrevista con Fernando Urbina

8 URBINA RANGEL, Fernando. Un rito para hacer la paz. En: Mito, rito y arte rupestre amazénicos. Dpto.
Filosofia, Universidad Nacional de Colombia. Bogota. 1996
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la extension en el uso del término, el cual fue estandarizado por obra de los
conquistadores europeos y criollos.

Esto de utilizar epitetos insultantes para designar naciones se debe a que
los conquistadores generalmente preguntan a los recién dominados, o aliados, por
el nombre de aquellos vecinos con quienes, comunmente, se guerrea; los inte-
rrogados responden, por lo general, dando como gentilicio el peyorativo que
utilizan para aludirlos, por cuanto son enemigos. Por eso los nombres mas
comunes de las naciones indigenas casi nunca coinciden con sus denominaciones
enddgenas, y son habitualmente insultantes, hasta el grado de descalificar como
humanos a sus miembros.

El problema del gentilicio motivo intentos de solucion por parte de los
antropdlogos Calle-Crooke, quienes propusieron reemplazar la denominacion
uitoto por murui-muina, que, si bien tiene fuerte asidero, no prospero. A la postre,
el asunto quedd definitivamente resuelto cuando representantes de los diversos
grupos que integran la Nacién Uitoto, y de comun acuerdo con un equipo de
linguistas, adoptaron la forma uitoto para autodesignarse. Esto ocurrié en
Araracuara en 1990.

...La contraparte karibe afirmaba -como ya lo hemos visto en Gumilla- que
“ellos son la verdadera gente”; que los otros -los itotos- tienen la apariencia de
serlo, pero son solamente animales, de ahi que se justifique el tratamiento que se
les da: servir de alimento, (c . Civrieux: 875-6), 0o ser cosa de intercambio

comercial.”

Cuando se habla de los Uitoto como Muina o Murui se esté teniendo en cuenta a
la ubicacion de los invitados y participantes a un baile ceremonial. “Todo parte de
la cabecera y desembocadura del rio, los que estaban ubicados hacia el lado de la
cabecera (occidente) llegaban al baile como Murui y los que estaban ubicados
hacia el lado de la desembocadura (oriente) llegaban al baile como Muina.
Histéricamente los Uitoto eran gente de cabecera y eran vecinos de otro pueblo
llamado Muinane que era gente de desembocadura. Los Murui que tenian
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cercania con los Muinane fueron llamados entonces Muina, sin embargo nada
tiene que ver la cultura de los unos y los otros, para que un Muinane se

comunique con un Uitoto debe aprender su idioma y viceversa.”®®

La lengua de los Muina o Murui, es llamada Uitoto, considerada como una lengua
independiente que no tiene familia linglistica, a su vez, los hablantes de esta
lengua se comunican entre si con una distincién de cuatro dialectos: Bue, Minica,

Nipode y Mica.

La economia de los Uitoto se fundamenta en la agricultura, caza, pesca y
recoleccion de ciertos productos silvestres. Cada familia mantiene chagras, donde
se cultiva yuca, flame, mafafa, aji, chontaduro, aguacate, caimo, banano, uva
caimarén, pifia, mani, etc. La caceria la realizan generalmente los hombres y las
presas generalmente son mico, danta, cerdo de monte, boruga y armadillo. La
pesca se realiza usando diferentes métodos como son el arpén, machete, y
anzuelos con lombrices o semillas de tara o yoco. Generalmente se pescan
mojarras, garopas, pirafias, sabalos y otros peces propios de los rios de la cuenca
Amazonica. Y entre los frutos silvestres mas destacados encontramos el

canangucho y el milpeso.

La yuca, la coca y el tabaco tienen gran importancia en su cultura porque son la
base de su tradicién, de los rituales y ceremonias. La yuca se consume en forma
de casabe, fariia y caguana. La coca se tuesta y en polvo se mambea (se
disuelve poco a poco en la boca), el tabaco es llamado ambil y se consume

saboreado (chupado).

Las comunidades Uitoto estan divididas por familias que generalmente habitan en
una maloca, en donde se identifica un orden jerarquico, la autoridad tradicional

(cacique, capitan, anciano, curandero, etc.) vive en la maloca y su autoridad se

8 Ver Anexo 9.2 Entrevista con Fernando Urbina
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basa en el saber tradicional, maneja los rituales y es responsable de la buena

interaccion de las fuerzas cosmicas y del bienestar del grupo.

Otro aspecto muy importante para los Uitoto es el mito porque en él esta el
fundamento y raices culturales, la palabra mito se referia a algo muy importante,
certero, verdadero. El sentido mitico de la palabra no tiene nada que ver con el
error, sin embargo, en el siglo VI a. c. (racionalismo en Grecia) se empieza a ver

como mentira®.

No se puede definir el mito segun la etimologia, debido a que no se han puesto de
acuerdo los filésofos en torno al sentido inicial, algunos creen que la palabra mito
tiene que ver con la palabra Mio y otros con la palabra Mieo. Mio hace referencia a
cerrar los ojos, boca, flor, tiene que ver con guardar silencio. Mieo es mostrar,
decir, es la palabra que se usa para decir lo que se revela, mieo llega a significar
iniciarse en una religion, en un culto, en un saber, mostrar. Segun lo anterior en

una palabra estaria reposando el no decir y el decir.

Mito, habla de lo real, mito quiere decir simple y llanamente palabra. Como dicen
los uitoto, amanecer. A través del mito el hombre trata de darle respuesta a las
preguntas permanentes. La cosmovision- vision del mundo es relativa para cada
cultura, es decir, cada pueblo percibe de manera diferente al mundo y a partir de
tales apreciaciones fundamenta un saber tradicional, y éste a su vez es

consolidado en muchas ocasiones a través del mito.

La palabra mito en Uitoto tiene conexién con la palabra que significa cuerda,
telarafa, porque un mito es una historia que se va desarrollando, es un tejido, una

trama en la que se cruzan los hilos.

8 palabras de Fernando Urbina en la clase “palabra, mito y poesia” el 16 de Noviembre de 2004, en el curso
de extension de Pensamiento Indigena en la Universidad Nacional
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Para los Uitoto “la historia de nosotros” es la narracién “originaria” de cémo
aparecio la gente en este mundo, como descubrié el alimento, la palabra, las
herramientas y todo lo que hace que la cultura sea asi y no de otro modo. Segun
esta tradicion, los hombres provienen de Chorrera®, a todos los que nacieron por
el primer hueco les cortaron la cola, a los otros no y por eso hay micos. Todas las

colas se unieron y surgi6, la gran boa®*.

Al decir tradicién, se nombra diversas carreras ceremoniales o rituales que existen
en este pueblo, reparadoras y revitalizadoras de la sociedad. En este ritual todos
los hombres en palabra y en actos, se convierten en seres contemporaneos del

origen de la sociedad Uitota.

Es dificil para el blanco entender al mito como sistema de conocimiento, entonces
se hace preguntas como ¢,como es posible entender tales afirmaciones?, ¢como
esas afirmaciones pueden ser hechas como verdaderas?, y seguramente hay
cantidad de enunciados miticos ¢se trata de creencias falsas?, ¢se tratan de
creencias verdaderas en un sentido que resulta inaccesible para nosotros?. Tales
afirmaciones son verdaderas para ellos, pero la tradicion occidental no entiende. Y
ni siquiera puede asumir esos enunciados como verdaderos relativos a cada

comunidad.

El dilema del antropdlogo seria por un lado interpretar el mito mostrando que falla
la referencia, se vuelve inteligible pero se desvirtia su significado. Por otro lado
seria no interpretar el mito conservando su significado pero se volveria
ininteligible. Entonces se formaria una relacion tensa entre significado, referencia y
creencia. Todos los enunciados tienen significado y éstos llevan una creencia. El
sentido es aquello que informa como se nombran las cosas, la referencia es a lo

cual apunta cierto enunciado, y la creencia es la verdad o falsedad del hecho.

% Al decir Chorrera se hace referencia a una regidon de la Amazonia alta, en la cual los indigenas Uitotos
identifican dos lugares naturales relacionados con el origen del hombre.
L Ver anexo 9.3.1 mito: Origen del Universo- los primeros hombres- busqueda del alimento.
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Lo que sucede es que lo que cree el hablante es tan verdadero como lo que yo
creo que es verdad. Entonces, para interpretar los enunciados de los indigenas
debemos; primero, aplicar el principio de caridad; segundo, establecer el
significado acudiendo a otras creencias de los hablantes y estableciendo su
coherencia con esas creencias; y tercero, establecer los rasgos del entorno que

estan conectados con la creencia.

En conclusion, cuando usamos el mito para consolidar un saber tradicional,
debemos ubicarnos en la cultura creadora de tal mito, de esta manera no
refutamos su veracidad, sino verificamos el saber ancestral de quienes hacen
parte de esta cultura. EI mito entonces lo vemos como un instrumento que
resuelve las preguntas del pueblo de determinada sociedad y de este modo

asegura su cosmovision.
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3.2 Comunidad Indigena Monilla Amena
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La comunidad Monilla Amena nacié en 1993 por la asociacién de 26 familias y un

total de 104 indigenas, en su mayoria uitotos, comprometidos con el
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mantenimiento de la cultura tradicional y la conservacion del ambiente. La
asociacion surgio por la iniciativa de Absalon Arango Gomez quien hoy es el
capitan de la comunidad, cumpliendo de este modo las funciones de autoridad

tradicional.

La comunidad pertenece al resguardo Ticuna-Uitoto, ubicado entre los Kilometros
seis y once en la via Leticia-Tarapaca, y la Monilla Amena se localiza en el kilbmetro
nueve. El resguardo tiene 8.600 Hectareas, pero sélo 550 son propias, las otras
estan excluidas. Esta conformado por cuatro comunidades: San jorge, Territorio de
Sabiduria, Gitama y Monilla Amena, pero sélo para las decisiones que tienen que
ver con el apoyo del gobierno en lo referente al sistema general de participaciones,
se reunen las cuatro comunidades y se divide en cuatro partes iguales,

independientemente de la cantidad de gente que haya en cada comunidad.

Entre 1999 y 2000, la comunidad Monilla Amena tenia suefios pero no se habian
desarrollado actividades. Es decir, se tenia el pensamiento, pero poco a poco se
tenia que hacer realidad. La idea del plan de vida es poner el pensamiento y la
palabra en un papel, para lo cual intervino mucho la colaboracion del antrop6logo
Juan Carlos murillo. Se requiere de este plan de vida para el apoyo del municipio y
las transferencias. El plan de vida de la comunidad Monilla Amena se convirtio en el

modelo de las otras comunidades del sector.

La comunidad indigena Monilla Amena con la colaboraciéon de la ONG DCC
(Délégation Catholique pour la Coopération) propuso un proyecto de un centro de
etnoecoturismo en el afio 2000, el cual fue acogido y financiado por PRAIA
(Programa Regional de Apoyo a los Pueblos Indigenas Amazoénicos) lograndose la

ejecucion en el afio 2004.

Obtenida la financiacién el capitan Absalon Arango se responsabilizé de la
realizacion del proyecto. Se coordiné el trabajo de la comunidad con el fin de que
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participaran en la mano de obra para la construccion de la infraestructura. Con el
dinero proporcionado por PRAIA compraron los materiales, las herramientas y
pagaron las remesas de los trabajadores. Después de la construccion de la
infraestructura, la Sede de Leticia de la Universidad Nacional de Colombia
participd en el proyecto con la elaboracion de la pagina Web. Y partir de esto se
ha recibido otros apoyos de asociaciones y entidades como LEIZIG, DAFE
(departamento Administrativo de Fomento Ecoturistico) y La Oficina de Turismo

local de la Gobernacién del Amazonas.

Asi fue entonces como la comunidad organizé un centro de etno y ecoturismo
llamado Monifue Amena o fruto de la abundancia®. El objetivo primordial de esta
organizacion es convertirse en un nacleo de conocimiento y sabiduria en donde se
puedan encontrar la cultura indigena y la occidental. Por otro lado, se le quiere
facilitar al blanco el contacto con la naturaleza, particularmente con la selva, bajo

una guia y supervision indigena.

Monifue Amena ha significado para Monilla Amena no solo un centro de
etnoecoturismo, sino que ha sido un foco de unién para la comunidad, a partir de
un proyecto comun se han podido generar ingresos comunitarios, se ha integrado
a la poblacién indigena que la conforma y asi se han podido relacionar con las
actividades propias de una economia de mercado que invade Leticia y sus
alrededores.

La infraestructura de Monifue Amena cuenta con una Maloca principal, ocupada
por el capitan y su familia, en donde se reldne la comunidad, se hace el mambe, se
cuentan historias a los visitantes, etc. Una Maloca museo que tiene ciertos objetos
propios de la cultura uitoto como cerbatanas, canastos, instrumentos y artesanias.
También hay una maloca de albergue que ofrece camas y hamacas, es un lugar

decoroso con toldillos para procurar el buen ambiente a los visitantes. Y hay dos

92 Ver anexo 9.3.1 mito: Origen del Universo- los primeros hombres- busqueda del alimento.
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malocas mas, una que sirve de comedor, sitio de reuniones, charlas, etc., y otra
gue es la cocina con un menaje suficiente en la cual se prepara la comida de los
visitantes, porque generalmente cuando en el centro de turismo esta soélo el

capitan y su familia, la esposa del capitan cocina en la maloca principal.

El centro Monifue Amena linda con el rio Tacana, entonces tiene un puente que
conduce a éste y canoas para hacer un recorrido por el rio. También hay un
automovil tipo chiva que se usa para hacer recorridos terrestres por la carretera
via a Tarapaca o a Leticia. Y por ultimo cabe mencionar que para la comodidad de
los visitantes también se encuentran sanitarios, una motobomba para proporcionar

la luz y teléfono.

En el centro Monifue Amena se pueden hacer muchas actividades tanto de
etnoturismo como de ecoturismo. En la infraestructura un visitante se puede
instruir en la cultura uitoto de muchas maneras, por ejemplo, compartiendo con el
capitan en la maloca principal porque él puede contar muchos mitos propios de los
uitoto, ademas alli se puede ver como se hace el mambe, el ambil y la cagliana, y
ademas la manera como ellos la mambean y lo consumen. Ademas se puede
sentir la proteccion del tigre, la musica del maguaré y la frescura de la maloca.
Otra forma de hacer etnoturismo es visitar el museo con una actitud de admiracion
y contemplacién porque los elementos que se encuentran alli son muy importantes

para entender y comprender la cultura uitoto.

Ademas el etnoturismo se siente desde la llegada y la hospitalidad proporcionada
por los miembros de la comunidad. Se tiene contacto con la cultura por el sélo
hecho de compartir con ellos, escucharles hablar en idioma y verlos en sus

actividades cotidianas, con la alimentacion, artesania y la manera de expresarse.

El ecoturismo también se puede evidenciar de diversos modos, por ejemplo con

visitas a la chagra, caminatas por el sendero ecolégico con indigenas de la
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comunidad que indican los arboles con su importancia y utilidad. Se pueden hacer
caminatas nocturnas para acompafarlos a cazar y se pueden hacer caminatas al
bosque primario contando con la disponibilidad de los visitantes. En estas
caminatas por la selva se puede contemplar no sélo diversidad de arboles propios
de la amazonia colombiana sino una gran variedad de animales, como aves,

micos, reptiles, etc. Todo esto con la magia y la belleza propia de la selva.
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CAPITULO IV

DERECHO PROPIO DEL PUEBLO UITOTO EN LA COMUNIDAD MONILLA
AMENA

Cuando hacemos referencia a la palabra “derecho” generalmente acudimos a
algiin concepto de derecho occidental®®. El concepto de Derecho occidental ha
sido discutido por muchas corrientes y tedricos. Sin embargo no puede hablarse
de un concepto de derecho Unico y excluyente de los demas sino que se debe
admitir que existe una pluralidad de conceptos de Derecho, que obedecen a la

diversidad de contextos de discurso.

Dentro de la multiplicidad de conceptos de derecho encontramos el acufiado por
Hart®, quien considera al derecho como un conjunto de 6rdenes respaldadas por
amenazas dictadas por el soberano en ejercicio de su poder legislativo ilimitado.
Una institucion social y politica compleja, que posee un aspecto gobernado por
reglas cuyo propdésito es suministrar guias para la conducta humana y pardmetros
de critica para dicha conducta. Esto si entendemos el derecho a partir de

cimientos iuspositivistas.

Teorias como la de Dworkin, lo desvirtuarian; es decir, para el iuspositivismo el
derecho es el conjunto de reglas identificable mediante una Unica regla de
reconocimiento, ese conjunto de reglas validas agota el contenido del derecho, de
tal forma que cuando no existe una regla claramente identificada por referencia a
una regla de reconocimiento, los jueces tienen discrecionalidad para decidir el

caso, entonces los derechos y obligaciones pueden derivarse solo de reglas

9 Llamamos occidental al mismo concepto usado por Silvina Ramirez en su articulo sobre Diversidad cultural
y pluralismo juridico, es decir a la perspectiva no indigena, que contemporaneamente corresponderia a la del
mundo globalizado, que sin lugar a dudas es la predominante. Vale la pena aclarar que existen miradas no
indigenas que no corresponderian a la denominacién "occidental", tales como la de otras minorias. En
http://www.juragentium.unifi.it/es/surveys/latina/ramirez.htm

% H.L.A HART POSCRIPTUM y DWORKIN, Ronald. La Decision Judicial: el debate Hart y Dworkin. Bogota:
Universidad de los Andes. Facultad de derecho. Siglo del hombre editores. 1997. 191 pag.
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juridicas cuya validez puede ser afirmada claramente en términos de la regla de

reconocimiento.

Dworkin entiende la concepcion del Derecho de manera diferente, para él no todas
las normas juridicas son reglas precisas, en la legislacion y en la practica juridica
existen principios. Entonces los jueces en los casos dificiles no tienen
discrecionalidad para crear Derecho, por el contrario deben aplicar los principios
vigentes en el sistema juridico. Por lo tanto aunque no existan reglas aplicables al
caso concreto siempre existird un principio que origina el derecho a una de las

partes en conflicto.

Asi, hay muchos ejemplos de concepciones del derecho opuestas, lo que lleva a
entender que el derecho ha sido empleado de forma diversa en contextos de
discurso diferente, segiin ésta posicién, como dice Carlos Santiago Nino®, el
concepto de Derecho surge de estipulaciones y practicas que tienen en cuenta las
necesidades del discurso en el que ese concepto se emplea, la consecuencia es
la admision de que puede haber una pluralidad de conceptos de derecho ya que
las necesidades del discurso pueden ser varias en y con el discurso.

Entre los conceptos de derecho que se usan en contextos distintos se encuentra el
concepto descriptivo realista (Ross), el descriptivo sistematico (Alchourrén y
Bulygin), el descriptivo institucional (Hart, Raz), el lege ferenda, el normativo
judicial amplio, el normativo judicial restringido (Dworkin) y el normativo hipotético

de derecho (Kelsen).

La propuesta de Nino es que se debe admitir una pluralidad en teoria indefinida de
conceptos y definiciones de derecho y de nociones relacionadas. Evaluar cada

una en el contexto correspondiente. Liberar a la filosofia de Derecho de las

% NINO, Carlos Santiago. Derecho, Moral y Politica. Una revision de la teoria general del Derecho. Ed. Ariel
S.A., Barcelona. 1994. 199 Pags.
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controversias y concertar la atencion en cuestiones sustantivas. Y finalmente,

conectar la tarea de poner en claro con la tarea de discutir tales cuestiones.

Todos los anteriores son conceptos de derecho occidental, si no hay una
unificacién del concepto de tal derecho, menos adn se va a encontrar un concepto
de Derecho en general. A propésito encontramos la reflexion de Rogel Cotterrell
cuando dice:"resulta muy dificil encontrar algan elemento, institucional o doctrinal,
del moderno Derecho occidental, que aparezca como universal en todas las
culturas... El caracter institucional y conceptual del Derecho debe entenderse
globalmente en relacion con las condiciones sociales que le dan vida; en este
sentido, el Derecho es sin duda una expresion de cultura.”®® Por lo tanto cada
sociedad determinada en el tiempo y en el espacio crea un concepto de Derecho
diferente. Y es asi como los pueblos indigenas y particularmente el pueblo Uitoto

ha cimentado su derecho en su tradicién y cultura.

El pueblo Uitoto habita en el territorio colombiano, sin embargo el derecho de este
pueblo es de naturaleza diferente al occidental, y si bien es cierto el derecho
colombiano hace parte al derecho occidental, dentro de él se reconoce una
jurisdiccion especial indigena cuyo derecho es muy distinto. Hablamos de
reconocimiento porgque partimos de que este derecho ya habia sido disfrutado por
los pueblos indigenas, antes de ser visto por el Estado. Por lo tanto la visiéon de los
indigenas frente a sus derechos debe ser de reconocimiento y no de otorgamiento,
“debido a que los pueblos indigenas son pueblos y naciones “originales”
histéricamente, sus derechos tienen cierta precedencia historica y, por esa razén,
los derechos colectivos por los que luchan no son concebidos por ellos como
derechos que les deben ser otorgados, sino mas bien como derechos que siempre

% COTTERRELL, Rogel. Introduccién a la Sociologia del Derecho. Ed. Ariel. Barcelona. 1991. Pag. 37
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habian disfrutado antes de que les fueran arrebatados por los conquistadores,

colonos, misioneros o comerciantes provenientes de lugares distantes.”®’

Es asi como continuamos la idea de que el derecho colombiano, adn siendo parte
del derecho occidental, reconoce una jurisdicciobn especial indigena, y en
consecuencia el derecho de cada uno de los pueblos indigenas del pais. Este
reconocimiento constitucional tiene sus bases en la misma Carta Politica,
particularmente en el Art. 1y en el Art. 7, al mencionar que Colombia es un Estado
pluralista y que, por ende, reconoce y protege la diversidad étnica y cultural. Por lo
tanto no podemos hablar de Jurisdiccion Especial Indigena sin mencionar el
pluralismo juridico, ya que si en un Estado no se reconoce el pluralismo, no es

viable una jurisdiccion diferente a la ordinaria-nacional.

Para que Colombia este reconociendo desde 1991 una Jurisdiccion Especial
Indigena, han ocurrido diversos fenbmenos, verbi gracia, Boaventura de Sousa
Santos indica que es porque “bajo la presion de la organizacion y la movilizacién
de los pueblos indigenas, los estados nacionales estan siendo forzados a asumir
una posicién mas multicultural y pluriétnica cuya permanencia, como lo saben muy
bien las organizaciones indigenas, presupone el reconocimiento de derechos
colectivos y una pluralidad de ordenamientos juridicos fundada territorialmente”®.
De otra manera, Castrillon sostiene que “El pluralismo juridico en Colombia se
posicion6 producto de la recepcién por parte de los actores politicos y operadores
del derecho de lo producido a nivel internacional entorno al pluralismo juridico en

el sistema internacional de los derechos humanos y en el mundo académico”*®

9 SOUSA SANTOS, Boaventura de. La globalizacion del derecho- los nuevos caminos de la regulacion y la
emancipacion. ILSA. UNILIBROS. Bogota 1999, Pag. 161

% SOUSA SANTOS, Boaventura de. Idid. Pag. 163

% CASTRILLON O., Juan Diego LA DIALECTICA NACIONAL E INTERNACIONAL EN EL
RECONOCIMIENTO DEL PLURALISMO JURIDICO: EL CASO COLOMBIA FRENTE A LOS PUEBLOS
IDIGENAS. ORDONEZ CIFUENTES, José Emilio (coord.), Pluralismo Juridico y Pueblos Indigenas XllI
Jornadas Lascasianas Internacionales, México, Ediciones UNAM, 2005, pag. 28
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Por lo anterior, no podemos definir segin la doctrina una razén inequivoca que
nos muestre lo que llevé a Colombia a postularse como un estado pluralista, por lo
visto unos autores dicen que tuvo su origen en las luchas indigenas, y otros dicen
gue es producto de actores politicos y operadores del derecho. Para evitar este
conflicto de razonamientos vamos a partir de que los constituyentes partieron de
una realidad factica, el multiculturalismo, y por éste debian mostrarse de acuerdo
con ser un Estado pluralista. Entonces, tal como se dijo en uno de los debates de
la Asamblea Nacional Constituyente “El camino hacia una sociedad democrética y
pluralista, requiere del reconocimiento y respeto efectivo a la diversidad étnica y
cultural”*®

Lo cierto es que hoy, con la Constitucion de 1991 tenemos un Estado Pluralista, y
como vimos anteriormente este es el fundamento de la Jurisdiccion Especial
Indigena. Por lo tanto es importante entender qué significa este concepto, muchos
autores lo han definido y antes de unirnos a uno de estos, veremos groso modo

algunos de ellos.

El pluralismo juridico se ha definido como “coexistencia de sistemas juridicos

diferentes al interior del Estado’'®!, “coexistencia de dos o mas sistemas

»102

normativos en un mismo espacio’“, “posibilidad de que en un mismo momento

coexistan varios sistemas juridicos, lo que supone un pluralismo de sistema y no

una pluralidad de mecanismos o de normas juridicas.”**®, “un concepto normativo,

pendiente de construccion que debe responder al reto de la diversidad de

1104

sistemas juridicos existentes en una sociedad” ", “la existencia en un mismo

19 ponencia: los derechos de los grupos étnicos, ponente: francisco Rojas Birry, gaceta constitucional No 67

pag. 14 CONSTITUCION POLITICA DE COLOMBIA, ORIGEN EVOLUCION Y VIGENCIA. Carlos Lleras de la
Fuente. Marcel Tangarife Torres tomo 1 12 edicién 1996. Biblioteca juridica diké. Pag. 99

191 GONZALEZ GALVAN, Jorge Alberto. LAS DECISIONES POLITICAS FUNDAMENTALES EN MATERIA
INDIGENA: EL ESTADO PLURICULTURAL DE DERECHO EN MEXICO. Pag. 96

192 correas, Oscar, Pluralismo juridico, alternatividad y derecho indigenas, México, Fontamara, 2003

103 SANCHEZ CASTANEDA, Alfredo. LOS ORIGENES DEL PLURALISMO JURIDICO. 475 y 476 En
http://www.bibliojuridica.org/libros/4/1855/29.pdf

194 CUBELLS AGUILAR, Lola. LAS JUNTAS DE BUEN GOBIERNO ZAPATISTAS: LA CONSTRUCCION DEL
PLURALISMO A TRAVES DE LA LUCHA POR LA AUTONOMIA. Pag. 34
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105 “«yna vision del

espacio territorial, de la multiplicidad de practicas juridicas
derecho que no se centra ya en el Estado, sino que fragmenta los puntos de
creacion y distribucién del derecho en grupos sociales, étnicos, politicos o

»106

culturales diversos y se ha definido también como "la admisién de la existencia

en un mismo ambito territorial, de modos de resolucibn de conflictos

diferenciados.”*?’

Boaventura de Sousa Santos ha sostenido que el pluralismo juridico “consiste en
la coexistencia, dentro de un mismo territorio geopolitico, de un ordenamiento
juridico estatal moderno, occidentalizado, oficial, con wuna pluralidad de
ordenamientos juridicos locales, tradicionales o recientemente desarrollados, no
oficiales de raigambre comunitaria”'®. Y es precisamente ésta definicién la que
acogemos por considerar que se acomoda al pluralismo al que hace referencia la

Constitucion Politica.

Como veniamos diciendo, con la nueva Constitucion se establece un Estado
pluralista y se reconoce a los pueblos indigenas una jurisdiccion especial, la cual
consiste en que sus autoridades pueden aplicar sus propias normas y
procedimientos. Sin embargo esta jurisdiccion tiene limites, se encuentra

109

subordinada a la Constitucion y a las leyes de la Republica™", lo que llevaria a

1% WOLKMER, Antonio Carlos. SOCIEDAD CIVIL, PODER COMUNITARIO Y ACCESO DEMOCRATICO A
LA JUSTICIA. En PLURALISMO JURIDICO Y ALTERNATIVIDAD JUDICIAL. 145 en
http://www.ilsa.org.co/IMG/doc/od30.doc

196 CASANOVAS, Pompeu. Pluralismo politico-juridico : ciudadania y evolucién tecnolégica. En:
http://idt.uab.es/erytheis/texte-integral.php37?id_article=9&lang=es

197 RAMIREZ, Silvina. Diversidad cultural y pluralismo juridico: administracion de justicia indigena. En
http://www.juragentium.unifi.it/es/surveys/latina/ramirez.htm

198 BOAVENTURA DE SOUSA SANTOS. La globalizacion del derecho- los nuevos caminos de la regulacion y
la emancipacion. ILSA. UNILIBROS. Bogota 1999. Pag. 149

199 «| 3 Constitucién de 1991 reconoce la justicia de los pueblos indigenas al otorgar y autorizar su ejercicio
dentro de su propio territorio. Pero luego de ese reconocimiento y proteccion a lo diverso, la limita al marco
constitucional y legal de la republica y anuncia que debera sujetarse al sistema judicial nacional. Es decir, la
justicia indigena, con todo lo particular y propio que tenga, sera posible en tanto haga parte de algo “mas
grande”, la justicia de la Republica de Colombia y, en el mismo sentido, en tanto no proponga rupturas a la
unidad nacional y no desconozca los principios fundantes del derecho nacional sino que aporte a su
fortalecimiento” SANCHEZ BOTERO, Esther. APROXIMACION DESDE LA ANTROPOLOGIA JURIDICA A LA
JUSTICIA DE LOS PUEBLOS INDIGENAS. En: El caleidoscopio de las justicias en Colombia Boaventura de
Sousa Santos — Mauricio Garcia Villegas Siglo del hombre editores Bogota 2001. Pag. 161
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cuestionar la diversidad cultural acogida por la legislacién colombiana ya que ésta
implica reconocer que existen diversas formas de dar significacion al mundo, y que

los modelos occidentales de descifrar el mundo no son los tnicos*°.

Si bien es cierto, el reconocimiento logrado con la convencién 169 de 1989 de la
OIT y con la Constitucion de 1991, ha integrado a los indigenas a la Nacion y mas
aun se les ha dado una importancia significativa, no quiere decir que ya todo esté
logrado debido a que es preciso aceptar materialmente que ellos tienen otra
cultura, otro modo de pensar, de concebir el mundo, la vida, los derechos, la
dignidad humana.''* De hecho, los indigenas demandan reconocimiento a sus
derechos histéricos como pueblo, lo que sucede es que la diversidad cultural bien
asumida puede constituirse en un peligro por la posible ruptura de la unidad

nacional y la soberania.**

Para que la diversidad étnica y cultural tenga pleno reconocimiento y no solo
palabras escritas en la Constitucion, debemos partir por recordar que las
comunidades indigenas tienen una visién holistica del universo, por tanto no
puede entenderse su derecho si no se conoce su cultura'®®. No se puede

pretender dividir el derecho de un pueblo indigena como esta dividido el derecho

10 ARISTIZABAL GIRALDO, Silvio. Conocimiento local...Diversidad étnica y cultural. UNAD. Bogota, 2001.
Pag. 17

111 4con la nueva Constitucion, el Estado reconocio la jurisdiccion indigena, y por lo tanto la diversidad étnica y
cultural de la Nacion. Sin embargo plante6 al mismo tiempo una contradiccién entre ésta y una concepcion
universal de la Dignidad Humana, la cual no sélo no es compartida por los sistemas de pensamiento indigena
sino que es contradictoria con la mayoria de ellos. Se trata entonces de un reconocimiento problematico ya
que a lo largo de la constitucion se presenta una discordia entre el respeto a la diversidad étnica y cultural del
pais, y en consecuencia, la existencia de una justicia indigena desarrollada a partir de concepciones culturales
de lo que es el hombre y el tipo de relaciones que debe tener con sus semejantes y con el medio que lo rodea.
Pero por el otro lado, se impone una concepcidn universal de Dignidad Humana que esta indudablemente
unida a la teoria de los Derechos Humanos. De esta manera se tiene el reconocimiento de unas autoridades
indigenas, que pueden resolver los conflictos que se presentan dentro del area que manejan, pero que deben
acomodar sus decisiones a principios y reglas que no tienen nada que ver con su concepcion de justicia y
Dignidad Humana” SANCHEZ, Beatriz Eugenia: El reto del multiculturalismo juridico. La sociedad mayor y la
justicia indigena. EL CALEIDOSCOPIO DE LAS JUSTICIAS EN COLOMBIA, V.2. Conciencias. Bogota. 2001.
Pag. 62

12°GOMEZ, Magdalena. Derecho indigena y constitucionalidad. En: KROTZ, Esteban. ANTROPOLOGIA
JURIDICA. ED. Anthropos, U. Metropolitana, Barcelona, 2002, 239 pag.

113 SOUSA SANTOS, Boaventura de. El calidoscopio de las justicias en Colombia V2. Siglo del Hombre Ed.,
Bogota. 2001. Pag. 98
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occidental, entre penal, civil, familia, laboral, etc. Eso es algo absurdo dentro de
una concepcion indigena porque priman unas categorias diferentes a las

tradicionales*.

En consecuencia, nuestra propuesta en este trabajo es partir de unas categorias
del derecho de la concepcion Uitota, éstas las hemos definido a partir de una
intuicion percibida en el trabajo de campo, sin embargo esta propuesta no
constituye un tipo de categorias definitivo para los Uitoto y por tanto podrian ser
debatidas. Es asi como partiremos de una explicacion general del derecho, el
gobierno, y las leyes. Y posteriormente desarrollaremos su ley a partir del mito
como fuente, y describiremos, a nuestro parecer, categorias que hacen parte de la

cultura propia de este pueblo y por ende de su derecho.

Estas categorias obedecen a unan intuicion porque consideramos que la lengua y
la cultura son inseparables, y no se puede entender una cultura sino a traves de
su lengua. Entonces, nos hallamos en una seria dificultad, por cuanto no somos
idéneos para acercarnos al derecho de un pueblo del que no se conoce su lengua,
sin embargo, reconociendo esta falencia nos hemos acercado a este saber
ancestral motivados por el desconocimiento generalizado de la propia comunidad,

y con la finalidad de hacer una traduccién de este saber fundado en la palabra.

Somos fruto de una formacion occidental, cuando nos atrevemos a traducir el
derecho propio de pueblo Uitoto estamos corriendo el riesgo de asimilar las
categorias de manera erronea. El esfuerzo que hacemos al traducir esta cultura
tiende a dignificarla, sin embargo, somos concientes que la sistematizacion de una

tradicion oral puede ser objeto de diversas criticas e interpretaciones.

14 v as categorias tradicionales dentro de las cuales se discutian y evaluaban las teorias politicas
comenzaron a mostrarse crecientemente inadecuadas” Kimlicka(1995:11) citado por FAJARDO SANCHEZ,
Luis Alfonso y GAMBOA MARTINEZ, Juan Carlos. Multiculturalismo y Derechos Humanos-Una perspectiva
desde el pueblo indigena Wiwa de la Sierra Nevada de Santa Marta. Bogota; Documentos ESAP. 1998 Pag.
36
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Este trabajo es principalmente una traduccidon de una tradicién oral. En primer
lugar, partimos de que la tradicion oral nos fue manifestada por medio de la
autoridad tradicional de Monilla Amena, es decir, este capitulo se fundamenta en
las notas de trabajo de campo realizado en la comunidad, por lo tanto cada
palabra que a continuacién se escribe es fruto de la palabra de Absalon Arango. Y,
en segundo lugar, es pertinente tener en cuenta a que el orden presentado en este

capitulo hace parte de una interpretacion ajena a la tradicion oral.

Con todo, el esquema escogido parte de la concepcion de derecho,
posteriormente indica el gobierno entendido desde la concepcion ancestral y a
partir de éste el surgimiento de la ley. En cuanto a la ley, se tiene en cuenta la
primera y segunda ley pero se desarrolla la nueva desplegandose, por decirlo asi,
deberes, sobre el nombre, sobre la relacion con otro pueblo, la maloca, el mambe,
el panero, el conocimiento, el pensamiento, el poder, el poder de palabra de vida,
el territorio, la chagra y el monte. Una vez se tenga el contenido de estas

categorias se procede a hablar de la importancia del cumplimiento de tales.

4.1 DERECHO

Cuando nos referimos a “derecho” generalmente queremos dar a entender un
sistema de regulacion social, teniendo esta concepcion le preguntamos a Absalon
Arango cémo era el derecho del pueblo Uitoto. Entonces reflexionamos a cerca de
esto y nos damos cuenta que derecho no es una palabra que esté en su lengua,
por esto cuando preguntamos por derecho, €l tiene en cuenta los derechos de los

gue habla el blanco y que de una u otra forma han llegado a su pueblo.
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Es asi como la explicacién del derecho no nos remite a un sistema juridico™?,
porque en su vida tradicional y cotidiana se tiene en cuenta la armonia con la
naturaleza y el cosmos, si se entiende asi la vida no es concebible un sistema que
cohesione y castigue una desorganizacion porque ésta es inexistente. Entonces al
hablar de derecho, se parte de la asimilacion que el indigena hace de los derechos
de los que habla el blanco, se intenta explicar como los toma para si, y asi es que

llega a la explicacidon de que son una ganancia del padre creador.

“...Derecho es una ganancia, es una propiedad ganada, es un regalo
del padre creador, y por esto el derecho le pertenece a cada uno de los
seres, pero se pierde si no se obedece o se incumple algun deber dado.
El primer derecho lo regal6 Mooma Buinama, “ustedes van a tener el
conocimiento que yo tengo para que me ayuden a cuidar el mundo”. El
derecho es una ganancia en todo, es obediencia y respeto. El primer
derecho es el de aprender, educaciébn en todos los campos,
dependiendo de si la persona esta interesada porque no es obligatorio.
Mas adelante viene el derecho de vivir, porque si se obedece se tiene el
derecholfl6 vivir, entonces, después de la traicion se pierde el derecho a
la vida.”

En el derecho occidental los derechos fundamentales y particularmente el derecho
a la vida es innato, inviolable e inajenable, por lo tanto es inconcebible pensar que
este derecho se puede perder. Para los Uitoto el derecho a la vida es una
ganancia proveniente del padre creador, es por esto que cuando se comete una

falta en contra del padre, él lo puede quitar y asi el derecho se pierde.

“...En Chorrera a cada pueblo se le repartieron jefes y surgieron unos
derechos. El principal derecho es a recibir un territorio y de
aprovecharlo, siempre y cuando se conociera que cosa se podia
adquirir del territorio, ejemplo, coger bejucos, peces, pero no toda la
tierra. Fuera del derecho de tener territorio y tener un nombre de un
clan, se tiene derecho a ser protegido por el jefe, en el sentido de salud

1s “preguntarse por la caracterizacion del concepto de sistema juridico es otra forma de inquirir por una

definicién del concepto de derecho, pues “sistema juridico” y “derecho”- en el sentido de derecho objetivo- se
usan como sinénimos. NINO, Carlos Santiago. Introduccion al andlisis del derecho. Ed. Ariel. Barcelona. 1983.
Pag. 101

116 palabras extractadas del diario de campo de la visita a la comunidad Monilla Amena, entrevista con
Absalon Arango. 2006
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y espiritu. Después surge la division, la organizacion del territorio, se
pusieron de acuerdo los vecinos para determinar que se iba a usar y
que no. Entonces el otro derecho fue el de ser un colaborador politico,
de politica social y organizativa de ese clan, de esa nacion y de esa
region.”*’

Con la palabra tradicional podemos extractar los derechos que hoy en dia los

occidentales reconocemos, es asi como distinguimos el derecho al territorio, a ser

reconocidos como pueblos (nombre), de cierta manera a conformar entidades

territoriales (division del territorio), participacion y derecho a ejercer funciones

judiciales en su territorio.

4.2 GOBIERNO:

El gobierno es un concepto fundamentado en la concentracion de poder dentro del

Estado, sin embargo esta idea no es la que se trae a colacion cuando se pretende

ubicar el gobierno dentro del pueblo Uitoto, lo que se relaciona con el gobierno es

el manejo del poder. Entonces, conectamos el gobierno y por ende el poder con la

sabiduria, el respeto y la armonia.

“El gobierno empez6 a constituirse por el padre Mooma Buinaima y en
segunda instancia Buinaldo. Mooma Buinaima arreglando los
imperfectos iba tomando diferentes nombres hasta el tener un nombre
de alto rango: N+ma+rama, es decir, un anciano sabio, es la cabeza, es
una autoridad mayor de mas de 50 afos. El empieza a dar sus niveles
de jerarquia frente a los conocimientos que iban dando sus educados,
quedando asi: N+ma+rama (sabio), Rafuerama (maloquero), +yaigma
(el hombre autoridad, la voz de mando), Yoraigma (secretario general),
Monoriraigma (médico general), Fura+tgma (médico oracionista),
Afiraigma (Brujo), Roraigma (Cantor), Raoriraigma (cazador), Nacon+
(trabajadores menores)”*8

117
118

Diario de Campo. Ibid.
Diario de Campo. Ibid.

88



Esta palabra nos indica la importancia de distribuir los oficios entre las personas
encargadas de organizar a la comunidad. De tal manera que los indigenas
constituyen un ejemplo para occidente, por cuanto ellos distinguen una jerarquia
gue debe haber en una comunidad y ademas le reconocen el valor de cada una de
las labores.

4.3 LEYES:

La ley se encuentra en la tradicién oral, no en escritos, sin embargo la concepcién
de ley difiere de la occidental porque la mayoria de la ley Uitota es consejo y
obediencia. Si no se hace caso a la ley, cada persona es responsable de sus

actos.

Basicamente se distinguen tres leyes en el pueblo Uitoto, la primera ley es Nanoide
Yetarafue, la segunda ley es Yetarafue, y la tercera Ley es Kom+ga+ uai. Para
diferenciarlas se pueden usar dos ejemplos.

Si una persona mataba al hijo de otra, en la Primera Ley, el castigo era matar el hijo
de esa persona. En la Segunda Ley el Castigo era pagar el dafio el doble pero en
trabajo y se hacian rituales de guerra. En la Tercera Ley se le entrega todo a

Mooma buinaima porque esa persona se convierte en animal, deja de ser persona.

Si sorprenden a una mujer robando, en la primera ley le cortaban la mano, en la
segunda ley le hacian pasar verglienza cargando toneladas de lo que robg, y en la
nueva ley, la persona afectada le da tres oportunidades para que se le presente si

no lo hace le entrega las cosas al padre creador y para que él haga justicia.

4.4 NUEVA LEY

En la nueva ley hallamos las costumbres, cultura e inclusive el derecho del pueblo

Uitoto. Esta ley contiene la tradicion milenaria del pueblo, y en ella estan inmersas
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la primera y segunda ley, teniendo en cuenta una evolucion en la correccion de las
faltas, pasando a ser de una leyes de muerte y castigo a una ley de curacion y

correccion.

La Tercera Ley*'® es décil, las armas utilizadas son armas espirituales. Bajo esta ley
es responsabilidad de los maloqueros hacerla cumplir, por ejemplo si se encuentra
gue alguien esta robando se le lleva a la Maloca para mambear y chupar ambil. Se
le hacen tres llamados a la Maloca, si no viene la persona, el mambeador va a la
casa para buscarlo. Si de esta manera no viene, el maloquero prepara un nuevo
ritual en la Maloca, y si en esta oportunidad tampoco viene, lo entrega al padre

justiciador, para que decida en justicia viva'%.

Esta ley nos indica como debe ser la vida de los uitoto, nos ensefia sobre sus
costumbres y sus tradiciones, nos da las bases para entender comportamientos de

estos indigenas.

“Todos los Uitoto deben de aprender lo basico, los tejidos y las
curaciones. En ningun hogar debe faltar la coca, el tabaco, la Maguana,
el caldo de yuca dulce, ni el cernidor, ni otros materiales. Por ende las
enfermedades y malestares hay que hacerlos amanecer en buena yuca,
en una buena coca y en una buena mata de tabaco.”

Estas palabras nos empiezan a guiar sobre los fundamentos de la cultura
Uitota, nos indican que es lo basico y de este modo los cimientos para
entender su palabra. Es asi como partimos de que la palabra de los Uitoto es

palabra de coca, tabaco y yuca.

19 ver anexo 9.3.6 Historia de la tercera ley

120 Cuando se habla de la justicia viva y divina se hace referencia a la Justicia del Consejo, porque se cura a
con el poder de la palabra de vida, y esta palabra amanece, aconseja y tiende al cambio y a la curacion, si la
persona no asume la palabra se dice que se entrega al padre creador para que él haga justicia, dando a
entender que si la autoridad no logré que la persona se acercara a reparar su error a partir del consejo, es el
poder trascendental el indicado a cumplir el consejo.

90



“La responsabilidad de los nifios esta en los padres, todo padre tiene el
derecho de corregir a sus hijos si él no lo hace, otro puede hacerlo y no
puede reclamar porque tuvo la oportunidad. Al padre le corresponde
mantener dulce y frio el corazén de los nifios para que en ellos surjan
alientos de energia, de suerte. Hay que motivar a los nifios, si los nifios
no quieren escuchar ya el padre es libre de culpa, sin embargo no se
puede jugar con las historias sagradas de los abuelos, si eso no lo van a
cumplir.”*#

Asi como el maloquero es responsable de su comunidad, los padres son
responsables frente a sus hijos, sin embargo esta ley por ser docil da
oportunidades a los padres para que corrijan a sus hijos, si los padres no lo
hacer o deciden no hacerlo, lo pueden hacer otros padres o en su defecto los
nifios podrian ser corregidos por el maloquero. La correccién no es un castigo
puesto que se basa es las palabras de coca y tabaco, es por esto que el
corazon se debe mantener dulce y frio porque la coca es dulce y el tabaco es

frio.

“Siempre se debe hablar con el corazén diciendo: “Quero vivir, quiero a
mis hijos y a los hijos de mis hijos, quiero que ellos vivan bien”, eso se
debe hablar con la palabra de verano, de abundancia de alimentos. No
hay que hablar por hablar, no hay que levantar ni contar calumnia. No
descubrir las debilidades y los errores de otra persona®?. Y al hablar
hay que hacerlo por si mismo, no por otro, porque si se habla por otro lo
tiene que acompafar incondicionalmente. Los problemas de otra
persona no deben ser contados. Las enfermedades del otro sélo le
pertenecen a é€l, por esto no deben ser comentadas ni publicadas. “Si se
habla con el corazén no se puede odiar a otra persona porque el padre
creador dara castigo. Asi mismo, no hay que odiar el trabajo porque es
vida y salud, tampoco el deporte. Hay que abstenerse de torcer los ojos
a otra persona'®, o de apuntar a otra persona‘?*. Cuando otras

121

Diario de Campo. Ibid.
122

Esto no es en todos los casos porque los errores deben ser descubiertos cuando la armonia se esta
afectando, en el caso por ejemplo de ver a otra persona fornicando, no se debe descubrir su error porque este
hecho no esta afectando al pueblo y en cambio si la afectaria mucho, esto en razén a que no se sabe que
ocurrird en el futuro y a esta persona a quien se le puede descubrir el error puede ser un jefe, un curandero o
un chagrero.

123 No torcer los 0jos no significa hacerlo en realidad sino que es una metafora usada para decir que no se
debe mirar mal.
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personas canten no han de ser enredados. No se enredara o

entorpecera o envidiara el “erafue”, el buen camino de otra persona, el

desarrollo del poder, el buen desarrollo de la ceremonia religiosa o
so] 7125

social.

En este apartado notamos el valor de la palabra para esta cultura, la palabra tiene
tal significado que debe ser gratificante para el que la dice, no se puede sostener
una palabra que tienda a desmejorar 0 publicar la vida de otro. Tacitamente,
podemos ver como los uitoto desde su tradicién tienen en cuenta derechos que
nosotros, como occidentales llamamos de otra manera, les ponemos nombre como
el derecho al buen nombre, a la privacidad, y los castigamos con tipos penales
como la injuria y la calumnia. Todos estos nombres que nosotros les ponemos a
tales actitudes, ellos sabiamente lo manejan desde la palabra de la abundancia. Lo
valoran con la palabra hablada desde el corazén, de tal forma que es imposible e

inconcebible herir a otros con la palabra y posteriormente con la accion.

“De ningn modo se puede vender a una persona, hi a un hermano, ni a
la mujer, a nadie. No se pueden robar las cosas de otra persona, por
mas que sea de la misma familia. El sudor de otra persona es muy
valioso por esto no se puede regar sin razén o sin motivo'®°. La persona
gue vaya a llevar algo, debe darle el seguimiento y terminarlo, de lo

contrarfo perjudicara a otra persona o al pueblo*?.”28

Con estas palabras vemos otra concepcion distinta a la occidental, nuestro cédigo
penal estipula el tipo de hurto y éste se justifica en la vulneracion al bien juridico del
patrimonio econdémico, por el contrario, los uitoto justifican el hurto en que se debe

valorar el trabajo de los otros.

2410 correspondiente a no apuntar indica no sefialar a otra persona, teniendo en cuenta que nadie puede

burlarse de otro por su aspecto fisico ni tampoco debe hacerlo por los errores que comete, porque sélo el
?chde_r d_el tabaco y de la coca son los que pueden sefialar y corregir

Diario de Campo. Ibid.
126 Regar el sudor de otro significa no pagarle el trabajo.
127 Alguna persona puede empezar a ensefiar, trabajar, ayudar a hacer casas, etc., si lo empezd debe
terminarlo porque para los muina murui no esta bien hacer las cosas a medias.
128 Diario de Campo. Ibid.
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“No cualquiera puede tener condecoraciones, por esto se presenta la
distincién de la autoridad. El hijo del padre se debe preparar, es una
obligacién del padre (si es de alta jerarquia). Alguien importante no
puede estar diciendo “yo soy tal persona de importancia”, ni debe
mostrar mala cara a los que lo rodean y a sus subalternos. Teniendo
cualquier cargo de merito o de poder, no se ha de utilizar ese espacio
de ser superior para ser picaro, no se puede robar al mismo pueblo. Por
ser picaro no vera la luz del dia. Nunca se puede creer que se sabe
mucho, si una persona tiene un cargo no debe sobrarse, porque estos
sentimientos podrian traer castigo.”**°
Para los Uitoto la autoridad debe ser un ejemplo, esta persona debe ser sabia, debe

estar llena de palabras de coca y tabaco, de tal forma que el cargo que tiene es un
cargo merecido y ganado, por esto no alarde de ser quien es, es porque lo debe

ser, mas no porque de repente lleg6 a serlo.

“En cuanto a las mujeres, se debe tener cuidado en molestar la nuera
de otras personas, no se le puede quitar el hijo de la nuca a una mujer.
Cuidado vas a hacer ir la yuquera de otra persona, aqui no hay robo
sino mal®**°. Si alguien va a tener hogar, la primera regla es respetar a la
abuela, mama, hermana, tia y cufiada, si se practica esto se respetara a
la propia mujer. Nunca se debe perseguir a una mujer en el camino, eso
no le gustaria de la propia hermana o hija."**

Los Uitoto reconocen y le dan valor a todos los roles de la mujer, en ellas se
reflejan las palabras de la coca, son pilares de suma importancia para esta
cultura y por esta razon se les debe respetar y valorar. El respeto del que se
habla frente a ellas es equiparable al respeto a la coca, y como ya vimos,

constituye uno de los cimientos de esta cultura.

4.4.1 Maloca

“La Maloca es un todo, casa, escuela, universidad, palacio de gobierno,
hospital. Es la fuerza del Padre y de la Madre, es la representaciéon de
la luz, de la vida, de la armonia y es el principio de la pervivencia de

129 Diario de Campo. Ibid.

130 La yuquera es la cosecha, por lo tanto si se desaparece la yuquera hay hambre. No obstante en esta
ocasion cuando se esta mencionando la yuquera se esta relacionando con hacer ir a las mujeres de la
comunidad.

131 Diario de Campo. Ibid.
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una convivencia sana con su medio natural. De la Maloca parte el
respeto, la responsabilidad y la seriedad. La Maloca habla de la palabra
del poder de vida. Los que no quieren ver el amanecer del sol y de la
vida son los que empiezan a fallar y a incumplir, lo que ellos deben dar
y aportar.”'3

Maloca significa vivienda madre, pero hay maloca hembra y maloca macho. La
maloca macho representa el poder, el dominio. Tiene una o dos columnas
principales y cinco u ocho ventanas triangulares que son abiertas. Solo se habla de
un estudio que es heredado o escogido por la persona que lo quiere hacer, por esto
hay poco desarrollo. La maloca hembra representa el poder de la palabra de vida.
Tiene cuatro columnas, sus ventanas son cerradas porque la madre es reservada y

protectora. Hay cinco estudios, uno por cada columnay otro por el manguiaré.

Cada columna es un punto cardinal y representa cada uno de los elementos. Los
elementos de los hombres son el aire (norte) y el fuego (sur), los elementos de las
mujeres son el agua (oriente) y la tierra (occidente). Esto quiere decir que la maloca
hembra tiene la pareja completa. El mambe (la coca) representa la mujer, y el ambil
(tabaco) al hombre. El padre creador se representa con el brazo derecho de él que
es la madre agua, la mano izquierda de él es la madre tierra, la voz es el aire y los
ojos son el fuego. La mujer se entregd al hombre para que la expresara a través de
la palabra, del matrimonio entre la cocay el tabaco, sale la cagiiana, y por medio de

estos tres se logra la comunicacion con Mooma buinaima.

“El Aire es el principio para la vida, es el elemento del padre creador, de
mooma buinaima. El aire es pureza, pero pureza que entra en tres
elementos. También representa casa en el espacio de los cuerpos
espirituales y materiales. Es el principio del sonido y la voz. Encarna el
misterio magico de invisibilidad. El fuego, es la luz, la claridad, es
limpio, transparencia. La luz es el segundo elemento para la vida, es
fuego que se presta para arreglar o para destruir, para juzgar salvacioén
o castigar. El agua, es el sudor y la saliva del creador, es el tercer
elemento que va a empezar a encontrar la materia. El agua es fuerza y

132 Diario de Campo. Ibid.
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nivel que equilibra la existencia de la vida, es la representacion de la
madre pureza. La tierra representa a la madre y da los alimentos, es
resistencia, es la primera perfeccion del padre creador porque se siente
completo el primer cuerpo en el cual se va a concentrar para mostrarse
como un ser viviente en una planta, hierva, arbusto. Algunos abuelos
dicen que la tierra es impura, porque fue ensuciada por la maldad. Sin
embargo, la tierra es el primer paso, la primera vida donde los seres se
matriculan para entrar a la segunda, y son siete. En la tierra se mira si
se sigue, si se continla a otra 0 se queda en esta. También se dice que
la tierra es el pecho de la madre, mediante el cual dio la
humanizacién.”**?

Maloquero

La maloca, es un sitio sagrado donde se recoge el buen pensamiento para el

mundo, debe estar habitada por un padre, una madre y unos hijos. De alli parte la

convivencia para la comunidad. El padre de la maloca representa la autoridad,

generalmente no es elegida, es derecho propio asignado por sus padres o por el

creador, por ende nadie puede interponer, interrumpir, maltratar dicha jerarquia,

nadie puede derrotarlo mientras su brillo en el poder de la palabra no sea opacado.

Solo serd reemplazado por uno de sus hijos u otro del mismo pueblo, y quien

herede dicho conocimiento le sera asignado por los poderes misticos, misteriosos,

invisibles, del padre creador.

“La maloca es un proyecto de vida propio de un hombre que busca una
familia sana y organizada, ese hombre busca asumir la responsabilidad
frente al don o herencia de su padre, de su abuelo o de sus ancestros.
Para ello se necesita una planificacion sana, dulce, pacifica, en
busqueda del pervivir sostenible de un grupo de personas, que serian
los hijos del hombre que hereda este privilegio, convirtiéndose en
maloquero.

“Frente a los estudios escogidos se capacita para guiar, aconsejar,
educar, cuidar, curar, alegrar, defender, solucionar, dar ejemplo,
partiendo de ser responsable, serio, respetuoso, concerniente al poder
de la palabra de vida que es palabra de trabajo del verano donde el
padre asume unos derechos altos de jerarquia tenga autoridad con

133

Diario de Campo. Ibid.
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multiples deberes por el respeto a la vida, organizacion, desarrollo,
progreso, manteniendo una economia equitativamente sostenible.

“El padre de la maloca tiene libre pensamiento y asi escoge su camino.
Una vez esta en su sendero cuestiona todo lo que tiene en el territorio,
busca perfeccion y desarrollo, aprende mas y se corrige. Todas las
noches se sienta en el mambeadero, entonces ensefia, no oculta las
buenas palabras, asigna responsabilidades, asigna territorio, prepara a
quien va a heredar, busca fuentes de intercambio de economia, hace
alianzas, revisa las actividades diarias, tiene una estructura de
gobierno. Ordena, gobierna y descansa.”*®*

El maloquero representa al Padre Creador, su palabra expresa que se tiene que dar
cumplimiento a las leyes, por esta razon mantiene su corazon pacifico y no
discrimina, comparte su conocimiento y su comida, cuida, cura, protege, corrige, da
la mano a quien lo necesita, da asilo, da consejo y acepta correcciones. Luego, debe

ser protegido y respetado.

Es ejemplo para sus hijos, por esto debe tener una familia estable y ordenada.
Mantiene sus plantas de poder medicinales, caseras y no caseras cuidadas. No
engafa a sus hijos, no piensa mal y mucho menos hace mal. Mantiene limpio el
entorno y la casa, no deja sola la maloca, la debe habitar, en donde no puede hacer
falta la buena palabra, es decir, no puede faltar la coca, el tabaco y la caglana
manicuera®™®, con esto se conserva célido el ambiente para que los poderes se
mantengan vivos Y los hijos tengan buena salud y estén contentos. La firmeza de la

estructura de la maloca muestra la fuerza del maloquero y la fortaleza de sus hijos.

Podriamos decir desde una vision occidental que los hijos de la maloca, es decir,
los miembros de la comunidad tienen unos derechos. Estos derechos son a ser
escuchado, a escuchar, a ser protegido, a tener territorio y bienes, a ser educado, a

ser curado o sanado, a ser defendido, a que se le asigne su parcela , a preguntar, a

134 Diario de Campo. Ibid.

% a cagiiana manicuera es el caldo de yuca dulce, ¢como se hace?
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conocer, a descansar, a escoger su destino, sus caminos de vida, en su madurez*®

tiene derecho a opinar y a corregir.

Pero también los hijos de la maloca tienen deberes, deben ayudar al buen orden de
convivencia siendo obedientes®®’, aportar su trabajo, su fuerza, buscar alimentos y
llevarlos a la maloca, sacar coca para la maloca, hacer chagras, sacar lefa,
confeccionar objetos. Deben ayudar para las preparaciones ceremoniales, aceptar
sus errores, ser corregidos, escuchar consejos, asumir responsabilidades
asignadas’®®, ser respetuosos, estar al tanto™*°, frecuentar la maloca, proteger,

cuidar, darle mantenimiento a la maloca.

Deben ayudar al padre y a la madre, no hablar mal de ellos, ser leales y fieles, ser
respetuosos y obedientes. Deben colaborarle al maloquero en sus trabajos,

acompafiarlo a las reuniones, defenderlo y cuidarlo®*

, pero no pueden tocar los
elementos de poder que no es ordenado tocar. Les corresponde conocer lo basico
de la cultura, de la tradicion, de las costumbres. En si los deberes son trabajos y
responsabilidades asignadas para poder mantener los derechos otorgados por el
padre creador. Es un deber de todos los hijos de la maloca ser persona de bien,
persona de frente alta. Si uno de los hijos no cumple alguna de estas
responsabilidades, pierde derechos, esos son los castigos, los castigos se ven en

desprecio, en pequeiias dolencias.

4.4.2 El mambe®*!

“El Mambe'** es palabra de vida, luz, conocimiento, es el mejor
educador, busca curar, es la madre de todo lo natural, es seriedad,
respeto, responsabilidad.”**®

136 Madurez es gue ya se tiene todo lo basico y ademas tiene conocimiento de una especialidad, eso es tanto
?ga el hombre como para la mujer.
Ver anexo 9.3.3 historia ta+fe
138 por esto no deben esperanzarse los unos a los otros para evadir la responsabilidad
139 E5 decir, actuando y asistiendo al llamado de la autoridad.
149 1nclusive a los territorios, limites, salado y animales.
141 ver anexo 9.3.2 ver mito de la coca
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Solo los Hombres participan con el pensamiento de la Coca y el Tabaco. Las
Mujeres participan con Caglana y con Tabaco, ellas no mambean porque el padre
creador se tomo a si mismo, se emborraché con tabaco, se estudié en si mismo y él

solo se perfecciono.

“El padre creador dijo “emborrachense de mi, sigan mis pasos, ahora lo
tienen aqui, la mujer puede tomar ese poder para que esté protegida por
mi”. Luego Jibina entrega su poder a su padre porque ella no tenia lanza
y ella le pide que ninguna mujer podria probarla porque no podria
cohabitar con otra mujer.”***

Jibina es la coca y la lanza de la que habla es el pene. La coca entonces es una
mujer que se entregd al tabaco (hombre), por ende la explicacion por la cual no
pueden mambear las mujeres radica en que no puede haber matrimonio entre
mujeres. Entonces por eso la mujer no mambea, participa con caguana, que es la
abuela, es la primera parte e introduccion de una charla amena, es la que abre y da
apertura a una reunion. Si una mujer del pueblo mambea ella sola se responsabiliza
pero si mambea y hace mal se pide justicia. Si una mujer mambea y aprendié en

otra cultura, se respeta.

El nifio empieza a mambear por su interés, cuando nace se le da su vacuna'®.
Cuando es mas grande si la prueba a escondidas, no se le regafia sino se le
ensefa, después de un tiempo debe hacer su mambe, el abuelo lo prueba y ve
cOmo se porta, si es una persona de bien le da un poco. La nifia siempre sale,
nunca se queda con el papa, muy rara vez, porque ella debe aprender de su madre

y para ello debe compartir la mayoria de tiempo con ella.

12 | a coca empezo a ser violada por el mismo hombre, pasé de ser coca de vida a ser coca de muerte. Se

viol6 con pensamientos negativos, se usé para mal y se dio al blanco. Es una coca de guerra, de destruccion,
sembrada con semillas. Los muina murui dicen que llegé un tiempo en el que ya no se mambeaba, hasta los
mismos indigenas no lo hacian. Hoy en dia todos los indigenas mambean, y el hombre blanco tiene la coca
del mal con otras sustancias.

143 Djario de Campo. Ibid.

144 Djario de Campo. Ibid.

145 | a vacuna consiste en que al nifio se le de coca en una cantidad reducida.
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4.4.3 El panero

Cuando se habla del panero se esta refiriendo a los conocimientos, titulos, algunos
se reciben y otros se construyen. El panero se pone en el corazén, en el banco, en
los pies del padre'*®. En el panero grande hay varios paneros pequefios, todo esto
esta en el diario vivir. Para llevar una buena vida se debe tener buen alimento,
buena salud, familia, medicina. Cada persona hace el problema, por eso mismo
debe buscar la solucién, no hay que afanarse, la misma naturaleza del entorno
fluye. El padre creador se representa en todo lo que tiene vida de ahi parte la

construccion del panero.

4.4 4 El conocimiento

Para los Uitoto el conocimiento no es el mismo que para el blanco, no proviene de
libros ni de cursos, el conocimiento es de vida, luz y progreso, no es de maldad,
porgue ese no es conocimiento. Se adquiere preparandose como persona de bien, y
cumpliendo con dietas y con ayunas. Sélo se adquiere el conocimiento si la persona
esta interesada porque pregunta e investiga, pero para eso debe tener mucha
seriedad, entonces quien quiera tener conocimiento sobre determinado poder debe
entregarle al padre las lineas, medicamentos y pensamientos. Cada persona puede
escoger su camino, si quiere maldad o luz, si escoge el camino de la maldad es

limitado porgue no puede hacerle dafio a otras personas.

4.45 Poder:

En la tradicion Uitota, el poder lo legé el padre creador a través de los ancestros, y
éste debia ser manejado por medio de tabaco, de donde parte la preparacion o el

estudio. El tabaco es la planta de la cual se adquiere ese conocimiento de mandato

16 En realidad el panero se pone donde cada uno quiera porque es el verdadero conocimiento que cada
persona con tal de que lo tenga lo ubicara donde quiera.
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y tiene a su fiel acompafante la coca, palabra de vida. Entonces, el tabaco
representa al hombre y la coca a la mujer, dando asi unién familiar, encabezada por

un padre y una madre, donde el padre es la primera autoridad.

El tabaco es el corazon del padre creador, por ende el poder parte de la jerarquia
Unica e infinita del padre creador. Si estas son las bases, el poder no puede permitir
maltratar a los hijos o ensefarlos a hacer maldad o brujerias, o usar la jerarquia
como beneficio propio. El poder de de una autoridad no se puede ceder a cualquiera
sino a aquel que busque inteligentemente la sabiduria con sufrimiento, con

insistencia, perseverancia y esfuerzo.

El poder del tabaco es para cualquiera, lo puede manejar un hombre y una muijer,
cualquier persona que quiere el poder del tabaco, éste le ensefia y le da corazén. El
tabaco moldea a las personas, todos deben saber lo basico, pero si hay interesados

deben estudiar y adquirir una especialidad.

Muchos pueden gobernar bajo el nombre del padre creador con un poder falso e
irreal, sin embargo esto no permanece oculto porque se conocen porque el buen
jefe, buen padre, buen lider es aquel que come de su trabajo y da de comer de su
trabajo, ese es el verdadero. Hay otros que no son buenos lideres, comen sélo de su
trabajo y no dan a nadie, y quienes no comen también son falsos, porgue nadie en el
mundo vive sin comer. El poder de la creacion se alimenta de las obras buenas y su

desarrollo de grandeza infinita es gracias a eso.

“El poder es Unico por esto no se puede probar de otro ni con otro, ni
tocar poderes en otras plantas y animales sin motivo. Tampoco es
permitido vender el poder, la Coca y el Ambil son palabras de vida, por
eso no se venden, lo sagrado no se vende, porque no se puede
entregar el poder. El trueque es diferente a vender, el trueque no quita
el poder, con el trueque se da una parte y se recibe otra.

“El poder esta en todas las partes del plano, cdmo lo hay en el espacio,
en todos los sectores y secciones, en todos los reinos de la vida. Habla
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en niveles de jerarquia, quien tiene poder, no puede superar al de
mayor jerarquia, y asi se demuestra el poder de Mooma Buinama,
padre poderoso, duefio de la creacién, fundamento de la inteligencia,
de la sabiduria encaminada por su creatividad en diferentes espacios
de manejo, otorgando poder y quitandolo si no se da cumplimiento a lo
establecido en las leyes.

“El poder es un resplandor, es pureza, no se adquiere con envidia ni
con avaricia. No hay que perder el tiempo escuchando habladurias
callejeras porque si se escuchan se abrird la puertas para debilitar el
poder. Quien dice “yo soy, yo tengo fuerza, puedo golpear a otro” eso
no es poder, no es conocimiento, no es hombre. El poder es palabra de
trabajo, la chagra permanece para que un nifio, una nifia se eduque
bien, los abuelos dicen ser sustancia de trabajo, los tuberculos de la
chagra.”**’

El poder debe ser positivo y servir para cosas buenas, por esta razoén, el poder es
para limpiar caminos, hacer casa, hacer chagra, cuidar la vida, dar més vida,
buscar desarrollo, buscar alimentos, buscar solucion, educar, ensefar, guiar, ver
nacer una hija o un hijo sano, ver envejecer a un aciano 0 a una anciana sana,
buscar alegria, hacer alianzas, pensar bien por la vida porque ese poder esta en el
reino animal, vegetal y en el reino de la humanizacién porque los hombres ya no

son animales, tienen inteligencia.

“En la primera ley dan el poder al hombre para aplicar la ley, para
mandar sabiamente, con eso viene el poder de hacer justicia, de
ordenar. Con la primera ley se daba el poder de desparecer lo que no
sirve, de matar, de dar castigos muy severos. En la nueva ley se quita
ese poder, soélo el padre creador tiene el poder de quitar la vida, sélo
dej6 al hombre el poder de destruir energias negativas.”**®

147 Diario de Campo. Ibid.

148 | padre creador mira en verdad quien es el hombre que puede decir “tengo el poder del creador”, y la mujer
que tiene el poder de la madre de la creacion, porque nadie puede a decir “yo tengo el poder”, sin decir que es
poder del creador, si lo dice esta desconociendo al creador, y por mas que esté bajo la mirada de él, perdera
automaticamente la mitad de su poder por desconocerlo. Y mas aun si consigue el poder para hacer lo contrario
a lo que ha dicho el creador, le sera quitado todo el poder.
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4.4.6 El poder de la palabra de vida

“El poder de la palabra de vida empieza con el sentimiento, la base es
el sentir porque todo parte del corazon, alli se recoge toda la
informacion, la manda a la cabeza y después lo pasa por la boca, eso
sale por ahi y lo hace amanecer en obras.

“El tiempo se manifiesta en el medio, el sentir necesidad para un mejor
vivir, buscando los objetivos claros para llegar a la meta, a la felicidad
del dios Mooma Buinaima. Entonces el sentimiento es sentir, es lo que
nos habla a nosotros, es mantener la convivencia pacifica con el reino
naturaleza de la creacion y quien nos da a nosotros este sentir. Es el
centro del cuerpo, es materia compuesta por los cuatro elementos, que
nos arroja el verdadero ojo de la dimension superior, él es quien nos
habla del verdadero amor, no nos engafia, nos escucha como debe
ser, él mira, siente, sufre, el corazén es el principio el nacer, el renacer
y el infinito.

“El pensamiento es el sentimiento de la necesidad para mejorar y
perfeccionar. El pensamiento obedece al corazon. El corazén dice “no
haga dafio al hermano”, el pensamiento obedece al corazon y ordena lo
dicho por el corazén y eso se amanece a través de la palabra, si no se
hace amanecer no sirve de nada.”**°

El pensamiento viene a ser el gerente, el duefio es el corazon, el cuerpo es como

una empresa si se muere el duefio, la empresa va para abajo. También el

pensamiento avisa al corazén, ejemplo, un hombre comprometido ve a una mujer, Si

no tiene corazén actia mal, pero si el corazon esta bien devuelve la orden y ordena

al pensamiento y no actia mal. El pensamiento es el segundo orden del cuerpo,

para los blancos el pensamiento es de primero. El origen de todo es el corazén, el

corazon habla para respetar al hermano.

“La coca ocupa la mitad del corazon, el tabaco ocupa la otra mitad,
pero el tabaco es quien esta en cabeza del matrimonio. Entonces el
corazon muestra poder por el tabaco y vida por la coca. Esa vida se
habla con poder y se muestra con la palabra. La palabra sin ser dirigida
por el corazén y el pensamiento es sonido, acompafada por el aire;
entonces primero fue la palabra, aire y sonido, asi viene el origen de
nosotros. Y ese sonido, esa palabra, hablé de vida, y tocé cuidarla,

149

Diario de Campo. Ibid.
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para eso se tenia que tener poder. Poder es grandeza, es estar arriba,
en lo alto, el poder es transformacion y arreglo, de la oscuridad a la luz.
El poder es grande, alto, porque se ha representado en el fuego y en el
aire, y el agua y la tierra fueron transformadas por el poder (aire y
fuego). Ese poder queda invencible cuando obtiene la union de esos
cuatro elementos, queda convertido en el poder de la palabra de vida.
Ahi quedd invencible, pero con el sélo poder no hay perfeccion,
desarrollo, procreacion, sus bases, raices, cimiento esta en la mujer, su
creacion de grandeza esta en la mujer. Los cimientos, bases, raices,
con la convivencia de luz, acuerdan en armonia de igualdad y de
unidad para que el poder sea decisorio, para que el poder decida, bien
sea perdonar, matar o cualquier otra cosa.”*>°

4.4.7 Territorio:

El territorio ha sido un derecho muy valorado entre los blanco frente a los
indigenas, de acuerdo a esto Boaventura de Sousa Santos sostiene que “entre
todos los derechos de los pueblos indigenas, el supremo es el derecho a la tierra,
a sus territorios ancestrales y a sus recursos; en consecuencia, la pluralidad
juridica asume en este caso una configuracién geoespacial distinta”*** Este valor

dado al derecho al territorio nos lleva a concebirlo de manera muy distinta.

Para los Uitoto el territorio es sagrado y se debe respetar, es asignado pero dentro
de él se deben elegir las areas para pasear, para sembrar plantas de poder,
chagras, etc., ademas se deben cuidar las malocas de los animales. Y si se
necesita algo, hay que pedir permiso y después tomarlo, no se puede desperdiciar
nada de lo que la tierra brinda porque de lo contrario hara falta. No se puede jugar

con éste, hacer caceria por hacerla, ni romper el vestido de la madre tierra'®?.

150

Diario de Campo. Ibid.
151

SOUSA SANTOS, Boaventura de. La globalizacién del derecho- los nuevos caminos de la regulacion y la
emancipacion. ILSA. UNILIBROS. Bogota 1999, Pag. 161

152 Romper el vestido de la madre tierra seria tumbar por tumbar los arboles, y de esta accién surge el dafio.
Si se hace, se tendran que sufrir las consecuencias, como por ejemplo, escasez de tierra, de alimento, de
conocimiento y enfermedades. Después de sufrir eso, si llega a tocar el territorio de otro, surgiran
probablemente otros problemas.
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“No se puede repartir sin justificacion el territorio porque se puede
perder, y los hijos ya no tendran y se perdera el poder de riqueza y el
sentido de pertenencia. Pero cuando uno de los hijos jévenes solicite
un terreno para labrar, no se le puede negar porque con eso €l va a
empezar a aportar. No se puede tener dos territorios, si un hijo se va a
vivir a otro pueblo y alla le asignan territorio, pierde derechos de
territorio en su cuna. Esto es porque no se debe pertenecer a dos
pueblos, hay que definirse, porque de no ser, se perdera el respeto a la
palabra no sera obedecida.”***

El territorio es de cada persona y de sus hijos, pero dentro de él cada uno debe
tener un pedazo donde este su fuerza y asi se pueda mantener una economia
buena. Si cada uno tiene su territorio no debe envidiar*>*, apropiarse de tierras que
nunca le han pertenecido, ni coger los bienes que se encontr6 en tierras ajenas, ni
negociar o regalar los bienes de un territorio ajeno, para que esto no suceda es
necesario conocer bien los limites™® y cuidar los que ya estan constituidos. Para
abrir camino o para pasar por los caminos de otro pueblo, se debe pedir permiso
con buena mente, y no se puede negar, si no lo niegan se debe entregar todo al

padre creador, y él saca a quien pone obstaculos en ese territorio.

“La palabra de los abuelos dice que si alguien se pierde y llega a un
territorio vecino de un pueblo que haya desaparecido, este territorio
esta protegido por los abuelos de ese pueblo, entonces se les debe
pedir permiso y luego se tendra doble fuerza o proteccion espiritual en
el territorio propio.”**°

El respeto por el territorio propio conlleva el respeto por el territorio ajeno, de esta
manera se demuestra el respeto por la madre y la obediencia al padre, esto
significara ser una persona adecuada y por ende la bendicion de los abuelos,

pasando a ser ejemplo para la nueva generacion, orgullo para los nietos. Pero el

133 Djario de Campo. Ibid.

1% Nadie debe ser envidiado aungue tenga mas riqueza, porque lo que tenga, por mas rico que sea no
constituye lo que cada uno tiene en su territorio. Entonces, en vez de envidiar los productos de otro, se puede
cambiar porque lo que cada uno tiene es de un valor mayor que lo que tiene el otro, precisamente porque el
otro no lo tiene.

135 Estos limites se determinan por medio de lugares sagrados.

136 Diario de Campo. Ibid.
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respeto no solo debe ser para con la tierra, también para con el hermano, no hay
gue envidiarlo, porque al hacerlo se estaria mostrando debilidad, no inteligencia,
frustracion porque no se pueden tener logros, manifestaria no ser una persona de
bien y de luz. Al contrario se debe tener en cuenta que nadie es inferior a otro, y
qguien se siente inferior, ya no es hijo del padre creador, el sentirse inferior es
desobediencia, traicibn y ambicion y nunca serd nada ni tendra nada, ni sera

escuchado.

4.4.8 Monte™’

Del mismo modo que el territorio es visto por nosotros de manera diferente a como
lo ven ellos, en algunas ocasiones no diferenciamos el significado de territorio,
chagra y monte. Para nosotros todo corresponderia a lo mismo, porque los tres
conceptos son espacios de la naturaleza. A pesar de esto, para los Uitoto hablar de
territorio no es lo mismo que hablar de monte o de chagra. El territorio es divisible,

el monte no.

El monte es sinbnimo de armonia, es de todos, pertenece a todos, pero con él no se
juega porgue tiene madre, y si se cortan palos se esta perturbando el orden, y por
estar perturbando, gritando, colgadndose en bejucos, la madre de ese arbol o bejuco
castiga, puede enviar una enfermedad*®®. Si hay necesidad de tumbar un arbol esa
semilla debe ser sembrada.

“No se pueden matar los piojos del monte™® sin razén alguna, porque

después esos piojos enfermaran a los hijos que estén por nacer o a la
persona que causa el dafio. Sélo se pueden matar cuando se necesite
o cuando el jefe lo ordene. En el mismo sentido no se puede despertar
el monte ni a sus piojos, si se tiene que hacer es porque se tiene

137 | a tierra sirve de refugio, es el vientre ancestral, es decir, los indigenas creen que sus antepasados viven
ahi, en el monte. Lo que significa que la historia nativa se encuentra en las cordilleras, los montes, los rios.

%8 para los indigenas las enfermedades surgen cuando el hombre blanco explota el monte.

159 | os piojos del monte es una manera que usan los muina murui para referirse a los animales.
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capacidad de manejar, dar alimentacion, mantener y hacerlo
descansar.

“El orden y el nido de las especies no deben ser dafiados, ni
transformados. No se pueden hacer cercos innecesarios en el monte ni
en las quebradas, si se tiene que hacer por necesidad, es decir, por
una orden de la autoridad o por el bien de todos, se deben destapar
después de que el objetivo sea logrado.

“La aleta de los arboles debe ser cuidada y mantenida, por lo tanto no
se puede golpear, porque la madre monte se enfurece. Del mismo
modo no se pueden dafiar los adornos del monte, si se dafian el mismo
monte no prestara sus adornos*®. Las torres que hace el cucarrén en
la selva no se pueden patear, porque si esto sucede castigo, llovera y
hara un frio insoportable.”*®*

Todos los animales tienen sus hilos de poder y para que estos no penetren en la
vida del hombre, no se les debe sacudir, ni molestar, hay que hablarles de corazén
y esto generara una buena convivencia entre el monte y el hombre. El monte debe
ser cuidado, se debe querer a la tierra porque ahi esta la sabiduria y los canales
para comunicarse con el padre creador. Si la selva es cuidada, ella cuidara a los
hijos, dara conocimiento, salud, proteccion. Hay que hablarle con buenas palabras
porque el monte siente, si recibe un machetazo, llora pero es un llanto de silencio

gue tiene mas sufrimiento que el de grito.

4.4.9 Chagra:

Para cultivar en la chagra primero se piensa la necesidad que se tenga, en qué
tiempo se va a hacer y cuanto tiempo se va a demorar. Después de evaluar la
necesidad, se escoge el territorio, que sea tierra negra, es decir que no sea arenosa
porque se busca que el suelo sea fértil. Se debe estudiar las especies que estan
ahi, cortar, y reemplazar. Y se habla de cuatro tiempos, ligero, corto, mediano y
largo. En el largo se debe reforestar, en el mediado y corto se debe reemplazar, y

en el ligero los frutos se sacan cada tres meses.

180 Adornos del monte como un bejuco, una trepadora o una corteza para el vestido, si después se necesita ya

no se encuentra.
'%1 Diario de Campo. Ibid.
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“Cuando se siembre cultivo, hay que fijarse bien en las especies que
hay y reemplazarlas, luego respetuosamente se pide a los otros seres
que estan ahi que se retiren para otra loma, si no es asi ellos mismos
pediran justicia y su chagra no sera productiva. Si los seres se van, se
adecua el suelo para la cosecha y se cuida la chagra. El duefio de la
chagra dice reflexiona y se da cuenta que hay ciertos frutos y
plantaciones, en consecuencia son parte de su vida y no pueden surgir
enfermedades, entonces si la cuida no crecera maleza.”*%

Puede ocurrir que a pesar de cuidar la chagra ésta sufra dolores y enfermedades, si
esto ocurre los Uitoto le piden al padre creador licencia para investigar el problema,
asi se puede encontrar a la persona que causé el mal, eso es una pista. Se
investiga cuatro noches, de ahi no se puede pasar porque las bases del origen de la
vida son cuatro'®®. Se mira a la persona y se aplica justicia, se hace un castigo

visible o invisible. Si es visible se va a la persona afectada®*

, Si la persona
reconoce que fue ella la que causoé el mal en la chagra viene el castigo, y llora, se
arrepiente. Si la persona no reconoce que fue ella, se le pide ayuda para conseguir
a quien fue, y si la persona no quiere ayudar, no se escapa de los ojos del padre
creador.*®® La persona que hace el mal sera un animal falso visible ante los ojos de
las personas de bien y caera visiblemente en las trampas'®® elaboradas por los

hombres.

“Se debe mantener la chagra limpia porque si la chagra esta
remontada, el pensamiento estard remontado. Se debe abonar, por
eso los hijos van a estar abonados. Se abona en el momento de
guemar la chagra y ciertas plantas necesitan un abono especial que es
ceniza de la cocina otras requieren del desperdicio de otros frutos. El
abono es ceniza de los arboles.

182 piario de Campo. Ibid.

183 Esas cuatro noches son una manifestacion de armonia, no de coincidencia.

184 cuando se dirige a la persona que comete el dafio, la persona afectada se pregunta por qué le hace mal, si
ningan mal se le ha hecho, y ademas que si se ha cometido alguna falta debe decirle, pero no interrumpir la
armonia del cosmos.

185 cuando la falta va en contra de la vida misma, es muy grave y por esto la persona deja de ser tal y se
convierte en otro ser no humano, entonces ya no hay dos y tres oportunidades sino que es el creador quien
decide.

1% Esas trampas de las que se habla son defensas o armas que el mismo hombre a fabricado.
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“Si entre vecinos tienen frutos diferentes, surge el trueque y se piden
las semillas. No se puede pedir regalado porque eso hace pasar
verglenza y los padres castigan con el peor castigo que es el
desprecio.”**’

No se puede pasar de tres siembras en el mismo sector. El mismo trabajo dice que
la primera chagra no va a ser tan buena, la segunda chagra va a ser muy buena, ya
la tercera no es tan buena. Ahi empieza a nacer el bosque secundario, plantas
oportunistas que son de mediana vida, de tal forma que cuando este monte
secundario culmine su vida, empiece a crecer el monte primario, y es en
aproximadamente treinta afilos que estd como monte primario, si no se molesta el

suelo.

Es responsabilidad tanto del hombre como de la mujer cuidar la chagra. Si un
hombre no tiene mujer o viceversa la cuida solo. O puede ocurrir que la pareja esté
ocupada haciendo otras responsabilidades, pues responde el otro. Si nho se cumple

esto la familia queda sin propiedad.

4.4.10 Cumplimiento

Los Uitoto son aliento y sustancia de coca y tabaco, por esto no se maltratan, al
contrario se quieren, se colaboran y se dan oportunidades entre si. Si una persona
estd con el corazon limpio, no siente miedo. Sin embargo, si la persona tiene
errores, se debe arrepentir de corazon para sanarse. Cuando siente que tiene
problemas, puede ocurrir que culpe a otros y pero debe caer en cuenta que sola es
culpable y por eso debe evaluarse, arrepentirse y hacer buenas obras. No se deben
buscar soluciones en otro sino en si mismo, porque cuando se tenga que hacer una
curacion, si la persona no se limpia ni se arrepiente, no se puede hacer esta

curacion.

'%7 Diario de Campo. Ibid.

108



Los mandatos de los Uitoto provienen de mooma buinaima, la sombra de luz
siempre esta pendiente mirando, por esta razon el incumplimiento trae
consecuencias graves, problemas y tiene sus castigos. Se debe pedir justicia al
padre creador y los castigos son espirituales porque el mundo de los Uitoto es
espiritual. En el caso en el asunto no sea grave, el padre creador entrega a los
humanos la potestad de la curacion, porque la falta se debe a una enfermedad, y no

puede haber sino curacion.

Cuando se haga un dafio, por ejemplo quebrar la mano de alguien a precio de ella
no se puede quebrar la mano de quien la quebrd. En principio no hay que ponerse
bravo, ni demostrar rabia, se debe en cambio compartir la comida con él.
Posteriormente la persona que hizo ese dafo reflexionara sobre él y se arrepentira
reconociendo su error, luego la curacién no sera severa porque él ya ha pedido
disculpas y aceptado su error. En caso determinado que él no se arrepienta ni se
disculpe, tampoco se le debe guardar rencor, hay que llamarla y hacer lo

correspondiente a su curacién o castigo.

Cuando una persona comete un error, la comunidad debe darle buenas soluciones
a sus problemas, el primer paso para conciliar es el dialogo, se le llama dos veces a
la maloca, si no asiste la persona afectada se dirige hacia él, y si definitivamente no
se arrepiente ni se puede curar se le entrega al padre creador para que él haga
justicia porque la persona que cometié el error deja de ser humano. El padre
creador procedera a castigar y los caminos de vida seran escondidos, entonces

puede ocurrir el peor castigo, la muerte.

“El arrepentimiento se capta en el mito cuando se aplica la justicia divina
por medio del polvo de coca y el tabaco. Se prepara la espada del
creador, la cerbatana y el cuchillo, luego el creador prepara, se dispone y
lanza, en la flecha va el aire, el espiritu justiciador con el poder, al
objetivo, a la persona no arrepentida. Cuando el asunto es muy grave, en
ese momento se quita el espiritu de la persona mala y ese espiritu
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empieza a llorar debajo de las hojas anchas de mafafa en la oscuridad y
esa materia de la persona es la que muere.”*¢®

Si un niflo 0 una nifia que comete cualquier tipo de falta, la persona afectada (si es
de la comunidad) le dice primero al papd, le cuenta la falta. El padre lo castiga, le
ensefia, le hace chupar ambil, le aconseja; si el papa no lo corrige, el afectado le
comenta al jefe, el jefe llama al nifio, si la situacion no mejora, el jefe lo reprende, lo
aconseja, si no cambia, el nifilo pasa a ser hijo de un animal pequefio, deja de ser

hijo del papa. Si es en adultos, la persona afectada de una vez se queja al jefe.

Si es entre dos comunidades el mal, le afectado le dice al jefe de su comunidad, el
jefe propio habla con el jefe de la otra comunidad, le aconseja, si se burla el jefe lo
entrega a la autoridad en donde comedié el dafio para que lo entregue al padre

creador y asi se haga justicia.

1%8 Diario de Campo. Ibid.
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5. LA JURISDICCION ESPECIAL INDIGENA EN LA COMUNIDAD MONILLA
AMENA

5.1 La interpretacion de la norma Constitucional y su aplicacion a la

Comunidad Indigena Monilla Amena

La Constitucién Politica de Colombia es la norma de normas (Art. 4 CP), lo cual
corresponde a decir que por encima de ésta no hay una norma de superior
jerarquia y por ende lo establecido ahi se debe cumplir. De este modo nos
ubicamos en el Art. 246 CP, el cual reza: “Las autoridades de los pueblos
indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito territorial,
de conformidad con sus propias normas y procedimientos, siempre que no sean
contrarios a la constitucion y las leyes de la Republica. La ley establecera las
formas de coordinaciéon de esta jurisdiccibn especial con el sistema judicial
nacional”. Partiendo del supuesto anterior nos atreveriamos a decir que es
necesario que se cumpla lo indicado en este articulo para que la Constitucién

Politica fuera acatada.

El Art. 246 CP en principio no presenta ningan inconveniente para ser
interpretado, pero cuando se aplica a una comunidad en concreto como lo es
Monilla Amena, el Art. muestra ciertas inexactitudes que seria prudente analizar.
Tales puntos de duda identificados son: ¢ quiénes son las autoridades a las que se
hace referencia?, ¢a qué pueblos indigenas esta dirigido?, ¢cuales son las
autoridades de los pueblos indigenas?, ¢ cual es el &mbito territorial mencionado?,
¢qué implica que puedan aplicar sus propias normas y procedimientos de manera
condicionada? Y ¢qué importancia tiene la ley de coordinacion para que las

autoridades indigenas puedan ejercer las funciones jurisdiccionales?
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Antes de continuar con el analisis propuesto, vale la pena aclarar que las
conclusiones generadas no son de caracter general sino particular porque tienden
a evidenciar la jurisdiccion especial indigena en la comunidad Monilla Amena y no
en otra. Ahora bien, es probable que estas reflexiones puedan ser utiles para

evaluar la Jurisdiccion Especial Indigena en otras comunidades.

Para empezar, es prudente dividir por frases el articulo, asi lo que primero dice es
“las autoridades de los pueblos indigenas”, lo cual hace referencia al sujeto que
ejerce el derecho. Para hablar de tales autoridades partimos de la idea de que en
Colombia existen 87 pueblos indigenas, verbi gracia, Wayu, Uwa, Ticuna, Embera,
Bora, etc. Lo expuesto entonces daria a entender que cada uno de estos pueblos
tiene una sola autoridad. Pero si esto fuera asi, qué sucederia con los pueblos que
se han dispersado y actualmente se encuentran distribuidos en diferentes lugares
de Colombia.

En el caso de los Uitoto, su territorio ancestral es en la Amazonia alta, en Chorrera
y el Encanto. Sin embargo, ellos emigraron a otros lugares como el Putumayo y
Leticia, en donde esté ubicada la comunidad Monilla Amena. Si los Uitoto tuvieran
s6lo una autoridad reconocida por todo el pueblo, esto significaria que las
comunidades ubicadas lejos de la autoridad no tendrian mayor influencia por ella,
lo cual es algo absurdo porque las comunidades indigenas como todas las

sociedades humanas tienen lideres que de una u otra forma influyen a los otros.

Por consiguiente, si no es logico que exista una autoridad por todo un pueblo,
entonces diriamos que cuando la Constitucion se refiere a “pueblos” no lo esti
haciendo como sinénimo de étnias sino de comunidades. De ahi que se entienda
gue las comunidades indigenas deban tener una autoridad reconocida y respetada
por todos. Por lo anterior el nombre atribuido a cada autoridad indigena es
diferente, y es por esta razon por la que la Carta Politica generaliza con la palabra
“autoridades”.
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Las autoridades indigenas se denominan de muchas maneras, por ejemplo, taita,
gobernador, cabildo, médico tradicional, jaibana, mamo, etc. Y estas
denominaciones las otorga cada comunidad, por ende, no todas las autoridades
Uitoto tienen el mismo nombre, unos son llamados caciques, otros ancianos,
curanderos, o como ocurre en la comunidad Monilla Amena su autoridad es el
capitan. De lo anterior se deduciria que la frase “las autoridades de los pueblos
indigenas” en el caso concreto significaria “El Capitan de la Comunidad Monilla

Amena’.

La segunda frase del articulo es “podran ejercer funciones jurisdiccionales”, estas
palabras se pueden interpretar con dos sentidos muy diferentes, uno negativo y
otro positivo. La interpretacién negativa parte de que el indigena ha ejercido este
derecho per se, por lo tanto es inocuo dar la posibilidad con el verbo “poder”,
ademas es una practica milenaria que debe estar reconocida en la Constitucion
pero sin condiciones. La interpretacion positiva es que la palabra “poder” esta
reconociendo un derecho y no esta imponiendo una obligacién a las comunidades
indigenas. Acogiendo esta Ultima interpretacion, el Art. seguiria diciendo que “tiene

el derecho de ejercer funciones jurisdiccionales”.

A continuacion el articulo establece “dentro de su ambito territorial”, lo cual
también implicara muchas interpretaciones. Esther Sanchez e Isabel Jaramillo
plantean la siguiente pregunta ¢cual es el territorio al que se refiere exactamente
la constitucion: el del resguardo, el que tradicionalmente ocupa la comunidad
indigena o el que la comunidad considera como su territorio?'®°. A ésta pregunta
ellas responden que la constitucion se refiere al que tradicionalmente ocupa la

comunidad indigena, sin embargo, a pesar de que el planteamiento de ellas lo

189 SANCHEZ BOTERO, Esther y JARAMILLO SIERRA, Isabel Cristina. La Jurisdiccion Especial Indigena,

Procuraduria general de la Nacion, Instituto de Estudios del Ministerio Piblico, Bogota. 2000. Pag. 157
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consideramos bastante propicio, no compartimos su punto de vista en la solucién

al problema.

En el caso concreto la Comunidad Monilla Amena se encuentra ubicada en el
resguardo Ticuna-Uitoto, y a su vez esta conformado por tres comunidades mas,
gue corresponden a pueblos y costumbres ancestrales diferentes. Si la
constitucién expone el territorio como resguardo, en la comunidad Monilla Amena
no existiria una autoridad determinada por todos sino que habria una autoridad
tradicional en todo el resguardo, es decir una sola autoridad para todas las
comunidades, aun siendo de pueblos indigenas diferentes. Por lo tanto, esta
interpretacion del territorio no puede ser valida, debido a que como vimos antes la
poblacién de cada comunidad reconoce su autoridad y es inadmisible aceptar una
autoridad que no hace parte de la sociedad propia.

La segunda explicacion de territorio corresponderia al que tradicionalmente ocupa
la comunidad indigena, entonces se cuestionaria qué se entiende por tradicion, y
se podria decir que el territorio seria en Chorrera, el lugar de origen y la cuna de
los Uitoto. Pero entonces, volvemos a lo dicho anteriormente, los pueblos
indigenas en Colombia se han distribuido en muchas partes, han emigrado de su
lugar de origen y se han ubicado en otros lugares, y esto también ocurrié con los
Uitoto. Entonces si se dice que el territorio al que hace referencia la Constitucion
es el que tradicionalmente ocupa la comunidad indigena, podria tener
confusiones, porque si bien es cierto se podria interpretar como el territorio que
ocupa la comunidad desde que llegé a cierto lugar, también se podria decir que es

el territorio en el que nacio el pueblo indigena que conforma la comunidad.

Por lo tanto, la interpretacion mas acorde con la comunidad Monilla Amena es la
gue conceptualiza al territorio como el que la comunidad considera como su
territorio, debido a que la poblacién que conforma la comunidad se ha puesto de
acuerdo para ubicarse en un lugar, y es éste “territorio identificado como propio” el

114



gue constituye el ambito territorial en el cual se ejerce las funciones

jurisdiccionales.

Posteriormente, el articulo establece “de conformidad con sus propias normas y
procedimientos”, esta oracibn no tiene mayor dificultad después de haber
estudiado los capitulos anteriores, ya que es claro que a manera de traduccion los

pueblos indigenas tienen “derecho propio” y difiere mucho del nacional.

En seguida, se indica “siempre que no sean contrarios a la constitucién y las leyes
de la Republica”, lo cual implica que si los indigenas son colombianos, sus propias
normas y procedimientos no pueden contradecir las normas de la Nacién. Sin
embargo, esta oracion en el articulo condiciona el derecho reconocido a los
indigenas, y constituye el problema de fondo del conflicto de jurisdicciones. Asunto
tratado por la corte constitucional a partir de 1991, el cual fue estudiado

detalladamente en el capitulo primero.

Por altimo, el articulo indica que “La ley establecera las formas de coordinacion de
esta jurisdiccion especial con el sistema judicial nacional”, y aqui volvemos a la
primera idea de este articulo, referente a que la constitucion es la norma de
normas y tiene caracter vinculante, por lo tanto no requiere de otras leyes para su

cumplimiento.

Como consecuencia de la interpretacion realizada del Art. 246 de la Carta Politica,
la jurisdiccion especial indigena se aplicaria a la Comunidad estudiada de la
siguiente forma: El capitan de la comunidad indigena Monilla Amena tiene el
derecho de ejercer funciones jurisdiccionales en el territorio que la comunidad
considera como propio, de conformidad con su derecho propio, siempre que no

sea contrario con el derecho nacional.
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La Sala Jurisdiccional Disciplinaria del Consejo Superior de la Judicatura’’ ha
determinado que los factores principales para determinar la competencia de la
jurisdiccién especial indigena, son los siguientes: a. Existencia de la autoridad
indigena que reclame el conocimiento del asunto, debidamente constituida y
reconocida; b. Pertenencia al grupo indigena de que se trate, de la persona a
qguien se le imputa el delito investigado. c. El lugar de ocurrencia del hecho: que la
conducta se haya cometido dentro del territorio del resguardo indigena. Y d. El
elemento de caracter objetivo: que el sujeto pasivo o el objeto material de la

conducta, pertenezca a la comunidad indigena.

Para estudiar la aplicacion del Art. 246 CP vamos a partir de diferentes supuestos:
1. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Indigena Uitoto de Monilla Amena en el
territorio de Monilla Amena. En este supuesto no hay mayor dificultad debido a
gue el conflicto ocurri6 en Monilla Amena, los dos indigenas pertenecen a la
misma comunidad y por ende reconocen a la autoridad como competente,

entonces seria éste quien aplicaria el derecho propio.*"*

2. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Indigena Uitoto de Monilla Amena por
fuera del territorio de Monilla Amena. En este caso encontramos una dificultad
para resolver, el lugar de la ocurrencia del hecho. El Consejo Superior de la
Judicatura resolveria facilmente que en este caso la competencia no le
corresponderia al capitan. No obstante, diferimos del Consejo porque hacemos
una analogia con el derecho de un colombiano cuando sale de su pais, segun el
derecho internacional y la costumbre, el derecho del colombiano lo cobija aun

estando por fuera de su territorio, si un colombiano sale a Venezuela su derecho

170 CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA. SALA JURISDICCIONAL DISCIPLINARIA.

RADICADO: 1999 1136 A F-394/99 de Octubre 26 de 1999. MP: Dr LEOVIGILDO BERNAL
ANDRADE. Aprobado Segun Acta No. 66 de octubre 28 de 1999

"' CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA. SALA JURISDICCIONAL DISCIPLINARIA. Bogota D.C. 31
Marzo de 2004. MP: TEMISTOCLES ORTEGA NARVAEZ Radicacion No. 110010102000 20040196
01.Aprobado Segun Acta No. 34 del 31 de marzo de 2004
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sigue siendo el colombiano y no el venezolano. Del mismo modo debe ocurrir
cuando un indigena de Monilla Amena sale de su comunidad, si comete una falta
con otro indigena de su comunidad el competente para resolver el conflicto

deberia ser la autoridad de Monilla Amena.

3. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Indigena no Uitoto en el territorio de
Monilla Amena. Para acordar este caso partimos de la idea de que el litigio surgido
es a causa o0 a iniciativa del indigena de Monilla Amena, es decir que el sujeto
pasivo no pertenece a la comunidad. El Consejo Superior de la Judicatura
resolveria que el capitan no es el competente, sin embargo, creemos que si es
competente para aplicar el derecho, basicamente por dos razones; la primera
porque se encuentran en el territorio de su jurisdiccion, y la segunda porque es a
él a quien le corresponde decidir lo que suceda con respecto a los litigios de los
indigenas de su comunidad. Y en el caso en el que el conflicto haya surgido por
un hecho realizado por el otro indigena, es decir que el sujeto pasivo sea el
indigena de Monilla Amena, al capitan le corresponderia avisarle a la autoridad de
la comunidad del otro, con el fin de que se le aplique a éste su propio derecho. Y
si los dos indigenas cometieron faltas, a cada autoridad le atafieria valerse de su
derecho como corresponda con cada uno de ellos. Ahora bien, bajo la suposicion
de que las dos autoridades no se pongan de acuerdo, 0 no se pueda distinguir
sobre que indigena recae la responsabilidad, ahi entraria a suplir estos vacios la
jurisdiccién nacional u ordinaria, ya fuera para determinar a cual de las dos
jurisdicciones le concierne resolver el caso, o bien para resolverlo directamente en

donde el derecho aplicado no seria el propio sino el nacional.

4. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Indigena no Uitoto por fuera del territorio
de Monilla Amena. En este caso nos encontramos frente a dos dificultades, la
pertenencia del sujeto pasivo a la comunidad y la del lugar de la ocurrencia del
hecho. En este caso, evidentemente el Consejo Superior de la Judicatura no le
daria la competencia a la autoridad de la Jurisdiccion Indigena. No obstante,
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continuamos teniendo en cuenta la analogia realizada en el caso 2 y partimos de
las suposiciones del caso 3. Por lo tanto, el capitan de la comunidad debe ser el
competente para resolver el caso cuando sea el indigena de su comunidad el
responsable del litigio y siempre, y cuando la otra autoridad lo notifique. De lo
contrario a la jurisdiccién nacional le corresponderia definir la competencia o

valerse del derecho nacional.

5. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Blanco en territorio de Monilla Amena. Es
un caso similar al planteado en el caso 3, por lo que insistimos en que si la
responsabilidad es del indigena de Monilla Amena, el competente debe ser el
capitan de la comunidad'’®. En caso contrario, el competente seria el juez de la

jurisdiccién ordinaria.

6. Indigena Uitoto de Monilla Amena Vs. Blanco por fuera del territorio de Monilla
Amena. Por lo dicho anteriormente el competente para aplicar el derecho uitoto
seria el capitan, aun cuando el hecho no haya ocurrido en el territorio de Monilla
Amena, siempre y cuando la responsabilidad o iniciativa del litigio sea un el
indigena de la comunidad. Si no es asi, el caso deberia ser resuelto en la

jurisdiccion ordinaria.

7. Indigena no Uitoto Vs. Blanco en territorio de Monilla Amena. En este caso los
problemas son respecto a la autoridad y a la pertenencia de los sujetos activo y
pasivo a la comunidad. En este caso, el competente no podria ser el capitan,
porque a pesar de que el litigio haya ocurrido en su territorio, él no ejerce
autoridad sobre ninguna de las dos personas, ni sobre el indigena ni sobre el
blanco.

172 CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA SALA JURISDICCIONAL DISCIPLINARIA. Bogota
D.C., septiembre 24 de 1998. MP: Dr. ENRIQUE CAMILO NOGUERA AARON Aprobado Segun Acta de Sala
No. 49 de septiembre 24 de 1998. RAD: 19981025 A 155 (C.Superior-Lb. 6)
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Estos siete casos son posibles litigios que se podrian presentar en cualquier
comunidad indigena, de los cuales en sélo uno ElI Consejo Superior de la
Judicatura reconoceria la competencia a la autoridad de la Jurisdiccién Indigena.
Por lo tanto, lo que se ha presentado es una propuesta e invitacibn a la
Jurisdiccion Nacional para que amplie el &dmbito de competencia de las

autoridades indigenas.

5.2 La eficacia'’ del Derecho Propio en la comunidad indigena Monilla Amena

El término “eficacia” es usado como herramienta de traduccion para evaluar si la
jurisdiccidn especial es acatada por los indigenas de Monilla Amena. Sin embargo,
tal evaluacion no permite concluir si el derecho propio es eficaz o no, debido a que
en esta investigacion se usaron como instrumentos de analisis una entrevista al
capitdn de la comunidad y una observacion a la comunidad durante una
temporada de mes y medio, lo cual corresponde a unos instrumentos insuficientes
para concluir algo tan significativo, por tal razén la evaluacion esta encaminada a
hacer un diagnostico sobre la eficacia del derecho. Para hacer esta evaluacion
vamos a seguir la misma metodologia del subtitulo anterior, pero no a partir de un
articulo constitucional sino de una entrevista con Absalon Arango, capitan de la

comunidad.

s Alexy (1997), se refiere a la eficacia social de las normas. Para Soriano, la eficacia es una nota de

perfeccion de la norma, pero no de su calidad, ain cuando reconoce que esta relacion ha de serlo sélo desde
el punto de vista singular, pues si el Ordenamiento en su conjunto es ineficaz, deja de ser ordenamiento. Por
su parte Navarro(1996 ), vincula la eficacia a la normatividad que la norma contiene en correspondencia con la
naturaleza social del sistema juridico, reconociendo entonces una eficacia normativa cuando las normas son
acatadas o aplicada su sancion, y otra eficacia causal en cuanto a su incidencia en el comportamiento
humano, y ambas como condicién previa para la existencia de las normas. En un tratamiento igualmente
desde posiciones sociolégico funcionales, en el espacio latinoamericano, Garcia Villegas (1993), se refiere a
la eficacia juridica del Derecho desde dos angulos, como aquella que expresa la idea de obligatoriedad o
castigo, la cual denomina eficacia instrumental, cuando las normas se presentan como instrumentos practicos
dirigidos a una accién y referida a su capacidad para producir cierto comportamiento. En una linea similar,
Reale, emplea el término eficacia para referirse a la aplicacion o la ejecucion de la norma juridica, y éstos
como requisitos sine qua non para la existencia de las normas, al decir que no hay norma si no tiene eficacia,
si no posee un minimo de ejecucion y aplicacion. Vinculando el analisis con la realizacién social de las normas
de Derecho, también Bobbio (1993), reconoce como eficaces las normas que son cumplidas voluntariamente,
aun con coaccion.
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El tema central de la charla fueron los problemas actuales de la comunidad, se
empez0 preguntando por la educacion propia, a lo que Absaldn respondio:

“Esta educacién ya no se da, solo se esta recibiendo la formacion de la escuela
occidental. Por la misma razon de no practicar lo propio, la ley y justicia nuestra
esta decayendo y sélo se esta aplicando la justicia ordinaria. Cada nucleo familiar
guiere ser autébnomo en su propio mundo. No se trabaja de comun acuerdo para
gue la economia los beneficie a todos, cada uno vende su jornal. El sentido de
comunidad, solidaridad, autonomia y gobierno propio no existe. Cada cual quiere
tener el derecho de pensar por si mismo, ser elegido como persona, se esta
perdiendo el sentido de lo colectivo. Para muchos padres de familia, es una
verglenza la educacion propia porque piensan que de esta manera sus hijos no
van a ser profesionales. Todos quieren solucionar el hambre del dia, no quieren
conservar nada. Los jévenes ya no ayudan a la mama en la chagra, si estan en la
comunidad se dedican a ver television, a oir masica, las nifias a pintarse las ufias,

en general no hay respeto por la tradicion.”

Lo anterior nos permite reflexionar sobre la intima relacién entre la educacion propia
y la aplicacion del derecho propio. Absalén es muy claro al afirmar que las nuevas
generaciones no estan recibiendo una educacion Uitota sino una educacion
occidental, lo que implica unos profesores extrafios a la comunidad que no saben

los cimientos culturales del pueblo Uitoto y por ende desconocen su lengua.

Pero el problema va mas alla, no se trata solo de dimensionar unas nuevas
generaciones con desconocimientos culturales, estamos hablando de una perdida
del sentido de identidad y reconocimiento de grupo, lo que seria igual a decir que
las nuevas generaciones estan perdiendo el significado indigena, estan negando su

origen e intentando ocupar un nuevo rol en la sociedad.

y aun hay mas, cuando Absaldn se refiere a los padres de familia tacitamente esta

afirmando que se avergienzan por su condicién de indigenas, esto porque estan
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buscando ver profesionales a sus hijos, es decir, no aceptan la educacién Uitota
para ellos, quieren involucrarlos en una educacion occidental, olvidandose de sus

conocimientos ancestrales.

La intima relacién entre educacion propia y derecho propio es evidente debido a
gue es inaplicable un derecho que se desconoce, ademas que no hay motivacion
alguna por parte de los habitantes de esta comunidad para conocerlo. Por otra
parte, esta visto que las actividades de los miembros son independientes, no se
cuenta con los otros, lo que llevaria a concluir que falta en general un sentido de
pertenencia y union que deberia caracterizar a una comunidad indigena, y que es

totalmente necesario para que cumpla el derecho.

A raiz de esta grave situacion que se percibié al interior de la comunidad se indagé
a cerca de qué pasaba con las otras comunidades del Resguardo frente su

derecho:

“Cada una tiene sus maneras de vivir la ley, pero si alguien de otra comunidad
viene y se le acepta, se habla con ella para decirle que debe cumplir las leyes del
lugar al que llega. Un ejemplo de convivencia es la chagra. En ella hay muchas
especies y alimento, estas plantas no pelean, no compiten, su padre creador las
cuida y ellas responden a ese cuidado, entonces ¢ por qué nosotros nos peleamos?,
£,S0Mos menos que las plantas y sus sustancias?, si uno no quiere ser excluido de
la chagra, entonces es necesario cumplir las pautas, portarse bien. Un problema
grave es el de la mujer falsa, esto dafia la organizacion porque genera pereza,
chisme, desorden, desobediencia, prostitucion. Esto es grave, puede ser que esté
poseida por un espiritu, se debe regafar y corregir con fortaleza para sacar ese

espiritu.”

Lo anterior no aclara del todo la situacién de las otras comunidades del resguardo,
sin embargo Absalén deja ver que el derecho manejado en cada una es
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independiente, pero que a pesar de ello se encuentran relacionadas y no del mejor
modo, porque para hablar de esa relacion habla de ciertas peleas que no deberian
existir y también de desorganizacion generada por asuntos como el chisme y la

pereza.

Lo anterior lleva a cuestionar sobre los problemas actuales de convivencia con los

vecinos, es decir, los miembros de las otras comunidades del resguardo:

“Los problemas de convivencia con los vecinos se dan por falta de respeto y
también por el consumo de licor. En el Resguardo se esta trabajando ahora en
curaciones espirituales para corregir este problema, han estado hablando con el
consejo de ancianos para conversar también con los gobernadores de las otras
comunidades, con el fin de sanear estos problemas.

El asunto del control territorial en el resguardo, es algo que también se esta
pensando. Yo como capitan del Km. 9 propuse la separacion de los territorios de
cada comunidad, con el fin de sanear una serie de conflictos que siguen vivos, por
ejemplo el del multiétnico, porque en este lugar hay ahora mas gente.

En esto tiene que ver que la gente de las comunidades pertenece a diferentes
etnias y clanes, los del 11 son Uitoto de clanes grillo y arrendajo, los del 9 somos
Uitoto Borugo, en el 7 son Bora, Carijona y otros, en el 6 son la mayoria Ticuna y
ademas hay colonos. Eso es muy dificil porque cada uno maneja su ley. La
propuesta de tener una autoridad mayor para el manejo de todos, produjo un dafio
en la salud de Juan Flores hace un afo.

Juan Flores es Muina del camino de la izquierda (los de este camino manejan
saberes duros), el se arreglé aprendiendo los saberes de mi abuela. En la
comunidad del 11 hay mas gente de la etnia Murui y estan haciendo nueva
Maloca. En el Trapecio no ha planes de vida, ni ordenamiento territorial, ni

pensamiento claro para saber hacia donde se va.”
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Basicamente se habla se cuatro problemas de convivencia, respeto, licor, territorio
y autoridades. El respeto y el licor son producto del constante contacto con la
poblacion leticiana, porque las culturas indigenas han sido un ejemplo de vida
para los otros. En general se han caracterizado por ser personas con muchos
valores que respetan y toleran al otro. No obstante los procesos de transformacién
cultural han cambiado un poco su forma de ser y esto se ha visto reflejado en
cuestiones de actitud como la falta de respeto y agresividades provocadas por el

licor.

La cuestion del territorio y las autoridades genera mucho desorden, debido a que,
como se dijo antes, en el mismo resguardo conviven cuatro comunidades de
pueblos indigenas diferentes, la solucion radical a estos problemas seria dividir el
resguardo en cuatro territorios y legalizar asi cuatro resguardos, cada uno con una
autoridad. Desafortunadamente esta no ha sido hasta ahora la solucién, entonces
se han planteado tener un lider que tome las decisiones para que afecten a todo
el resguardo, no obstante es otra solucion utépica porque las otras autoridades y
los miembros de las otras comunidades no respetaran las decisiones tomadas por

esa Unica autoridad.

Estos cuatro problemas no sélo se perciben en la relacién con los vecinos de las
otras comunidades sino de la comunidad misma, y por ende son reflejo de las
razones que nos podrian diagnosticar la ineficacia del derecho propio al interior
de Monilla Amena. El irrespeto y la embriaguez son una muestra de una
colectividad desintegrada, sin reconocimiento de grupo y sin acatamiento a la
tradicion. Porque si se tuviera una buena convivencia, lo minimo que se haria
seria respetar a los otros, y en segundo lugar, si se acatara la tradicion la
embriaguez seria producida por bebidas tradicionales y soOlo se daria en

ceremonias comunes sin molestar a nadie.
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Por otra parte, el territorio y la autoridad también repercuten para que no sea
eficaz el derecho. Para hablar del problema del territorio es valido recordar lo
dicho por Absalén sobre la pérdida del sentido de lo colectivo y la venta del
propio jornal. El territorio hoy en dia es tan sélo una herramienta para conseguir
dinero, ha perdido el sentido sagrado y colectivo que le daba razén de ser al

asentamiento en determinados lugares.

Lo anterior no tiene so6lo que ver con el territorio, pues si no hay actualmente un
sentido de pertenencia por la comunidad, tampoco se tendra en cuenta lo que la
autoridad de la comunidad dice, lo cual es sumamente importante para el

ejercicio de las funciones jurisdiccionales.

Segun la interpretacién de la norma constitucional que hicimos en el subtitulo
anterior, el capitan de la comunidad indigena Monilla Amena tiene el derecho de
ejercer funciones jurisdiccionales en el territorio que la comunidad considera
como propio, de conformidad con su derecho propio, siempre que no sean

contrario con el derecho nacional.

Segun lo observado en la comunidad, a primera vista podriamos decir que
ciertos elementos no son del todo satisfactorios para que se pueda aplicar el
derecho propio en la comunidad Monilla Amena. En primer lugar no ponemos en
duda que si Absalon Arango es el capitan de la comunidad tiene el derecho de
ejercer funciones jurisdiccionales, sin embargo este derecho es inaplicable
cuando la poblacién sobre la que ejerce la autoridad no tiene un sentido de
pertenencia y ademas aunque lo reconoce como capitan, no acepta el rol que

debe cumplir como autoridad.
En segundo lugar hablamos de un territorio que la comunidad considera como

propio, esta afirmacion también queda desvirtuada cuando nos ubicamos en un

grupo de personas desintegrado que ha perdido el sentido de lo colectivo y

124



ademas que no siente el territorio comin como propio sino que ha adquirido la
concepcion de un territorio particular y dividido. Por ende el territorio en el que se
pretende ejercer las junciones jurisdiccionales no estd delimitado por los
miembros de la comunidad, es decir, se ha distribuido equitativamente entre los
miembros y esto ha producido una falta de sentido de pertenencia sobre lo
comun. Por lo tanto, la autoridad no puede invadir el territorio ahora considerado

particular para ejercer sus funciones jurisdiccionales.

Y en tercer y ultimo lugar, no se puede hablar de la conformidad con el derecho
propio porque los miembros de la comunidad actualmente estan avergonzados
de su condicion de indigenas, no quieren rescatar la tradicion y al contrario
tienden a esconderla y olvidarla. Por tanto es absurdo hablar de un derecho
propio que es motivo de vergiienza y ademas es actualmente desconocido para
la mayoria. No obstante estos fenbmenos son analizados a partir de una visita
de corta duracion realizada a la comunidad, por lo que estas reflexiones

constituyen la base de otro trabajo de investigacion.
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6. CONCLUSIONES

1. El derecho a la jurisdiccion especial indigena contemplado en el Art. 246
de la constitucion tiene dos condiciones para su ejercicio, en primer lugar la no
contradiccion entre el derecho de los pueblos indigenas y las leyes de la
Republica, y en segundo lugar, una ley de coordinacion entre el derecho nacional
y el derecho indigena. Estas dos condiciones las ha resuelto la corte constitucional

en su jurisprudencia.

En cuanto a la primera condicion, para conciliar los dos sistemas la corte
constitucional ha sostenido que “a mayor conservacion de sus usos y costumbres,
mayor autonomia”, lo cual significa que entre mas conserven la tradicion mayor es
el grado de autonomia proporcionada por el Estado. Del mismo modo la corte ha
establecido que el derecho a la vida, la prohibicion de la esclavitud y la tortura, y la
legalidad de los procedimientos, los delitos y las penas constituyen intereses de
superior jerarquia, por lo tanto todas las normas imperativas que traten sobre
estos intereses primaran sobre las costumbres indigenas, sobre todo lo demas la

autonomia indigena tiene prelacion.

Referente a la segunda condicion, esta resuelta con la jurisprudencia
constitucional por cuanto se ha dicho que “El ejercicio de la jurisdiccién indigena
no esta condicionada a la expedicién de una ley que la habilite”, esto quiere decir
gue es un derecho otorgado por la Constitucion y no necesita de una ley para su
cumplimiento, y los inconvenientes presentados en la coordinacion de estos dos

sistemas seran resueltos por la corte constitucional.

2. Se ha tomado conciencia de los cambios culturales que han sufrido los
pueblos indigenas a través del tiempo. Estos procesos se han denominado
procesos de transformacion cultural evitando llamarlos procesos de aculturacion,

debido a que las sociedades de indigenas son sociedades de hombres sujetas al
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cambio, por ende no se puede esperar que los pueblos indigenas se mantengan
intactos con el paso de los afos. Al contrario, se debe reflexionar sobre estas
transformaciones para evitar prejuicios al conocer ciertas poblaciones. Esto
manifiesta una inconformidad con la tesis de la corte constitucional referente a la
maximizacion de la autonomia, debido a que es preciso que la corte tome
conciencia de estos cambios para valorar la identidad indigena y el reconocimiento

de grupo, que constituyen asuntos de fondo y no de forma en la cultura indigena.

3. Se ha preferido denominar Uitoto y no Muina Murui al pueblo
estudiado basicamente por dos razones, la primera es porque los representantes
de los miembros de este pueblo indigena a partir de 1991, en Araracuara
aceptaron denominarse de este modo, por lo que seria incoherente intentar
llamarlos de otra manera diferente a la universalmente aceptada. Y en segundo
lugar, porque después de realizar la monografia se entendié que el nombre Muina
Murui gira en torno a la ubicacion de los asistentes al baile tradicional, asunto que
no fue estudiado en esta monografia y que por lo tanto no tiene mayor

justificacion.

4. El centro de etno-ecoturismo Monifue Amena fue un proyecto
motivado por el capitan de la comunidad Monilla Amena, con el fin de que toda la
comunidad se beneficiara de las utilidades de éste. Sin embargo con el paso del
tiempo, las actividades del centro monifue amena se fueron acaparando por sélo
unas personas de la comunidad, lo ha generado desunién y falta de pertenencia
para las personas que no son participes. La solucion estaria en involucrar a todas
las familias al centro, para que de una u otra manera participen y no se sientan

excluidas.
5. El trabajo realizado con Absalén Arango en Monilla Amena fue motivado

por el desconocimiento generalizado del derecho propio de los miembros de la

comunidad. De esta manera el fin de la monografia fue hacer una sistematizacién

127



de este derecho que sirviera a los indigenas de monilla amena, dentro de un

marco de traduccién ajustado de una persona ajena a la cultura uitoto.

6. La educacion propia es la solucion para generar pertenencia a los
indigenas de Monilla Amena, como Uitotos y como miembros de una comunidad.
Actualmente, la educacion de los joévenes es con programas académicos
occidentales y con profesores que no saben el idioma Uitoto. Para empezar, la
solucion seria concienciar a los padres de familia, para que tengan amor por su
origen y quieran mantener la cultura, de esta manera la educacibn empezara

desde la casa.

Después de que los adultos estén conformes con su pasado, costumbres y
tradiciones, se debe capacitar personas de la comunidad para que sean
profesores de las nuevas generaciones, con el fin de que la educaciéon sea en
idioma uitoto y con programas académicos conformes a su cultura, por ejemplo
ensefando lo referente a la chagra, el monte, la maloca, etc., no s6lo ensefianzas
tedricas que les indiquen a los nifios las razones espirituales y tradicionales de sus
costumbres , sino que también tengan una ensefianza practica, en los lugares

correspondientes.

Si se hace tomar conciencia a los miembros de la comunidad, que hacen parte de
una cultura que es muy valiosa y debe mantenerse, poco a poco ellos se
comprometeran con la ensefianza de sus hijos y les haran sentir el amor por
conservarla. Si esto se logra, el derecho propio sera conocido por todos y ademas

se aplicara.
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8. LEGISLACION Y JURISPRUDENCIA CONSTITUCIONAL

- Constitucion Politica de Colombia

- Decreto del 24 de septiembre de 1810, por medio del cual nace la Republica

- Decreto del 3 de Julio de 1820, por medio de cual se ordena devolver a los
indigenas, como propietarios legitimos todas las tierras que formaban los
Resguardos

- Ley del 4 de Octubre de 1821, dispone la extincién del impuesto denominado
“tributo”

- Ley del 3 de agosto de 1824, por medio del cual se ordena la distribucion de
tierras baldias a los indigenas

- Decreto del 15 de Octubre de 1828, dispone el pago por parte de los
indigenas del impuesto llamado “contribucion personal de indigenas”

- Ley de marzo de 1832, dispone la division de los resguardos

- Decreto del 29 de mayo de 1848, por medio del cual se exime de alistamiento y
servicio militar y Guarda Nacional a los indigenas

- Ley 89 de 1890, Por la cual se determina la manera como deben ser
gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada

- Ley 60 de 1916, dio facultades para demarcar los territorios habitados por
indigenas que se consideraban baldios

- Decreto 088/1976, por el cual se reestructura el sistema educativo y se
organiza el Ministerio de Educacion Nacional

- Decreto 1142/1978, por el cual se reglamenta la educacion para
comunidades indigenas

- Ley 21 de Marzo 4 de 1991, Por medio de la cual se aprueba el Convenio niumero
169 sobre pueblos indigenas

- Resolucién 050078 de Jun 30 de 1992, Por la cual se adoptan normas técnico -
administrativas en materia de Medicinas Tradicionales y Terapéuticas Alternativas
y se crea el Consejo Asesor para la conservacion y el desarrollo de las mismas.
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- Decreto 1088 de Jun 10/1993, por el cual se regula la creaciébn de las
asociaciones de Cabildos y/o Autoridades Tradicionales Indigenas

- Ley 99 de Dic 22/1993, Por la cual se crea el Ministerio del Medio Ambiente, se
reordena el Sector Publico encargado de la gestiébn y conservacion del medio
ambiente y los recursos naturales renovables

- Ley 100 de Diciembre 1993, Por la cual se crea el sistema de seguridad social
integral y se dictan otras disposiciones

- Ley 115 de Febrero 8 de 1994, Por la cual se expide la ley general de educacion
- Ley 160 de Agosto 3 de 1994, Por la cual se crea el Sistema Nacional de

Reforma Agraria y Desarrollo Rural Campesino

- Decreto 2305 de Oct 12/1994, Por el cual se reglamenta la eleccion de los
representantes de las organizaciones indigenas ante el Consejo Nacional de la
Reforma Agraria y Desarrollo Rural Campesino

- Decreto 804 de May 18/1995, por medio del cual se reglamenta la atencion
educativa para grupos étnicos

- Decreto 2164 de Dic 7/1995, reglamento de tierras para indigenas

- Decreto 1397 Ago 8/1996, Por el cual se crean la Comisién Nacional de
Territorios Indigenas y la Mesa Permanente de Concertacion con los Pueblos y
Organizaciones Indigenas y se dictan otras disposiciones

- Ley 397 de agosto de 1997, Por la cual se desarrollan los articulos 70, 71y 72 y
demas articulos concordantes de la Constitucién Politica y se dictan normas sobre
patrimonio cultural, fomentos y estimulos a la cultura, se crea el Ministerio de la
Cultura y se trasladan algunas dependencias

- Ley 409 de Oct 28/1997, Por medio de la cual se aprueba la "Convencién
Interamericana para Prevenir y Sancionar la Tortura"

- Ley 649 de mar 27/2001, Por la cual se reglamenta el articulo 176 de la
Constitucion Politica de Colombia

- Ley 691 de Sep 18/2001, Mediante la cual se reglamenta la participacién de los
Grupos Etnicos en el Sistema General de Seguridad Social en Colombia

136



- Ley 992 de Nov 2/2005, Por medio de la cual se aprueba el “Acuerdo para el
Desarrollo Integral y Asistencia Basica de las Poblaciones Indigenas Wayuu de la
Republica de Colombia y de la Republica de Venezuela”

- Ley 1021 de Abr 20/2006, por la cual se expide la Ley General Forestal

- Sentencia No. T-428 de Junio 24 de 1992. Expediente T-859. Actor: AMADO DE
JESUS CARUPIA YAGARI. Magistrado Ponente Dr. CIRO ANGARITA BARON

- Sentencia No. T-605 de Diciembre 14 de 1992. Expediente T-4759. Actores:
LUCIO QUINTERO RINCON, JOSE TORREGROSA MERCADO. Magistrado
Ponente Dr. EDUARDO CIFUENTES MUNOZ

- Sentencia No. T-254 de 30 de Mayo de 1994. Expediente T-30116. Actor:
ANANIAS NARVAES. Magistrado Ponente Dr. EDUARDO CIFUENTES MUNOZ

- Sentencia No. C-139 de Abril 9 de 1996. Expediente No. D-1080. Demandantes:
Jaime Bocanegra lzquierdo, Rosalba Coll Rojas, Norma Hurtado Sanchez,
Amparo Mosquera de Garcia y Alberto Ospina Cardona. Magistrado Ponente Dr.
CARLOS GAVIRIA DIAZ

- Sentencia No. T-349 de Agosto 8 de 1996. Expediente T-83456. Actor: Ovidio
Gonzalez Wasorna Magistrado Ponente Dr. Carlos Gaviria Diaz

- Sentencia T — 496 de 26 de Septiembre de 1996. Expediente. T-100537. Actor:
Libardo Guainas Finscue. Magistrado Ponente Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

- Sentencia T-523 de 15 de Octubre de 1997. Expediente T-124907. Actor:
Francisco Gembuel Pechene. Magistrado Ponente Dr.Carlos Gaviria Diaz

- Sentencia No. SU 510 Septiembre 18 de 1998. Expediente T-141047. Actor:
Alvaro de Jesus Torres Forero. Magistrado Ponente Dr. EDUARDO CIFUENTES
MUNOZ

- Sentencia T-266 de 27 de Abril de 1999. Expediente T-177.105. Actores: José de
la Cruz Suarez Alvarez, coadyuvado por los Mamos de la comunidad Arhuaca de
Jewrwa. Magistrado Ponente: Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

- Sentencia No. T-30 de Enero 25 de 2000. Expediente T-244330 Actor: Barbara
Escobar de Vargas. Magistrado Ponente Dr. FABIO MORON DIAZ

- Sentencia No. T-048 de Enero 31 de 2002. Expediente T-506.704
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Actor: Vicente Ortiz Trilleras. Magistrado Ponente Dr. ALVARO TAFUR GALVIS

- Sentencia No. T-239 de Abril 5 de 2002. Expediente T-559452 Actor: Carlos
Arturo Niaza Panchi. Magistrado Ponente Dr. ALFREDO BELTRAN SIERRA

- Sentencia No. T-552 de Julio 10 de 2003. Expediente T-506199 Actores: Ever
Quinayas Omen y otro. Magistrado Ponente Dr. RODRIGO ESCOBAR GIL

- Sentencia No. T-811 de Agosto 27 10 de 2004. Expediente T-891563. Actor:
Ramén Libardo Pillimué. Magistrado Ponente Dr. JAIME CORDOBA TRIVINO

- CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA. SALA JURISDICCIONAL
DISCIPLINARIA. RADICADO: 1999 1136 A F-394/99 de Octubre 26 de 1999.
MP: Dr LEOVIGILDO BERNAL ANDRADE. Aprobado Segun Acta No. 66 de
octubre 28 de 1999

- CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA. SALA JURISDICCIONAL
DISCIPLINARIA. Bogota D.C. 31 Marzo de 2004. MP: TEMISTOCLES ORTEGA
NARVAEZ Radicacion No. 110010102000 20040196 01.Aprobado Segun Acta No.
34 del 31 de marzo de 2004

- CONSEJO SUPERIOR DE LA JUDICATURA SALA JURISDICCIONAL
DISCIPLINARIA. Bogota D.C., septiembre 24 de 1998. MP: Dr. ENRIQUE
CAMILO NOGUERA AARON Aprobado Segun Acta de Sala No. 49 de septiembre
24 de 1998. RAD: 19981025 A 155 (C.Superior-Lb. 6)
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9. ANEXOS

9.1 PLANTILLAS PARA ANALISIS JURISPRUDENCIAL"

9.1.1 Plantilla No 1
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Tercera de Revision

2. Providencia: Sentencia No. T-254 de 30 de Mayo de 1994. Expediente T-
30116. Actor: ANANIAS NARVAES. Magistrado Ponente Dr. EDUARDO
CIFUENTES MURNOZ

3. Fundamentos facticos: expulsion de un indigena y su familia de su
comunidad, por cometer un Hurto

4. Parte demandada: La Directiva del Cabildo de la Comunidad Indigena de El
Tambo

5. Sentencia de primera instancia: La Sala Penal del Tribunal Superior del
Distrito Judicial del Tolima, mediante sentencia de noviembre 4 de 1993, deneg6
la tutela interpuesta.

6. Problema juridico central: Jurisdicciéon Indigena.

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(--)

“a los miembros de las comunidades indigenas se les garantiza no
s6lo una autonomia administrativa, presupuestal y financiera dentro
de sus territorios, como puede suceder con los departamentos,
distritos y municipios, sino que también el ejercicio, en el grado que
la ley establece, de autonomia politica y juridica, lo que se traduce
en en la eleccién de sus propias autoridades (CP art. 330), las que
pueden ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito
territorial (CP art. 246). Lo anterior no significa otra cosa que el
reconocimiento y la realizacion parcial del principio de democracia
participativa y pluralista y el respeto de la diversidad étnica y cultural
de la nacion colombiana (CP art. 7).

174 Metodologia utilizada por la Dra. Inés Sofia Hurtado en clases de responsabilidad del estado de décimo

semestre de derecho, Universidad Santo Tomas

139



La autonomia politica y juridica reconocida a las comunidades
indigenas por el constituyente, por su parte, debe ejercerse dentro
de los estrictos parametros sefialados por el mismo texto
constitucional: de conformidad con sus usos y costumbres, siempre
y cuando no sean contrarios a la Constitucion y a la ley (CP arts.
246, 330), de forma que se asegure la unidad nacional.

7. La creacion de una jurisdiccion especial indigena como la
indicada en el articulo 246 de la Constitucion plantea el problema de
determinar cual es la jerarquia existente entre la ley y las
costumbres y usos indigenas, como fuentes de derecho. En efecto,
la atribucion constitucional de ejercer funciones jurisdiccionales
dentro de su &mbito territorial, reconocida a las autoridades
indigenas, de conformidad con sus propias normas Yy
procedimientos, esta supeditada a la condicion de que éstos y
aquellas no sean contrarios a la Constitucion y a la ley. Las
diferencias conceptuales y los conflictos valorativos que puedan
presentarse en la aplicacion practica de ordenes juridicos diversos,
deben ser superados respetando minimamente las siguientes reglas
de interpretacion:

7.1 A mayor conservacion de sus usos y costumbres, mayor
autonomia. La realidad colombiana muestra que las numerosas
comunidades indigenas existentes en el territorio nacional han
sufrido una mayor o menor destruccion de su cultura por efecto del
sometimiento al orden colonial y posterior integracion a la "vida
civilizada" (Ley 89 de 1890), debilitandose la capacidad de coercién
social de las autoridades de algunos pueblos indigenas sobre sus
miembros. La necesidad de un marco normativo objetivo que
garantice seguridad juridica y estabilidad social dentro de estas
colectividades, hace indispensable distinguir entre los grupos que
conservan sus usos y costumbres - los que deben ser, en principio,
respetados -, de aquellos que no los conservan, y deben, por lo
tanto, regirse en mayor grado por las leyes de la Republica, ya que
repugna al orden constitucional y legal el que una persona pueda
quedar relegada a los extramuros del derecho por efecto de una
imprecisa o inexistente delimitacion de la normatividad llamada a
regular sus derechos y obligaciones.

7.2 Los derechos fundamentales constitucionales constituyen
el minimo obligatorio de convivencia para todos los
particulares. Pese a que la sujecion a la Constitucién y a la ley es
un deber de todos los nacionales en general (CP arts. 4, 6 y 95),
dentro de los que se incluyen los indigenas, no sobra subrayar que
el sistema axiolégico contenido en la Carta de derechos y deberes,
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particularmente los derechos fundamentales, constituyen un limite
material al principio de diversidad étnica y cultural y a los cédigos de
valores propios de las diversas comunidades indigenas que habitan
el territorio nacional, las que, dicho sea de paso, estuvieron
representadas en la Asamblea Nacional Constituyente.

7.3 Las normas legales imperativas (de orden publico) de la
Republica priman sobre los usos y costumbres de las
comunidades indigenas, siempre y cuando protejan
directamente un valor constitucional superior al principio de
diversidad étnica y cultural. La interpretacion de la ley como limite
al reconocimiento de los usos y costumbres no puede llegar hasta el
extremo de hacer nugatorio el contenido de éstas por la simple
existencia de la norma legal. El caracter normativo de la Constitucion
impone la necesidad de sopesar la importancia relativa de los
valores protegidos por la norma constitucional - diversidad,
pluralismo - y aquellos tutelados por las normas legales imperativas.
Hay un ambito intangible del pluralismo y de la diversidad étnica y
cultural de los pueblos indigenas que no puede ser objeto de
disposicion por parte de la ley, pues se pondria en peligro su
preservacion y se socavaria su riqueza, la que justamente reside en
el mantenimiento de la diferencia cultural. La jurisdiccion especial
(CP art. 246) y las funciones de autogobierno encomendadas a los
consejos indigenas (CP art. 330) deben ejercerse, en consecuencia,
segun sus usos Yy costumbres, pero respetando las leyes imperativas
sobre la materia que protejan valores constitucionales superiores.

7.4 Los usos y costumbres de una comunidad indigena priman
sobre las normas legales dispositivas. Esta regla es consecuente
con los principios de pluralismo y de diversidad, y no significa la
aceptacion de la costumbre contra legem por tratarse de normas
dispositivas. La naturaleza de las leyes civiles, por ejemplo, otorga
un amplio margen a la autonomia de la voluntad privada, lo que,
mutatis mutandis, fundamenta la prevalencia de los usos vy
costumbres en la materia sobre normas que soélo deben tener
aplicacibn en ausencia de una autorregulacién por parte de las
comunidades indigenas.

Jurisdiccién indigena e imposicion de sanciones

8. El ejercicio de la jurisdiccion indigena no esta condicionada a la
expedicion de una ley que la habilite, como podria pensarse a
primera vista. La Constitucion autoriza a las autoridades de los
pueblos indigenas el ejercicio de funciones jurisdiccionales dentro de
su ambito territorial, de conformidad con sus propias normas y
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procedimientos, siempre y cuando no sean contrarios a la
constitucién y a la ley. De otra parte, al Legislador corresponde la
obligacion de regular las formas de coordinacion de esta jurisdicciéon
con el sistema de la justicia nacional (CP art. 246).

(--)

“Existe una tensién entre el reconocimiento constitucional de la
diversidad étnica y cultural y la consagracion de los derechos
fundamentales. Mientras que éstos filos6ficamente se fundamentan
en normas transculturales, pretendidamente universales, que
permitirian afianzar una base firme para la convivencia y la paz entre
las naciones, el respeto de la diversidad supone la aceptacion de
cosmovisiones y de estdndares valorativos diversos y hasta
contrarios a los valores de una ética universal.”

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Autonomia indigena y régimen unitario

- Vigencia de los derechos fundamentales
- Principio de diversidad étnica y cultural

- Penas de destierro y confiscacion

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulo 7 Constitucion Politica

e Articulo 246 Constitucion Politica

e Articulo 330 Constitucion Politica
10. Doctrina en relaciéon con el problema juridico central: No hay.
11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central: No hay.
Explicitamente la sentencia no indica jurisprudencia concordante, sin embargo los
fundamentos tedricos se basan en la sentencia T-605 de 1992 debido a que
desarrolla el tema de la Jurisdiccion Especial Indigena como una evidencia del
principio de la Diversidad Etnica y Cultural de la Nacion.

12. Posicidn critica del estudiante:

Esta sentencia desarrolla dos aspectos muy importantes para el derecho a la
Jurisdiccion Indigena. En primer lugar la jurisprudencia proporciona las reglas de
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interpretacion de la norma constitucional, es decir, tiene en cuenta que la norma
de normas indica que los indigenas tienen una Jurisdiccion especial pero limitada
por la misma constitucion y la ley. Esta limitacion puede ser interpretada de
muchas maneras, por lo cual la corte constitucional se ve en la necesidad de
proporcionar unas reglas de interpretacion minimas que tienen como fin el
cumplimiento de este derecho constitucional, en armonia con la legislacion en
general.

En segundo lugar esta sentencia aclara que este derecho no esta supeditado a un
desarrollo legislativo, esto debido a que la Constitucion tiene caracter vinculante.
Es decir, si la Constitucién otorga el derecho a los indigenas, debe darle la
seguridad a esta poblacion para que otras leyes no le vulneren el Derecho.

La sentencia en general constituye un precedente jurisprudencial para fallar los
conflictos de jurisdicciones, ademas aclara la jerarquia de las leyes y los usos y
costumbres, con el fin de brindar seguridad juridica tanto a los indigenas como a
los particulares en general.
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9.1.2 Plantilla No 2
1. Corporacion: Corte Constitucional.

2. Providencia: Sentencia No. C-139 de Abril 9 de 1996. Expediente No. D-1080.
Demandantes: Jaime Bocanegra lzquierdo, Rosalba Coll Rojas, Norma Hurtado
Sanchez, Amparo Mosquera de Garcia y Alberto Ospina Cardona. Magistrado
Ponente Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

3. Fundamentos de la demanda:

- El término del “salvajes” vulnera el principio de la Dignidad Humana

- El Gobernador del Cabildo no es una autoridad u 6rgano que administre
justicia reconocido Constitucionalmente

- La mayoria de edad esta fijada en la Constitucion Politica a los 18 afios de
edad, no a los 21 afios

4. Norma demandada: Articulos 1, 5y 40 de la Ley 89 de 1890

5. Problema juridico central: Jurisdiccion Indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...)

“El andlisis del articulo 246 muestra los cuatro elementos centrales de
la jurisdiccion indigena en nuestro ordenamiento constitucional: la
posibilidad de que existan autoridades judiciales propias de los
pueblos indigenas, la potestad de éstos de establecer normas y
procedimientos propios, la sujecion de dichas jurisdiccién y normas a
la Constitucién y la ley, y la competencia del legislador para sefalar la
forma de coordinacién de la jurisdiccion indigena con el sistema
judicial nacional. Los dos primeros elementos conforman el nucleo de
autonomia otorgado a las comunidades indigenas -que se extiende no
s6lo al ambito jurisdiccional sino también al legislativo, en cuanto
incluye la posibilidad de creacién de "normas y procedimientos"-,
mientras que los dos segundos constituyen los mecanismos de
integracion de los ordenamientos juridicos indigenas dentro del
contexto del ordenamiento nacional. En la misma estructura del
articulo 246, entonces, estd presente el conflicto valorativo entre
diversidad y unidad.” (...)

“Si bien el legislador tiene competencia para establecer las directivas
de coordinacién entre el sistema judicial indigena y el nacional, la
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eficacia del derecho a la diversidad étnica y cultural y el valor del
pluralismo pueden ser logrados satisfactoriamente so6lo si se permite
un amplio espacio de libertad a las comunidades indigenas, y se deja
el establecimiento de limites a la autonomia de éstas a mecanismos
de solucién de conflictos especificos, como las acciones ordinarias o
la accion de tutela.” (...)

“El procedimiento de solucién de dichos conflictos debe atender las
circunstancias del caso concreto: la cultura involucrada, el grado de
aislamiento o integracion de ésta respecto de la cultura mayoritaria, la
afectacion de intereses o derechos individuales de miembros de la
comunidad, etc. Correspondera al juez aplicar criterios de equidad, la
“justicia del caso concreto" de acuerdo con la definicién aristotélica,
para dirimir el conflicto, teniendo en cuenta los parametros
constitucionales y jurisprudenciales establecidos al respecto.” (...)

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Principio de la diversidad étnica y cultural
- Dignidad de los Indigenas
- Autoridades Indigenas

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulo 246 Constitucion Politica
e Numeral 2 del Articulo 8 del Convenio 169 de la OIT
e Ley2l1de 1991

10. Doctrina en relacién con el problema juridico central:

Boaventura de Sousa Santos

"los derechos étnicos deben ser construidos y contextualizados como derechos de
los pueblos y de las colectividades antes de que puedan proteger, como derechos
humanos, a los individuos que pertenecen a tales pueblos y colectividades."

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

La presente Sentencia continua la linea jurisprudencial en el tema de la
Jurisdiccion indigena, tiene en cuenta la sentencia T-254/94 en cuanto a dos

aspectos, el primero se refiere a la vigencia de la jurisdiccion indigena aclarando
de nuevo que la Constitucion tiene efectos normativos directos y por tal razén no
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se requiere que se expida una ley de coordinacioén con el sistema judicial nacional
para que funcione tal jurisdiccién.

El segundo hace referencia al conflicto entre los principios de diversidad étnica y
cultural y el de unidad politica y proteccion de los derechos fundamentales
teniendo en cuenta que se parte del principio de la Diversidad étnica y cultural y
s6lo otro principio de mayor jerarquia puede desconocerlo.

12. Posicién critica del estudiante:

La corte ya habia desarrollado las reglas de interpretacion de la norma
constitucional. EI mérito de esta sentencia fue analizar la norma y descomponerla
en todos sus elementos, de tal manera que distingue la autonomia otorgada a los
pueblos indigenas y al mismo tiempo los mecanismos de integracion con el
ordenamiento juridico nacional.

Esta sentencia es una base jurisprudencial para valorar la norma constitucional,
reconociendo todos componentes que en ella se encuentran. En esta decision
judicial se confirma el nivel de autonomia que tienen los indigenas dentro de un
marco constitucional y legal. Es muy importante porque la Corte Constitucional
materializa el derecho en las autoridades y en las normas y procedimientos
propios que puede tener cada comunidad.O
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9.1.3 Plantilla No 3
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Cuarta de Revision de Tutelas

2. Providencia: Sentencia No. T-349 de Agosto 8 de 1996. Expediente T-83456.
Actor: Ovidio Gonzalez Wasorna Magistrado Ponente Dr. Carlos Gaviria Diaz

3. Fundamentos facticos: la Asamblea General de la comunidad (dirigentes y
miembros), resolvi6 aumentar la condena del sindicado a 20 afios de carcel a el
actor, por su participacion en el homicidio de Jesls Edgar Niaza Dobigama,
también perteneciente a la comunidad indigena embera-chami.

4. Parte demandada Asamblea General de Cabildos Indigenas region -Chami y
Cabildo Mayor Unico (CRIR)

5. Sentencia de primera instancia: el Juzgado Promiscuo Municipal de Mistratd
concedio la tutela al actor, y dispuso dejar sin efectos las decisiones de la
comunidad indigena en su contra

6. Problema juridico central: Jurisdiccion Indigena
7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...) “considerando que soOlo con un alto grado de autonomia es
posible la supervivencia cultural, puede concluirse como regla para
el intérprete la de la maximizacion de la autonomia de las
comunidades indigenas y, por lo tanto, la de la minimizacion de las
restricciones a las indispensables para salvaguardar intereses de
superior jerarquia.” (...)

“Los limites a las formas en las que se ejerce este control interno
deben ser, entonces, los minimos aceptables, por lo que sélo
pueden estar referidos a lo que verdaderamente resulta intolerable
por atentar contra los bienes mas preciados del hombre (...) este
ndcleo de derechos intangibles incluiria solamente el derecho a la
vida, la prohibicion de la esclavitud y la prohibicion de la tortura.”(...)
“A este conjunto de derechos habria que agregar, sin embargo, el
de la legalidad en el procedimiento y, en materia penal, la legalidad
de los delitos y de las penas. (...) la exigencia no puede ir mas alla
de lo que es necesario para asegurar la previsibilidad de las
actuaciones de las autoridades.“(...)

“Estas restricciones a la autonomia de las comunidades indigenas
en lo que hace a la determinacion de sus instituciones juridicas y sus
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formas de juzgamiento estarian justificadas, segun lo expuesto
anteriormente, porque: a) se trata de medidas necesarias para
proteger intereses de superior jerarquia, que en este caso serian el
derecho a la vida, la prohibicion de la esclavitud y la tortura y la
legalidad de los procedimientos, los delitos y las penas; y b) se trata
de las menores restricciones imaginables a la luz del texto
constitucional.”

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Diversidad Cultural
- Limites a las Autoridades de Comunidad Indigena
- Legalidad minima en el Debido Proceso en las Comunidades Indigenas

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulo 246 Constitucion Politica
10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: No hay
11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

La jurisprudencia contintia con la linea jurisprudencial en el mismo sentido, cuando
analiza el Art. 246 de la Constitucién Politica parte de la sentencial39/96 en
cuanto a los cuatro elementos centrales. Al respecto la sentencia hace mencién a
los limites que se han fijado a las facultades jurisdiccionales de los indigenas, y de
acuerdo a eso continla afirmando que se debe aplicar el principio de la
maximizacion de la autonomia con unos limites que deben ser los minimos
aceptables.

12. Posicion critica del estudiante:
El aporte de esta sentencia es que evidencia cuales son los derechos que siempre
estaran por encima del principio de la Diversidad Etnica y Cultural de la Nacion. Lo

anterior es un gran avance de la Jurisprudencia ya que proporciona bases sélidas
para hacer la interpretacion de esta norma.

148



9.1.4 Plantilla No 4
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Cuarta de Revision de Tutelas

2. Providencia: Sentencia T — 496 de 26 de Septiembre de 1996. Expediente. T-
100537. Actor: Libardo Guainas Finscue. Magistrado Ponente Dr. CARLOS
GAVIRIA DIAZ

3. Fundamentos facticos: en la vereda de Bajo Carfiada, Huila, el actor asesiné a

Gregorio Pumba Gutiérrez, quien era su compafiero de trabajo.

4. Parte demandada: Juzgado Tercero Penal del Circuito de La Plata, Huila.

5. Sentencia de primera instancia: el Juzgado Primero Municipal de La Plata
denego la tutela por compartir los argumentos de los jueces penales.

6. Problema juridico central: Jurisdiccion Especial Indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...)

del reconocimiento constitucional de las jurisdicciones especiales se
deriva el derecho de los miembros de las comunidades indigenas a
un fuero. En efecto, se concede el derecho a ser juzgado por sus
propias autoridades, conforme a sus normas y procedimientos,
dentro de su ambito territorial, en aras de garantizar el respeto por la
particular cosmovisiéon del individuo.

Sin embargo, esto no significa que siempre que esté involucrado un
aborigen en una conducta reprochable, la jurisdiccién indigena es
competente para conocer del hecho. El fuero indigena tiene limites,
gue se concretaran dependiendo de las circunstancias de cada caso.
Por ahora, debemos sefialar, que en la nocion de fuero indigena se
conjugan dos elementos: uno de cardcter personal, con el que se
pretende sefalar que el individuo debe ser juzgado de acuerdo con
las normas y las autoridades de su propia comunidad, y uno de
caracter geografico, que permite que cada comunidad pueda juzgar
las conductas que tengan ocurrencia dentro de su territorio, de
acuerdo con sus propias normas. La distincion es importante, porque
algunas veces, se atiende al fuero personal, o al fuero territorial,
indistintamente, para determinar la competencia. Debe reiterarse,
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entonces, que la coordinacion entre este tipo de fueros corresponde
a las circunstancias particulares de cada caso. (...)

No es cierto, entonces, (...) que la actividad de las jurisdicciones
indigenas esté condicionada a que "hayan ocurrido los hechos dentro
de su ambito territorial”. (...).No solo el lugar donde ocurrieron los
hechos es relevante para definir la competencia, si no que se deben
tener en cuenta las culturas involucradas, el grado de aislamiento o
integracion del sujeto frente a la cultura mayoritaria, la afectacion del
individuo frente a la sanciéon, etc. La funcién del juez consistira
entonces en armonizar las diferentes circunstancias de manera que
la solucién sea razonable.” (...)

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Diversidad étnica y cultural
- Proceso Penal contra indigenas

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

- Art. 246 de la Constitucion Politica

10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: No hay

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:
Especificamente no hay sentencias nombradas en esta jurisprudencia, sin
embargo la corte continda argumentando la Jurisdiccion Indigena por el mismo
sentido de las jurisprudencias precedentes

12. Posicion critica del estudiante:

La corte ya habia analizado la norma constitucional sobre la Jurisdiccion Indigena,
es decir ya la habia descompuesto en sus elementos. Esta sentencia, cumple el
mismo fin analitico pero se centra en el fuero indigena en particular. Su cometido

es explicar los limites que existen para que el Derecho a la Jurisdiccién Indigena
se aplique en un caso concreto.
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9.1.5 Plantilla No 5
1. Corporacion: Corte Constitucional.

2. Providencia: Sentencia T-523 de 15 de Octubre de 1997. Expediente T-
124907. Actor: Francisco Gembuel Pechene. Magistrado Ponente Dr.Carlos
Gaviria Diaz

3. Fundamentos facticos: Se condeno al actor por el asesinato del 19 de agosto
de 1996 de Marden Arnulfo Betancur, quien se desempefiaba como Alcalde
Municipal de Jambalo.

4. Parte demandada: Luis Alberto Passu, Gobernador del Cabildo Indigena de
Jambal6 y Luis Alberto Finscue, Presidente de la Asociacion de Cabildos de la
Zona Norte del Departamento del Cauca.

5. Sentencia de primera instancia: El Juzgado Primero Penal Municipal de
Santander de Quilichao el 8 de enero de 1997 concedié la tutela al actor. Si bien
reconocié la competencia de la comunidad indigena para adelantar el proceso,
consider6 que el derecho de defensa habia sido violado, y las sanciones
impuestas ponian en peligro la vida e integridad personal de Francisco Gembuel.

6. Problema juridico central: Jurisdiccidon Indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(..)

“Se ha planteado en términos de un dialogo intercultural que sea
capaz de trazar unos estandares minimos de tolerancia, que cubran
los diferentes sistemas de valores. Es decir, lograr un consenso en
aguel minimo necesario para la convivencia entre las distintas
culturas, sin que ello implique renunciar a los presupuestos
esenciales que marcan la identidad de cada una.” (...)

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Principio de la Diversidad étnica y cultural
- Limites a las Autoridades de las comunidades indigenas
- Debido proceso

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:
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10. Doctrina en relacién con el problema juridico central:

- concepto de la antropéloga Esther Sanchez
- concepto del investigador Tulio Rojas

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

Esta sentencia continla la linea jurisprudencial, hace referencia a la sentencia T-
349 de 1996 en cuanto a la regla de maximizacion de la autonomia y minimizaciéon
de los limites. Del mismo modo reitera la tesis de la jurisprudencia T-496/96 en lo
que tiene que ver con los limites personal y territorial.

12. Posicién critica del estudiante:

En esta sentencia la Corte se refiere al destierro de manera diferente a como lo
hizo en la sentencia T-254 de 30 de Mayo de 1994. Antes la corte habia
manifestado que las autoridades indigenas no podia expulsar de sus territorios a
sus miembros porque la pena de destierro estaba prohibida. Esta jurisprudencia
continda diciendo que esta pena es prohibida pero la analiza desde otro contexto,
es decir, observa al destierro como la expulsion del territorio nacional, y no de su
comunidad particular. Esto constituye un avance jurisprudencial de la autonomia
de las autoridades indigenas para aplicar sus sanciones.
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9.1.6 Plantilla No 6
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Plena de la Corte Constitucional

2. Providencia: Sentencia No. SU 510 Septiembre 18 de 1998. Expediente T-
141047. Actor: Alvaro de Jesus Torres Forero. Magistrado Ponente Dr. EDUARDO
CIFUENTES MUNOZ

3. Fundamentos facticos: Actividades de proselitismo religioso y la construccion
de un templo evangélico por parte de miembros indigenas de la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia —IPUC, dentro de un resguardo indigena de la
comunidad Aruaca, y el posterior rechazo por parte de las autoridades indigenas a
tales practicas.

4. Parte demandada: AUTORIDADES TRADICIONALES DE LA COMUNIDAD
INDIGENA ARHUACA DE LA ZONA ORIENTAL DE LA SIERRA NEVADA DE
SANTA MARTA

5. Sentencia de primera instancia: Por providencia de junio 12 de 1997, la Sala
de Familia del Tribunal Superior del Distrito Judicial de Valledupar denego la tutela
interpuesta por la IPUC por conducto de la apoderada de su representante legal.
Sin embargo, tutel6 el derecho fundamental a la libertad de cultos de 30 indigenas
y del pastor Jairo Salcedo Benitez

6. Problema juridico central: Autonomia de las autoridades tradicionales
7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...) el articulo 246 de la Constitucion hace expresa referencia a que
el juzgamiento se hara conforme a las "normas y procedimientos" de
la comunidad indigena, lo cual supone la preexistencia de los
mismos respecto del juzgamiento de las conductas

(...) la autonomia relativa que la Constitucion reconoce a los
pueblos indigenas, que se refleja en la existencia de una jurisdiccion
especial que debe aplicar los mandatos de la Constitucién Politica,
impone la necesidad de garantizar a dichas autoridades un ambito
de independencia funcional, necesario para ensayar una
interpretacion que tome en consideracion las particularidades de las
comunidades, de modo que soélo si sus fallos constituyen vias de
hecho, la accién de tutela resultaria procedente.
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8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- La imposicion de limites a la libertad religiosa de los indigenas evangélicos
- Los delitos imputados y las penas impuestas a los indigenas evangélicos

- Las practicas religiosas limitadas por las autoridades tradicionales

- La distribucion de los bienes y recursos dentro del resguardo

- La prohibicién de acceso al territorio

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulos 1, 2,7, 8, 9, 10, 63, 68, 70, 72, 88, 171, 176, 246, 330, 329 de la
Constitucién Politica

e Convenio N° 169 de la OIT

e Ley2l1de 1991

e Decreto 2001 de 1988

10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: no hay
11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

Esta sentencia de unificacion recoge gran parte del precedente judicial sobre el
tema, en general no especifica la jurisprudencia a la que hace referencia, sin
embargo, se puede identificar por los temas que trata, asi, la sentencia T-254 de
30 de Mayo de 1994 en lo ateniente la regla de a mayor conservacion de sus usos
y costumbres, mayor autonomia; la sentencia T-349 de 1996 en lo que se refiere
al principio de maximizacion de la autonomia y minimizacion de los limites, por lo
gue soOlo pueden estar referidos a los bienes mas preciados del hombre; la
sentencia No. C-139 de Abril 9 de 1996 en cuanto anota que el analisis del articulo
246 muestra los cuatro elementos centrales de la jurisdiccion indigena en nuestro
ordenamiento constitucional.
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9.1.7 Plantilla No 7
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Cuarta de Revision de Tutelas

2. Providencia: Sentencia T-266 de 27 de Abril de 1999. Expediente T-177.105.
Actores: José de la Cruz Suarez Alvarez, coadyuvado por los Mamos de la
comunidad Arhuaca de Jewrwa. Magistrado Ponente: Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

3. Fundamentos facticos: muerte de la indigena Ana Nellys Robles Torres
4. Parte demandada: Juzgado 3 Penal del Circuito de Valledupar

5. Sentencia de primera instancia: el Juzgado Cuarto Penal del Circuito de
Valledupar decidié no tutelar los derechos al debido proceso y a la defensa del
actor pues, en su opinion, el Juzgado Tercero Penal de ese Circuito no incurrié en
via de hecho alguna. Ademas, consider6 que el derecho a la jurisdiccion especial
que reclamaron los Mamos, requiere desarrollo legal previo a su ejercicio, y esta
limitado tanto por la ley penal, como por la procesal penal, que rigen para todo el
territorio nacional.

6. Problema juridico central: Jurisdiccion Especial Indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...) “De acuerdo con la jurisprudencia sentada en el fallo T-349/96, en la que se
consideré que a las autoridades de los pueblos indigenas si se les habia otorgado
la facultad para administrar justicia en el campo penal’(...)

(...)“El derecho al debido proceso es un derecho fundamental de aplicacion
inmediata (C.P. art. 85) y, por tanto, también lo es el articulo 246 Superior, en el
gue se consagro la jurisdiccion especial indigena(...)como bien se sefial6é en la
sentencia T-496 de 1996(...)

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

» Violacion del derecho fundamental al debido proceso.
9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

- Art. 246 Constitucion Politica
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10. Doctrina en relacion con el problema juridico central: No hay
11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

La Corte falla de acuerdo al precedente judicial, se refiere a la sentencia T-349/96
en cuanto la facultad dada a las autoridades de los pueblos indigenas otorgada
para administrar justicia en el campo penal. Del mismo modo reitera la corte lo
expuesto en la sentencia T-496 de 1996.

12. Posicion critica del estudiante:
Esta jurisprudencia muestra la importancia del precedente porque se refiere a los
argumentos dados en otras sentencias anteriores. Sin embargo en el presente

caso la corte no aporta nada nuevo para el estudio del tema de la Jurisdiccion
Indigena.
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9.1.8 Plantilla No 8
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala séptima de Revision de tutelas

2. Providencia: Sentencia No. T-30 de Enero 25 de 2000. Expediente T-244330
Actor: Barbara Escobar de Vargas. Magistrado Ponente Dr. FABIO MORON DIAZ

3. Fundamentos facticos: Nacimiento de los gemelos KEILA CRISTINA Y JUAN
FELIPE AGUABLANCA CORREA de la comunidad U"WA y el posterior rechazo
por la contaminacion que este nacimiento le causaria a los otros miembros de la
comunidad.

4. Parte demandada: Autoridades Tradicionales de la comunidad U'WA, Arturo
Aguablanca, Marciana Correa, y el Instituto Colombiano de Bienestar Familiar
Direccion Seccional de la Agencia Arauca.

5. Sentencia de primera instancia: el juez decidi6 abrir inmediatamente la
investigacion correspondiente y, si fuere el caso, declarar la situacion de
abandono.

6. Problema juridico central: Derecho a la autonomia

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

el derecho a la vida prima sobre el derecho de las comunidades indigenas a
autodeterminarse e imponer sus propios usos y costumbres dentro de los limites
de su jurisdiccion

No hay novedad

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Avrticulo 7 Constitucion Politica

e Articulo 330 Constitucion Politica
[ ]

10. Doctrina en relacion con el problema juridico central:

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:
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"El proceso participativo y pluralista que llevo a la expedicion de la
Constitucion de 1991, en el que intervinieron directamente
representantes de las comunidades indigenas, dio lugar al
reconocimiento expreso de la diversidad étnica y cultural y a su
proteccién efectiva mediante la creacion de una jurisdiccion especial
indigena. En efecto, el articulo 1 de la Carta consagra el pluralismo
como uno de los pilares axiolégicos del Estado social de derecho
colombiano, mientras que el articulo 7 afirma que "el Estado
reconoce y protege la diversidad ética y cultural de la Nacion
colombiana." (Corte Constitucional, Sentencia C-139 de 1996, M.P.
Dr. Carlos Gaviria Diaz)

Esa jurisdiccion especial indigena, de conformidad con Ilo
establecido en el articulo 246 de la C.P., se traduce en la posibilidad
de que ésta pueda ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su
ambito territorial, de conformidad con sus propias normas Yy
procedimientos, siempre que no sean contrarios a la Constitucion y
leyes de la Republica. Sobre el alcance de la misma, ha dicho esta
Corporacion, que son cuatro los elementos centrales de la
jurisdiccién indigena en nuestro ordenamiento constitucional:

"...Ia posibilidad de que existan autoridades judiciales propias de los
pueblos indigenas, la potestad de éstos de establecer normas y
procedimientos propios, la sujecion de dichas jurisdiccién y normas
a la Constitucion y a la ley, y la competencia del legislador para
sefialar la forma de coordinacion de la jurisdiccion indigena con el
sistema judicial nacional. Los dos primeros elementos conforman el
ndcleo de autonomia otorgado a las comunidades indigenas - que
se extiende no soOlo al ambito jurisdiccional sino también al
legislativo, en cuanto incluye la posibilidad de "creacién de normas y
procedimientos - ..." (Corte Constitucional, Sentencia C-139 de
1996, M.P. Dr. Carlos Gaviria Diaz)
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9.1.9 Plantilla No 9
1. Corporacion: Corte Constitucional. La Sala Octava de Revision

2. Providencia: Sentencia No. T-048 de Enero 31 de 2002. Expediente T-506.704
Actor: Vicente Ortiz Trilleras. Magistrado Ponente Dr. ALVARO TAFUR GALVIS

3. Fundamentos facticos: El accionante interpuso la tutela en contra del Cabildo,
en razén de que dicho Cabildo lo expulsé de la comunidad sin permitirle ejercer su
derecho a la defensa y se niega a reconsiderar su decision

4. Parte demandada: Cabildo Indigena Los Angeles-Las Vegas de Natagaima.

5. Sentencia de primera instancia: El Juez Segundo Promiscuo Municipal de
Natagaima, negé al actor la proteccion invocada. Luego el Juzgado Primero Civil
del Circuito, revoco la decision del a-quo para en su lugar denegar el amparo por
improcedente, porque el actor no invocd la proteccion tan pronto como sus
derechos fueron quebrantados

6. Problema juridico central: Jurisdiccién indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

La corte es muy clara en sus consideraciones cuando expresa que esa sentencia
es de reiteracién de jurisprudencia, por lo tanto aqui es necesario estudiar las tesis
gue son reiteradas.

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion:

- Bloque de constitucionalidad
- Accion de Tutela para los indigenas

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulos 10°, 63, 70, 171, 176, 246, 286, 287 y 330 constitucionales
e Articulos 8, 9, 10, 12, 13, 14 y 16 del Convenio 169 de la OIT

10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: no hay

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:
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En sentencia C-139 de 1996 M. P. Carlos Gaviria Diaz, esta Corporacién extrajo
del articulo 246 constitucional cuatro elementos que conforman la Jurisdiccion
Indigena

Y en sentencia SU 510 de 1998 M.P. Eduardo Cifuentes Mufioz dichos elementos
fueron clasificados en dos grupos, en cuanto los dos primeros conforman el
“nacleo de la autonomia otorgado a las comunidades” y los restantes hacen
efectivo el principio de la diversidad étnica y cultural, dentro del contexto de unidad
nacional establecido en la Constitucion Politica.

Sentencia T-250 de 1994. M. P. Carlos Gaviria Diaz. Segun la sentencia en cita
son también reglas de interpretacion, que deben ser tenidas en cuenta por los
jueces ordinarios cuando les corresponda aplicar la ley ordinaria a las decisiones
de las comunidades indigenas -articulos 7 y 246 C.P.-, que las normas
imperativas priman sobre los usos y costumbres de las autoridades indigenas,
siempre que protejan valores constitucionales superiores, y que dichos usos y
costumbres prevalecen sobre las normas legales dispositivas.

Las restricciones a la autonomia de las comunidades indigenas en lo que hace a
la determinacion de sus instituciones juridicas y sus formas de juzgamiento
estarian justificadas, porque: se trata de medidas necesarias para proteger
intereses de superior jerarquia, que en este caso serian el derecho a la vida, la
prohibicién de la esclavitud y la tortura y la legalidad de los procedimientos, los
delitos y las penas; y se trata de las menores restricciones imaginables a la luz del
texto constitucional.”- sentencia T-349 de 1996 M.P. Carlos Gaviria Diaz -.

El derecho fundamental al debido proceso constituye un limite juridico-material de
la jurisdiccion especial que ejercen las autoridades de los pueblos indigenas que
la realizan segun "sus propias normas y procedimientos, siempre y cuando no
sean contrarios a la Constitucion y a la ley" (CP art. 246). Cualquiera sea el
contenido de las disposiciones juridicas internas de las comunidades indigenas,
estas deben respetar los derechos y principios contenidos en el nicleo esencial
del derecho consagrado en el articulo 29 de la Carta. En efecto, el derecho
fundamental al debido proceso garantiza los principios de legalidad, de
imparcialidad, de juez competente, de publicidad, de presuncion de inocencia y de
proporcionalidad de la conducta tipica y de la sancion, asi como los derechos de
defensa y contradiccion. ElI desconocimiento del minimo de garantias
constitucionales para el juzgamiento y sancion equivale a vulnerar el derecho
fundamental al debido proceso.” —sentencia T-254 de 1994 M. P. Eduardo
Cifuentes Muioz -.
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9.1.10 Plantilla No 10
1. Corporacion: Corte Constitucional. Sala Segunda de Revision

2. Providencia: Sentencia No. T-239 de Abril 5 de 2002. Expediente T-559452
Actor: Carlos Arturo Niaza Panchi. Magistrado Ponente Dr. ALFREDO BELTRAN
SIERRA

3. Fundamentos facticos: El demandante fue juzgado y condenado por el delito
de homicidio, por tal razon fue recluido en el Centro Carcelario de Andes, sin
embargo él pide que se ordene su traslado a un sitio adecuado para los indigenas
porque considera que se esta violando en debido proceso.

4. Parte demandada: Consejo de Conciliacion y Justicia Indigena y el Director de
la Carcel de Andes, Antioquia

5. Sentencia de primerainstancia: denego la tutela pedida

6. Problema juridico central: autonomia indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:
(...)"es un hecho comprobado que la autonomia de la jurisdiccion
indigena esta en desarrollo, y, como tal, no cuenta con todos los
instrumentos  fisicos, educativos, divulgativos, instalaciones
carcelarias, etc. Para completar su realizacion. Por ello, es obligacion
del Estado, a través de las autoridades (Ministerio del Interior, de
Justicia, Inpec) y de la jurisdiccion ordinaria, convertir en realidad tal
autonomia, a través de la colaboracion permanente, con el fin de que
la jurisdiccion indigena, incipiente en ciertos aspectos, pueda avanzar
en su consolidacion”

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion: No hay

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

La sentencia no menciona normas en torno al problema juridico central
10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: no hay

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:

161



T-254 de 1994 y T-349 de 1996
12. Posicion critica del estudiante:
No estoy de acuerdo con la corte constitucional cuando dice que la autonomia

esta en desarrollo y que es incipiente, a mi modo de ver lo que esta en desarrollo
es el reconocimiento que debe hacer el Estado a este derecho.
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9.1.11 Plantilla No 11
1. Corporacion: Corte Constitucional. Sala Segunda de Revision

2. Providencia: Sentencia No. T-552 de Julio 10 de 2003. Expediente T-506199
Actores: Ever Quinayas Omen y otro. Magistrado Ponente Dr. RODRIGO
ESCOBAR GIL

3. Fundamentos facticos: el Gobernador del Resguardo Indigena de Caquiona
(de la etnia Yanacona), del municipio de Almaguer, Cauca, instaur6 accién de
tutela en contra la Sala Jurisdiccional Disciplinaria del Consejo Superior de la
Judicatura, por una presunta violacion de los derechos fundamentales al debido
proceso, al juez natural, a la igualdad y a la diversidad étnica y cultural, cuando al
dirimir un conflicto de competencias en el proceso que se sigue contra IVAN
MAJIN QUINAYAS por los delitos de porte ilegal de armas y homicidio en la
persona de ALVARO QUINAYAS QUINAYAS, se resolvid a favor de la justicia
ordinaria y en contra de la jurisdiccion indigena

4. Parte demandada: Consejo Superior de la Judicatura.

5. Sentencia de primera instancia: La Sala Penal del Tribunal Superior del
Distrito Judicial de Popayan, mediante Sentencia de abril 4 de 2001, decidié
"NEGAR por improcedente..." la tutela promovida por el Resguardo indigena de
Caquiona contra el Consejo Superior de la Judicatura

6. Problema juridico central: jurisdiccidén especial indigena
7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

(...)para que proceda la jurisdiccion indigena seria necesario
acreditar que (i) nos encontramos frente a una comunidad
indigena, que (ii) cuenta con autoridades tradicionales, que (iii)
ejercen su autoridad en un ambito territorial determinado.

“(...)Conforme a la Constitucion, a los elementos ya resefiados de
la Jurisdiccion especial indigena, habria que agregar, entonces, (iv)
la existencia de usos y practicas tradicionales, tanto en lo
sustantivo como en lo procedimental y, (v) la condiciébn de que
tales usos y practicas no resulten contrarias a la Constitucion o a la
Ley.”

“(...)Para determinar la procedencia de la jurisdiccion especial,

prima la vocacion comunitaria, expresada, fundamentalmente por
sus autoridades, y en ocasiones refrendada por la comunidad, para
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asumir el manejo de sus asuntos, extender y reafirmar sus
practicas de control social y avanzar en la definicibn de su propio
sistema juridico, como manera de afirmacion de su identidad.”

“(...)La jurisdiccion indigena comporta:

.- Un elemento humano, que consite en la existencia de un grupo
diferenciable por su origen étnico y por la persistencia diferenciada
de su identidad cultural.

.- Un elemento organico, esto es la existencia de autoridades
tradicionales que ejerzan una funcion de control social en sus
comunidades.

-Un elemento normativo, conforme al cual la respectiva
comunidad se rija por un sistema juridico propio conformado a
partir de las practicas y usos tradicionales, tanto en materia
sustantiva como procedimental.

.- Un ambito geografico, en cuanto la norma que establece la
jurisdiccion indigena remite al territorio, el cual segun la propia
Constitucion, en su articulo 329, debera conformarse con sujecion
a la ley y delimitarse por el gobierno con particpacion de las
comunidades.

.- Un factor de congruencia, en la medida en que el orden juridico
tradicional de estas comunidades no puede resultar contrario a la
Constitucion ni a la ley.

Todo lo anterior, de acuerdo con la Constitucion, debe regularse
por una ley, cuya ausencia ha sido suplida por la Corte
Constitucional, con aplicacion de los principios pro comunitas y de
maximizacion de la autonomia, que se derivan de la consagracion
del principio fundamental del respeto por la diversidad étnica y
cultural del pueblo colombiano.”

“(...)La jurisdiccion indigena tiene dos dimensiones: Por una parte
es, a la vez, un resultado y un instrumento de proteccion de la
diversidad étnica y cultural del pueblo colombiano garantizada por
la Constitucidén y en particular de la identidad y la autonomia de las
comunidades indigenas en cuyo beneficio se establece. Por otro
lado, desde la perspectiva individual, y particularmente en materia
penal, constituye un fuero especial para los indigenas.”

El fuero indigena comprende tres elementos esenciales, a saber: i)
el personal “con el que se pretende sefalar que el individuo debe
ser juzgado de acuerdo con las normas y las autoridades de su
propia comunidad”*”®; ii) el territorial “que permite que cada

comunidad pueda juzgar las conductas que tengan ocurrencia
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Corte Constitucional. Sentencia T-496/96, M.P. Carlos Gaviria Diaz
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dentro de su territorio, de acuerdo con sus propias normas™'’ vy iii)

el objetivo, “referido a la calidad del sujeto o del objeto sobre los
gue recae la conducta delictiva”

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion: no hay

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Articulos 7, 70, 10, 286, 287, 329, 330, 63, 171,176, 246 Constitucion
Politica

10. Doctrina en relacién con el problema juridico central:

DE OBIETA CHALBAUD, José A., El Derecho Humano de la Autodeterminacién
de los Pueblos, Editorial Tecnos, Madrid, 1989. P. 43'(...) [es] la conciencia que
tienen los miembros de su especificidad, es decir, de su propia individualidad a la
vez que de su diferenciacion de otros grupos humanos, y el deseo consciente, en
mayor o menor grado, de pertenecer a él, es decir, de seguir siendo lo que son y
han sido hasta el presente.’

11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:
Reiteracion jurisprudencial:

La Sentencia T-496 de 1996 sefal6 que "... del reconocimiento constitucional de
las jurisdicciones especiales se deriva el derecho de los miembros de las
comunidades indigenas a un fuero. En efecto, se concede el derecho a ser
juzgado por sus propias autoridades, conforme a sus normas y procedimientos,
dentro de su ambito territorial, en aras de garantizar el respeto por la particular
cosmovision del individuo®.

Sentencia C-139 de 1996 M.P. Carlos Gaviria Diaz "[e]l andlisis de esta norma
muestra los cuatro elementos centrales de la jurisdiccién indigena en nuestro
ordenamiento constitucional: la posibilidad de que existan autoridades judiciales
propias de los pueblos indigenas, la potestad de éstos de establecer normas vy
procedimientos propios, la sujecion de dichas jurisdiccibn y normas a la
Constitucion y la ley, y la competencia del legislador para seDalar la forma de
coordinacién de la jurisdiccién indigena con el sistema judicial nacional." 8

La Sentencia T-349 de 1996, M.P. Carlos Gaviria Diaz, expreso:

178 Ibidem
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“(...) el postulado de la proteccion y el reconocimiento de la diversidad cultural que
se consagra en el articulo séptimo del Estatuto Superior, presenta dos dificultades
al intérprete: en primer lugar, su generalidad, que conlleva un alto grado de
indeterminacién, en segundo término, su naturaleza conflictiva, que implica la
necesidad de ponderacién respecto a otros principios constitucionales que gozan
de igual jerarquia.

En la Sentencia T-188 de 1993, M.P. Eduardo Cifuentes MuDoz, la Corte, para
circunscribir el alcance de la proteccion de la diversidad étnica y cultural aplicable
a las comunidades indigenas se apoyd en la definicion contenida en el articulo
segundo del Decreto 2001 de 1998, conforme al cual tales comunidades son "...
los conjuntos de familias de ascendencia amerindia que comparten sentimientos
de identificaciéon con su pasado aborigen y mantienen rasgos y valores propios de
su cultura tradicional, formas de gobierno y control social que las diferencian de
otras comunidades rurales". El Decreto 2164 de 1995, relativo al régimen de
resguardos, para los efectos alli previstos, definié las comunidades indigenas
como: "... el grupo o conjunto de familias de ascendencia amerindia, que tienen
conciencia de identidad y comparten valores, rasgos, usos o costumbres de su
cultura, asi como formas de gobierno, gestiébn, control social o sistemas
normativos propios que las distinguen de otras comunidades, tengan o no titulos
de propiedad, o que no puedan acreditarlos legalmente, o que sus resguardos
fueron disueltos, divididos o declarados vacantes."

ST-349/96 M.P. Carlos Gaviria Diaz, principio de la maximizacion de la autonomia
de las comunidades indigenas y, por lo tanto, la de la minimizacién de las
restricciones a las indispensables para salvaguardar intereses de superior
jerarquia.

Sentencia SU-510 de 1998, MP. Eduardo Cifuentes MuDoz "... ha aceptado que
se produzcan limitaciones a la autonomia de las autoridades indigenas siempre
gue éstas estén dirigidas a evitar la realizacion o consumacion de actos arbitrarios
gue lesionen gravemente la dignidad humana al afectar el nlcleo esencial de los
derechos fundamentales de los miembros de la comunidad.”
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9.1.12 Plantilla No 12

1. Corporacion: Corte Constitucional. Sala Cuarta de Revision

2. Providencia: Sentencia No. T-811 de Agosto 27 de 2004. Expediente T-
891563. Actor: Ramon Libardo Pillimué. Magistrado Ponente Dr. JAIME
CORDOBA TRIVINO

3. Fundamentos facticos: Arcadio Ledn caus6 heridas con arma cortopunzante
al también comunero Gilberto Pechené, que le ocasionaron la muerte de manera
casi inmediata

4. Parte demandada: Consejo Superior de la Judicatura.

5. Sentencia de primera instancia: El Juzgado Promiscuo del Circuito de Silvia
—Cauca resolvié negar por improcedente la tutela interpuesta por el sefior Ramon
Libardo Pillimué

6. Problema juridico central: jurisdiccidon especial indigena

7. Posicion de la corporacion en torno al problema juridico planteado:

No hay novedad

8. Otros problemas juridicos observados del pronunciamiento de la
corporacion: fuero indigena

9. Fundamentos normativos del problema juridico central, normas juridicas o
principios generales de derecho:

e Art. 246 y 330 Constitucion Politica
10. Doctrina en relacién con el problema juridico central: no hay
11. Jurisprudencia concordante con el problema juridico central:
- T-552/03 M.P. Rodrigo Escobar Gil
- T-254 de 1994, M.P. Eduardo Cifuentes Muioz

- Sentencia C-139/96 M.P. Carlos Gaviria Diaz
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9.2 ENTREVISTA CON FERNANDO URBINA

3 de Mayo de 2007
¢,De donde viene el apelativo Uitoto?

“Gumilla, uno de los cronistas que estuvo en los llanos orientales, nos da el dato
mas creible de la palabra Uitoto. El cuenta en su obra “El Orinoco ilustrado” de
1745 que los karibes eran endeudados por los Holandeses y Judios y su deuda la
debian pagar con esclavos.

El apelativo que le daban los karibes a sus predados para luego venderlos era
Hitoto, que se referia al enemigo, prisionero y esclavo. El enemigo era guerrero y
era vencido lo tomaban prisionero, con el fin de ponerlo en venta como esclavo.
Parece que los esclavos que vendian eran del pueblo hoy llamado Uitoto, ubicado
a aproximadamente a 600 kilbmetros de los llanos orientales.

Digamos que la palabra en occidente mas parecida es barbaro, porque se refiere a
un ser que tiene figura de gente pero le falta lo esencial para ser gente, entonces
tiene vocacion natural para ser esclavo.

Hay otras acepciones que se refieren a la palabra Huitoto pero no son datos
histéricos tan creibles como el dato que nos proporciona Gumilla. Por ejemplo, hay
una palabra en idioma similar a uitoto que significa el nombre de una hormiga que
es carnivora, y otra acepcion es por la palabra Huidodo que significa zancudo, y
como el pueblo Uitoto era conformado por tantas personas parecian zancudos.

De cualquier forma la palabra Uitoto es un peyorativo por ser un término
denigrante. Sin embargo cuando todos los llaman de este modo, el término es
aceptado, y es asi cuando en 1991 se reunieron linglistas y comunidades
indigenas y decidieron llamarse pueblo Uitoto, sin Hy sin W.”

¢ El pueblo Uitoto es el conformado por los Muina y los Murui?

“El nombre Muina o Murui puede variar de acuerdo a la ubicacion de los asistentes
al baile ceremonial. Todo parte de la cabecera y desembocadura del rio, los que
estaban ubicados hacia el lado de la cabecera (occidente) llegaban al baile como
Murui y los que estaban ubicados hacia el lado de la desembocadura (oriente)
llegaban al baile como Muina. Histéricamente los Uitoto eran gente de cabecera y
eran vecinos de otro pueblo llamado Muinane que era gente de desembocadura.
Los Murui que tenian cercania con los Muinane fueron llamados entonces Muina,
sin embargo nada tiene que ver la cultura de los unos y los otros, para que un
Muinane se comunique con un Uitoto debe aprender su idioma y viceversa.
Horacio Calle fue quien dio el apelativo de Muina Murui en vez de Uitoto

El mito de muinajema, (duefio de la herramienta, ubicado en el oriente), nos dice
que la herramienta llegé a los Murui desde los Muinanes. Los Muinanes eran
intermediarios y estaban acostumbrados a tratar con otros pueblos, le dan cabida
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al otro y no se sienten excluyentes. Muinajema es el eponimo ancestral de los
muinanes, es el duefio de la herramienta, de las traiciones y de las trampas.”

¢,Cual es la familia lingtistica del idioma Uitoto?
“El Uitoto no tiene familia linglistica, es una lengua independiente. Y esta
conformada por cuatro dialectos: Bue, M+n+ca, N+pode y M+ca”

¢,Desde donde y cdmo ocurre la expansion del pueblo Uitoto?

“Histéricamente el pueblo Uitoto de ubica cerca de dos rios, el Igaraparana donde
gueda Cherrera y el rio Caraparana, donde queda el Encanto.

La poblacién minima que se ha calculado a comienzos del siglo XX en 30.000. Los
mitos aclaran que los Uitoto antes de las caucherias ya estaban regados por
muchos sitios, como Araracuara, y otros.

Al final de la guerra con el Perd quedaban apenas 3.000 Uitotos, lo cual
corresponde a una pérdida del 90% de la poblacion. Con un agravante, a los
primeros que mataban era a los sabedores porque eran el ndcleo de resistencia.
La l6gica de guerra radica en la institucion del Abuelo Protector de Gente, era el
jefe cuidador de la gente, esa es la razon politica de la autoridad, no como un
usufructuador. ElI Abuelo cuida, y cuidar significa algo mas profundo que para
nosotros, no es soélo proteccion, alimento, seguridad y cobijo. Cuidar significa darle
el estatus de gente, generar la esencia, no es cuidar la esencia sino comunicar la
esencia. Entonces si tu matas al cuidador dejas al que esta cuidado sin esencia y
por tanto esa gente debe inscribirse al cauchero, quedan huérfanos y son
adoptados por el dominador.

Ahi vemos otra institucion, la de los Huérfanos: cuando yo guerreo con otros, yo
los mato, cojo sus hijos y los crio, quedan inscritos a la maloca del vencedor o del
gue lo recoge. De todas maneras se debe ser cuidadoso con el huérfano porque
puede ser hijo de un sabedor.

Después de los caucheros llegan los misioneros a prohibirles la lengua y la cultura
y aun asi, estas culturas son de tal resistencia que aun existen.”
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9.3 MITOS UITOTOS!

9.3.1. ORIGEN DEL UNIVERSO - LOS PRIMEROS HOMBRES — BUSQUEDA
DEL ALIMENTO:

En las profundidades del vacio inimaginables reinaba la madre del frio absoluto, la
madre del sonido en la oscuridad, camina en el infinito de sus entrafias, solo con
la esperanza de encontrarse con la nada y asi empezar el origen del padre
poderoso. Alli, en el infinito de su interior, la madre del hielo es impulsada por un
aire magico y consigue el movimiento que produce a su vez un sonido agudo,
magnético.

Esta union de sonido y frio forma la primera semilla de tabaco o poder magico y
misterioso, invisible e intocable. La madre poco a poco recorria sus entrafias e iba
recogiendo las semillas diminutas e invisibles de tabaco, poder méagico y
misterioso, hasta tal punto en que su vientre se llen6 de semillas y dio a luz a siete
hijas, seis de ellas nacieron con la luz (fuego) del tabaco, pero la séptima nacié sin
luz, nacioé estéril. Ella estaba al lado de la semilla central y ninguna otra se atrevi6
por esto nacio sin vida.

Este parto es el universo incalculable pero imperfecto sdlo nacen siete hijas y
miles de miles hijos, los abuelos dicen que hay siete sistemas solares y miles de
galaxias. Aquella hija estéril es nuestro sistema solar, la mayor le presta a ella, la
menor, a su esposo, su semilla para que tenga luz solar. Pero ese no era el Gnico
problema puesto que le hacia falta formacion para la creacion y es por esto que el
padre creador se ocupa de la formacion y creacion de nuestra existencia, después
de probar con otras creaciones.

Primero el padre se materializ6 en fuego pero no vio, luego decidié6 materializarse
en mas frio pero habia enfermedad, entonces, por ultimo el padre creador quiso
materializarse como los cuatro elementos en este sistema solar, €l se dijo a si

mismo “no podia nacer pero naci”, y en ese momento se colgé del aire, su aliento

17" Contados por Absalon Arango, capitan de la comunidad indigena monilla amena
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de vida, asumiendo el nombre de Fura+ma, A+ra+ma. Entonces se sopl6 en si
mismo tanto que se recalentd y se prendid, formandose asi el fuego, la luz,
alumbrando las oscuridades del entorno por lo que asume del nombre de
ll+gatrama. Luego el padre empieza a sudar y aire de vida y el fuego de vida lo
que trae como consecuencia la formacion de nubes que origen al agua en las
venas del vacio y es aqui cuando coge el nombre Riora+quima y de Kioraima.
Pero el padre creador dijo “tengo que ver mi creacion, al decir esto escupié y soplé
diciendo Aire, fuego y agua de vida. Su escupido de volvié una goma magica, todo
esto era invisible. En ese entonces se hablaba de la semilla invisible,
representando al padre. Después de un tiempo esa semilla se hace visible, era
una semilla muy pequefia, huérfana que se no alcanzaba a ver facilmente, en ese
paso la madre invisible antes sonido, llega en ese momento y empieza a cuidar
esa semilla pequefia y huérfana. Una vez dado su cuidado el padre nombra espina
invisible haciéndolo visible y la madre coge esa espina y chuza la semilla por entre
el medio y sigue cuidandola. En ese momento se recoge los cuatro principio de
vida formados ya en un globo desordenado y asi nace la tierra, ya la madre y el
padre empiezan a cuidar y la tierra va agrandandose, asi el padre queriendo
ordenar la tierra se sopla en si para sentarse en la tierra y ordenarla. Una vez
sentado en la tierra como semilla nace una plantula de tabaco muy pequefia como
tamano de un pescadito pequefio.

Asi fue el origen del padre Mooma buinaima, la tierra aun era blandita y caliente,
pero se dio un proceso para volverla fria y dura, se separ6 el agua, la tierra, el
fuego y el aire, para darle fertilidad y esterilidad a la tierra.

El padre creador quiere coger un cuerpo en la tierra, materializarse, y con un soplo
de aliento de vida crea cuatro angeles (uno por cada elemento). Los nombres de
los angeles fueron Ta+fe, Janaba, Dof+ y Ujé.

La mata fue creciendo y desarrollandose dentro del agua, dandose transformacion
en diferentes plantas, la semilla crecia como formas diferentes hasta hacer un
arbusto de hojas anchas, nacié un helecho (yarayd), empezaron a formarse
raices, nacen renacuajos (peces feos), todo esto fue creciendo. El padre creador
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pensaba, entraba y salia por cada uno cuando lo dejaba la materia quedaba pero
sin sabiduria. Poco a poco fue cambiado de formas, cada vez se convertia en
animales mas grandes.
Los cuatro angeles se sorprendian de esos animales grandes, el padre creador no
quiso asustar a nadie y quiso retroceder a las hojas anchas y sale del agua como
un helecho, se arrastra como hierba, bejucos, arbustos, arboles, de estos se
formaban frutos y caian semillas de las cuales se formaban animales pequefios y
asi sucesivamente hasta formarse el gorila. También pensé en ser aire y se
convirti6 en aves pero tampoco se sentia bien. Por fin decidié perfeccionarse
como hombre cortandole la cola al mico.
Se llamé tabaco de creacién y a uno de sus mejores hombres lo acoge como
hermano. El padre creador quiso hablar porque se sentia sélo y decide dejar a
seres para ordenar las cosas. Ahi viene ya la maldad porque la persona que él
acogié como hermano le dijo “todo eso es de nosotros”, el padre creador se fue y
le dejo la tarea de gobernar.
Cuando el padre creador volvié se dio cuenta de los pensamientos de maldad de
su encargado, la madre le dijo que no lo estaban respetando. El padre creador le
fue a preguntar y no fue reconocido, entonces tabaco menor pasoé a ser tabaco de
la oscuridad. El padre creador se enfadd y quiso dejar las responsabilidades a la
gente de aca.
Por el norte dejé a Sol miedoso, jaqueredatoma, quien tenia la mision de hacer
justicia. En el sur estaba Muinajegai, el encargado del trabajo. En el occidente
estaba Jitud+ muinama debia luchar contra la maldad. En el oriente estaba
Mona+ya jurama, la luz y el amanecer. Y en el centro estaba piedra buena, quien
tenia que buscar la sabiduria.
Jitud+ muinama pensaba que el tabaco de la oscuridad no le podia hacer eso al
padre creador pero cuando le dieron la responsabilidad, él se une a los malos. De
él surgen los muinane.
Del tabaco de la oscuridad salen seis dioses falsos:

1. Jitud+ muinaima: oscuridad, tinieblas, de la maldad
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2. Gaimo: hombre tigre, de la guerra

3. Nocaigo: Tucan, de la mentira, la seduccion y la envidia.
4. T+sigue buinaima: enfermedad

5. Fayeca buinafio: madre falsa, de la muerte

6. amena Iq+ma, dios arbéreo de la maldad, venenoso.

Estos seis se hacian pasar como inmortales, entonces se reunen los cuatro
encargados del perfeccionamiento por mooma buinaima. Le dijeron al padre
creador que se encontraban en problemas porque la gente era muy desobediente,
le dijeron que los seis dioses del mal se habian apoderado del espacio, ¢en
donde? EIl creador les dio la oportunidad de buscar personas confiables para
ponerlos inmortales en el espacio.

Por ese tiempo nace Ameoma, el dios del rayo. Empez6 una guerra en el espacio
y ameoma junto con Jusifaiquima dominan a los seis malos. Una vez dominados
ellos se escondieron nuevamente en este plano.

El padre creador dividid el continente en dos, entre buenos y malos, pero se
camuflé el dios de la enfermedad de nuevo se hace la division y se filtro el tucén.
El padre creador asume de nuevo la responsabilidad en el agua.

A buinairema le dan el poder por medio de un suefio de ser maestro, €l tenia que
ensefar al resto lo que tenian que hacer en el océano por la humanidad de bien.

A sol miedoso le dan la responsabilidad por voces (no veia) de preparar a las
personas para hacerlo nacer por el vientre de la madre tierra, para que mas
adelante estas personas recibieran las ensefianzas de Buinairma. Sol miedoso
tenia que hacer parir a la humanidad por debajo de la tierra y cuidarlos, €l no
ensefaba. Los otros tienen que nacer otra vez.

La primera maloca la construy6 buinairema para que Sol miedoso ahi preparara a
sus hijos, hijas y al pueblo para sacarlo del agua a la tierra. El Jitud+ muinama
muy preocupado empezé a buscar con los pocos poderes que tenia, a los buenos
gue no le hacian caso, los buscé por toda la tierra, por el espacio, y no encontré a

nadie, finalmente los encontré por debajo del agua Jitud+ muinama llama a sus
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discipulos, los puso cerca de sol miedoso y puso a Nof+nillaik™ (piedra redonda)
como proteccion de dureza del mal, Nof+nillaik™ es el séptimo dios inferior falso.
Sol miedoso tuvo una hija y un hijo, mas los discipulos dados por buinairema. Los
hijos de sol miedoso crecieron y sol miedoso adquiri6 mas poder, para ser casi
inmortal.

Por medio de un suefio visualizdé una cerbatana para poder defenderse, encontré
veneno, un cuef+ (cuchillo), un bastén y una espada. Luego €l empezd a hacer
otra cerbatana para su hijo porque él ya habia encontrado la forma de sacar a la
gente del agua a la tierra.

La maloca de Sol miedoso estaba en la mitad entre el agua y la tierra, por eso él si
podia salir a la tierra.

Sol miedoso necesitaba una fiel compafiia para sacar a la gente y solo confiaba en
su hijo pero tenia que esperar a que su hijo creciera mas. No confiaba en nadie
porque él ya se habia dado cuenta que los malos estaban tras los buenos y
ademas se dio cuenta que ellos querian matarlo.

Sol miedoso hablé con ellos y le preguntaron quien era la Joven (la hija), el tucan
le pidi6é la mano pero como él no podia dar motivo para que lo mataran acepto.
(Los malos cogen animales y los poderes de ellos dormian en los animales). La
hija fue entregada y con el paso del tiempo el tucan convencié a la mujer para ir a
visitar al suegro, después de que no la dejaba, para sacarle informacion.

Cuando llegaron el tucan y su mujer, sol miedoso estaba experimentando la salida
de los hombres a la tierra. Como no encontraron a nadie el tucan partié la
cerbatana del hijo y se sentd en el banco de Sol miedoso (nadie puede sentarse
en el banco del maloquero), y lo debilitaron. Sol Miedoso sintié lo que estaba
pasando en la maloca y se puso furioso por la destruccién de la cerbatana
entonces le tir6 un dardo al tucan pero los otros dioses falsos lo curaron.

La hija de Sol miedoso se fue con el tucan porque queria escuchar el plan que
tenian los malos, la hija se hizo la dormida y se dio cuenta que iban a ir con el
hombre tigre y el de la enfermedad para arreglar pero lo iban a traicionar y a
matar. Entonces la hija fue a avisarle al papa.
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El papa le conto al hijo y le dijo “me tengo que ir, lo mas seguro es que no vuelva
pero no te pongas triste, coge mi cerbatana porque te la dejo de herencia, girala
de esta manera y por donde ella apunte dispara, de esta manera romperas el
plano en donde tienen que nacer las personas. Tu te convertirds en un abejorro,
saldras y arriba te la vas a pasar esperando que vayan saliendo las personas,
primero nacera tu madre y tu hermana, luego las otras personas, tu las iras
acomodando y les cortaras la cola. Yo me tengo que ir porgue tengo que detener a
los malos, esta mision no se puede impedir, ademas estamos bajo la mirada del
creador” asi fue como Sol Miedoso le paso su poder a su hijo.

Sol miedoso lleg6 a donde los seis dioses malos, el de la oscuridad lo recibié y le
preguntd por qué habia golpeado al tucéan, a lo que respondidé Sol miedoso que fue
por romper la cerbatana, porque una persona que coge lo ajeno en mala, no es de
bien. Y de esta manera empezaron a discutir y decidieron matarlo.

Lo atacaron cuatro dioses malos, el de la rabia, el de la oscuridad, el de la
enfermedad y la madre falsa, pero Sol miedoso les devolvia a cada uno el conjuro,
seguia de pie pero ya no aguantaba mas, pero el tucan y el tigre decidieron
marcharse.

Mientras tanto la hija de Sol Miedoso se fue a donde su hermano, él hizo todo lo
indicado y en Chorrera esta el hueco de la madre tierra.

Los dos que se escaparon se dieron cuenta de que la mision se estaba
cumpliendo y taparon el hueco y el resto de la gente sali6 por el lado, como un
parto anormal. Cuando los dos malos se escondieron invocaron al dios falso y él
ordeno que el hombre dureza de piedra redonda hiciera un hueco por donde iba
nacer él.

A todos los que nacieron por el primer hueco les cortaron la cola, a los otros no y
por eso hay micos. Todas las colas se unieron y surgio, la gran boa. Después de
nacer la gente empezo6 a sentir hambre y quisieron cazar la misma boa, y después
de intentar mucho la lograron cazar.

Después buinaima los llevé a un cerro y distribuyd el territorio segun cada

persona, luego tenia que volver al hueco para tomar de nuevo el nombre de
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Jitoma. El escucho voces de las personas que eran enemigas y en ese momento
se transform6 en hojas de luna (que alumbra el monte) y en ese momento
nacieron dos malos con los poderes de los cuatro malos que se quedaron atras.
Jitoma convertido en hojas de luna escuché que ellos decian que la humanidad no
importaba sino que tenian que matar al hijo del sol porque el Unico que tenia
poder, entonces empezaron a buscarlo, haciendo el mal y él se fue atras haciendo
el bien.

El quiso radicarse en un lugar para hacer justicia, caminando se encontré al
hombre de piedra redonda malo y a la mujer, pero era una trampa del tigre y el
tucan para el Sol. Jitoma se fue con ella pero no sabia de la situacion.

El tigre se encontré con el tucan y con Piedra Redonda y se pusieron de acuerdo
para matar a Jitoma. Piedra Redonda les dio el poder a ellos para que lo acabaran
porque le habia quitado su mujer.

Jitoma hizo su maloquita y su chagra, sembré frutos misteriosos que si se les daba
mal manejo se desaparecian. La mujer le dio un hijo llamado Sol de dulzura y una
hija llamada Sol fria o Sol hembra.

Cuando Jitoma no molestaba a su mujer por preparar poderes, llego el tigre
estando sola la mujer, se hizo pasar por un amigo de Jitoma y le dijo que él tenia a
otra mujer, entonces llego el Tucan, le dio el primer quereme y convivio con ella.
Ella tuvo un hijo pero dijo que era de Jitoma.

El tigre tomo otra figura y le dijo a Jitoma que ella le estaba siendo infiel, Jitoma se
da cuenta y mata al hombre tucan pero el yo material se convirti6 en un ave de
pico largo y de lejos le seguia haciendo la maldad al sol.

La mujer de Jitoma empieza a vivir con el tigre y se enamora por el engafio,
entonces le pide al tigre que mate a Jitoma. El hijo queda huérfano y la hija se
pierde porque la echan de la casa. Luego se encuentran los hermanos, investigan
y vengan la muerte de su padre. La madre les hace una trampa pero ella misma
cae ahi.

Los hermanos empiezan a hacer justicia, los humanos empiezan a aumentar. Los

dioses falsos empiezan a hacer células o cuerpos espirituales para ellos molestar

176



nuevamente, materializdndose en alguien mientras que Monatya jurama y
muinajegai asumen sus responsabilidades.

Buinairema seguia perfeccionandose y da un hijo, la madre es buinairefio, el hijo
se llama el hombre lombriz.

Mona+ya jurama sufre mucho, aunque era una gran persona, sufria porque la
humanidad aguantaba hambre, aunque comian lo silvestre, no habia alimentacion.
Los malos creian que no habia buena comida en el agua y en la maloca
perfeccionada.

Como Mona+ya jurama era el amanecer, en €l estaba la responsabilidad de
conseguir el alimento. Era muy envidiado porque todos los hombres querian tener
como mujer a su hija, pero ella no aceptaba a nadie.

Lleg6 el hijo de Buinairema y la conocid, cohabité con ella a escondidas de los
padres de ella. Ella era inocente de eso porque no o conocia materialmente, sélo
en suefios.

La mama empieza a investigar quien era el padre de su nieto. Ella vierte agua
hervida por debajo de las esterillas donde su hija estaba sentada, ahi estaba
escondido el hombre lombriz.

Mediante ese hijo entre la hija de mona+tya jurama y el hombre lombriz, se iba a
conseguir el alimento. Como hombre lombriz estaba quemado ella lo debia dar a
luz en medio de la cordillera del amanecer, si no era asi, la humanidad iba a seguir
sufriendo de hambre. Cuando ella dio a luz, fue llamado monilla amena, lo dejo
alla tapado con una olla de barro. Al mes ella fue a mirar y esa criatura se
convierte en una plantula y crece mucho. Cuando era una planta pequefia tenia
espuma y ella lo exprimia. Ese es el inicio de la yuca, s6lo comian eso.

La abuela hizo que siguieran a la hija y todo el mundo veia de donde salia la yuca.
Poco a poco empezé a salir mas y mas liquido del arbol, hasta que se formé un
gran océano. Ya no se podia sacar el alimento porque estaba en medio del
océano. Todos querian del gran alimento entonces un abuelo malo (que se hizo

pasar por bueno) le dio a Mona+ya jurama una gran hacha para cortar el arbol.
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Con esa herramienta porque cortar el arbol, pero todo se filtro y quedd en las
raices. Cuando cayo el arbol se formo el rio Amazonas.

El Padre creador da otra oportunidad para conseguir para conseguir el alimento ya
no con el hombre lombriz sino con el hombre de hambre, el hermano menor del
hombre lombriz. El llegé a donde mona+ya jurama y le dijo que también estaba
preocupado porque la humanidad estaba sufriendo por hambre y por eso queria
acceder a su hija, porque era virgen y pues iba a conseguir la semilla con la
condicion de que nadie se asustaria ni nadie saliera de la maloca mientras
estaban las semillas.

Cuando el hombre de hambre consiguié las semillas la mujer de mona+ya jurama
salié de la maloca y de nuevo impidié conseguir el alimento porque las semillas se
devolvieron. En ese momento Muinairema llama a mona+tya jurama bajo el agua
para entregarle todas las semillas de los frutos que hoy tenemos para que las
tuviera guardadas hasta que llegara el momento de que alguien llegara y pudiera
sacar los alimentos.

La tercera oportunidad, Buinairema envia a sus dos hijos, hombre lombriz y
hombre de hambre. Ellos vivian en una maloquita casi perfecta porque desde el
agua por indicacion del papa la construyeron. Buinairema entreg6é todo el
conocimiento al hombre lombriz o de abundancia, él y su hermano hacian
mambeada y pensaron cOmo sacar por otras vias las semillas a la tierra.

Los planes eran por medio de los hijos, pero el hombre de abundancia no podia
engendrar hijos desde que lo quemaron. Y el hombre de hambre no queria
aprender nada porque no tenia mujer, €l salid de la maloca y se encontré con la
hija de Muinajeg+, mujer boruga, ella se metié6 al agua y se trae al hombre de
hambre a la tierra.

El hombre de hambre estaba sufriendo en la tierra porque no tenia comida,
entonces se devuelve a donde su hermano a pedirle mambeada y €l se la da con
la condicion de que cohabitara con su mujer para que le diera hijos. Finalmente le
da cuatro hijos, cada uno de ellos es bendecido por buinaima para que por medio
de ellos se pudiera tener el alimento.
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Después de que nace el ultimo hijo, el hombre de hambre le exige a su hermano
para que le de las semillas, pero él las planté y no nacié nada. EI hombre lombriz
le explica que todos los conocimientos estan en los cuatro hijos. Pero que como él
es el verdadero padre ellos se los pueden dar, la Unica condicidn era que tenia
gue velar y cuidar las plantas porque de lo contrario le quitaban las semillas y el

poder.

9.3.2. MITO DE LA COCA

Habia muchos hombres de poder asignados por el padre creador, ellos tenian que
cumplir misiones y empezaron a buscar perfeccionamiento.

Nullomara+ tenia la mision puesta por el creador que en él nacia la necesidad de
buscar la planta de vida para que le abriera su inteligencia y sabiduria, y que él
empezara a ensefiar a sus hijos. Ya habia muchos tipos de coca pero eran de
animales que no hablaban de vida.

Nullomara+ pregunto ¢cuél es la planta de vida? Es Jibina (coca). El tenia su
compafiera pero nunca tenian relaciones sexuales, él empezé ha hacer ese
estudio en medio vegetal, empez6 a tocar todo tipo de arbustos, bejucos, hierba, y
nada que podia encontrar la planta de vida aunque encontraba medicinas

Los vecinos de él también buscaban hierbas y comian de todo.

Nullomara+ cuando regresa la mujer ya no era virgen, tocoé un arbusto de monte
secundario, lacre, ese saca una tinta muy fina y ademas es medicinal significa
llicona.

Mambid, comid hojas de llicona, mir6 a su mujer (que estaba en otro lado) y en
ese momento le dieron ganas de tener sexo con su mujer aunque nunca antes la
tocaba. La mujer queda encinta y le da una hija a Nullomara+.

El dijo “esto es la vida”, la hija de la felicidad tan grande, agradecio al creador y el
creador le hablo6 “usted ya tiene la verdadera mujer de vida”.

Nullomara+ no se dedico a pensar sino a disfrutar de su alegria. La hija seguia
creciendo y él padre creia que el creador le estaba sacando las hojas de vida, la
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hija le dijo que estaba equivocado porque la planta de vida él la habia sembrado,
él se fue a buscar y no encontré nada.

La hija le pidi6é que le hiciera un canasto, un panero y ella fue a traer la planta. Ella
se meti6 al agua y se movio en medio de la chagra y salieron de su pelo hojas de
coca. Le entrego las hojas de coca al papéa diciéndole que él las habia sembrado.
Tenia tres hojas y estas no le alcanzaban, le dijo mira cuantas clases de plantas
hay en el entorno y asi nombra a cada una y saldran mas hojas.

El padre las estaba secando y ella le dijo que tocaba secarlas en un horno, y usar
pilador, pilén, cernidor.

- pilador: brazo (palo)

- pilén: pierna

- totuma: cabeza

- cernidor: estbmago

Poco a poco se perfeccionando

Las hojas de yarumo se usan para la proteccion.

La hija le dijo que debia mambear.

Nullomara+ cantaba de felicidad y le cvontaba a toda la gente que era de la hija, él
se concentrd y penso ¢en doénde la tendrd plantada? Tuvo una visién y vio la hoja
de coca. El padre creador le hablé y le dijo “antes me diste gracias, ahora no”,
Nullomara+ le dijo que no habia encontrado la planta de la vida sino su hija, el
padre creador lo corrigié y le dijo que era él quien la habia encontrado porque
habia tocado muchas plantas y todas juntas eran vida, ese poder se habia
convertido en su sangre y en su germen, entonces el sembré en su mujer y nacio
la hija, la coca. Nullomara+ quedo sin palabras, al dia siguiente pensé, dijo que no
podia dar mas porgue era su hija, dijo que deben cumplir ciertos requisitos para
consumir a su hija.

Mi hija es bonita, nacié para los hombres, no sabe trabajar, la tienen que cuidar

pero los hombres se desconcentraban por el sexo.
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Por otro sector estaba Saguerani buscando el poder del bien, él tuvo un hijo
llamado D+ona (tabaco) y preparé a su hijo para que se uniera con la hija de
Nullomara+.

Fud+ma (sabio) le dijo a Saguerani que si nadie toma a su hijo, los hombres no
podran engendrar para bien, porque no tendran inteligencia ni sabiduria.

D+ona llega a donde Nullomara+ y le dice que es Jat+geni d+ona (tabaco
huérfano), Nullomara+ le pregunta que hace ahi, que si iba por su hija, D+ona le
dice que no, estaba haciendo caceria y ahi llego.

Nullomara+ lo invité a mambear y d+ona dijo que era de mala educacién rechazar,
entonces decidi6 mambear, pero le dijo que no iba a probar mas porque si le
gustaba no se iba a ir. Nullomara+ le dijo que no importaba, le pregunt6 si se
gueria bafar y hacer sus necesidades. Poco a poco D+ona fue aprendiendo la
coca, Nullomara+ le preguntd si se queria quedar con la hija, él decia “no soy
quien, pero en caso tal ¢cémo la cuidaria?” después D+ona toca el poder y dijo
gue la tocaria con una rama de yuca no con la mano, la desconjuré y
efectivamente el espiritu del yo vegetal se quedo ahi, él iba por la coca y cumplio
todas las pruebas. El tenia la responsabilidad de cuidarla y él hizo dieta (no tuvo
sexo con ella) y ella se enamord de él.

Después buscaron al papa de D+ona y estaba enfermo, sélo se curaba con un
nieto que le diera vida, asi se hizo. Mooma buinaima fue el padrino de la
ceremonia de la unién entre coca y tabaco, entre Jibina y D+ona, verdadera unién
de verdadera mujer y verdadero hombre, ejemplo de humanizacion y perfeccion
humana en cuanto a educacion y ley.

Esa unién arroja como resultado a Manicuera, Yuca dulce, de la que se saca la
bebida sagrada (Caguana, caldo de yuca dulce), de curacion, endulzamiento y
sanacion.

Jibina y D+ona fueron consagrados por el padre creador y recibieron un poder
universal, entonces se convirtieron en tabaco de dios y coca de dios, y el padre

derrama su bendicién.
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Dspués vienen las pruebas y en una de esas se debilitan por la mujer, la
seduccion entré por el primer hijo de buinaima, tabaco de la oscuridad. Le pone
obstaculo porque le pone en el corazon a la verdadera madre, egoismo, envidia,
sed de poder desviado. El malo entonces consigue su mujer y convierte el poder
de su madre en mal.

Fue probada tres veces la madre verdadera y tuvo tres caidas: en la primera caida
lla dijo “yo no voy a cuidar a mis hijos”, los tubérculos, frutos que habia sembrado
en la chagra. En la segunda ella dijo “Buinaima solo habla y a mi me toca dar
caguana y ellos no son mis hijos”. En la tercera dijo “yo no voy a dar mi poder”,
ella se enferm¢ y él también. Las tres veces ella se arrepintié y acordaron no caer
mas, ahi ellos se conjuran y ratifican su unién ante la humanidad, esas palabras
ellos las entregan al espiritu de la coca y del tabaco. Coca es madre de la palabra
de vida y tabaco es padre del poder, por eso se dice el poder de la palabra de

vida, que esta en tabaco, coca y caldo de yuca dulce.

9.3.3. HISTORIA DE TA+FE

El padre creador pidi6 que las personas se alejaran de una duenda. Los padres
dejaban a los nifios en la Maloca y no podian salir. Un dia cuando salieron los
padres los nifios empezaron a jugar y a gritar y al hacer esto perturbaron el suefio
de la duenda. Al dia siguiente, la duenda lleg6 a la maloca convertida de abuelita y
les dio a+me, los nifios le yingaron la hamaca. Después ella pidié que les sacaran
niguas y les daba fiame, pero esos flames estaban conjurados para que ellos se
murieran. Ella les pidié6 que cuando llegaran sus padres la esperaran pero no
contaran nada.

Los niflos empezaron a enfermar. El nifio menor le contd a su la mama vy ella le
conté al abuelo. Reunieron a los nifios y planearon conocer a la abuela que les
daba los fiames, cuando llegé la abuela se durmio y ellos no la despertaron y el
nifio mayor escondi6é su bastoncillo. Cuando llegaron los padres, ella se dio cuenta
gue su baston no estaba, entonces rompié el cerco de la maloca y gritd

182



desesperada “me las van a pagar”. Los padres le dijeron a los nifios que no tenian
abuela, y empezaron a cuidarlos, pero después de un tiempo volvieron a trabajar.
Los niflos empezaron a jugar y a desobedecer. La duenda plane6 como matar a
los nifios, ella confecciond un panero grande y cogié dos ramos de ortiga. Los
nifios entraron a la Maloca y encontraron el canasto y se metieron en él, menos un
nifio que alcanzo6 a cogerse de las vigas de la maloca y mir6 para donde se fueron.
La duenda se llevd los nifios a una cueva para matarlos. Cuando llegaron los
padres, los buscaron y ninguno aparecio. Se reunieron todos en el mambeadero y
vieron que empezaron a caer gotas del techo, ahi estaba en nifio que se habia
salvado y después conto todo.

El jefe cogid la carnaza de un arbol, preparé un ambil especial, mird y ya todos los
nifios estaban muertos, ya los estaban devorando. Las mujeres debian coger aji
para quemarlo, los hombres preparar espadas de palisangre. La duenda con el
humo del aji empezé a estornudar y a enfermarse, y poco a poco empezaron a
salir niflos de su vientre.

A raiz de esta historia es que no se deben dejar los nifios solos en la maloca, se

deben llevar para que aprender lo de la chagra y los otros trabajos.

9.3.4. MADRE CANIBAL DEL ESPACIO

Los nifios no deben bafarse cuando hay lluvia y sol porque Jitoma golped6 con una
cerbatana a la madre Canibal del Espacio en una ocasion en la que habia lluvia y
sol, en ese momento ella dej6 aliento de enfermedad, y si los nifios se bafian con

ese clima del da fiebre y gripa.

9.3.5. SEGUNDA LEY

El padre creador Mooma Buinaima por medio de mobuinaima, el cacique bueno que
se forma es manguareé recogio de cada raza (negra, amarilla y blanca y la propia, el
caimak’), los llamé a una reunion, les quiso entregar el manejo de la humanidad
para que la humanidad maneje el resto de los seres vivos, para mantener el origen

de la vida, o sea los elementos, por cada elemento coloco un objeto, asi:
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Por el agua coloc6 una totuma con agua

Por el fuego, puso el tabaco

Por el aire puso la coca

Por la tierra puso sal vegetal.

El queria entregar esos elementos a cada hijo (uno por cada raza), él dio
ensefianzas porque los iba a evaluar.

El negro toco el tabaco y se desconcentrd, desde ese momento no captd nada, todo
lo captd al revés. Después el amarillo toco la sal vegetal y la probd. El hijo blanco
tomoé agua. El caimak™ no tomo nada, cerr6 el ojo como moobuinaima, no vié nada,
no se desconcentro.

A la 1 de la mafana regreso6, a las 3 a.m. dijo “ya esta todo, mafana los voy a
evaluar “ (por eso después de cada ceremonia se evalla al dia siguiente), el blanco
dijo “ por que no nos evallas ahorita” y asi ni el negro, ni el blanco ni el amarillo
contestaron bien, luego el caimak™ contesté y moobuinama dijo que era el Unico
recto y completo.

Una vez hecha la evaluacion, al negro, por tocar el tabaco y tomar lo malo de
tabaco le dijo “vas a ser esclavo de todos los hijos menores, no vas a tener
inteligencia”, al amarillo, “ustedes seguirdn duefios de los inventos quimicos y
conseguiran riquezas pero seran los de la enfermedad en el mundo”; al blanco, “se
van a creer los mas listos, pero por tocar el agua, el agua impura quedara para
ustedes y seran malos negociantes”. A Caimak’ le dieron la palabra y los demas

elementos.

9.3.6. HISTORIA DE LA TERCERA LEY:

Se dice que comenz6 por lo menos 200 & 300 afios antes de que llegaran los
conquistadores. Esa ley era de obediencia y organizacion, esa es la que ha
mantenido con vida a las criaturas, el uso y pervivencia de las costumbres.
Antiguamente los clanes peleaban, hacian maldad, causaban muerte y todo esto le
quité credibilidad a las leyes que existian. Empez6 a generalizarse un grupo grande
de canibalismo para ejercer su poder y quedar ellos solos. Pero habia otra tribu que
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trabajaba, cuidaba y hacia coca con buen pensamiento y creaban. Vinieron los otros
y arrasaron con todo. Los primeros, preocupados por los nifios y jovenes estaban
caminando y recolectando semillas y al descansar un poco en una quebrada fueron
atacados por los guerreros, solo quedaron unos jovenes que aun no estaban
preparados para asumir el poder, los ancianos murieron. Pero estos jovenes se
prepararon y unos dijeron lo que se debia hacer. Empezaron por hacer muchas
preguntas y recordar las ensefianzas de los padres, buscaron semillas de coca,
tabaco y yuca y siguieron el ejemplo de los padres. También recordaron que el
padre creador daba el conocimiento que se construia entre todos.

Llego el momento en el que decidieron que uno de ellos se emborrachara con
tabaco para honrar al padre creador y narrar la historia de la destruccién de su
gente y de sus males. El padre creador les dijo que estaba pendiente de eso y si
guerian ayuda y ensefianza, les respondié que no ensefiaria nada, que mejor el
mismo llevaria el poder para empezar a liberarse del mal y encontrar la luz. Al
regresar contd que el padre creador iba a venir, pero mientras tanto ellos beberian
seguir haciendo su trabajo, en ese momento entro la luz del padre creador para
dejarles su ensefianza, mambed y chupo ambil, les dijo "Yo soy hijo del padre
creador, mi padre me envi6 por peticion de ustedes, vengo a dictarles nueva ley de
justicia, poder y orden. Ustedes son gente de semilla de tabaco, con esto llego esta
nueva ley, hay que mirar, escuchar y pensar bien con el corazén. Vengo con el
verdadero amor, poder y palabra y escucho para que en el corazén viva el

verdadero amor y la justicia”.

Ellos pensaban que el poder que les mandaba el padre creador eran cosas y no
principios espirituales. De aqui en adelante se van a formar los verdaderos
preceptos de sabiduria. Ustedes tiene el poder para hacer justicia: "Nunca vayas a
olvidar el nombre del padre -esto es para todas las tribus- si quieres ver el
amanecer del dia. Si no cumples seras castigado y perderas la oportunidad para

arrepentirte. Es necesario explorar en si mismo porque se esta actuando mal y

185



buscar corregirse por si mismo". Tampoco debes olvidar a tu madre porque ella te
dio la vida y debes respetarla para ser humano y no animal. Asi, siguio diciendo...tu
hermano es tu hermano, tu primo es tu primo. De este modo dio todas las pautas

para vivir bien.

Nueva Ley

Un grupo de jovenes huérfanos que se escaparon de la masacre de la tribu de ellos,
porque salieron a pescar, cuando llegaron no encontraron a nadie.

Siguieron el ejemplo de sus abuelos y completaron poco a poco las oraciones.
Sembraron de nuevo coca y tabaco, dietaron el tabaco.

Uno de ellos se emborraché con tabaco y bajo sus concentraciones se conectd con
Mooma Buinaima.

Le pidi6 armas para protegerse; cerbatana de mas alcance, espada de mas poder,
leyes que castiguen cosas malas-las cosas de mal, oraciones de poder.

Ellos dietaron.

El Padre Creador le prometié eso, pero no se lo iba a dar solo a él porque si lo hacia
los demas no le iban a creer, entonces le dijo que él iba a venir para que todos
creyeran. Este es el principio del consejo. Tienen las leyes y cada uno se
especializa en una respectivamente.

Mooma Buinaima le pidid al joven, que siguieran asi, con ese camino. El joven le
avisd a sus compafieros.

Ellos de tanto esperar al Padre Creador se olvidaron, pero seguian actuando bien.
Un dia a las tres de la tarde, porque el sol estaba a la altura del dosel de los arboles,
mientras estaban reunidos mambeando, los hombres, y haciendo caguana, las
mujeres. Vieron un chorro de luz de colores muy lindos como “efioeia”, el color de
arco iris que llora- el mas vivo, de lejos resplandecia.

Por ahi bajo un hombre blanco mono, de ojos azules (como del color del cielo), no
traia Macana (espada) sino un baston, con brazaletes, coronas, buen plumaje,

buena corona.
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En la puerta de la maloca saludo, y ahi esta el origen del saludo oficial, es decir
generalizado, del “Ka+maqu+ it+tomo+”, El hombre sonrié y dijo no se asusten,
ustedes me solicitaron, por eso vengo. Un nifio se asombrdé pensando que era
Mooma Buinaima, el hombre respondié,’no se asusten yo no soy el padre creador,
soy su hijo, vengo a entregarles lo que él prometid. Mirenme bien y atiéndame bien,
asi atenderan y miraran a las personas que vengan después de mi. ¢Por qué no me
hacen seguir?, deben decir —sigan, bienvenidos- esta es la casa de todos, de
nuestro Padre, de nuestra Madre. Asi deben recibir a cualquier persona de alta

jerarquia y de baja jerarquia, hasta al maldadoso porque con eso se va a debilitar.”

“Quiero comer, pero la persona que entra no va a pedir, ustedes deben brindar algo
de comer, después se le invita al mambeadero, ahora si le van a dar Caguana,
Ambil y Mambe.

Si ustedes reciben bien a una persona y se porta mal, yo mismo le voy a castigar, Si
€l no se corrige, pongan atencion, conviértanse, voy a darles el poder, las armas
gue ustedes necesitan.

Dijo, vengo a arreglar el Yetarafue, es la Ley pero una ley especial, es consejo,
educacion para una buena vida. Las leyes antiguas no traen progreso.

Porque mi padre escucho los lloros de ustedes, sus peticiones de las necesidades,
de las violencias, del irrespeto, por eso mi padre me manda a mi, de aqui para atras
(+ga+) todo serd historia, sélo unas cosas serviran. “Ana bat+ +ga+; benona ar+
vene Kom+ga+"- lo que sucedi6 hasta hoy queda en la historia, de aqui en adelante
es un comienzo de vida humana”.

Padre Creador les va a dar fuerza, valor, poder, para que esto les sirva de luz, estos
son poderes para ustedes, van a ser armas, sus materiales, espadas, bastones,
cuchillos y nadie va a burlarse; quien se burle solo va a ser burlado; quien destruya,
solo va a ser destruido; quien mate, solo se va a matar; quien robe, solo se va a
robar, quien rechace, solo se rechazara.

Porque, antes si mataba, o mataban; hoy si mata a alguien el solo se esta quitando
la vida. El que quiere su vida, quiere la vida del otro.
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Entonces (id+), escuchen bien, presten atencién, concéntrense, aprendan, graben, y
dijo:

El nombre de tu tribu no lo olvides, el nombre tuyo no lo olvides, el nombre de tu
padre no lo olvides, el nombre de tu tio paterno no lo olvides, el nombre de tu tio
materno no lo olvides, el nombre de tu padrastros o madrastra no lo olvides, el
nombre de tu abuelo no lo olvides.

En otra tribu lo hay, de debe haber, este respeto en la Gltima descendencia, como la
ultima hoja de un arbol inmenso, también se debe dar ese respeto, esa palabra de
aire, esa sombra blanca es la que se debe cuidar, ese es el principio del respeto.
Cumplan eso, No olviden eso.

Tu hermano, tu hermano tienen nombre, cuidado los vas a olvidar.

La sombra de luz siempre va a estar pendiente mirando, cumplanla.

El padre es el padre, la madre es la madre, el hijo es el hijo, que no se vayan a
olvidar el nombre.

La mujer que te dio la vida es de otra tribu, entonces no olvides el nombre de la tribu
de ella.

Tus sobrinos y sobrinas tienen nombre, no lo olvides, en otras tribus lo haran.

Tu entenada (hijo adoptado) tiene nombre no lo olvides

No lo olvides el nombre de un nifio, de un anciano.

Si tu quieres que te respeten, cumple esto.

No olvides el nombre de tu suegro, suegra, yerno, nuera. Todo esto lo hay en otra
tribu, en otras naciones, en nuevas generaciones lo habra.

Si llegas a otra tribu llamalo hermano por educacién, porque hijo tu no sabes que
vendra mafiana de pronto esa persona que tu le dices hermano sera de tu familia
por un matrimonio.

Cuidado vas a tener recochas pesadas, burlas con otras personas de la familia 0 no
de la familia porque después salgan siendo buenos hermanos, comparieros, como
vas a contar a tus hijos si ella va a ser tu nuera.

Cuidado vas a molestar la nuera de otras personas, cuidado vas a quitarle el hijo de

la nuca a una mujer.
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Si tu olvidas el nombre de alguno de los que yo mencioné es porque tu ya no vas a
tener nombre, ya no seras humano, ya no veras el amanecer de la luz del dia, y que
hay delante de todo esto?, ademas de que pierde el derecho del buen nombre y el
derecho de ver la luz del dia. Hay tigres, dientes, hay justicia de poder divino en la
tierra.

Cuidado vas a hablar mal del nombre de otras personas, esto trae consecuencias y
problemas.

Cuidado vas a contar los problemas de otra persona, no chisme.

No andes comentando las enfermedades de los otros.

Nunca pruebes poder de otro y no pruebes poder con otro.

Nunca tuerzas los ojos a otra persona — no mirar mal-

Nunca apuntes a otra persona — no sefalar-

Cuando otras personas canten no trates de enredarlo.

No publiques las enfermedades de piel de otra persona, sus heridas, llagas, etc.
Cuidado con burlarse del nombre de otra persona.

No vayas a enredar o entorpecer o envidiar o entrometerse el “erafue” el buen
camino de otra persona, el desarrollo del poder, el buen desarrollo de la ceremonia
religiosa o social, etc.

No levantes calumnia y mucho menos cuenta calumnia.

Todas estas cosas traen consecuencias graves, problemas y tiene sus castigos.

No robes las cosas de otra persona, por mas que sea tu misma familia.

Cuidado vas a hacer ir la yuquera (cosecha) de otra persona. Significado: si hace
desaparecer la yuquera hay hambre. Aqui no hay robo sino mal. Significa: hacer ir a
las mujeres de la comunidad.

No riegues el sudor de otra persona sin razon o sin motivo. Ej: no pagar el trabajo
No descubras las debilidades y los errores de otra persona, Ej: ver a otra persona
fornicando. Uno no tiene el futuro comprado, uno no sabe si x sera un jefe, un

curandero, un chagrero. En caso determinado que seas alguien importante
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diciendo yo soy tal persona de importancia, no te crezcas, ni muestres mala cara a
los que te rodean y a tus subalternos.

Cuidado vas a jalar a un anciano y regafarle

Cuidado con hacer maldad a tus hijos, a tu pueblo.

Teniendo tu, cualquier cargo meritoso o de poder no te utilices ese espacio de ser
superior para ser picaro, no vayas a robar a tu pueblo. Por t picardia no vas a ver la
luz del dia

Cuidado vas a dafiar o rasgar la cola de la mascota de otra persona

Ojo, escucha de pronto mas adelante venga un joven de otra tribu en son de
turismo, lo atiendas mal y salgas cortandole con cuchillo la pantorrilla de ese joven,
cuidalo.

No quites la corona de otra persona, mucho menos de otra tribu, no busques
derrotar, tumbar de tu jefe

Cuidado tirar una bola de tierra en el bafiadero de otras personas

Cuidado vas a partir el recipiente pequefio de otras tribus.

No vas a tumbar la lefia que esta arrimada por otras personas

No partirds el recipiente grande de caguana de otras tribus, no sabes que poder
tenga y asi no tenga poder no debes hacerlo

No escupas al huérfano, solamente es un huérfano, tu crees que €l no tiene a nadie,
tiene los abuelos que son sabios y brujos, muy preparados ellos pediran justicia.
Todos somos huérfanos de que nos creemos, si nuestro principio que es el padre
creador naci6 huérfano

Cuidado vas a andar locamente por caminos ajenos, Si quieres andar por caminos
ajenos pide permiso y anda como una persona de bien

Si vas a alguna parte, a donde vas tienes que llegar no te desvies en orillas de ese
camino puede haber frutas silvestres, no las vayas a coger

No cojas frutos del coquillo silvestre por mas insignificante que sea

No arranques el bejuco de itininga (hormiga)

No rompas las hojas de platanillo, uno no sabe a que hora el duefio puede necesitar

estas cosas que parecen insignificantes, Ej: en un aguacero, ese duefio va a pedir
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justicia y te metes en problemas continuamente. Dice: parece un nifio que nadie lo
educé que me hizo esto y solo el aprendera cuando le sucedan cosas peores que
las que me sucedieron a mi. (maldijeron en voz baja)

Cuidado cojes los frutos del canangucho que no te pertenece mucho menos si esta
cerca de una casa

Ni siquiera pongas pretinas o subidores para cosechar frutos ajenos

Si tu desobedeces y actuas, el duefio se va a sentir mal, lo va a conmover, le va a
causar rabia o angustia.

Nadie sabe como el duefio va a solicitar justicia si pidiendo para que los protectores
estan en los mismos arboles frutales, etc.

Antes se hacia justicia, ahora se pide que se haga justicia

No levantes trampa a otro para sacar la caceria

Nunca ensucies trampas u obstaculos o dafies caminos de otras personas

Nunca cojas semillas de tabaco de otras personas

Nunca arranques semillas, hoja de coca de otra persona, mucho menos cogollo

No dafies el camino de otras personas, no sabes si mas adelante lo podras utilizar
No cierres el camino de otras personas

Nosotros somos aliento, sustancia de coca, tabaco, como vamos nosotros a
maltratar, a dafiar debemos querernos

Miren antes nos matabamos unos a otros, ahora de aqui en adelante, no vamos a
ser asi tenemos que querernos como personas, como humanos, tenemos que
ayudarnos, darnos oportunidades los unos a los otros.

Si quiebras la mano de tu compafiero a precio de ella no vayas a quebrar la mano
de quien la quebrd. Si alguien quiebra la mano de tu compariero o hijo, no te pongas
bravo, no demuestres rabia, disimula profesionalmente, comparte comida con €l. La
persona que hizo ese dafio va a pensar "carambas, he hecho un gran dafio a este
sefior quebrandole la mano de su compafiera” y si él solo reconoce su error y para
gue su castigo no sea grave, él tiene que irse a disculpar y aceptar lo que le viene
En caso determinado que él no se disculpe pero tu no debes demostrar ni sentir

rencor por esa persona
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Por eso les digo que vayan a hacer. buena mambeada, buen ambil, buena
Maguana, buen caldo de yuca dulce.

Llamen a la persona que hizo el mal y arréglenlo como buena persona.

Ténganse lastima como personas en los errores y asi denle buenas soluciones a
sus problemas si no llega a darle solucién a sus intentos de llamarlo dos veces e ir
la tercera a donde él.

No hagan justicia sino dirijanse a mi que mi padre hard justicia.

De esta manera la justicia del padre creador empieza a juzgar frente a sus hechos
leves 0 no leves, los arrepentidos y no arrepentidos, esa justicia empieza a
conmover en el corazon de la persona que esta haciendo el mal de tal manera que
si se arrepiente de corazén, el castigo del padre creador no sera tan drastico como
el de la persona que no se arrepiente.

Y todo esto (el arrepentimiento) se capta en el mito en que se va a sentencia. En el
mito se aplica la justicia divina por medio del polvo de coca y el tabaco. Se prepara
la espada del creador, la cerbatana, el cuchillo del creador y el padre creador
prepara, se dispone y lanza, en la flecha va el aire, el espiritu justiciador con el
poder al objetivo el cual ataca a la persona no arrepentida esto tratando de grave y
muy grave.

Y los asuntos no graves, el padre creador nos entrega en las manos de los
humanos, porque es enfermedad, el castigo es la curacion.

Cuando el asunto es muy grave, en ese momento se quita el espiritu de la persona
mala y ese espiritu empieza a llorar debajo de las hojas anchas de mafafa en la
oscuridad y esa materia de la persona es la que muere.

En un asunto de una persona que se cree sobrada, que no obedece las leyes, dice
“yo soy poder, soy un dios, voy por debajo del agua, de la tierra, no hay hombre o
dios que me haga justicia y entonces que? Esa persona que habla asi ya no existe
solo su materia es que anda y los mosquitos hablan, no se debe escuchar a esa
persona. Entonces soélo recuérdemelo que yo me encargo para transformar o
desaparecer a esa materia, las mismas moscas se comeran ese cuerpo y asi ya mi

padre hace justicia, entonces nadie va a culpar a nadie ¢a quien van a culpar?
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Diran, es un acuerdo de la naturaleza y la misma gente recomprobara diciendo, la
humanidad dir4 que estuvo de malas o que la misma naturaleza castigo la maldad.
Y ninguna otra justicia de aqui en adelante nadie tomara justicia de estas cosas. Y
asi es... bueno ya con ustedes mambié, chupe ambil, tomé Maguana, manicuera
(caldo de yuca dulce).

Y voy a seguir mambeando y haciendo lo demas, pero ya no me veran. Y estas
palabras de poder inderogable se deben dictar y recitar cuando se requiera mejorar
la convivencia de una tribu, nacion, etc.

En ese momento yo estaré hablando por los labios de esa persona y asi ustedes se
van a dar cuenta que yo estoy con ustedes.

Uno de ellos dijo: bueno hijo de nuestro padre creador, donde esta el poder? Ya
ellos dijeron, no lo vemos... no lo veran porgue es aire, y no me veran a mi pero
escucharan mis voces, y desde ese momento se desaparecié del mambeadero.

Y se quedd en el tabaco y coca como palabra de nueva ley.
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