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Resumen

El presente trabajo comprende el andlisis de la expresion imagen y semejanza en cuanto al
ser humano, como creatura de Dios, frente a los demas seres creados. Es importante entender
dicha expresidn porque permite a la persona reconocer las dimensiones propias que lo unen al
Creador. Esta investigacion busca identificar los elementos fundantes del hombre en el acto
creador de Gn 1,26-27 mediante la exégesis judia del TM para comprender la realidad del ser
humano en la actualidad. Asi pues, cabe resaltar que la imagen hace referencia a una dimensién
protoldgica, una interpretacion del hombre desde sus origenes, y la semejanza alude a una
dimension escatoldgica, que se concibe como el fin Gltimo del ser humano con relacion a Dios.
Para el desarrollo de este proyecto se utilizé el método de Exégesis derasica, técnica de estudio
biblico, que consiste en una manera de escudrifiar el texto. También, fue Gtil el método
trascendental de Bernard Lonergan para avanzar en el proceso de la elaboracion del trabajo. Estos
dos métodos se pueden conjugar porque el primero es el acercamiento al texto biblico que se
analiza, mientras que el segundo aporta los pasos metodolégicos.

Palabras Clave: Adam, Dios, imagen y semejanza, creacion y Texto Masoreético.

Abstract

The present work includes the analysis of the expression image and similarity regarding
the human being, as a creature of God, in front of the other created beings. It is important to
understand this expression because it allows person to recognize the proper dimensions that bind
him to the creator. This research seeks to identify the founding elements of man in the creative
act of Gn 1,26-27 through the Jewish exegesis (TM) of the Masoretic text to understand the
reality of human beings today. Thus, it should be noted that the image refers to a protological
dimension, an interpretation of man from its origins, and the similarity refers to an eschatological
dimension, which is conceived as the ultimate goal of the human being in relation to God. For the
development of this project the method of derasic exegesis was used, a technique of biblical
study, which consists of a way to scrutinize the text. Also, Bernard Lonergan's transcendental
method was useful for advancing the work-making process. These two methods can be combined
because the first is the approach to the biblical text that is analyzed, while the second provides the
methodological steps.

Key Words: Adam, God, image and similarity, creation and Masoretic text.
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Introduccion

El presente documento resultado de investigacion abre un panorama a la realidad del ser
humano creado a imagen y semejanza de Dios. Es de gran importancia que el hombre conozca de
fondo las caracteristicas propias de su persona como ser privilegiado en el cosmos, y su funcion
dentro de la obra creadora por ser creatura a imagen y semejanza divina. Ademas, llama la
atencion que el hombre actual se comprenda y se interprete en funcion relacional con los demas
seres creados. En el ejercicio de reconocimiento, el hombre debe tener en cuenta con claridad su
verdadero rol como creatura en relacion con Dios, consigo mismo, con el préjimo y con la
creacion. Asi, imagen y semejanza responde a la pregunta: ¢cual es la funcion del ser humano en
la creacion?

En el sentido de que la imagen (a7%) alude a una dimension protolégica, o sea, al origen
de la creacién; y, nm7 (demut) a una dimension escatoldgica con respecto a la finalidad o fin
ultimo del ser humano con relacién a Dios; se busca pues, dar respuesta al siguiente interrogante:
¢que elementos de la exégesis de Gn 1,26-27 en la version Masorética nos ayudan a comprender
la realidad del ser humano en la actualidad?

Por tal motivo, es necesario, por un lado, comprender el sentido de los versiculos 26-27
del capitulo primero en el libro del Génesis, su estructura, su razon de ser y las fuentes de este
capitulo. Por otro lado, hacer un anélisis exegético teoldgico del texto en cuestion, donde se
identifique el analisis morfoldgico siguiendo el TM, tanto las convergencias como las
divergencias con la Septuaginta, la Vulgata, y las interpretaciones rabinicas y patristicas. Por
ultimo, a través del ejercicio anterior, desarrollar los elementos de la exégesis de Gn 1,26-27 en la
version masorética como son: 1) el valor de la pareja humana (Dios crea al macho y a la hembra a
su semejanza, no hay raza superior, no hay genero superior, sino es toda la humanidad creada con
su doble rostro, lo masculino y lo femenino); 2) el hombre como reflejo del dominio y la
soberania de Dios (el gobierno del hombre en la tierra debe ser expresion de la dignidad otorgada
por el Creador) y; 3) la humanidad es continuadora de la imagen y semejanza divina (hoy el ser
humano es responsable de su transmision).

Las caracteristicas que definen el problema de la investigacion tienen su vigor en la
evidente carencia de la comprension del ser humano en sus diferentes condiciones de vida, en la
notable ausencia de un nuevo énfasis en la nocion del hombre con relacion a los desafios que

presenta la sociedad actual, en la verdadera pérdida del reconocimiento del hombre como
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designio de Dios y en los deberes que le compete como creatura en la creacién; y en la necesidad
de fortalecer su sentido existencial a partir de los elementos que se le atribuyen en el acto
creacional.

Evidentemente el caracter disciplinar de la investigacion es antropoldgico, porque trata
directamente con la realidad humana en cuanto a su comprension en el cosmos. De igual forma,
este trabajo remite al ejercicio exegético, ya que el planteamiento de Gn 1,26-27 se hara a partir
del TM.

El TM permite identificar que, por el hecho de que el ser humano ha sido creado por Dios,
a su imagen y semejanza, se convierte en ser trascendente que participa de su divinidad, disfruta
de sus propios bienes, se favorece de su bondad, porque es de su misma raza y de su misma
eternidad divina, como bien lo recuerda San Pablo a los atenienses en el Aredpago: “porque
somos también de su raza” (Hch 17,28-29).

Al hombre le cuesta tomar conciencia de los méritos que recibe por ser creatura de Dios,
por la razén de no querer escuchar, aceptar y obedecer la voluntad divina. Dios crea al hombre y
a los demas seres de la naturaleza por amor, por gratuidad, en su humildad y en su libertad.
Dentro de esa creacion ha fijado su mirada en el ser humano como su obra preferida, predilecta y
consentida; a quien le otorga inteligencia, voluntad y libertad. Sin embargo, el hombre no
comprende que es continuador de la obra creadora valiéndose de forma similar de los
sentimientos del Creador; es decir, que el ser humano no debe cambiar el amor por el odio, ni la
gratuidad por el interés particular, ni la humildad por la prepotencia, ni la libertad por la opresion;

sino que debe actuar en la creacion con los mismos valores para lo cual fue creado.
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Objetivos

Objetivo General

Identificar los elementos fundantes del ser humano en el acto creador de Gn 1,26-27 mediante la
exégesis judia del Texto Masorético y la comprension patristica para comprender la realidad del

ser humano en la actualidad.

Objetivo Especificos

v" Reconocer la funcién que cumple Gn 1,26-27 en el libro del Génesis
v Analizar de manera exegética la pericopa de Gn 1,26-27 mediante el TM
v Proponer una nueva comprension del hombre en la actualidad como ser creado a imagen y

semejanza de Dios
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Justificacion

Este trabajo de investigacion es importante porque permite que el hombre conozca a
fondo las caracteristicas propias de su persona como ser privilegiado en el cosmos, y su funcion
dentro de la obra creadora por ser creatura a imagen y semejanza de Dios. Ademas, es de gran
interés que el hombre actual se comprenda y se interprete en funcién relacional con los demas
seres creados. En el ejercicio de reconocimiento, el hombre debe tener en cuenta con claridad su
verdadero rol como creatura en relacion con Dios, consigo mismo, con el préjimo y con la
creacion.

Por tal razén, a partir de la interpretacion de los elementos fundantes del ser humano en el
acto creador de Gn 1,26-27 mediante la exégesis judia del TM, se busca dar respuesta a tres
elementos importantes: 1) el valor de la pareja humana. Se desarrolla la cuestion sobre la
formacion de opuestos, y el tema acerca del Adam: una sola familia humana en el amor; 2) el
hombre como reflejo del dominio y la soberania de Dios. Se hace alusién al gobierno del hombre
sobre la tierra y, se evoca el asunto concerniente al antropocentrismo: evocacion del olvido de
Dios y del sufrimiento de la creacion y; 3) la humanidad como continuadora de la imagen y

semejanza divina. Se examina lo referente al origen y finalidad de las generaciones.
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Planteamiento del problema

La idea a partir de la cual surge el proyecto de investigacion tiene su principio después del
deceso de seres cercanos y queridos. Frente a este fendmeno natural que es la muerte, mi vida
paso por un momento de reflexidn existencial. Estas figuras influyeron fuertemente en mi
formacion, entonces, al ver gque ellos habian entregado todo generosamente segun sus
posibilidades, empecé a cuestionarme acerca del papel del hombre como creatura de Dios y su
sentido aqui en la tierra.

Estando en el semillero de investigacion en la Universidad Santo Tomas (Bogota -
Colombia), en el que la Hermana Ana Francisca Vergara A. O.P, y Fray William Vasquez A. O.P
eran los encargados de este espacio académico, madureé la idea de profundizar la razén de ser del
hombre creado a imagen y semejanza de Dios en el Gn 1,26-27, y decidi ampliar mi
cuestionamiento porque era una forma de entender de manera existencial el rol del ser humano en
la creacion y sus implicaciones con el creador.

Ahora bien, las caracteristicas que definen el problema de investigacion tienen su vigor en
la evidente carencia de la comprension del ser humano en sus diferentes condiciones de vida, en
la notable ausencia de un nuevo énfasis en la nocion del hombre con relacion a los desafios que
presenta la sociedad actual, en la verdadera pérdida del reconocimiento del hombre como
designio de Dios, y los deberes que le compete como creatura en la creacién; y, en la necesidad
de fortalecer el sentido existencial del hombre a partir de los elementos que se le atribuyen en el
acto creacional.

Evidentemente el caracter disciplinar de la investigacion es antropoldgico, porque trata
directamente con la realidad humana en cuanto su comprension en el cosmos. De igual forma,
este trabajo remite al ejercicio exegeético, ya que el planteamiento de Gn 1,26-27, se hara a partir
del TM.

Para entender al hombre con mayor profundidad en el texto de Gn 1,26-27, es importante
preguntarnos dentro de este escrito, ¢qué elementos de la exégesis de Gn 1,26-27 en la version
Masorética nos ayudan a comprender la realidad del ser humano en la actualidad?

El TM permite identificar que, por el hecho de que el ser humano ha sido creado por Dios,

a su imagen y semejanza, se convierte en ser trascendente que participa de su divinidad, disfruta
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de sus propios bienes, se favorece de su bondad, porque es de su misma raza y de su misma
eternidad divina, como bien lo recuerda San Pablo a los Atenienses en el Aredpago: “porque
somos también de su raza” (Hch 17,28-29).

Al hombre le cuesta tomar conciencia de los méritos que recibe por ser creatura de Dios,
por la razon de no querer escuchar, aceptar y obedecer la voluntad divina. Dios crea al hombre y
a los demas seres de la naturaleza por amor, por gratuidad, en su humildad, en su libertad; y
dentro de esa creacion ha fijado su mirada en el ser humano como su obra preferida, predilecta,
consentida, a quien le otorga inteligencia, voluntad y libertad. Sin embargo, el hombre no
comprende que es continuador de la obra creadora valiéndose de forma similar de los
sentimientos del Creador; es decir, que el ser humano no debe cambiar el amor por el odio, ni la
gratuidad por el interés particular, ni la humildad por la prepotencia y la libertad por la opresion,
sino actuar en la creacion con los mismos valores por la cual fue creado.

A continuacion, se identifican los elementos a desarrollar en el trabajo de investigacion
como interpretacion del Gn 1,26-27 mediante el TM: el valor de la pareja humana, el hombre
como reflejo del dominio y la soberania de Dios, y la humanidad como continuadora de la

imagen y semejanza divina.
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Metodologia
La metodologia que se utilizd para el desarrollo del trabajo de investigacion hace parte del
método: “Exégesis derdsica”. El judaismo antiguo dio este nombre a la exégesis o la
hermenéutica de midras, el cual solo lo encontramos en 2Cro 13,22 y 24,27 de la biblia hebrea.
En dichas citas biblicas el midras se comprende como “historia”, haciendo referencia a los
relatos o investigacion. Cabe decir que la palabra midras se deriva del verbo daras que significa
“buscar”, “investigar” (cfr. Lv 10,16; Dt 13, 15; Is 55, 6) (Agua, 1985). En este sentido se
identifican 6 pasos basados en el planteamiento de investigacion del Método en teologia de
Bernard Lonergan (2006).

1. Investigar. En un primer momento, el trabajo se enfoca en la pesquisa y
organizacion de datos. Para esto, se establecerd un orden gradual ascendente con el
que se pretende hacer un acercamiento a fuentes judias y cristianas para hacer un
compendio de textos que versaran en: comentarios judios y cristianos, exégesis
judia desde el texto hebreo y estudios especializados sobre el Midrash.

2. Interpretar. Una vez se cuente con el elenco bibliografico organizado se pretende
proceder con su interpretacion por el camino del acercamiento al contexto historico,
y las circunstancias e intenciones de los académicos de los textos sagrados.

3. Sistematizar. EIl tercer momento corresponde con la conceptualizacion del resultado
de la investigacion, poniendo por escrito las conclusiones a las que se llegd con las
interpretaciones y las doctrinas. La organizacion se vera reflejada de forma
sistematica en la propuesta de la tabla de contenidos.

4. Evaluar. La evaluacion es hecha por el tutor. Se tendra en cuenta todos los parametros
investigativos, teoldgicos — cientificos que permitan un buen trabajo de investigacion.

5. Corregir. Las correcciones seran sugeridas por el tutor del proyecto, el cual indicara
los elementos que deberan ser reforzados.

6. Comunicar. Este es el resultado final de la investigacion realizada y que converge en

la propuesta de herramienta académica y pastoral.

El documento de la PCB, sobre La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, especifica

las diferentes formas de acercarse al texto biblico (métodos, acercamientos y lecturas). Al
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tratar de los acercamientos basados en la Tradicion, uno en especifico emparenta con la cultura

judia apelando a su aporte para la interpretacion:

“La riqueza de la erudicion judia puesta al servicio de la Biblia, desde sus origenes en la
antigliedad hasta nuestros dias, es una ayuda de primer orden para la exégesis de los dos
Testamentos, a condicion, sin embargo, de emplearla oportunamente” (Pontifica Comision

Biblica, 1993, p.1337).

De este modo, se escoge el método midrashico o deréshico, propio de la exégesis judia.
José Severino Croatto (2003) comprende la riqueza del mismo método en su caracter

profundamente exegético:

el midrés es parte de la literatura rabinica que se remonta a la época de JesUs, si no antes
(...). Pero el midras es, ademas de un género literario, un método hermenéutico usado para

explorar el sentido profundo de un texto biblico. En este nivel se lo denomina deras (p.76).

Consecuentemente, se elige el pesher, técnica midrésica, que consiste en “el comentario
a un texto biblico verso por verso, o eligiendo pasajes especificos. Es una forma de relectura del

texto canonico” (Croatto, 2003, p.76)
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1. Gn 1,26-27 en el libro del Génesis

1.1 Estructura del Génesis

El libro del Génesis esta caracterizado en sus primeros capitulos (1-11) por la constante
presencia de la formula (n7%in), toledot. Esto permite que la estructura del texto esté permeada
por redacciones que traten acerca de las generaciones. La voz toledot en hebreo es un sustantivo
femenino plural que significa familia, generaciones, origenes, acontecimientos e historia
(Marchand, 1996, p.291). De igual forma, Blenkinsopp (2001) afirma:

Toledot, siempre en plural, significa ‘generaciones’ o ‘genealogia’. La palabra mas
frecuente para ‘generacion’ es dor, aunque toledot tiene una connotacion muy distinta de
dorot, plural de dor, ya que se refiere a una secuencia o serie total; de ahi su sentido de
‘historia’ en el hebreo biblico. Aunque las toledot presuponen béasicamente una estructura
genealGgica, puede verse ampliada con un relato; de hecho, algunas de las toledot

posteriores estdn compuestas casi enteramente de narraciones (p.83).

Sin embargo, el biblista R. N Whybray (1995) manifiesta que no esta de acuerdo que la
estructura del Génesis esté en relacion con el toledot (p.31-32). En primer lugar, expresa que el
significado del término toledot en algunos casos varia. Y, en segundo lugar, la toledot de Gn 2,4
hace las veces de conclusion en el relato (Gn 1,1-2, 4a), en otros momentos resulta como
introduccion (Gn 37,2). Ademas, en Gn 1 no se menciona la categoria “generacion”, sino la de
creacion (Ska, 2001, p.38).

De acuerdo a lo anterior, se puede decir que Whybray se esta limitando Unicamente a Gn
1, que él hace una interpretacion de una minima parte de lo que comprende toda la estructura del
libro del Génesis. No se puede tomar como falacia un minimo elemento de un todo, es mas, no se
estd negando ni siquiera una parte de las cuatro que propone Cohn en su escrito Narrative

Structure and Canonical Perspective in Genesis. Segun Garcia (2003) se puede destacar:

Del analisis de Cohn se desprende la existencia de cuatro secciones narrativas en el
Génesis: la de los origenes (1-11), la de Abrahan (11-25), la de Jacob (25-36) y la de José
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(37-50). En realidad, esta division se da la mano con la distincién clasica entre Historia de
los Origenes e Historias Patriarcales (p.74).

Cuando Feliz Garcia sefiala que el Génesis se divide por un lado en la Historia de los
Origenes, se interpreta que dentro de este escrito hace parte el relato de la creacion y, por
consiguiente, el tema de las “generaciones” una vez creado el hombre. “La primera parte puede
colocarse bajo el titulo de ‘prehistoria’. Cubre los miles, millones y hasta billones de afios que
van desde la creacion del Cosmos y de la Humanidad hasta Abraham, el padre lejano de Israel.
Dado que Abraham pertenece ya al periodo histérico y con €l empieza de alguna manera la
historia del pueblo elegido, Gn 1-11 reciben el nombre de ‘Prehistoria’” (Gonzalez, 1971, p.14).
La segunda parte de la estructura del Génesis hace referencia a las tradiciones patriarcales: Gn
12-50, que esta formada por diversos relatos con relacion a los ancestros principales.

A continuacion, se identifica dos propuestas de estructuras del libro del Génesis. La
primera esta basada en el pensamiento de Andifiach (2012) quien establece que en la estructura
del Génesis se percibe el ‘elle toledot de Gn 2,4, es decir: estas son las generaciones, tanto en los
casos correspondientes a las narraciones, como a los que se refieren a las genealogias. Y, el
segundo esquema se fundamenta en la interpretacion de Gonzalez con relacién a los eventos
cruciales de la prehistoria (1-11) y de las tradiciones patriarcales (12-50) que le dan sentido y

estructura al libro del Génesis.

Tabla 1. El ‘elle toledot en la estructura del Génesis
Narracion GENEALOGIA

2,4. Estos son los origenes de | 5,1. Este es el libro de los
los cielos y de la tierra, | descendientes de  Adan:
cuando fueron creados. | Cuando Dios cred al hombre,
Cuando Jehovah Dios hizo la | lo hizo a semejanza de Dios.

Historia de los origenes | tierra'y los cielos.

6,9. Esta es la historia de [ 10,1. Estos son  los
Noé: Noé era un hombre | descendientes de los hijos de
justo y cabal en su|Noé: Sem, Cam y Jafet, a
generacién; Noé caminaba | quienes les nacieron hijos
con Dios. después del diluvio.

Gn 1-11

11,10. Estos son los
descendientes de Sem:




En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3)

Cuando Sem tenia 100 afios,
engendré a Arfaxad, dos afios
después del diluvio.

Historia de los patriarcas

Gn 12-50

11,27. Estos son los
descendientes de Taré: Taré
engendré a Abram, a Nacor
y a Haran; y Haran engendro
a Lot.

25,12. Estos son los
descendientes de Ismael hijo
de Abraham, que le dio a luz
Agar la egipcia, sierva de
Sara.

25,19. Esta es la historia de
Isaac hijo de Abraham.
Abraham engendro a Isaac.

36,1.9. Estos son los
descendientes de Esadu, el cual
es Edom.

Estos fueron los descendientes
de Esal, padre de los
edomitas, en la region
montafiosa de Seir.

37,2. Esta es la historia de la
familia de Jacob: José,
siendo de 17  afios,
apacentaba las ovejas con
sus hermanos; y el joven
estaba con los hijos de Bilha
y los hijos de Zilpa, mujeres
de su padre. Y José
informaba a su padre de la
mala fama de ellos.

Fuente: (Andifiach, 2012, p.87)

16

Por su parte, Gonzélez (1971) expone cada capitulo del libro del Génesis dentro de los

dos grandes bloques de su division Gn 1-11 y Gn 12-50. Su propuesta seria la siguiente:

Tabla 2. El ‘elle toledot en la propuesta de Antonio Gonzalez

Creacion del Cosmos y de la Humanidad (Gn 1).

Creacion del hombre y la mujer, Paraiso y caida (Gn 2-3).

Relato de Cain y Abel (Gn 4).

Patriarcas prediluvianos (diez generaciones (Gn 5).
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Los hijos de Dios y los hijos de los hombres (Gn 6,1-4).

“Prehistoria” (Gn 1-11) | El Diluvio (Gn 6-9).

Tabla de las naciones (Gn 10).

Torre de Babel (Gn 11,9).

Patriarcas posdiluvianos (diez generaciones) (Gn 11,10-26).

Tradiciones en torno a Abraham (Gn 12-25).

Tradiciones Tradiciones en torno a Isaac-Jacob (Gn 25-36).

patriarcales (Gn 12-50) — ;
Tradiciones en torno a José y sus hermanos (Gn 37-50).

Fuente: (Gonzalez, 1971, p.14)

Con relacion a lo anterior, se identifica que Andifiach como Gonzalez desarrollan su
analisis dentro de un mismo conjunto general del libro del Génesis (Gn 1-11 y Gn 12-50). Las
divergencias entre los dos estan, en que el primero hace su analisis desde los personajes
principales, mientras que el segundo representa en su estructura una interpretacion partiendo de
los acontecimientos para llegar a los personajes que marcan el sentido de las toledot.

Indudablemente, los exégetas del libro del Génesis quieren dar a conocer la importancia
de las generaciones o genealogias dentro del proyecto divino. Los personajes que sobresalen en
las tablas anteriores, reflejan la intencion del autor sagrado de querer mostrar el actuar de Dios en
la historia, valiéndose de algunas personas para dar continuidad a su plan de salvacion. Se habla
de plan de salvacidn porque una vez que Adam desobedece a Dios comiendo el fruto prohibido, la

humanidad entera necesitara ser recreada.

1.2 Razo6n de ser de Gn 1-11

El texto de Gn 1-11 hace parte de la historia de los origenes, y quiere dar a conocer
todos aquellos elementos que conforman el cosmos. Parece que la razon de ser de la vida humana
toma gran importancia cuando se pregunta: ¢;como fue en el principio? De hecho, el libro del
Génesis comienza diciendo “en el principio...” de tal forma que introduce al hombre a la

verdadera razon de su existencia. Al dirigir la mirada a los origenes se contempla a un Dios
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creador, que todo lo ha hecho por amor e invita a imitarle. El ser humano, mediante el
reconocimiento de su Creador, comprende su razon de ser en el cosmos y la de los demas seres
creados. La mirada del hombre hacia “el principio” le ayudara a responder los interrogantes:
cquien soy?, ¢de donde vengo? y ¢para donde voy?

Ahora bien, la pregunta que se va a desarrollar en esta parte del escrito es precisamente
sobre ¢cudl es la razon de ser de Gn 1-11? Para esto, se abordaran varios elementos que permitan
profundizar acerca del verdadero sentido del texto en cuestion. Se sabe que Gn 1-11, puede ser
visto como una seccion de todo el libro del Génesis, por tal motivo, se busca iluminar a partir de
la pregunta sobre la razon de ser, el rol del hombre en la obra creadora. Son tres los aspectos en
los cuales se ahondara para dar respuesta a dicho interrogante: 1) el drama del hombre desde la
solidaridad; 2) la hermenéutica de la experiencia humana; y, 3) la apertura a toda la historia

sagrada.

1.2.1 El drama del hombre desde la solidaridad.
La mirada del hombre desde la solidaridad es una forma de hacer la voluntad del
Creador, amar la obra creada y abrazar el proyecto de Dios. En este sentido Grelot (1976)

asegura:

La lenta génesis de la humanidad a través de los milenios de la prehistoria ¢no
desemboca esas pocas decenas de siglos en que el drama humano se hace directamente
perceptible, un drama del que todos somos solidarios? Pues bien, hacia ese punto
original de la historia es donde los once primeros capitulos del Génesis nos invitan a

mirar (p.6).

Gn 1-11 busca que el ser humano reflexione acerca de lo esencial. Dentro del marco del
texto que se estd abordando se encuentra el relato del diluvio (Gn 6,5-9,17) y, de alguna manera,
este acontecimiento se produce por la misma corrupcion de la humanidad, la cual nos remite a la
falta de solidaridad entre los hombres. Es importante que se piense sobre “nuestra condicion de
hombre, nuestra situacion ante Dios, nuestras divisiones tragicas, los enfrentamientos con una
naturaleza hostil y finalmente el sentido de una historia de la que somos a la vez espectadores y

actores” (Grelot, 1976, p.7). Pero no solo en el acontecimiento del diluvio se ven las
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consecuencias por la ausencia de solidaridad, sino en la caida del hombre ante la serpiente, el
consumo del fruto prohibido, el asesinato de Abel por su hermano Cain, el arca durante el
diluvio, la torre de Babel... Cada persona debe dirigir su vida desde Dios para que toda la
humanidad pueda disfrutar en armonia de la creacion. Dios lo cred todo bueno y perfecto, como
lo describe el primer relato de la creacion, por lo tanto, todo debe girar en torno a la misma
bondad divina. Una vez que el ser humano deja de pensar en Dios, automéaticamente rompe con la
armonia consigo mismo, con el préjimo y con la creacion.

Es claro el elemento de la razon de ser de Gn 1-11 al mirar el drama del hombre desde la
solidaridad. Por consiguiente, en busca de un mejor analisis del término solidaridad, Pereira
(1996) sefiala:

La enfermedad, el dolor, el hambre y la muerte son entendidas como rupturas de estas
relaciones de reciprocidad y solidaridad: en Gn 3, el dolor de parto, la dominacién
sexual y el trabajo con cansancio son las resultantes de la ruptura del sistema vital. El
relato de los capitulos 2 y 3 presenta la desobediencia a la ley de Dios como causa de la

ruptura con el sistema creado, Y justifica y hace aceptables los castigos (p.139).

Nos encontramos con un Dios solidario que se ha revelado y sigue revelandose
progresivamente a su misma creacién. EI hombre al ser creado a imagen de Dios se constituye un
ser relacional con todos los organismos vivos. Dios ha decidido crear al ser humano en el Gltimo
dia 'y le ha otorgado la potestad de administrar, servir y responsabilizarse de todo lo creado; en
este hecho, el hombre se debe hacer solidario con los de su misma especie y con los demas seres

creados para gue toda la creacion gire en torno a la comunion con Dios.

1.2.2 Lahermenéutica de la experiencia humana.

Para la comprension de la experiencia humana que hace parte de la razon de ser del texto
en estudio, es necesario resaltar, segun Grelot, dos términos importantes: la evocacion y la
interpretacion. Estos elementos son herramientas de estudio que permiten entender la experiencia
humana desde la historia.

o Evocacidn: es el recuerdo del pasado, util en el ejercicio de interpretacion.



En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3) 20

. Interpretacion: para ello, se toma como herramienta la reflexion de diversas
disciplinas: la teologia, sociologia, filosofia, etc.

Asi pues, lo que se pretende en esta parte, no es hacer una exégesis a través de la historia
aplicando las diferentes disciplinas anteriormente mencionadas, sino identificar los componentes
en los cuales se basa Gn 1-11 para la interpretacion de la experiencia humana. Grelot (1976)

declara:

En Gn 1-11, los escritores inspirados nos ofrecen una clave de lectura para descifrar la
historia humana, para interpretarla correctamente. En esto hacen obra de te6logos. Pero
en vez de proponer su reflexion bajo la forma de una exposicion abstracta, poniendo unos
principios generales aplicables a la experiencia humana de todos los tiempos, recogen un
modelo literario que se encontraba ya en la cultura mesopotdmica: expresan la
profundidad del ser en términos de tiempo; remontandose al origen del tiempo es como

representan simbélicamente su ascension hasta el corazdn del ser (p.15).

Por consiguiente, los once capitulos del Génesis pretenden “ser una interpretacion de la
experiencia humana” (Grelot, 1976, p.15). Logicamente, para llegar a esta razon de ser de Gn 1-
11, fue util la participacion de los tedlogos de la historia que evocaron e interpretaron las
eventualidades historicas de la humanidad.

Por otro lado, se observa el papel de los simbolos y de los mitos como representaciones
que, de manera indirecta, hacen parte de la experiencia humana. Los simbolos estan cargados de

experiencias, sentimientos que dan sentido a la vida de cada persona, asi pues:

Los simbolos y los mitos no tienen un lenguaje directo, sino que son oblicuos, en
ocasiones enigmaticos, y nos piden que aprendamos a interpretar a través de ellos el
sentido profundo de la vida y la experiencia humana. A través de ellos -y de los simbolos-
descubrimos aspectos de nuestro ser interior, y convocan sentimientos y experiencias
profundas a las que ningun otro lenguaje puede acceder. En el Antiguo Testamento hay
pocos mitos, y los pocos que hay estan concentrados en Génesis 1-11 (Andifiach, 2012,
p.59-60).
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De igual forma, la luz como la oscuridad, las aguas y la tierra entre otros componentes
de la creacidn, se convierten en simbolos que penetran la realidad del ser humano. Entonces, se
comprende que los componentes hermenéuticos del texto son las categorias claves de evocacion e
interpretacion de la historia, y los mitos como los simbolos del relato biblico ejercen su
influencia. Este par de binomios son la propuesta para acercarnos a la realidad humana desde los

once primeros capitulos del Génesis.

1.2.3 Laapertura a toda la historia sagrada.

El relato de los origenes marca la apertura a todo el desarrollo y dinamismo de la
revelacion de Dios desde la creacion. En los once primeros capitulos, desde la creacion del
cosmos Yy la humanidad (Gn 1) hasta los patriarcas posdiluvianos (Gn 11), se observa el actuar de
Dios y los primeros pasos del hombre en la tierra. Todo se convierte en un camino, en un proceso
y en una entrega por parte del hombre, cuyo ideal debe ser actuar desde Dios y hacia Dios, quiere
decir que debe reconocer su origen y finalidad desde la bondad, amor, solidaridad y libertad del
creador y, tener presente que hacia El se deben dirigir todas las cosas. Todo el accionar del ser
humano se va convirtiendo en historia, pero no en cualquier historia, independientemente que
refleje sus infidelidades hacia el Creador, es una historia sagrada porque es conducida por Dios.
“El es actor de la historia humana, interviene en ella. La intervencion de Dios en la historia no se
ve de modo uniforme, no es algo fijo y siempre igual, pues sucesivas generaciones o diferentes
medios han podido verla de modo diferente” (Loza & Duarte, 2007, p.28). El Creador no deja

sola la obra hecha por sus manos. En este mismo contexto, Grelot (1976) asevera:

Los textos de Gn 1-11 que provienen de esta historia constituyen de alguna manera la
apertura de esta historia sagrada, que desembocaba en las promesas hechas a la dinastia de
David (2 Sam 7) y en la construccion del templo de Jerusalén (1 Re 4-8). Salvo en el caso
de la historia del diluvio, en donde los dos relatos se entremezclan, y en algunos trozos

encajados en el capitulo 10, los textos ‘yavistas’ forman largas secuencias (p.17).

De igual forma, Grelot (1976) sigue acentuando que: “los once capitulos del Génesis son
de otra vena distinta y sus materiales narrativos casi no se encuentran en ninguna parte;

solamente en Eclo 44,16-18; Sab 10,1-5; Bar 3,26-28, mas las alusiones al tema de la creacion.
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Pero la importancia de estos capitulos radica en que constituyen de alguna forma la apertura de
toda la historia sagrada” (p.15).

Desde luego, “para los hombres, la historia no puede comenzar mas que con este acto
creador de Dios” (Castel, 1987, p.12). EI hombre se puede cuestionar sobre si hubo otros
comienzos, si existieron otros cosmos antes del nuestro, o si somos la Unica creacion humana. Sin
embargo, “no te es licito entregarte a investigaciones relativas a lo que haya habido antes ni a lo
que habra después, sino que debes ocuparte unicamente del tiempo presente de la creacion”
(Cohen, 1950, p.71).

Por consiguiente, algunos rabinos se han interrogado sobre el hecho del comienzo de la
creacion. Castel (1985) manifiesta: “Rashi y otros muchos comentaristas judios se detuvieron en
la primera letra del texto hebreo. ;Por qué comienza el texto por una “b” y no por una “a”? Para
demostrar que no se trata de un comienzo absoluto, sino tan sélo del comienzo de la historia de
Dios con los hombres” (pp.12-13).

Es Dios quien toma al hombre creado a su imagen y semejanza, y lo conduce hacia El.
Quiere decir que somos de la propiedad de Dios, por tal razon, el conjunto de los
acontecimientos, eventualidades del hombre que hacen parte de su historia deben estar dirigidas
al Creador. Asi pues, Dios espera que el hombre le responda segun sus designios, y es alli donde
cada persona debe estar atenta a su llamado y a su labor que se le ha sido asignada desde el

momento de la creacion.

1.3 Estructuray anélisis de Gn 1-11

1.3.1 Estructura.

El anélisis sobre la creacion del hombre en imagen como semejanza nuestra:
aproximacién exegética teolégica de Gn 1,26-27 a partir del Texto Masorético, se encuentra
dentro del texto estudiado. Gn 1-11 hace parte de la historia de los origenes, es una seccion de la
estructura de todo el libro del Génesis. A continuacion, se presentaran dos propuestas de
estructura acerca del Gn 1-11. Una de ella es la presentada por Grelot (1976) que se encuentra
dividida en cuatro etapas que empieza con la evocacion de los origenes y termina con la vocacion
de Abrahan. El otro planteamiento propuesto por Rémer, Macchi, & Nihan (2008), que al igual
que Grelot su estructura esta compuesta por cuatro partes, sin embargo, elabora en forma de

quiasmo el estudio de los capitulos del texto en cuestion.
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Tabla 3. Estructura del Gn 1-11 propuesta por Grelot

1. Laevocacion de los origenes (1-3).
2. Laevocacion del nacimiento de la humanidad, desde los origenes al diluvio (4-
5).
3. Elrelato del diluvio (6,1-9,17).
4. Laruptura de la unidad humana y la evocacion de la etapa que va desde el
diluvio a la vocacion de Abrahan (9,18-11,32).
Fuente: (Grelot, 1976, p.16)

Grelot, siguiendo la hipétesis documentaria, manifiesta que esta estructura es general y
su lectura atenta permite identificar dos elementos conductores: uno de ellos es el autor “Yavista”
y el otro el autor “sacerdotal”. Ambos autores han tratado de forma paralela el mismo tema sobre
la historia sagrada, y han utilizado para el desarrollo de su escrito datos de bases diferentes, lo
gue hace mas completo el estudio de dichas tradiciones. Indudablemente, como lo veiamos en las
paginas anteriores, Gn 1-11 constituye una especie de prélogo o apertura de la historia sagrada
(Grelot, 1976, p.16).

Por otro lado, en la estructura planteada por Thomas Romer se identifica que “el
conjunto de Gn 1-11 esta esencialmente constituido por relatos y tablas genealdgicas, a veces
introducidas por encabezamientos que emplean el término técnico toledot, ‘descendencias’ (2,4;
5,1;6,9; 10,1; 11,10.27; 25,12.19; etc.), que sefialan cesuras importantes en el relato” (Rémer,
Macchi, & Nihan, 2008, pp.116-117). En la siguiente tabla se dara a conocer la proyeccion del

texto biblico en desarrollo de acuerdo a su aspecto formal y de contenido:

Estructura propuesta por: T. Rémer, D. Macchi y C. Nihan.
I.  Fundamentos (Gn 1,1-2,3)
1,1-2,3 Primer relato de la creacion
Il.  Transiciones y transgresiones: “descendencias del cielo y de la tierra”
(2,4-4,26)
2,4a Titulo (¢desplazado de 1,1?)
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A.  2,4b-3,24 Yhwh/Dios, el Hombre, la Mujer y la serpiente (“relato
del paraiso”)
2,4b-7 Segundo relato de la creacion
2,8-17 El jardin y la prohibicion
2,18-25 El Hombre y la Mujer
3,1-6 Transgresion de la prohibicion
3,7-13 Desnudez
3,14-19 Maldiciones
3,20 Eva, madre de todos los vivientes
3,21-24 Exclusion del jardin
B. 4,1-26 El hombre entre civilizacion y barbarie
a 4,1-2 Nacimiento de Cain y de Abel
b 4,3-16 Cain y Abel: el fratricidio
b’ 4,17-24 De Cain a Lamec |
a’ 4,25-26 Otros descendientes de Adan (hasta ends”, “humano”)
1. Nuevos fundamentos: “descendencias de Adan” (5,1-9,29)
A. 5,1-32 Del linaje de Adan a Noe (incluido Lamec I1)
B. 6,1-4 Los hijos de Dios, las hijas de los hombres y los «gigantes»
(transgresion desde arriba)
C. 6,5-9,17 El diluvio
a 6,5-22 Prologo: Yhwh decide preparar un diluvio
6,5-8 Yhwh quiere exterminar a los seres vivos
6,9-10 Encabezamiento: genealogias de Noé
6,11-12 La violencia llena la tierra
6,13-22 Dios instruye a Noé
b 7,1-16 Entrada en el arca antes de las aguas
c 7,17-8,14 El diluvio
7,17-24 Crecida de las aguas
8,1-14 Descenso de las aguas
b’ 8,15-19 Salida del arca

a’ 8,20-9,17 Epilogo: nunca mas habra un diluvio




En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3) 25

8,20-22 Sacrificio y promesa
9,1-7 Bendicion sobre Noé y sus hijos (cf. 1,26-29)
9,8-11 Alianza con los seres vivos
9,12-17 El signo de la alianza
B’. 9,18-27 La vifia de Noé y la maldicién de Canaan
A’.9,28-29 Conclusion de la genealogia, muerte de Noé
IV. Transicién/transgresion: “descendencias de los hijos de Noé” (10,1-11,9)
10,1 Titulo
A. 10,2-32 Los hijos de No¢ (o “Tabla de las naciones™)
B. 11,1-9 Babel: difusion de las lenguas y dispersion de las naciones
A’. 11,10-26 De Sem a Téraj

11,27-32 De Téraj a Abran (...continuacion en el ciclo de Abrahan)

Fuente: (Rémer, Macchi, & Nihan, 2008, p.118-119)

En el esquema anterior, se describe los temas principales que componen la estructura de
Gn 1-11. Asi pues, Rémer, Macchi, & Nihan (2008) aseguran:

Mientras que la primera y la tercera parte sirven para definir este orden (en términos de
creacion “ideal” inicial, seguida por una disposicion modificada correspondiente méas bien
a la realidad experimentada en el tiempo historico), la segunda y la cuarta parte cumplen
la funcidn de transiciones: la segunda explicita por qué Dios (que habia visto que las obras
de su creacion eran buenas, y que todo el conjunto era muy bueno, cf. 1,31) pudo llegar a
constatar un fracaso que justificara el diluvio; la cuarta, preparando la escena de las
naciones que vivian cada una sobre una tierra propia, escena que servira para el
lanzamiento de la epopeya historica en la que el motor esencial sera la promesa, hecha a

los patriarcas, de una descendencia y de una tierra (pp.117-118).

Por ultimo, se contempla que la estructura de Grelot obedece a un marco mas sintético
donde se sefiala los cuatros momentos cruciales e iniciales de los origenes: creacion, humanidad,
diluvio y Abraham. En estos cuatros elementos se perciben tres condiciones en la que se vio

sumergida el ser humano. Primeramente, el hombre se encuentra en un ambiente de bondad. Gn 1
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(P) menciona que Dios al terminar cada dia lo propuesto en su creacion ve que todo estaba bien
(v. 31). Segundo, el hombre desobedece y peca. Y tercero, después de la ruptura de la armonia
de la creacidn causada por el hombre, Dios empieza a restaurar. No obstante, en la estructura
propuesta por Romer, Macchi, & Nihan (2008), se presenta de manera detallada los
acontecimientos desde la creacion hasta Abraham. Ademas, se aprecia los rasgos del toledot o

generaciones dentro de su escrito.

1.3.2 Analisis

El autor de la creacion es Dios, y el hombre su obra mas perfecta por la capacidad de
trascender y por ser creado a su imagen y semejanza. Por tal razon, el hombre ocupa el centro del
conjunto de todo lo creado. Indudablemente, “los primeros once capitulos del Génesis hablan de
la humanidad en general. O, si se quiere, del hombre como ser humano” (Loza & Duarte, 2007,
p.135), ya que éste juega un papel de gran importancia en todo el proceso de la historia de
salvacion.

Para el analisis de Gn 1-11, se tendra en cuenta la estructura propuesta por el dominico
Loza & Duarte (2007), los cuales destacan: la creacion: 1,1-2,4a; grandeza y limitacion humana:
2,4b-3,24; Cain: la violencia en la humanidad: 4,1-16; origen de la cultura: 4,17-26; el hombre se
expande: 5,1-32; hijos de Dios e hijas de los hombres: 6,1-4; el diluvio: 6,5-9,17; el respeto a los
gue se van: 9,18-29; la tabla de las naciones: 10,1-32; la ambicion de la fama: 11,1-9; genealogia
de Sem: 11,10-32.

a. LaCreacién: 1,1-2, 4a.

El relato de Gn 1,1-2, 4a seria un “poema didactico que se sittaen el s. VI a.C., en
Babilonia. Celebra la reivindicacién del sabado que transmite la liberacion. Combate los idolos
de la luz, del sol y de la luna (dias 1, 4, 7). La imagen de Dios retoma el proyecto de la casa, la
imagen en la pareja es el proyecto de Dios visible” (Gorgulho, 1996, p.33).

El texto del Génesis inicia: “en el principio cred Dios los cielos y la tierra”

(2nwa NR PIRT DR 2008 K12 w2 Gn 1,1). Es importante resaltar que las categorias cielo y
tierra se refieren al universo ordenado. En un primer momento se identifica la estructura de la
creacion que debe ser reanimada por el espiritu de Dios, por eso, “un viento de Dios aleteaba por

encima de las aguas” (v. 2b). En segundo lugar, se identifica que Dios no crea la oscuridad, el
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“caos y la confusion” (v. 2a), sino que una vez haya creado el cielo y la tierra, los anteriores son
separados por un nuevo elemento de la creacion, es decir la luz. Por consiguiente, Dios va
embelleciendo el universo con su espiritu, con su amor, con su bondad, en su libertad y gratuidad.
“Asi, Gn 1 abre el Pentateuco: Dios crea, es decir, da origen a su pueblo. Dios crea, es decir, lo
libera de todos los miedos ancestrales, lo mismo que, histéricamente, lo liberd de Egipto. Gn 1 es
la obertura al himno en honor del Dios salvador” (Castel, 1987, p.9).

Gn 1, comienzo del libro y de la Biblia, se organiza narrativamente en dos grandes
secuencias, cada una de ellas con varias escenas, en una trayectoria que se extiende desde el
comienzo (n°w&121) hasta la historia o generaciones (niT?1n). En medio se encuentra el acto de
la creacion mediante un personaje anterior al comienzo mismo, antes de ser creados espacio,
tiempo, seres. La secuencia primera se ocupa del escenario de la vida. La segunda, de la
animacion vital que va llenando el escenario. Observamos un dinamismo creciente y una
progresiva transformacion que culmina en la creacion del ser humano y el dia séptimo.
Desde el punto de vista formal, en relacion con las acciones, el verbo x13, crear (Gn
1,1.21), delimita ambas secuencias, marcando un cambio en la forma y el dinamismo
creador. En la segunda secuencia desaparece el verbo 972, separar, dividir, y aparece el
verbo 712, bendecir. Los verbos iy, hacer, y xx> producir, se encuentran muy proximos
en los vv. 11.12 de la primera secuencia y en el v. 24, de la segunda. Son los verbos de la
creacion de los vegetales y de los seres vivientes, que establecen la continuidad y
progresion cualitativa de la vida. Desde el punto de vista de la trama se observan modos
distintos de crear en cada una de las secuencias, mas estatica en la primera y mas
dindmica en la segunda. El v.26 marca un salto cualitativo, dentro de la continuidad
formal (vocabulario y acciones &2, »7a y nivv) (Navarro & Fischer, 2010, p.212).

La reconstruccién del presente fragmento del Génesis y las formulas de la palabra

creadora de Dios segun Loza & Duarte (2007) son las siguientes:

Tabla 4. Reconstruccion de Gn 1-11y el ejercicio del mandato de Dios

Reconstruccion Férmulas

Una afirmacion solemne de la creacion: 1,1-2 | Introduccion al mandato: «Dijo Dios...»
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(3.6.9.11.14.20.24.26.29)

Tres obras de separacion: 1,3-10
Luz y tinieblas: 3-5
Agua de arriba y de abajo: 6-8
Agua y tierra firme: 9-10

El mandato: «Que haya... firmamento...»
(3.6.9.11.14.20.24.26)

Tres obras de ornamentacion: 1,11-25

La vegetacion: 11-13
Los astros: 14-19
Los animales: 20-25

Ejecucion del mandato: «Y asi sucedio...»
(3.7.9.11.15.24.30).

Creacion del hombre: 1,26-31

Aprobacién: «Y vio Dios que era bueno»
(10.12.18.25).

Séptimo dia: el descanso: 2,1-4

Ordenacion temporal: «Y hubo tarde y hubo
mafiana: dia...» (5.8.13.19.23.31).

Fuente: (Loza & Duarte, 2007, p.137).

Se identifica que el origen de todo se da a partir de la palabra creadora de Dios. Es asi

que “Gn 1 (P) afirma la trascendencia del Dios de Israel y la manifestacion del poder de su

palabra. La historia comienza con la creacion y no con una lucha mitica” (Gorgulho, 1996, p.35).

b.  Grandezay limitacion humana: Gn 2,4b-3,24.

Segun Gorgulho (1996), el presente texto es un reflejo del valor que se debe tener por el

agricultor, “es memoria de los labradores, de la gente del campo; la disputa contra la serpiente,

simbolo de la idolatria, y la funcién de la ley, llevan al ambiente deuteronémico, en el final del

siglo VIl 'y VIl a. C., contra las fuerzas de extorsion y represion de la casa campesina” (p. 33).
De esta forma, L'Hour, (2013) destaca:

Trata del mundo de los seres humanos y no del conjunto del universo; el Adam es

modelado en primer lugar, antes que los demas seres vivos. En realidad, Gn 2-3 es menos

un relato de creacion que de la historia de los primeros pasos de la humanidad en el

descubrimiento de su condicion de criatura, con sus deseos y sus limites” (p.22).
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Se contempla la narracion de la formacion del hombre y de la mujer; los demas seres
creados se perciben al servicio del ser humano. Ahora bien, si el hombre es creado por Dios,
quiere decir que tiene algunas limitaciones frente al Creador, ya que no se le puede poseer. La
tarea del hombre como la de la mujer es reconocer las limitaciones con relacion a la infinitud de
Dios, este proceso le ayudara a identificar qué es lo que verdaderamente viene de Dios y qué no.
Este es el momento donde el hombre y la mujer deben tener en cuenta que Dios los ha creado
como pareja, y de esta forma hay que dar continuidad a su creacién. En otras palabras, es toda la
humanidad que debe responder a la voluntad de Dios, como respuesta de alabanza a su amor.

Otro elemento para destacar es el “Jardin en Edén”. El termino jardin significa paraiso y

Edén denota la palabra “estepa”. Castel (1987) asegura:

Un jardin en Edén, respeta mejor el texto hebreo. Entonces hay que comprender Edén a
partir del acadio; en acadio, edén significa estepa, desierto. Dios hace brotar de la estepa
un jardin, un jardin que podemos localizar mas o0 menos, ya que estéa regado por el Tigris y
el Eufrates. Dios se porta al estilo de los reyes de Babilonia que construyeron los célebres

jardines colgantes (p.52).

De acuerdo al hecho de la creacion del hombre, la mujer y el jardin, hay que decir:

En este relato, en relacion con el precedente, formar sustituye a crear. En Gn 1 el
personaje divino desde el caos crea primero el entorno, precedido por el caos, y después a
los humanos. En Gn 2 sucede al revés: Yhwh Elohim crea al humano y luego planta el
jardin (precedido por la paradojica ausencia): la tierra y el, apenas perceptible, manantial
activo. La tierra-suelo y el agua existen en estado muy primitivo. Dios crea al humano de
este material y a continuacion planta el jardin. Esta secuencia es importante para percibir
el avance de la historia que va de la tierra a la tierra en tres términos diferentes: la *eres
(rox) (1,2; 2,1.6), la "adamah (7n9x) (2,5.6.7.9.19; 3,17.19.23; 4,3) y el jardin (33) (2,8),

términos que se iran transformando. (Navarro & Fischer, 2010, pp.231-232).

Por otro lado, se percibe que Dios le dice al hombre: “puedes comer de cualquier arbol

del jardin, pero no comeras del arbol de la ciencia del bien y del mal” (v.18). Es evidente que el
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ser humano confronta su condicién como criatura, y no obedece al mandato de Dios. Por ello, la
consecuencia de la desobediencia del hombre no consiste en una muerte instantanea, sino el de

caer en una vida miserable (Navarro & Fischer, 2010).

c.  Cain: laviolencia en la humanidad: 4,1-16.

En primer lugar, distinguimos que Eva se convierte en madre, y esto es de gran
importancia dentro de la familia por los hijos. Por otro lado, “el texto (J) tiene origen en una
tradicion sobre la rivalidad entre pastores y agricultores, y en una lista de nombres (vv.17-26)
relacionados con el origen de la cultura. La forma actual es una unidad literaria bien estructurada
en dos partes: la rivalidad entre los dos hermanos (4,1-16) y la descendencia de Cain (4,17-26)”
(Gorgulho, 1996, pp.37).

Cabe decir que el nombre Cain significa “forjador”, haciendo alusion a aquellos que
forjaban armas. Luego, el texto biblico llama a Cain de “qanah”, “adquirir”, aludiendo a la
expresion “poseedor del suelo”. En tercer lugar, el nombre de Cain se relaciona con la raiz gana’
que significa “envidioso”. Por tltimo, a partir de una definicion tardia, se asocia a Cain con la
raiz ganan, “hacer un nido”. De otro lado, el nombre de Abel no se explica, solo se menciona.
Sin embargo, Castel enuncia que su significado proviene de la palabra del Eclesiastés que indica
“vanidad”, que se traduce como “soplo”, y en tltimas de “menos que nada” (Castel, 1987, pp.91-
92).

Encontramos a dos personas en las que dentro de su relacién se suscita un conflicto.
Respecto a esta dificultad nos podemos preguntar: ¢es la distribucion del trabajo la que afecta a
éstos dos personajes? Si nos acercamos al pensamiento de Loza Vera & Duarte Castillo (2007),
nos confirmaria que: “el conflicto entre estos dos hermanos tiene su origen, no en la diversidad de
los oficios, sino en la recepcion o no del sacrificio que ambos ofrecen a la divinidad. La ofrenda
se hace de lo conseguido por el trabajo. Se ofrece a Dios. Dios aprecia mas a Abel y aparece la

reaccion de Cain ante esta preferencia” (p.149).

d.  Origen de la cultura: 4,17-26.
En este texto se nota una genealogia de forma anecddtica con relacion a la descendencia

de Cain. Son varias etiquetas las que se le colocan a Cain por el acto atroz con su hermano, entre
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ellas se sefiala el errante, el maldito, el forjador. De acuerdo a la analogia de Cain con el origen
de la cultura Ravasi (1992) resalta:

Se presenta a Cain como el antepasado de los urbanistas y de los arquitectos, como el
ciudadano instalado en un area defendida, como el sedentario que detesta a nGmadas y
gitanos. Del peor de sus descendientes, Lamek, nacen Yubal, «padre de todos los que
tocan la citara y la flauta» (su nombre alude al hebreo yobel, «cuerno», «trompa») y
Tubal-Cain, «forjador de instrumentos cortantes de bronce y de hierro» (tubal es una
conocida vulgarizacién para designar a los trabajadores de metales y kain remite a los
trabajos del herrero). Arte y ciencia llevan en si una marca contaminada, son actividades
peligrosas. Y, sin embargo, vemos en numerosas paginas que la biblia ama la musica y la
poesia y exalta la ciencia y la transformacion humana del cosmos. Ya la manera misma de
presentar al hombre como cultivador y guardian del jardin de Edén, poniendo nombre a
los animales, es un modo de definirle tal como ha sido pensado y querido por Dios
(p.132).

No hay que perder de vista que “encajadas entre dos noticias genealogicas (4,1-2ay 17-
26), la historia de Cain inaugura nuevos desarrollos de la humanidad entorno a dos figuras
miticas, Henoc y Lamec. Uno seré constructor de una ciudad, el otro antepasado de artes y
oficios” (L'Hour, 2013, p.52). Ahora bien, al final de este texto observamos que “vuelven aqui a
aparecer Adan y Eva. Esta concibe una vez mas y da a luz a Set, cuyo nombre puede significar ‘el
que sustituye’ a Abel, o también ‘el fundador’, el antepasado real del pueblo de Israel, el
adorador del Sefor” (Castel, 1987, p.100).

e.  El' hombre se expande: 5,1-32.

Este capitulo hace parte de la tradicion sacerdotal, y en el tema de la genealogia se tiene
en cuenta la edad en la que un patriarca engendraba su primogenito, si tuvo otros hijos y la
totalidad de su vida.

Aparecen edades que van de los 900 a los 600 afios en Gn 5; de 500 a 200 afios en Gn
11,10s; y de 200 a 100 afios en la época patriarcal. Esta creencia proviene de una tradicion comun
a los pueblos vecinos del pueblo de Israel; de acuerdo a esta tradicion, la gente anterior al diluvio
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y la que le siguié inmediatamente vivia muchos afios. Ya con los patriarcas se llegé a una edad,
digamos, realista. Con las altas cifras de sobrevivencia se queria dar un significado méas que un
dato historico. Mientras se alejaba el ser humano de la creacién y se enfrascaba en la maldad, la
vida se habia reducido (Loza & Duarte, 2007, p.154).

En la siguiente figura se observa que L’Hour (2013) propone una manera de analizar la

edad de los patriarcas prediluvianos con relacion a la vida de los hijos.

Figura 1. Patriarcas prediluvianos

1. Nombre y edad 2. Duracion de la
del padre en el vida del Padre 3. Engendramiento

nacimiento del hijo después de este de hijos e hijas

y nombre de este. nacimiento.

4. Edad total del

padre 5. Muerte

Fuente: (L'Hour, 2013, p.54)

Cabe decir, que sefalar el tiempo en expresiones numéricas garantiza las precisiones
cronoldgicas y previene de las posibles existencias de errores temporales. De acuerdo a la
extension de vida de los patriarcas la edad tenia un significado simbdlico mas que ver ciertas

cifras histéricas. Asi pues, Gorgulho, (1996) manifiesta:

El modelo de la lista de diez nombres viene de los textos de la Mesopotamia sobre reyes y
sabios de antes del diluvio, donde el ultimo es el héroe del diluvio. Los datos numéricos,
sin embargo, son mas modestos y son repartidos para sugerir un lenguaje sin ruptura. En
la disminucion de los afios se muestra que la larga vida va pereciendo y camina hacia la

decadencia (p.38).

f. Hijos de Dios e hijas de los hombres: 6,1-4.
En este relato de tradicion Yahvista, vemos que “la humanidad comenz6 a multiplicarse

sobre la faz de la tierra” (v.1). Encontramos tres aspectos que se deben destacar: la busqueda de
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identidad de los hijos de Dios, la relacion con las hijas de los hombres y el contacto con los
nifilim o sea con los que han “caido” (Ez 32,17-32). Loza & Duarte (2007) sefialan:

La multiplicacion de los hombres puede traer problemas muy grandes y el autor, dejando
parte del material extrabiblico “en “por el estrépito’, da el resultado, la consecuencia de lo
anterior”: la vida humana decrece, se limita. O sea, el hombre no puede contar mas con
una vida larga. Sus afios son limitados. Una causa: el multiplicarse de la humanidad. El
sentido es claro. La fecundidad sin freno no lleva a buenos resultados. Si no se pone un
limite, se va a provocar una catastrofe. El bajar la edad es un remedio. Esto indica una
direccion: hay que ser responsables. La vida humana exige una paternidad y maternidad
responsable (pp.157-158).

g. El diluvio: 6,5-9,17.

Segun el aparato critico de la biblia de Jerusalén, encontramos dos relatos, el de
tradicion Yahvista que es el mas antiguo y el de tradicion sacerdotal que es mas reciente. El
primero esta lleno de colorido y de vida; el segundo, es mas detallado, sobre todo en cronologia,
y mas pensado (6,5).

La narracién del diluvio es fruto de una narracién antigua, a la que un autor posterior
(Sacerdotal) cooper6 para recalcar aspectos fundamentales del pueblo elegido en la época de
Esdras (s. IV a.C.). Asi naci6 este relato biblico. A continuacion, se percibe que el uso del
binomio de elementos en el acontecimiento del diluvio y los pares de animales sefialados hacen
parte de la continuidad del proyecto de la obra creadora de Dios. De aqui que aparezcan dos
cronologias. Una de ellas, refiere a la duracion del diluvio 40 dias (7,4.12.17); y la otra tiene una
temporalidad de 150 dias (7,24; 8,3.4). Hay dos entradas al arca. En una, entra un par de animales
de cada especie (6,19-20; 7,8-9); en otra, se hace entrar a siete pares de animales puros, pajaros y
un par de animales impuros (7,2-3). También ciertos elementos aparecen dos veces: el orden de
entrar al arca (6,18-21 y 7,1-3); el principio del diluvio (7,6 y 7,10-12); la entrada de Noé al arca
(7,7-9 y 7,13-15), etc., (Loza & Duarte, 2007, pp.158).

No hay que perder de vista que el presente relato es parte importante para la humanidad,

porgue como simbolo, representa uno de los acontecimientos de revelacion de Dios. Como lo
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mencionaba anteriormente, se trata de un simbolo, no de un hecho historico, por tal razén, no
existe una fecha del evento, o restos del arca.

Todo lo que el Sefior habia creado y habia llamado bueno se convierte en lo contrario
por la perversion del hombre en la tierra. Es pertinente cuestionarnos frente a la posicion de la
fuente Yahvista: ¢por qué quiso Dios desaparecer lo que existia sobre la faz de la tierra mediante
las aguas? Al cual hay que responder que el agua es una forma de borrar dentro de la creacion
todo aquello que no es verdaderamente de Dios, todo aquello que va en contra del propdsito del
Creador.

Creci6 la plaga en medio de las buenas siembras, en otras palabras, Dios corta la maleza
y rescata todo aquello que est4 conforme a su creacion. Evidentemente el Sefior no destruye todo,
escogid a Noé y por medio de él fueron salvadas las diversas especies creadas. Dios no crea
nuevamente en el diluvio, lo que hace es una separacion entre lo bueno y lo malo para llevar a

cabo su verdadero proposito.

El Sefior, el Creador, el Unico, responsable de todas las cosas, traza un balance doloroso.
El corazdn de su criatura, toda su inteligencia, toda su voluntad se dirigen hacia lo que él,
el Sefior, designa como el mal. Adan y Eva, Cain, Lamec son los representantes de una

historia que no deja de repetirse. Los hombres se apartan de Dios y se distancian los unos

de los otros: la violencia reina por doquier” (Castel, 1987, p.110).

Para mayor claridad sobre la intencion del presente texto es necesario exponer en forma

de quiasmo, la estructura propuesta por Gorgulho (1996):

Introduccion: 6,9-10
A. La tierra dominada por la violencia: 6,11-12
B. La decision divina de destruir; el arca: 6,13-22
C. La orden divina de entrar en el arca: 7,1-10
D. El comienzo del diluvio: 7,11-16
E. Las aguas crecen: 7,17-23
Dios se recuerda de Noe: 8, 1a
E’. Las aguas retroceden: 8,1b-5



En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3) 35

D’. El comienzo de la tierra seca: 8,6-14
C’. La orden divina de salir del arca: 8,15-19
B’. Dios restaura el orden; sacrificio: 8,20-22

A’. Dios establece la alianza en la tierra: 9, 1,17. (p. 40)

El presente quiasmo nos muestra que toda accién de Dios, por mas severa que se
muestre, siempre esta encaminada al restablecimiento de su creacion. El ser humano es el centro
y el principal complice del desorden causado. Dios sale al encuentro del hombre en el momento
que se esta creando dioses fuera de El. Aqui estéa en juego el destino de toda la obra de Dios. Es
un proceso de restablecimiento: violencia, arca, diluvio, las aguas, tierra seca, nuevo orden,

sacrificio y alianza.

h.  El respeto a los que se van: 9,18-29.

Primeramente, se debe manifestar “que los vv. 18-27 son del yahvista y los vv. 28s del
sacerdotal. Ellos introducen la lista de los pueblos de donde saldra Abraham para ser la fuente de
la bendicion para todas las familias de la tierra. Cam es el padre de Canaan, que sera objeto de la
ultima maldicién en los vv. 25-27. El v. 19 anticipa Gn 10 que presenta la lista de los pueblos”
(Gorgulho, 1996, p.41).

Por otro lado, la expresion los que se van se refiere a los hijos de Noé que salieron del
arca con el proposito de contribuir al repoblamiento de la tierra. “Noé recoge la tarea de Adan;
sera agricultor y sobre todo el primer viticultor. Seguramente es aportando este lujo del vino
como Noé hace honor a su nombre: gracias a él, el trabajo resultara menos penoso (Gn 5,29) y la
alegria reinara en el corazon del hombre” (Castel, 1987, p.124).

Noé fue el que empez6 a plantar la vid. Es decir, el hombre encuentra la planta que va a
proporcionar el vino, elemento indispensable de la alimentacion y cultura mediterranea. El texto
afirma que llego el elemento indispensable de la alegria humana. El vino realmente es parte
indispensable de la fiesta. jSi lo es en nuestra cultura, tan alejada de estos pueblos! La fiesta va
dando sabor a la vida. Esta se va entretejiendo entre el trabajar y descansar (Loza & Duarte,
2007, p.163).



En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3) 36

I. La tabla de las naciones: 10,1-32.

“Los pueblos son divididos en tres grupos: semitas, camitas y jafetitas, descendientes de
los hijos de Noé. El trabajo de J aparece en los vv. 8-19.21.24-30, y el cuadro genealdgico y las
enumeraciones precisas son del estilo de P, que se interesa por los hijos de Jafet y de Cam (vv. 1-
20), y después por los hijos de Sem (vv.22s.31-33)” (Gorgulho, 1996, p.41). La anterior
agrupacion de los pueblos fue hecha por las relaciones historicas y geogréficas, y no tanto por su
vinculo étnico.

Asi pues, “el objetivo de esta tabla es presentar la vida humana que se expande a chorros
hasta llenar la tierra, partiendo de un solo individuo que fue salvado. Se tiene una idea de
universalidad y de conjunto. Todo fruto de la bendicion activa de Dios” (Loza & Duarte, 2007,
p.166).

J- La ambicion de la fama: 11,1-9.

Este relato Yahvista muestra la construccion de una torre y de una ciudad por parte de
aquellos hombres que acababan de salir del diluvio. Nuevamente identificamos que el ser
humano se antepone a la voluntad divina. Su misma arrogancia y orgullo los lleva a construir una
torre que pueda llegar al cielo. “Los hombres quieren llegar al cielo; pero Dios tiene que
descender para ver la obra del hombre. Los hombres se quieren unir contra Dios y acaban
desunidos entre ellos mismos” (Loza & Duarte, 2007, p.168). Evidenciamos la confusion de
lenguas y de pueblos, se crea una dispersion como castigo de Dios.

No hay que perder de vista que “describiendo una torre inacabada, dispersando a sus
constructores e ironizando el nombre poderoso de Babel, el texto es un rechazo de la cultura y de
un imperio que destruyé el templo y dispersé a su pueblo en el exilio (cf. Jr 50,28s; 51,9.44). Este
maxal es una preparacién para comprender las generaciones de Sem y de Téraj de donde sale
Abraham (Gn 11,10.28)” (Gorgulho, 1996, p.42).

k.  Genealogia de Sem: 11,10-32.

Analizamos que Vera y Castillo mencionan que la genealogia se compone de nueve
integrantes y Abran como el décimo. Es el autor sacerdotal quien hace esta distincion de Abran
de los deméas miembros, con el objetivo de hacer un paralelo con Gn 5 donde se terminaba con
una terna (Sem, Cam y Jafet), por eso, Gn 11 termina destacando a Abran, Najor y Haran. “El

autor sacerdotal muestra de nuevo la fuerza bendiciente de Dios hecha realidad. Hay fecundidad.
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Aqui esté Dios. De los hijos de Noé, toma el autor una rama, que no representa uno de los grupos
de naciones del mundo, sino una pequenia unidad, un clan, con el que Dios hara una alianza”

(Loza & Duarte, 2007, p.1722). Asi pues, Ravasi (1992) menciona:

La genealogia de Abraham cierra la primera gran seccion del Génesis dedicada a la
humanidad en general, y abre la de la eleccion de Israel en el concierto de los pueblos de
la tierra. Yaen el cap. 10 la tradicion Sacerdotal habia disefiado un mapa multicolor de las
razas humanas descendientes de Noé, el hombre “nuevo” que habia inaugurado la aurora
de una nueva historia. Tenemos, por tanto, un hilo ideal que recorre todas las generaciones
humanas y delinea el proyecto de salvacion puesto en marcha por Dios en el interior del
tiempo y del espacio (pp.208-209).

1.3.3 Recapitulacion

En los once capitulos del Génesis se observa el crecimiento del hombre en su dimension
antropoldgica, espiritual, social, cultural. No es una historia perfecta la de los primeros humanos
creados a imagen y semejanza de Dios. Se identifica en varios momentos que la imagen otorgada
al primer hombre por Dios es distorsionada, porque quiere anteponer la voluntad humana ante la
voluntad divina.

Por otro lado, se reconoce en el texto biblico que el hombre por méas que quiera ser
superior al Creador, nunca le sera posible. Son cuatros los grandes momentos de caidas por parte
de la humanidad que hemos presenciado en los primeros once capitulos del Génesis: el pecado
original, la muerte de Abel por parte de su hermano Cain, el diluvio y la torre de Babel. Segun mi
interpretacion estas cuatro caidas relacionadas con los puntos cardinales, vienen representando la
totalidad de la humanidad que cae. Ahora bien, la principal intencion del autor no es centrarse en
la debilidad del ser humano, sino en la grandeza de un verdadero Dios, que camina con su pueblo
a través de la historia.

A partir de sus origenes, el hombre ha ido descubriendo su funcion aqui en la tierra, su
razon de ser. Por ello, estos capitulos muestran la realidad de la relacion entre los humanos
marcada por una cultura naciente, pero que es determinada por el amor de Dios.

Otro elemento que se identifica es la importancia de la descendencia. Se percibe que la

importancia de la descendencia esta en los hijos de los personajes, no tanto resaltada por el autor,
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sino escogido por Dios. Precisamente, se contempla en Gn 1-11 toda una genealogia desde Adam
hasta Abran. Ademas, se puede comprender en medio de todo el ambiente genealdgico que no
hay raza superior. Dios trata a toda la humanidad con un mismo propoésito de salvacion, por eso,
en cada caida del hombre siempre Dios acude para levantarlo, le da una nueva posibilidad para
seguir caminando.

Sin embargo, se constata en estos once capitulos que Dios no acaba totalmente con su
creacion por mas decaida que haya visto a la humanidad. Deja pasar su ira, purifica y levanta,
Ileva adelante lo que inicid, nunca deja a un lado lo comenzado. Hay que decir, que el Dios que

deja ver el autor del Génesis, es el Dios verdadero, el Dios de la historia, el Dios de salvacion.

1.4 Fuentes de Gn 1

En la exégesis del Pentateuco, desde el s. XIX (con Wellhausen y otros exégetas) hasta
1970, ha predominado la lectura del Gn, Ex, Lv, Nmy Dt a partir de las fuentes documentarias:
Yahvista (J), Elohista (E), Deuteronomista (D) y Sacerdotal (P); ciertamente, cada época y
cultura establece nuevos interrogantes y al mismo tiempo procura nuevas respuestas. Sin
embargo, la exégesis alrededor de los afios setenta cambia notoriamente. Entre los factores que
permiten ese giro en la interpretacion documentaria se encuentra la Segunda Guerra Mundial que
conlleva al surgimiento de nuevas ideologias y temas teoldgicos como es el de la secularizacion,
teologia de la esperanza, teologia de la liberacion, etc., y la exégesis del Pentateuco es criticada,
acusada y tambaleada (Ska, 2001, pp.175-176).

De acuerdo a lo anterior, se empezé a analizar las fuentes de interpretacion de
Pentateuco, sus méetodos y cada uno de los aportes de los personajes como Wette, Wellhausen,
Gunkel, Noth, Von Rad, etc., que se han dedicado al estudio de la historia de la investigacion. A
partir del nuevo replanteamiento, desde los afios setenta hasta nuestros dias no se vuelva a hablar
de la fuente J y E sino de la D y P como fruto de una mejor alternativa de comprension al

Pentateuco. En este mismo sentido, Garcia (2003) sefala:

Mencion aparte merece Blum, para quien el Pentateuco esta formado por dos grandes
composiciones: una de tipo deuteronémico (KD), que abarca desde Gn 12 hasta Dt 34, y
otra, mas tardia, de tipo sacerdotal (KP), que se extiende desde Gn 12 hasta Dt 34. El

primero que unio las tradiciones patriarcales y las del éxodo fue el autor de la
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“composicion deuteronomica” (KD). Pero, recientemente, Blum ha corregido su posicion
anterior para defender que la “Composicion deuterondémica” no comienza en Gn 12, sino
en el Exodo; por consiguiente, la union del Génesis con el Exodo seria obra de la

“Composicion sacerdotal” (p.26).

En conclusion, se puede hablar en la actualidad de dos fuentes de la historia de la
investigacion: la deuterondmica (D) y la sacerdotal (P). Por lo tanto, el desarrollo del presente

estudio de Gn 1,26-27 se realizara en torno a este contexto.
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2. Andlisis exegético teoldgico de Gn 1,26-27

2.1 Analisis morfoldgico de Gn 1,26-27 en el Texto Masoreético

Tabla 5. Traduccién a partir del texto hebreo

Genesis 1,26 ANALISIS SIGNIFICADO
(BibleWorks8. Gn 1,26-27) (Chavez, 1997)
R" 1 waw, expresion consecutiva. - Dijo.
Qal, wayyigqtol, verbo imperfecto, tercera
persona, maculina, singular de anx
2o7oR o°777% Sustantivo masculino plural - Dios
absoluto.
mws Qal, yigtol, verbo imperfecto, primera - hagamos
persona comun cohortativo plural de niyy
27N a7x Sustantivo masculino singular - hombre, humanidad.
absoluto.
nRYR 2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
ooy Sustantivo masculino singular entre, contra, ante.
constructo, con sufijo de la primera - imagen nuestra
persona plural.
1ANIMTD 3 Preposicion. - como
nany Sustantivo femenino singular - semejanza nuestra
constructo, con sufijo de la primera
persona plural.
17N 1 Conjuncion. -y
Qal, yigtol, verbo imperfecto, tercera - gobiernen
persona masculino plural de 771
naT2 2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
737 Sustantivo femenino plural constructo. | entre, contra, ante.
- peces
o’ 7 Articulo. -el
o> Sustantivo masculino singular absoluto. | - mar
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niva 1 Conjuncion. -y
2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
niy Sustantivo masculino singular entre, contra, ante.
constructo. - aves
QI 7 Articulo. - los
o'y Sustantivo masculino plural absoluto. | - cielos
hiFh L y Conjuncion. -y
2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
7 Articulo. entre, contra, ante.
nmaa Sustantivo femenino singular -el
absoluto. - ganado
=593 1 Conjuncion. -y
2 Preposicion. -en
%5 Sustantivo masculino singular - toda
constructo.
Y@hhi 7 Articulo. -la
v} Sustantivo femenino singular absoluto. | - tierra, territorio, pais.
=593 1 Conjuncion. -y
2 Preposicidn. - en, con, por, dentro,
%5 Sustantivo masculino singular entre, contra, ante.
constructo.
- todo
"2r b 7 Articulo. -el
wnn Sustantivo masculino singular - reptil
absoluto.
*2~Rh] 7 Articulo. -el
Qal, participio, masculino singular - desplazarse
absoluto de @m
by %y Preposicion. - sobre
YINT 7 Articulo. - la
7% Sustantivo femenino singular absoluto. | - tierra
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Traduccién Dijo Dios: hagamos hombre (humanidad) en imagen nuestra, como
literal semejanza nuestra, y gobiernen en peces el mar, y en aves los cielos, y en el
ganado, y en toda la tierra, y en todo el Reptil el desplazarse sobre la tierra.
Genesis 1, 27
RN 1 Conjuncion. - Cred
%12 Verbo imperfecto de la tercera persona
masculino singular.
2o o778 Sustantivo masculino plural - Dios
absoluto.
“n§ nx Particula de objeto directo.
27N 7 Articulo. -el
a7x Sustantivo masculino singular - hombre
absoluto.
b33 2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
o7y Sustantivo masculino singular entre, contra, ante.
constructo, con sufijo de la tercera persona | - imagen
masculino singular. - suya, de él.
avy¥2 2 Preposicion. - en, con, por, dentro,
ooy Sustantivo masculino singular. entre, contra, ante.
- imagen
=Rl o iy Sustantivo masculino plural - Dios
absoluto.
R93 %12 Verbo perfecto de la tercera persona - creo
masculino singular.
inR nx Particula de objeto directo con sufijoen | - él
la tercera persona masculino singular.
pbf 121 Sustantivo masculino singular - macho
absoluto.
RN 1 Conjuncion. -y
723 Sustantivo femenino singular - hembra

absoluto.
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R93 X712 Verbo perfecto de la tercera persona - creod
masculino singular homoénimo.
:anik ny Particula de objeto directo con sufijo de | - aellos.
la tercera persona masculino plural.
Traduccién Cre0 Dios el hombre en imagen suya, en imagen Dios cre6 de él, macho y
literal. hembra creo a ellos.

2.2 Comparacion del Gn 1,26-27 entre el TM, la Septuaginta y la Vulgata
Tabla 6. Traduccion literal
Gn 1,26-27

Hebreo — Espafiol

9023 PIRTT2223 707221 DAY A1V 020 NATI 1T NNINTI MWADE2 DTR Ay 0vIoR MmN Gn 1,26
YTV W Wpda
:ODKR X2 7231 127 0K X2 20708 0% hY¥a o7RITNR 000K 81211 Gn 1,27
Gn 1,26: Dijo Dios: hagamos hombre (humanidad) en imagen nuestra, como
semejanza nuestra, y gobiernen en peces el mar, y en aves los cielos, y en el ganado, y en toda
la tierra, y en todo el Reptil el desplazarse sobre la tierra.
Gn 1,27: Cre6 Dios el hombre en imagen suya, en imagen Dios creé de él, macho y
hembra cre6 a ellos.

Griego — Espafiol

Gn 1,26 xoi einev 6 0gd¢ momocmpey &vOpomov kot eikdvo HueTépav kol kb’
ouoimow kol dpyétooay TdV iyBvov g Bokdoons Kol TV Tetev@®dv ToD 0Vpavod Kol TdV
KTNVAV Kol whong The Y¢S Kol Thvimv Tdv EPRETdV TOV EPTOVI®V Eml TG Yig

Gn 1,27 kai énoinoev 6 0e0g TOV GvBpwmov Kat' eikova Beod émoincev avtdv dpoev
kol OfjAv €moincev adTOVCg

Gn 1,26: Y dijo el Dios: hagamos hombre segtin imagen nuestra, y segin semejanza,
y gobierne de los peces de la mar, y de los alados del cielo, y de los bienes (ganados, rebarios,
animales), y todo de la tierra, y todos de los reptiles de los arrastrados sobre de la tierra.

Gn 1,27: E hizo el Dios al hombre segun imagen del Dios cre6 al macho (varéon) y

hembra (mujer) creo a ellos.
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Traduccion tomada de: (Vergara & Vasquez, 2019)

Latin — Espafiol

Gn 1,26 Et ait faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram et praesit
piscibus maris et volatilibus caeli et bestiis universaeque terrae omnique reptili quod movetur in
terra.

Gn 1,27 et creavit Deus hominem ad imaginem suam ad imaginem Dei creavit illum
masculum et feminam creavit eos.

Gn 1,26: Y dijo: hagamos al hombre a imagen y a semejanza nuestra y esté frente a
los peces del mar y a las aves del cielo y también a todos los animales de la tierra, también todos
los reptiles que se muevan en la tierra.

Gn 1,27: Y cre6 Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios cred a aquel macho

y hembra cre6 a ellos.

Mediante el andlisis exegético se prefirid utilizar la traduccion “en imagen como semejanza
nuestra” como lo menciona el objetivo del presente trabajo y su titulo, y no la accesion
tradicional como se identifica en la biblia de Jerusalén “a nuestra imagen, COMo semejanza
nuestra”, 0 como lo menciona la biblia Reina Valera “a nuestra imagen, conforme a nuestra
semejanza” por las siguientes razones:

En primer lugar, antes del vocablo o%x(tzelem) se percibe la preposicion 2 (be) que
significa “en, con, por, dentro, entre, contra, ante” (Chavez, 1997, p.61), con su sufijo de la
primera persona plural 21 (nu). Por tal motivo, la primera parte de la frase seria: “en imagen
nuestra”. En segundo lugar, anterior al término mn7 (demuth) con su sufijo 11 (nu), se observa la
preposicion 3 (Ke) que traduce “como, conforme, cuando” (Chavez, 1997, p.246). De esta forma,
la segunda parte de la frase se interpreta “como semejanza nuestra”.

Ahora bien, segun la RAE (Real Academia Espafiola) se le denomina a la repeticion de
una palabra en una frase o un parrafo como redundancia, por lo tanto, la traduccién mas cercana
al hecho creacional del hombre por Dios a la lengua espariola seria: “en imagen como semejanza
nuestra”. Como se puede ver se ha omitido uno de los sufijos de la primera persona plural 31 (nu)
que significa “nuestra”.

Por otro lado, se analiza que el TM en el versiculo 26 hace énfasis en la expresion: m5xa

1NINTD (en imagen nuestra como semejanza nuestra), o sea, en la similitud propia de Dios, puesto
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que se repite dos veces el sufijo comdn de la primera persona, plural: nuestra. Ahora bien, en la
Septuaginta se identifica: sikova Huetépav kai ko’ opoimowv (imagen nuestra segun semejanza).
Implicitamente se quiere decir que en esta frase la semejanza también es de Dios, ya que no se
hace referencia de manera directa al sufijo de la primera persona, femenino, plural: nuestra.

Ademas, se observa que la Septuaginta en el versiculo 27 busca realzar el nombre de Dios
cuando manifiesta: kai éroinoev 0 0e0¢ 1oV GvOpomov kot gikdva 0o (E hizo el Dios al
hombre segin imagen del Dios). En dos ocasiones se encuentra el nombre de Dios. No obstante,
en el TM se puede reconocer: i27¥2 o7877nY 0°77% X127 (cred Dios el hombre en imagen suya), el
autor del Génesis decide utilizar el sufijo de la tercera persona masculino, singular: suya, para
referirse a Dios. Ademas, la septuaginta emplea el verbo énoinoev de moiéw que quiere decir
hacer, mas el texto hebreo alude a %93, 0 sea, crear.

Por ultimo, la Vulgata en relacion con el TM y la Septuaginta, no menciona de manera
directa en el versiculo 27 el nombre de Dios al momento de crear al hombre: Et ait faciamus (y
dijo: hagamos...). No obstante, la fuente hebrea destaca: 52§ & (dijo Dios), al igual que la

septuaginta kai émoincev 0 0eog (y dijo el Dios).

2.3 Comentarios rabinicos y patristicos de Gn 1,26-27

El tercer paso del andlisis exegético es el acercamiento a los comentarios rabinicos y
patristicos, porque permiten conocer la tradicion en torno a la interpretacion del TM. Este
proceso es necesario porque refleja la comprension del Génesis 1,26-27, otorgando una lectura

confiable al relato de la creacion del hombre a imagen y semejanza de Dios.

2.3.1 Interpretacion de los rabinos: Rashi y Maimonides.

° Rashi
El rabino Shelomd ben Itzjak, mejor conocido por su sobrenombre Rashi, nacié en Troyes,
Francia en el 4800 (1040 d.C.). El Rabi Itzjak, su padre, era un personaje ilustrado en la Tora,
hombre noble y piadoso. Por la tradicion se asegura que su padre Itzjak era descendiente de Rabi
Yojanan haSandlar, un erudito perteneciente a la época tanaitica y procedente de la genealogia
del rey David. En consecuencia, por medio de la figura paterna, Rashi hizo parte del linaje de
David. Cabe destacar que la familia de Rashi estuvo marcada por rabinos. En el caso de su madre

se observa que fue hermana del rabino Shimon haZakén, quien era discipulo de Rabenu
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Guershom. Asi, Shelomé ben Itzjak fue fundador de una yeshib& (academia talmddica) en
Troyes, donde con esmero se dedico a la ensefianza del Talmud y de la Halaja (ley judia).
Ademas, Rashi era un personaje noble, amable, recto y humilde, considerado como la suprema
autoridad en Tora de su generacion. Realizd un comentario al Talmud, a la Tora y a los restantes
libros del Tanaj. De igual forma, escribid varios libros sobre Hajala, decisiones legales
(Responsa) y poemas de tipo religioso. Finalmente, Rashi muri6 a los sesenta y cinco afios de
edad, el 29 de Tamuz (13 de julio) del afio 4865 (1105 d. C.) (Coffman, 2001, p.25-26).

Con relacion a la exégesis del texto de Gn 1,26-27, el Rabi judio-francés Rashi partiendo
de la expresion “Hagamos un Hombre” (278 7iv1), manifiesta que después que Dios se asesoro
con la corte celeste para crear al hombre, reflexioné y llegé a la conclusion de que debia crear al
ser humano semejante a El del mismo modo como los seres superiores eran semejantes a El. Sin
duda alguna, este modo de crear Dios al hombre lo hizo para evitar la envidia o el disgusto entre
los seres creados. Ciertamente, algunos heterodoxos sefialan que el término “hagamos” hace
referencia a la participacion de otros dioses en la creacion del hombre. Sin embargo, Rashi quiere
mostrar el acto de humildad por parte de Dios, que siendo superior a todo lo creado le consulta a
los angeles que son seres inferiores a El, para llevar a cabo este acto de creacion. Evidentemente
la respuesta a los heterodoxos se encuentra en el Gn 1,27 cuando se dice que “creo, pues, Dios al
ser humano”, se observa que el acto de la creacion del hombre est4 en singular “cred” y no en
plural (Rashi, 2001, p.22).

De acuerdo a la frase “con nuestra imagen” (3117%32), Rashi designa a la imagen con la
categoria molde. La imagen es aquello que le pertenece a Dios, asi como le es suyo todo el
universo. EI molde es empleado por el creador para conformar las particularidades constitutivas
del cuerpo humano. Ademas, al decir “como nuestra semejanza” (:301173), se hace referencia a la
capacidad potencial que efectud Dios en el hombre para “comprender y esclarecerse”, y su

actualizacién depende de su libre voluntad (Rashi, 2001, pp.23-24).

o Maimonides

El rabino, médico y tedlogo judio, Maimonides, hace la distincion entre las categorias
imagen y semejanza como elementos claves dentro de la creacidn del hombre. Maimoénides
(2015) subraya que “en cuanto a selem, se aplica a la forma natural, es decir, a la esencia

constitutiva de una cosa, lo que ella es en si y compone su realidad, en cuanto tal ente
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determinado. En el hombre es la razon de donde procede su capacidad intelectiva, y a causa de la
misma se dijo de €l: Y cre6 Dios al hombre a imagen suya’ (Gn 1,26)” (p.67). La palabra con
que identifica Maimonides el vocablo SELEM es la “forma”, pero esa forma no entendida como
algo material, como substancia de carne y sangre, sino en relacion con la esencia propia de Dios
como ser divino.

Ahora bien, la categoria demut, se deriva de la voz damah (‘asemejarse’) y denota
similitud con relacion a una idea. En este sentido la semejanza segun Maimonides hace referencia
a la percepcion intelectiva, a la forma especifica del hombre en su dimension racional
(Maiménides, 2015, p.67).

2.3.2 Teologia patristica

Cuando se acerca al pensamiento de los Padres de la Iglesia se identifica que tuvieron un
acercamiento a la filosofia clésica, que intervino en la manera de comprender la razon de ser del
hombre creado a imagen y semejanza de Dios (Meyendorff, 2002, p.317). Al igual que Platon,
Filén de Alejandria reflexionando sobre la belleza en que fueron creadas las cosas afirma que:
“Dios, en efecto, como que es Dios, conocia de antemano que ninguna copia hermosa podria ser
producida jamas sino a partir de un modelo hermoso, y que ninguna de las cosas sensibles podria
ser irreprochable si no era hecha como copia de un arquetipo y forma ejemplar aprehensible por
la inteligencia” (De Opificio Mundi, 1V, 16).

Sin embargo, Platon refiriéndose al demiurgo como aquella “especie de divinidad que se
sirve de un modelo para organizar el cosmos” (Florian, 2007, p.92), manifiesta que “el cosmos es
lo mas bello de todo lo que ha sido producido, y el demiurgo es la mas perfecta y mejor de las
causas” (Timeo, 29a). Ciertamente, en Platon se observa a un “dios” causal del mundo visible, ya
gue ha querido que todas las cosas naciesen lo mas semejantes a él posible (Timeo, 30d). En Filén
de Alejandria se reconoce a un Dios creador de todo lo existente.

Ahora bien, de acuerdo a lo anterior, se fijara la relacion que existe entre los Padres de la
Iglesia y la filosofia, se precisara con mayor atencion en la interpretacion de los Padres sobre las
categorias imagen y semejanza como términos claves en la creacién humana.

Los Padres apostdlicos por su parte aseveran que los dos relatos de la creacion Gn 2,7,y
Gn 1,26 se refieren a lo mismo, aunque uno trate sobre la formacion del hombre por medio del

barro y el otro relato mediante la imagen y semejanza de Dios (Franco, 2014).
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La antropologia alejandrina destaca el don de la inteligencia como parte fundamental del
hombre. Asi pues, mediante la creacion del hombre a imagen y semejanza de Dios, se encuentra a
un ser espiritual y perfecto (Franco, 2014). Para Origenes (1999) el hombre creado a imagen de
Dios no se entiende “como corporal, pues la figura del cuerpo no contiene la imagen de Dios, ni
del hombre corporeo se dice que haya sido hecho, sino plasmado” (p.89). Se observa que
Origenes hace una distincion entre el factus de Gn 1,27 y el plasmatus del segundo relato de la
creacion Gn 2,7. Filon de Alejandria (1976) en contraste con Origenes manifiesta que “ni Dios
tiene forma humana, ni el cuerpo humano se asemeja a Dios. El término ‘imagen’ se aplica aqui a
la parte rectora del alma, la inteligencia” (De Opificio Mundi, XXIII, 69).

Si se sigue profundizando en la antropologia alejandrina en cuanto a la imagen de Dios en
el hombre, se puede analizar que la intencion que tienen los Padres es mostrar que la inteligencia
es el don mas preciado donde el hombre puede encontrar la imagen de Dios; es la facultad
superior del alma, proviene de Dios y es lo originario en el hombre; sin embargo, esa imagen
debe ser como la imagen del Logos, ya que, es Cristo quien recupera el verdadero rostro o la
verdadera imagen del Creador. No obstante, hay que cuestionar, ¢;cual es la imagen que recupera
Cristo? Hay que responder que Cristo recupera la imagen del Gn 2,7, puesto que el hombre que
vemos en este relato es el historico, el hecho con barro, el caido; y la imagen de Gn 1,26 es la
mas auténtica, verdadera, es la del hombre a semejanza (Franco, 2014).

Por su parte, Atanasio (1989) manifiesta que la Gnica imagen verdadera del Padre se
puede contemplar en el Hijo, ya que son de la misma naturaleza. Por ello, el hombre no tiene su
vocacion originaria por él mismo, sino por causa de la imagen verdadera de Dios, quien decidié
morar entre nosotros. La imagen que contiene el hombre es la del Logos de Dios, que luego se
encarné por todo el género humano. Asi se contempla que el Padre y el Hijo conforman una
unidad, el Hijo es semejante al Padre y procede de Padre (Discurso contra los arrianos, 111, 10-
11).

Por otro lado, San Atanasio sefiala que cuando Dios al crear al hombre por medio del
verbo y vio la debilidad de su naturaleza, en cuanto que no reconocia a Dios, sintié compasion
sobre la humanidad y decidio darles otra oportunidad, ya que no tendria sentido la vida del
hombre sino conocia al Creador; v, la falta de raciocinio no les permitia diferenciarse de los seres
irracionales. Ahora bien, como el hombre era bueno, asi fue creado, Dios les otorgo la gracia de

participar de su propia imagen, y los cred a su imagen y semejanza. De esta manera, el género
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humano podia conocer a Dios, comprender la imagen mediante la gracia (el verbo de Dios),
conociendo a Dios a través del Verbo, pudieran vivir felices y bienaventurados (La Encarnacién
del Verbo, 11, 11).

Seguidamente, se observa que la novedad de la interpretacion antropoldgica de los Padres
Capadocios, en especial Basilio y Gregorio Niceno sobre la imagen en relacion al Logos, esta en
la hipdstasis (Franco, 2014, p.224). Asi pues, Gregorio de Nisa expresa:

Efectivamente, en esta semejanza de la imagen se halla enumerado todo lo que caracteriza
a la divinidad, y todo cuanto sobre esto narra Moisés, méas bien en plan de historiador, al
presentarnos sus doctrinas en formas de relato, pertenece a la misma ensefianza, pues, de
hecho, el paraiso aquel y la peculiaridad de sus frutos, que dan a quien los gusta, no
hartura de estdbmago, sino conocimiento y eternidad de vida, todo ello concuerda con las
precedentes consideraciones acerca del hombre, en el sentido de que en el principio

nuestra naturaleza era buena y entre bienes estaba (La gran catequesis V, 7).

En Gregorio de Nisa se percibe que realmente la imagen y la semejanza refleja todas las
caracteristicas que nos une estrechamente a Dios. Cuando se habla de dimension espiritual se
hace referencia a los dones concedidos de Dios al hombre como la inteligencia, la voluntad, la
posesion de conciencia y la libertad.

En la doctrina de Gregorio de Nisa acerca de la imagen de Dios en el hombre, se aprecia
que hace enfasis en la ascension mistica del hombre. Ademaés, el alma es una de las razones por
la cual, el hombre es la imagen original, fiel del Creador, ya que esta dotada de gracia
sobrenatural, de razén y libre albedrio (Quasten, 1962, p.154). Evidentemente, se identifica no
solamente a Dios Espiritu Santo actuando en la creacion, sino a Dios Padre y a Dios Hijo. Por tal
razon, los Padres Capadocios comprenden la imagen a partir de la hipdstasis; puesto que, asi
como el Padre es eterno, el Hijo y Espiritu Santo son designios eternos de El, y actian en la
creacion.

Los dones dados por Dios al hombre es al mismo tiempo la gracia transmitida, ese ruah,
el soplo, al ser de su creatura como imagen y semejanza suya. Este acto divino que tiene el

Creador con su creatura es de gratuidad, es expresion de su ser. Ciertamente, la semejanza es el
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gjercicio o proceso mediante las virtudes, las bienaventuranzas, las obras de misericordia...para
tener un encuentro con Dios, fin tltimo de todo ser humano.

En la antropologia griega se asevera que la trinidad esta implicada en el hecho de la
creacion del hombre. Realmente la existencia de la humanidad y de los demas seres creados
fueron posibles por el acto creador del Dios trinitario, el cual atiende a la propia decision de Dios
de salir de si mismo de manera gratuita, mediante su libertad y amor, y no por simple capricho o
necesidad (Quevedo, 2019, p.25).

Por otro lado, vemos que gran parte de los Padres Griegos expresan que las categorias
imagen y semejanza tienen significados diferentes. “La imagen denota los poderes de los que
Dios nos ha dotado a cada uno, desde el primer momento de nuestra existencia; en cambio, la
semejanza no es un don poseido desde el principio, sino una meta a la que debemos apuntar, cosa
que solo se puede ir adquiriendo de modo gradual” (Ware, 2006, p.198). Cuando se habla de
poderes no se esta refiriendo a cuestiones magicas o fantasiosas, sino a los elementos originarios,
propios, procedentes del Creador como son: la bondad, la libertad y la inteligencia. Realmente, la
semejanza se convierte en el complemento de la imagen para que se pueda lograr el hombre
perfecto, completo delante de Dios. En este sentido, hay que precisar otra manera de comprender

las categorias mencionadas:

La imagen se refiere al ser, la semejanza al hacer. La primera concierne a la naturaleza
del hombre como participacion por creacién o re-creacion (redencion) de la dada por
Dios; la segunda afecta la l6gica vital de la imagen que imprime la naturaleza, recibida
como don, para desenvolverse y perfeccionarse segun el designio de Dios actualizando su

virtualidad y madurando todas sus potencialidades internas (Spiteris, 2005, p.72).

Asi pues, al ser creados por Dios a su imagen y semejanza convierte al hombre en un ser
trascendental, que participa de su divinidad, de sus propios bienes, de su bondad, porque somos
de su misma propiedad y de su misma eternidad divina; “porque Dios cre6 al hombre para la
inmortalidad y lo hizo a imagen de su mismo ser” (Sh 2,23). Ademas, Dios reviste al hombre de
todo lo necesario para vivir en la tierra, lo hace heredero de su gracia, “de una fuerza como la

suya, a su propia imagen los cre6” (Si 17,3-4).



En Imagen como Semejanza nuestra (103272 1n7%3) 51

Juan Damasceno manifiesta que el hombre creado a imagen y semejanza de Dios denota
la dignidad por la cual fue creada la humanidad al otorgarle la gracia divina, el espiritu de vida,
los dones, haciéndolo de una sola naturaleza (Sobre la Transfiguracién, 5).

La concepcion antropologica de los Padres Antioguenos acerca del hombre a imagen de
Dios no se comprende por el uso de la racionalidad, sino en el dominio sobre todos los seres
creados de la naturaleza. Es un dominio que se entiende desde el trabajo del mismo hombre a
ejemplo del Creador, el cual es responsable de cuidar la imagen de Dios durante su labor mientras
descansa (Spidlik & Cemus, 2004, p.204).

Finalmente, entre los Padres Latinos se identifica a San Ireneo en quien se contempla que
“el hombre (vodg) es hecho a imagen de Dios, al ser configurada su esencia noética por el Logos,
previa la creacion de tal esencia. El propio Logos, antes de ser imagen de Dios, hubo de aparecer
en estado de amorfia” (Orbe, 1969, p.109). Ireneo comprende que la imagen remite a la
inteligencia donde el Logos tiene su participacion. Sin embargo, “la ‘semejanza’ es nocion mucho
mas genérica. No requiere, como la ‘imagen’, conveniencia en hdbito o figura. Dos o mas cosas
se asemejan en esencia o naturaleza, en cualidad, en cantidad, en habito y en todos los
predicamentos” (Orbe, 1969, p.121). Para este autor la semejanza es dindmica, y el hombre esta
orientado a gozar de la perfeccion del Creador en la medida que sus cualidades se asemejen a El.

Ademas, se identifica que Ireneo concibe que “al hombre lo plasmé Dios con sus propias
manos, tomando el polvo méas puro y mas fino de la tierra y mezclandolo en medida justa con su
virtud. Dio a aquel plasma su propia fisonomia, de modo que el hombre, aun en lo visible, fuera
imagen de Dios” (La Catequesis apostolica, 11). Asi pues, el sentido de ser imagen, siempre esta
desde la creacion de manera invariable, intacta, no se pierde, analégicamente seria como la
genética de Dios en el hombre. Y la semejanza esta reflejada en la virtud, la cual hace parte de la
voluntad del hombre y su inteligencia, de su capacidad de discernir qué es lo bueno y qué es lo
malo, es dinamica, implica la libertad del hombre creado, es la respuesta a Dios que se revela, por
lo tanto, es también un acto de fe.

San Agustin de Hipona (1956), tiene claro que el Unico ser, la Gnica raza, creada a imagen
y semejanza de Dios es el ser humano. Los demas seres creados estaran al servicio del hombre en
la medida que él le sirva a Dios, y su felicidad no provendra de él mismo, sino de su Creador (De

la verdadera religion, XLIV, 82).
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Por otra parte, San Agustin destaca la unidad que existe entre el Hijo y el Padre, son de la
misma esencia, y presenta las implicaciones que tiene esta unidad con el hombre. Por esta razon,

Agustin desarrolla:

[...] Yoy el Padre, es decir, el Hijo y el Padre, téerminos ambos de mutua relacion. Otras
veces se insindan las personas de una manera velada e indirecta, como en el jGénesis:
jHagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza! Hagamos, se dice, y nuestra, en
plural, lo que sélo en sentido de relacidn es inteligible. No se trata de que los dioses
formen al hombre a su imagen y semejanza, sino de que el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo hagan al hombre a semejanza e imagen del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo,
para que asi subsista el hombre como imagen de Dios. Y Dios es Trinidad. Mas como esta
imagen no era en un todo igual a la Imagen de Dios ni de El nacida, sino creada por El,
por eso se dice imagen hecha asemejanza; esto es, que no llega a la paridad, pero es hasta
un cierto punto parecida. Nos aproximamos o distanciamos de Dios no mediante
intervalos espaciales, sino que nos aproximamos por la semejanza y nos alejamos por la
disparidad. Hay quienes distinguen y dicen: la Imagen es el Hijo, el hombre sélo es a
imagen. Pero el Apdstol los refuta al decir: El varon no debe cubrir la cabeza, porque es
imagen y gloria de Dios. No dice a imagen, sino imagen. Por consiguiente, cuando en
aquel otro pasaje se dice a imagen, no se trata del Hijo, Imagen igual al Padre; porque

entonces no diria a nuestra imagen (De la Sanisima Trinidad, VII, 12).

San Agustin quiere mostrar la importancia de la trinidad en el momento de la creacion del
hombre a imagen y semejanza de Dios. Deja claro que en el momento que las Sagradas Escrituras
dicen: hagamos, no se refiere al ejercicio de dioses, sino al actuar del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo. Precisamente, la tarea que tiene el hombre es asemejarse al Creador, ya que el Hijo es la

imagen perfecta del Padre.
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3. Elementos de la exégesis de Gn 1,26-27 que ayudan a comprender la
realidad del ser humano en la actualidad

A partir de la exégesis mediante el TM se logro identificar varios elementos que tienen
sus implicaciones teoldgicas en la traduccion literal del Gn 1,26-27 “en imagen como semejanza
nuestra”. A continuacion, se desarrollan tres vertientes exegético teoldgicas que se encuentran

conjugadas con la realidad del ser humano en la actualidad.

3.1 Elvalor de la pareja humana
3.1.1 Formacién de opuestos.

En Gn 1,27 se contempla que “macho y hembra los cre6”. Se identifica dos sexos
diferentes, dos realidades distintas que juntas conforman la totalidad de la creacién de Dios a su
imagen y semejanza. El macho como la hembra no se comprenden en el cosmos de manera
separada, sino en la unidad mediante el didlogo, escucha y la aceptacion de su identidad
originaria de lo propio en el ser del hombre y en lo caracteristico de la mujer. El exégeta Vond

Rad (1982) en este orden de ideas asevera:

La diferencia de sexos es igualmente de orden creatural. El plural de v 27 (“los
cred”) en contraposicion intencionada con el singular (“lo cre6”), descarta toda suposicion
de que originariamente fuese creado un ente andrdgino. Por voluntad de Dios el hombre
no ha sido creado solitario, sino que ha sido llamado a decirse “tu” con el otro sexo. Para
P el concepto total de humano no se contiene solo en el vardn, sino en el varén y la
hembra (Pr). “Doble frase prodigiosa, de una simplicidad tan lapidaria que apenas nos
percatamos de que hace desaparecer tras de nosotros todo un mundo de mitos, de
especulacion gnéstica, de cinismo y de ascetismo, de divinizacidn del sexo y de angustia

sexual” (p.71).

Si el hombre como la mujer al ser creados a imagen y semejanza poseen 10s mismos
dones concedidos por Dios, entonces, los dos estan en la capacidad de llevar a cabo el mandato
establecido por el Creador. “Ambos son seres humanos en el mismo grado, tanto el hombre como

la mujer; ambos fueron creados a imagen de Dios” (MD 6). Cabe destacar, que cada uno de ellos
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ponen en funcion sus talentos con un tinte propio que los diferencia, aunque se dirijan a un
mismo fin, por ello, la realizacion definitiva del macho como la de la hembra esta en la
conjugacion y aceptacion de sus condiciones dentro de la creacion.

El hombre como la mujer deben estar en funcion reciproca de donacion y entrega
remitiéndose al otro como una forma de contemplar al Creador en esa obra. No se busca que el
hombre sea como la mujer y viceversa; sino que, cada sujeto se exprese en el cosmos segun su
naturaleza creada. EI varon como la hembra debe comprender que la persona que tiene al lado no
se entiende solamente desde aquello que nos hace iguales, sino desde los aspectos que nos
diferencia. De esta forma, la pareja humana podré transcender y dirigir su mirada como sus pasos
al infinito, al Creador. Por consiguiente, el Catecismo de la Iglesia Catolica asegura:

Corresponde a cada uno, hombre y mujer, reconocer y aceptar su identidad sexual.
La diferencia y la complementariedad fisicas, morales y espirituales, estan orientadas a los
bienes del matrimonio y al desarrollo de la vida familiar. La armonia de la pareja humana
y de la sociedad depende en parte de la manera en que son vividas entre los sexos la

complementariedad, la necesidad y el apoyo mutuos (CEC 2333).

Ahora bien, si se fija la atencion al pensamiento de Levinds se puede percibir que “el otro
en cuanto otro no es solamente un alter ego: es aquello que yo no soy. Y no lo es por su caracter,
por su fisonomia o su psicologia, sino en razén de su alteridad misma. Es, por ejemplo, el débil,
el pobre, ‘la viuda y el huérfano’, mientras que yo soy el rico y el poderoso” (Levinas, 1993,
p.127).

No se debe comprender el sexo del hombre y el de la mujer como una contradiccion o una
dualidad (Levinas, 1993), porque Dios no quiso generar caos. La gran intencion de Dios para el
hombre es que le corresponda segin sus mandatos, sus leyes y de acuerdo al orden creado.
Ademas, cuando Dios crea a la mujer del costado del hombre, el varén encuentra su consumacion
enella (Gn 2,21-22).

La creacion de la humanidad como vardn y mujer es parte integrante de la decision divina
de dar existencia al ser humano. Este hecho significa que la nocion de hombre no

encuentra su plena realizacion en el varon solo, sino en el varon y la mujer. Solamente
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después de creada la mujer se ha producido la creacion completa del Adam. Significa
asimismo que la personalidad humana puede expresarse segun el modo del varon y segln
el modo de la mujer (Morales, 2000, p.226).

A lo largo de la historia se percibe cierta subordinacién de la mujer al hombre, que en
diversas culturas se le puede denominar como machismo, y frente a este hecho ha surgido el
feminismo como forma de protesta. Este fendmeno refleja cierta inconformidad entre el varén y
la mujer, no se comprende ¢por que tanta insatisfacion?, ¢cual es la causa de la insaciedad?
¢donde quieren poner la mirada? ¢cuales son sus motivaciones? ;qué los puede llenar? ;estan
pensando en nuevas leyes naturales? ¢;creen que a Dios les falté un elemento por crear? o
¢quieren ser el centro de la creacién? Pues bien, con relacion a estos interrogantes son varias las
respuestas que se pueden encontrar.

Compete al macho y a la hembra que ambos se reconozcan seres de la misma naturaleza
creados a imagen y semejanza de Dios de modo que comprendan, por un lado, que son una
unidad (no dualidad) aunque finita, y por otro, que no se vive en el mundo para ver quien es
mejor. Asi, contemplando que todo lo que Dios les ha proporcionado son medios para un mismo
fin, asimilen que el mayor misterio del hombre se comprende en relacion consigo mismo, el
préjimo, la creacién y el Creador. Entonces, es cuando el er humano dejara de ser sujero
miserable, egocéntrico y cobarde, y empezara a actuar con humildad y fraternidad porque

comprendid que hay que dejar a Dios ser Dios en su territorio.

3.1.2 El Adam: una sola familia humana en el amor.

En Gn 1,26 se identifica que dijo Dios hagamos al hombre, o sea, al Adam, a toda la
humanidad. EI TM comprende este versiculo en cuanto que es Dios en su humildad quien
consulta a la corte celeste sobre la forma de crear al hombre (Rashi, 2001). Se observa una
pluralidad, es la familia celeste quien participa de este acto de la creacion que solo Dios realiza,
porgue como se analiza en Gn 1,27 es Dios quien crea: “creo, pues, Dios al hombre a imagen
suya, a imagen de Dios lo cred, macho y hembra los cred”.

Asi pues, toda la humanidad antes de ser creada existia en el pensamiento de Dios y en la
de su corte celeste. La concepcion de hombre de manera especial junto con todo lo creado ha sido
brotado de la intimidad de la divinidad, del ser propio de Dios. Por tal motivo, el Adam, la
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humanidad tiene un solo origen y al mismo tiempo un solo fin porque es de la misma propiedad
del Creador. De esta manera se debe comprender que solo existe una humanidad, o una familia
participe de la divinidad por el hecho de ser creados a imagen y semejanza de Dios. Por ello,

Gaudium et Spes manifiesta:

Dios, que mira por todos con paterno cuidado, ha querido que toda la humanidad formara
una sola familia y los hombres se trataran unos a otros con animo de hermanos. En efecto,
creados a imagen de Dios, “que hizo que de un solo hombre descendiera toda la raza
humana para habitar sobre la faz de la tierra” (Act. 17, 26), dio a todos una sola e idéntica
finalidad que es Dios mismo (GS 24).

Es importante que el hombre se remita a los origenes, al momento que fue creado para que
comprenda que cuando se valora al otro no solamente se esta remitiendo a un sujeto en particular,
si no que hace referencia a una familia y al mismo tiempo a la humanidad entera. Por lo tanto, el

documento sefiala:

Dios ha creado al hombre a su imagen y semejanza: llamandolo a la existencia por amor,
lo ha llamado al mismo tiempo al amor. Dios es amor y vive en si mismo un misterio de
comunién personal de amor. Creandola a su imagen y conservandola continuamente en el
ser, Dios inscribe en la humanidad del hombre y de la mujer la vocacién y
consiguientemente la capacidad y la responsabilidad del amor y de la comunién. EI amor

es por tanto la vocacion fundamental e innata de todo ser humano (FC 11).

Si Dios ha llamado al Adam para que viva en el amor, entonces, esta debe ser la forma de
interpretarse el hombre en el cosmos. Con relacion a la vocacion y al llamado que le ha hecho
Dios al hombre es necesario plantear, ¢por que le cuesta actuar desde el amor? ¢;cual es su mayor
interés en la tierra? ¢tiene conciencia que los dones otorgados por Dios no son de su propiedad?
¢cree que una vida sin Dios es posible? ;esta convencido que la libertad, voluntad e inteligencia
pueden romper con su finitud? ¢considera los mandamientos de Dios como impedimentos para
desarrollar sus leyes? ¢busca construir un mundo a su manera? Pues bien, con relacion a lo

anterior hay que subrayar:
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Por eso el amor de Dios y del prdjimo es el primero y mas importante de los
mandamientos, y la Sagrada Escritura nos ensefia que el amor de Dios no puede separarse
del amor del projimo: ... si existe algun otro mandamiento termina por reducirse a este:
Amaras a tu préjimo como a ti mismo... la plenitud de la ley del amor” (Rom 13,9-10; 1
Jn 4,20). Un mandamiento asi aparece de enorme trascendencia, cuanto mas crece la

interdependencia de los hombres y la unificacion del mundo (GS 24).

Sin el amor es dificil entender la presencia de una sola familia humana, porque se estaria
negando la existencia del Creador. Es importante subrayar que el término amor se comprende
desde el griego como aydnn (agape) entre sus acepciones: amor, afecto, amor fraternal,
predileccion (Vergara & Vasquez, 2019, p.21). Este concepto amplia la comprension del ejercicio
de amar, ya que refleja la expresién mas intima del sujeto hacia la otra persona. En consecuencia,
si se entiende que amar designa predileccion, entonces, se asevera que el hombre es el ser dentro
de la creacién, preferido y favorecido por Dios. De este modo, cada persona debe fijar la mirada
hacia el otro con respeto, tolerancia, fidelidad y amor; que valore su realidad existencia como
pareja, compariero, padre, hijo, hermano, en fin, como creatura de Dios.

Finalmente, hay que destacar que “la sexualidad abraza todos los aspectos de la persona
humana, en la unidad de su cuerpo y de su alma. Concierne particularmente a la afectividad, a la
capacidad de amar y de procrear y, de manera mas general, a la aptitud para establecer vinculos
de comunién con otro” (CEC 2332). EI amor es la mayor expresion afectiva, de intimidad, de
entrega, de donacién que cumple con el verdadero sentido de ser creados a imagen y semejanza,

porque se desarrollan y perfeccionan los dones otorgados por Dios.

3.2 El hombre como reflejo del dominio y de la soberania de Dios
3.2.1 Gobierno del hombre sobre la tierra.

El hombre de alguna manera refleja a Dios que gobierna y domina la creacion. EI Creador
le ha dado la capacidad al ser humano de mandar en la creacién, por eso, al crear el Adam indico
unas de las actividades que deberia realizar dentro del objetivo de su mision, el dominio o
gobierno de los demaés seres creados. Por tal razon, Dios le comunica al hombre el siguiente

deber: “y manden en los peces del mar, y en las aves del cielo, y en las bestias y en todas las
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alimanas terrestres, y en todos los reptiles que reptan por la tierra” Gn 1,26. Con respecto a esto,
el hombre adquiere la capacidad relacional con Dios y el dominio sobre la creacion.

Se puede interpretar que antes de que Dios mandara al hombre a gobernar a los seres de la
creacion, lo hizo a su imagen y semejanza. Esto quiere decir que existe un estrecho vinculo entre
el Adam y Dios, cierta pertenencia del hombre al Creador. Es evidente que Dios no podia dejar
solo, sin acabar y muchos menos abandonado lo que cre0. Es tanta la perfeccion de Dios que no
deja nada sin terminar. El detalle de esta eventualidad consiste en que el hombre, cuide,
perfeccione y dirija todo al Creador. “La creatura va asi hacia Dios, ademas de provenir de El; en
cualquier caso el hombre adquiere gracias a su sefiorio una dignidad dentro de un &mbito
particular de la majestad divina” (Von Rad, 1982, p.71). De esta forma es que se debe concebir la
soberania del hombre sobre la tierra, un mandato que exprese realmente la dignidad que le fue
dada por Dios al dirigir todas las cosas a la perfeccién divina. En este marco sobre el dominio y

la misién del hombre, el documento Sollicitudo Rei Socialis afirma:

El hombre tiene asi una cierta afinidad con las demas creaturas: esta llamado a utilizarlas,
a ocuparse de ellas y -siempre segun la narracion del Génesis (2,15)- es colocado en el
jardin para cultivarlo y custodiarlo, por encima de todos los demas seres puestos por Dios
bajo su dominio (cf. ibid. 1,15 s.). Pero al mismo tiempo, el hombre debe someterse a la
voluntad de Dios, que le pone limites en el uso y dominio de las cosas (cf. ibid. 2,16 s.), a
la par que le promete la inmortalidad (cf. ibid. 2,9; Sab 2,23). EI hombre, pues, al ser
imagen de Dios, tiene una verdadera afinidad con El. Segun esta ensefianza, el desarrollo
no puede consistir solamente en el uso, dominio y posesion indiscriminada de las cosas
creadas y de los productos de la industria humana, sino mas bien en subordinar la
posesion, el dominio y el uso a la semejanza divina del hombre y a su vocacién a la
inmortalidad. Esta es la realidad trascendente del ser humano, la cual desde el principio
aparece participada por una pareja, hombre y mujer (cf. Gén 1,27), y es por consiguiente
fundamentalmente social (SRS 29).

Realmente, el hombre ha caminado miles de afios desde su creacion, que dentro de la
historia salvifica se comprende que es Dios quien conduce su historia. En este itinerario el ser

humano a tratado de comprenderse como creatura de Dios, entendiendo su verdadera mision en la
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tierra. El hombre no puede interpretarse solamente desde él mismo, sino, desde el Creador y
hacia al Creador, esto es lo que indica ser creado a imagen de Dios (una dimension protoldgica)
que permite una mirada a los origines, y a semejanza de Dios (una dimensién escatoldgica) que le
ayude a avanzar hacia su fin altimo. Ahora bien, una de las razones por las cuales la humanidad
se encuentra en la actualidad en crisis, en deterioro, en sometimiento, es sin duda alguna, el
olvido de Dios. Es por ello, que el hombre deja acrecentar el egoismo, el odio y, frente al deseo
natural de trascender -porque por naturaleza es un ser religioso que necesita de lo trascendental-,
crea otros dioses fuera del Creador, y también se olvida de su verdadera soberania.

De acuerdo a lo anterior hay que puntualizar que “el prototipo del hombre es la soberania
de Dios. Pero dominar no ha de ser entendido como egoismo y violencia, sino de tal forma que
aquello sobre lo que se ejerce el dominio alcance con ello su perfeccion” (Guardini, 1997, p.430).

En conclusién, es necesario que el hombre no olvide que la capacidad de dominio, de
soberania o de gobierno le ha sido concedida por su Creador. Por tal motivo, todo su actuar debe
estar acorde al propoésito del proyecto de Dios y a su mision asignada por ser creado a su imagen
y semejanza. En el momento en que el ser humano empiece a centrar su 0jos solamente en el
“y0”, la creacion perdera su Orbita, su direccion porque ya no estaria ordenada hacia el Creador,

sino hacia él mismo.

3.2.2 Antropocentrismo: evocacion del olvido de Dios y del sufrimiento de

la creacién.

Al hombre se le ha olvidado que fue creado del polvo de la tierra, se entiende en la
conjuncién de los dos terminos Adam y Adamah (Vergara & Vasquez, 2019). Ademas, parece
que al ser humano frente a las advertencias de lo que es bueno y lo que es malo, tiende a optar de
manera contraria al deseo de Dios. Es la gran tentacion que ha padecido desde el comienzo de la
creacion. Dios le prohibio comer del arbol de la ciencia del bien y del mal (Gn 2,17) y le
desobedeci6 (Gn 3,6), les advirtié que no tuvieran otros dioses fuera de El (Ex 20,3), y adoraron
al becerro de oro (Gn 32,5-6), entre otras eventualidades se identifica la rebeldia del hombre
hacia Dios y su exaltacion.

Asi pues, la Enciclica Laudato Si alude a que “la Biblia no da lugar a un antropocentrismo

despotico que se desentienda de las demas criaturas” (LS,68). Sin duda alguna, el hombre es un
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ser preferido y favorecido por Dios, pero esto no le da el caracter de hacer con lo creado mera

satisfaccion de caprichos individuales que solo remiten a la destruccion del cosmos.

Toda criatura posee su bondad y su perfeccion propias. Para cada una de las obras de los
“seis dias” se dice: “Y vio Dios que era bueno”. “Por la condicion misma de la creacion,
todas las cosas estan dotadas de firmeza, verdad y bondad propias y de un orden y leyes
propias” (GS 36, 2). Las distintas criaturas, queridas en su ser propio, reflejan, cada una a
su manera, un rayo de la sabiduria y de la bondad infinitas de Dios. Por esto, el hombre
debe respetar la bondad propia de cada criatura para evitar un uso desordenado de las
cosas, que desprecie al Creador y acarree consecuencias nefastas para los hombres y para
su ambiente (CEC 339).

Con relacion a la conducta desobediente del hombre hacia a Dios, la misma humanidad
esta sufriendo las consecuencias de sus errores. En los anteriores parrafos se interpreta, por un
lado, que el ser humano se deja impactar de manera directa por lo que se le presenta a sus
sentidos, se llena de cierto emocionalismo y no discierne lo que verdaderamente debe responder a
él mismo y a su entorno; y, por otro lado, se contempla que el hombre haciendo uso de su razén
acttia con toda intencionalidad a sus propios conceptos que pueden afectar de manera positiva o
negativa la realidad.

Cuando el ser humano se coloca a si mismo en el centro, termina dando prioridad absoluta
a sus conveniencias circunstanciales, y todo lo demaés se vuelve relativo. Por eso no
deberia llamar la atencion que, junto con la omnipresencia del paradigma tecnocréatico y la
adoracion del poder humano sin limites, se desarrolle en los sujetos este relativismo donde
todo se vuelve irrelevante si no sirve a los propios intereses inmediatos. Hay en esto una
l6gica que permite comprender como se alimentan mutuamente diversas actitudes que

provocan al mismo tiempo la degradacion ambiental y la degradacion social (LS 122).

En la actualidad “entre los pobres més abandonados y maltratados, estd nuestra oprimida
y devastada tierra, que ‘gime y sufre dolores de parto’ (Rm 8,22). Olvidamos que nosotros

mismos somos tierra (cf. Gn 2,7). Nuestro propio cuerpo esta constituido por los elementos del
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planeta, su aire es el que nos da el aliento y su agua nos vivifica y restaura” (LS 2). Es el
momento que el ser humano ponga en préctica valores como la reconciliacion, el amor fraterno,

el didlogo, la comunidén y reconozca que “el principio de la sabiduria es el temor de Dios” (Pr

1,7).

3.3 La humanidad es continuadora de la imagen y semejanza divina.

3.3.1 Origeny finalidad de las generaciones.

Una vez que fue creado el varon y la hembra a imagen y semejanza “los bendijo Dios con
estas palabras: sed fecundos y multiplicaos, henchid la tierra y sometedla” (Gn 1,28). Se
identifica el inicio de la humanidad, de la organizacion social, etc. Por otro lado, se observa que
todas las personas provienen del Adam, “el hombre 1llamé a su mujer Eva, por ser ella la madre de
todos los vivientes” (Gn 3,20). Se interpreta el valor maternal de la mujer en el desarrollo de la
humanidad. Pero, es importante la cuestion sobre, ¢ de qué forma Dios se comunica y se seguird

comunicando con el hombre? De acuerdo a este interrogante, Castel (1987) expresa:

A esta humanidad sexuada Dios le da su bendicion, que es idéntica a la de los animales. El
hombre y la mujer podran procrear y llenar la tierra. Sin embargo, el texto presenta una
peculiaridad. Para los animales, Dios definia un programa que, salvo accidente, ha de
cumplirse naturalmente; en lo que concierne a la humanidad, Dios «les» dice. Dios no fija
un programa sin ellos. Dios quiere que el hombre participe en él, que haya diélogo. El
hombre recibe la bendicién no como una ley natural, sino en un didlogo con Dios (p.40).

Es a través del didlogo que Dios establece la relacion de continuidad con el hombre en la
creacion. “Segun Gn 1, la palabra es primero llamada a la existencia, vocacion; después
imposicion de nombre que fija el ser diverso de las criaturas... Ademas, el dinamismo intrinseco
de los seres vivos esta transmitido en palabra imperativa de bendicion ‘creced, multiplicaos, dad
frutos’” (Schreiner, 1972, p.17).

Asi pues, otra muestra que contempla el valor de las generaciones y la continuacion de la
imagen y semejanza divina esta en Gn 5,1-3 cuando se dice: “ésta es la lista de los descendientes
de Adam: el dia en que Dios cre6 a Adam, lo hizo a imagen de Dios. Los cred vardon y hembra,

los bendijo y los llam6 ‘“Hombre’ en el dia de su creacion”.
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Lo que se dice sobre la semejanza del primer hombre con Dios recibe ademés una
ampliacion teoldgica con la puntualizacion de que Adan engendrd por su parte a Set su
hijo, a imagen y semejanza suyas. La semejanza con Dios no era pues propia del primer
hombre nada mas, sino hereditaria a lo largo de las generaciones. Complemento que le
asegura al lector la actualidad de este testimonio, pues sin eso la mencion de la semejanza
del hombre primero seria un mythologumenon sin mayor trascendencia (Von Rad, 1982,
p.84).

De acuerdo a lo anterior, el exégeta Von Rad enfatiza en lo que ha sido el origen de las
generaciones y la transmision de la imagen y semejanza de Dios, ya que no fue concebida
unicamente al primer hombre sino que es hereditaria. Ademas, si al Adam le fueron concedidos
ciertos rasgos de la divinidad de Dios, y su nombre significa hombre, humanidad, entonces, es
evidente la transmision genealdgica de la genética del Creador en el hombre, porque de lo
contrario seria imposible para el hombre cumplir con el mandato de Dios en la creacion. Lo que
permite la trascendencia del ser humano a Dios es, precisamente, la condicion divina impregnada
en su ser. No se reconoce otro ser sobre la tierra que tenga las cualidades propias del hombre

como lo dice Carreira (2007) cuando acentla:

Pero entre todos los animales no se encuentra ninguno semejante al Hombre, por muy
parecido que sea su aspecto fisico. Antes se ha insistido en que el Hombre estd hecho a
semejanza de Dios - a pesar de que Dios no tiene descripcion alguna que indique forma
corporal- y ahora se niega la semejanza a seres que corporalmente no parecen muy
distintos. Es una forma sencilla, pero profunda, de resaltar de nuevo la dignidad humana,

basada en su racionalidad (p.18).

Asimismo, el hombre creado por Dios a su imagen y semejanza lo convierte en ser
trascendental, que participa de su divinidad, de sus propios bienes, de su bondad, porque es de su
misma propiedad y de su misma eternidad divina; “porque Dios cred al hombre para la

inmortalidad y lo hizo a imagen de su mismo ser” (Sb 2,23). Ademas, Dios reviste al hombre de
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todo lo necesario para vivir en la tierra, lo hace heredero de su gracia, “de una fuerza como la
suya, a su propia imagen los cre6” (Si 17,3-4).

Finalmente, la humanidad como continuadora de la imagen y semejanza Dios a través de
las generaciones debe dirigir su existencia hacia el Creador. De tal forma, que “conozca toda la
tierra su proceder, y todas las naciones su salvacion” (Sal 67,3-4), y con sentimientos de gratitud

tenga como fin altimo contemplar el rostro de Dios.
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Conclusiones

En primer lugar, hay que acentuar que la razon de ser de Gn 1-11 es una propuesta de
vida; no basta que el hombre se quede en el hecho de ser creado, sino que ha de tener la
capacidad de salir de si mismo y de ser solidario con todo lo existente en la creacién. Se percibe
en el Génesis el dilema del ser humano de decidir entre el bien y el mal. La facultad que tiene el
hombre de inteligencia, de voluntad y de libertad por haber sido creado a imagen y semejanza de
Dios, debe llevarlo a responder frente a la creacion de acuerdo al mandato del Creador, legado de
unidad, amor y solidaridad, y no de los intereses individuales de cada persona.

Se identifica, ademas, a un Dios de comunién, que por mas de que el hombre quebrante el
plan de salvacion, EIl siempre sale al encuentro de la humanidad para restaurarla. No cabe duda
que Dios no le exige al ser humano nada diferente a lo que El hace o puede hacer. Si Dios pide
solidaridad, es porque El se solidariza, sale de si mismo y va al encuentro del hombre todas las
veces posibles. Ahora bien, si observamos a un Dios que cree, persevera y ama lo que cred, ¢por
qué no creer, perseverar y amar al Creador?

En segundo lugar, la razon de ser del Génesis parte de la comprension de la experiencia
humana. Nuevamente se confirma el actuar de Dios en la historia del hombre que se enmarca por
un pasado que debe ser evocado e interpretado, un presente que debe ser vivido, y un futuro que
debe estar lleno de esperanza. En esta perspectiva, cabe destacar la apertura a la historia sagrada
que sigue implicandose en la actualidad por el mismo actuar de Dios. Asimismo, se debe
reconocer la importancia de las generaciones dentro del plan divino, en el sentido de que en ellas
se hace patente la transmision de la imagen y semejanza de Dios.

En tercer lugar, se subrayan varios elementos que hacen parte del analisis de la estructura
de los once capitulos del Génesis: 1) la historia de los primeros humanos creados a imagen y
semejanza no ha sido perfecta, sin embargo se percibe cierto crecimiento del hombre en su
dimensidn antropoldgica, espiritual, social, cultural, etc.; 2) el hombre a partir de su mirada a los
origenes, o sea, mediante el reconocimiento de la imagen de Dios (dimensidn protoldgica)
impregnada en su ser, ha ido descubriendo su mision en la tierra y su razén de ser; 3) el valor de
la descendencia esta en reconocer que es Dios quien escoge y llama y; 4) por mas decaida que
Dios haya visto a la humanidad al haber distorsionado su mirada de El, siempre su amor y

misericordia prevalecen.
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Por otro lado, se concluye que x1a (bard) presupone una creacion continua, Dios sigue
creando, se destaca un caracter dindmico de la creacion. Desde el TM, esta forma de crear hace
referencia al modo de crear propio de Gn 1,27. Sin embargo, el texto griego remite a una creacion
del molde, de la arcilla, del polvo, del barro que esta acorde con la manera de crear de Gn 2,7.

De acuerdo a los Padres de la Iglesia se puede deducir que la imagen de Dios indica la
inteligencia, libertad y voluntad, y la semejanza remite al fin Gltimo, a las virtudes que nos
puedan asemejar al Creador.

Finalmente, respondiendo a la pregunta de investigacion: ;qué elementos de la exégesis
de Gn 1,26-27 en el TM nos ayudan a comprender la realidad del ser humano en la actualidad? Se
concluye con relacion al valor de la pareja humana que tanto el macho como la hembra no se
comprenden en el cosmos de manera separada, sino en la unidad mediante el dialogo, escucha y
la aceptacion de su identidad originaria de lo propio en el ser del hombre y en lo caracteristico de
la mujer. Cada uno de los dos sexos deben comprender que su pareja no se entiende solamente
desde aquello que los hace iguales, sino desde los aspectos que los diferencia; ya que, en la suma
de sus realidades distintas se concibe la totalidad de la creacion de Dios a su imagen y semejanza.

Ademas, es importante que el hombre se remita a los origenes, al momento que fue
creado, para que comprenda que cuando se valora al otro no solamente se esta remitiendo a un
sujeto en particular, sino que hace referencia a una familia, y al mismo tiempo a la humanidad
entera. De igual manera, si el hombre y la mujer al ser creados a imagen y semejanza poseen los
mismos dones concedidos por Dios, entonces, los dos estan en la capacidad de llevar a cabo el
mandato establecido por el Creador. En la medida que el varén y la hembra se reconozcan seres
de la misma naturaleza creados a imagen y semejanza divina, entonces dejaran de ser sujetos
miserables, egocéntricos y cobardes, y empezaran a actuar con humildad y fraternidad porque
comprendieron que hay que dejar a Dios ser Dios en la creacion.

También, hay que subrayar que, si Dios ha llamado al Adam para que viva en el amor,
entonces, ésta debe ser la forma de interpretarse el hombre en el cosmos. Sin el amor es dificil
entender la presencia de una sola familia humana, porque se estaria negando la existencia del
Creador. El amor es la mayor expresion afectiva, de intimidad, de entrega, de donacion que
cumple con el verdadero sentido de ser creados a imagen y semejanza, porque se desarrollan y

perfeccionan los dones otorgados por Dios.
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Con respecto a la actividad del hombre como reflejo del dominio y de la soberania de
Dios, hay que destacar que el ser humano no debe olvidar que la capacidad de dominio, de
soberania o de gobierno le ha sido concedida por su Creador. La soberania del hombre sobre la
tierra debe ser un mandato que exprese realmente la dignidad que le fue otorgada por Dios. El
hecho de que el hombre sea preferido y favorecido por Dios, no le da el derecho de hacer con lo
creado mera satisfaccion de caprichos individuales que solo remiten a la destruccion del cosmos.

Por ultimo, se interpreta a través del TM que la humanidad es continuadora de la imagen
y semejanza divina. De esta forma, cabe manifestar que es mediante el dialogo que Dios
establece la relacion de continuidad con el hombre en la creacion. Lo que permite la
trascendencia del ser humano a Dios es, precisamente, la condicién divina impregnada en su ser.
No se reconoce otro ser sobre la tierra que tenga las cualidades propias del hombre. La
humanidad como continuadora de la imagen y semejanza de Dios a través de las generaciones

debe dirigir su existencia hacia el Creador.
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