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Prologo

nlaintroduccién a su obra La etnografia:
E método, campo y reflexividad, la antropéloga
argentina Rosana Guber (2001) plante6 un
cuestionamiento cuyo analisis pretendollevaral campo
delainvestigacion pedagdgicay de estamanera cons-
tatar el valioso aporte que este volumen ofrece a los
lectores, a saber: jpor qué alentar una metodologia
artesanal en la era de la informatica, las encuestas
de opinidn e internet, solo para conocer de primera
mano como viveny piensanlos distintos pueblosdela
Tierra? Dos presupuestos: 1) sibien los estudios etnogra-
ficos surgieron en el seno dela antropologia, ya desde
hacevarias décadaslas diferentes ciencias socialeslos
vienen implementando; 2) desde mediados del siglo
xx el etndégrafo no solo se aproxima al mundo de lo
exéticoal otrolado del planeta, sino también (como lo
advierte Clifford Geertz) alos microcosmos culturales
inmediatos donde la exoticidad se le atribuye a todo
aquello que descansa sobre un entramado particular
de significado.
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Asistimos en las Gltimas décadas a un clamor por
resignificarlainvestigacién que adelantanlos maestros
sobre su practica en contraste conaquellaquellevana
cabolos cientificos sociales sobre el hecho educativo; no
obstante, persiste todaviauninterrogante respectoasiel
maestro que investiga puede apropiarse con suficiencia
de los atributos técnicos que exige este tipo de labor.
Alentar el recurso a la etnografia educativa recobra
un valor especial a este respecto por cuanto es uno de
los modos de hacer en que las facultades humanas del
sujeto que indaga resultan mucho mas funcionales
para los propésitos de investigacion que los mismos
conocimientos técnicos o tecnoldgicos. Enlahumanidad
del etndégrafo se conjuga un esquema epistémico quele
permite entrar en contacto con un grupo humano para
descifrarlo desde dentro y hacerlo inteligible después.
Hacer etnografia, por tanto, no es otra cosaque elevara
categoriade métodoy, desdeunrecorteintencional, las
facultadesde observacién prolongada, escucha atenta,
didlogonodirectivo, empatiayreflexividad permanente,
todolo cualdespliega el maestro de manera espontanea
enlacotidianidad de su practica; ciertamente, muchos
maestros llevan registro y toman nota de lo que les
sucede en la escuelay en el aula.

En La escuela por dentro. La etnografia en la investiga-
cién educativa, Peter Woods (1987) defiende la tesis de
que la etnografia zanja el hiato entre la investigacién
y el maestro por cuanto en su especificidad, mdas que
saber elaborarun cuestionario u ostentar unrepertorio
tedrico muy vasto (aunque esto deba adquirirse con el



tiempo), el maestro-etndgrafo requiere como principal
atributo movilizar sus facultades humanas para pene-
trar en el microcosmos delos subgrupos que cohabitan
en la escuela, asimilar sus lenguajes simbdlicos y de
esta manera comprender el sentido que le otorgan a
sus posturas, discursos y practicas. Asuntos como la
vivencia dela confesionalidad, la muerte enla escuela,
lainterculturalidad escolar, entre muchos otros, podrian
ser abordados desde esta perspectiva. Un ejemplo lo
podemos encontrar en el texto El maestro como enemigo
de Harry Wolcott (1993), quien describe el itinerario de
una autoetnografia adelantada sobre su experiencia
como docente en una escuela rural multigrado, donde,
en cuyos términos, la observacién atenta de su practicay
delasrelaciones que sostuvo con el grupo de estudiantes
le permitieron esgrimirunadescripcién etnograficade
altovalor culturalyacadémico quelollevaron a plantear
la tesis de los antagonismos culturales en la escuela.
Ciertamente, una de las sinergias que se consolida
de mejor forma entre la etnografia y el maestro es la
posibilidad de adelantaruntrabajo de camporigurosoy
prolongado quele puede permitir al maestro-etnégrafo
trascenderla superficialidad con que frecuentemente
sellevaacaboladenominada etapa de recoleccién de
datosno solo en escenarios de investigacién formativa,
sino también de investigacidn en ejercicio. Paranadie
es un secreto que hoy dia muy pocos investigadores
educativos se pueden permitir una presencia prolon-
gada sobre el terrero, ya sea porque no hace parte de
sus opciones personales o porque no cuentan para

PROLOGO
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ello con la suficiente financiacién. En cualquier caso,
todo parecerestringirse a un pseudotrabajo de campo
en funcién de unas cuantas visitas al terreno para la
aplicacién directa de instrumentos.

La presencia continua del maestro-etnégrafo en el
escenario de practica, que esal mismo tiempo el terreno
enqueseadelantalainvestigacion (la escuela), presenta
variadas ventajas: en primer orden, los problemas a
indagar se corresponden mads con lo que sucede en la
cotidianidad delas personasyno con unailustre, pero
insuficiente, deduccidn tedrica; en segundo orden, es
mucho mas asequible para el maestro apropiarse del
lenguaje simbolico localy, por tanto, mas factible que
puedapenetrar porlasdiferentes capas de significado
delmicrocosmos que le interesa comprender; en tercer
orden, el sujeto que investiga tiene un terreno abonado
enlaconstruccién dealteridades,lo que necesariamente
va a repercutir en que las personas se sientan mejor
dispuestas a compartir sus pensamientos mas autén-
ticos a diferencia de la desconfianza que les despierta
la presencia de un investigador forastero; en cuarto
orden, el hecho de que el maestro pueda examinar el
fendémeno dentro de su ambiente naturalle garantiza
poder desarrollar su capacidad reflexiva de manera
continuayenarticulacién conlo que observa, dialoga
y registra; finalmente, en quinto orden, es este un
modo de hacer investigacién que, por su naturaleza,
se prestamenosalos sociocentrismos, etnocentrismos
y epistemocentrismos con los que muy a menudo los
expertos seaproximanalascomunidadeseducativas.



Con todo, la apropiacién de la etnografia por parte
del maestro comportatambién que este se interese por
ir cultivando algunos atributos que pueden contribuir
aconsolidar sulabor investigativa en el tiempo, como
son la ampliacién progresiva de su repertorio teérico
(relativo al tema que indaga y que es de su interés) e
incluso el conocimiento de algunos procedimientos
practicos que puede emplear para organizar todo lo
que vive y experimenta en su cotidianidad. Empero,
mas alld de esto, hay dos dimensiones dela etnografia
que son necesarias de clarificar. Por unaparte, concibo
fundamentalindicar, comolo deja entrever John Ogbu
(1993) en Etnografia. Una aproximacién a nivel multiple,
que la reconstruccién del punto de vista del actor, si
bien es fundamental en este tipo de estudios, no es
autosuficiente, por eso la necesidad de que se preste
atencion a los marcos sociales en que las practicas
culturales seinsertan, en otras palabras, la aproxima-
cién que procura el maestro-etnégrafo entrafia una
dimension simbolica de los eventos escolares, pero
también el reconocimiento de las condiciones histé-
ricasdelaescuela. Porotra parte, considero relevante
hacer hincapié en que la comprensién a que apuntala
etnografiano esladescripciéon delo que hacenydicen
las personas, asi como tampoco la descripciéon de como
eselmundo paraellos (aunque se nutra esencialmente
de estas dos perspectivas), sinounalectura problema-
tizada y critica desde la mirada de quien investiga,
de ahi que el maestro pueda a través de la etnografia
reconocerse como sujeto de sabery, por tanto, contribuir

PROLOGO
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ala resignificacion del estatuto epistemolégico de la
investigacién pedagogica.

Envirtud delo expuesto, invito aloslectores a conti-
nuarlareflexion sobre la perspectiva etnografica dela
investigacién pedagogica, siguiendo con detenimiento
los cuatro aportes que articulan este volumen. En el
primer capitulo, los autores, partiendo dela premisa de
quelainvestigacion pedagdgica debe aproximarsealos
escenarios educativos reconociendo sus particulares,
analizanlarelacién dereciprocidad que se teje entre los
sujetos escolaresy su territorio. En el segundo capitulo,
los autores enfocan su discurso en problematizar el
relato hegemonico dela pazen Colombia, auscultando
el aporte que hacen las comunidades en procesos de
inclusion desdelainterculturalidad paralaconstruccion
de paz en los territorios, y como el acompafiamiento
que se les ofrece desde la etnografia puede contribuir
a dichos procesos. En el tercer capitulo, los autores
describen el desarrollo y aportacién de un ejercicio
autoetnograficoadelantado portres docentes de educa-
ciénreligiosaapropésito delaformacién espiritualen
escenarios escolares. Por tiltimo, en el cuarto capitulo,
los autores proponen una lectura complementaria,
desde la perspectiva de las narrativas transmedia en
el aula, entre dos investigaciones llevadas a cabo en
escenarios educativos digitales.

A1VARO ANDRES RIVERA SEPULVEDA
Doctor en Educacion
Abrilde 2021



Introduccion

aintencionalidad de esta obra esmanifestar

L variadosaportes dela etnografia, en cuanto
entradametodolégicadelascienciassociales,
alcampodelo educativo, masespecificamenteala cuali-
ficacién delaspracticas pedagdgicas delos maestros del
contexto colombiano, pues se espera que la reflexiéon
aquipresentada sea de provecho para transformar su
cotidianidad docente en un lugar cultivado parala
investigacion. Esta tarea ha sido desplegada a través
de cuatro capitulos que presentan los resultadosiden-
tificados en el trabajo de campo de quienes asumieron
elretode unapraxis queibamasalld delo descriptivo.
En primer lugar, se presenta la reflexién sobre la
articulacién entre la etnografia educativa y la topo-
filia como apuestas de investigacién educativa, donde
el punto de partida es el contexto social y politico
colombiano, el cual hace evidente lanecesidad deuna
comprensién delas comunidades desde su propiavoz.
De esta forma, se propone un ejercicio investigativo que
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aborda alos sujetos en primera persona a partir delas
particularidades de su contexto, detalforma que seles
reconozca como las opciones primarias que permiten
reconocer las complejidades de cada escenario educa-
tivo, asi como los 6rdenes de relacién que los sujetos,
yaseaindividuales o colectivos, tejen consigo mismos,
conlasociedad y con el entorno.

El segundo capitulo da continuidad a la preocupa-
cién por el territorio, pero lo hace desde la pregunta
porlosaportes dela etnografia ala construccién dela
paz. Para cumplir con dicho fin, presenta la reflexién
de tres categorias: la inclusién, como un proceso de
reconocimiento deladiversidad ylapluralidad;lainter-
culturalidad, como posibilidad del tejido de didlogos
y, por ultimo, la construccién de paz desde los terri-
torios. De ahi se exponen algunas estrategias que
permiten el abandono de las capacidades instaladas
enlascomunidades, con el animo de generar espacios
de participacién ciudadana activa, arrancando en las
experiencias significativas dela escuelahastael desa-
rrollo territorial y asi responder a la pregunta por los
aportes de la etnografia a las practicas pedagogicas,
desde los enfoques diferenciales y el reconocimiento
de los contextos nacionales en Colombia.

En tercer lugar, se traslada la reflexién de la diver-
sidad territorial a la religiosa y, mds especificamente
alas implicaciones que tiene la educacién religiosa
escolar en esta deliberacién. Ello se hace gracias a un
trabajo de campo de tres docentes fundamentados en
laautoetnografia, quienes proponen unapedagogiade



la espiritualidad como camino que ayuda a zanjar los
problemas de discriminacién e invisibilizacién de las
minoriasreligiosas enlasaulas del pais. Para cumplir
condicho objetivo, primero presentan una aproxima-
cién epistemoldgica al concepto de espiritualidad y a
sueducabilidad, articulando aquello con ejercicios de
sistematizacién de experiencias autoetnograficasenel
ambito educativo, donde fue fundamentalla observa-
cién participante, yasi, finalizar con el planteamiento
de sus hallazgos en el marco de unas prospectivas de
autoetnografia como metodologia investigativa que
enriquece la formacidn espiritual.

Porultimo, el cuarto capitulo trasladalareflexiénal
ecosistema digital, de tal forma que se pregunta por la
articulacién dela etnografia conlas narrativas trans-
media. Aquiesnecesarialasuperacion delatradicional
visién dicotémica delo virtual por una fundamentada
enlacomplejidad delavidahumana que comprendela
cotidianidad hibrida que se abre paso entre diversas
plataformasonline y offline, posterior a ello, selanzala
invitacién a disefiary desarrollar universos narrativos
que seran ampliados y desbordados por los relatos de
los estudiantes. Al final se presenta una prospectiva
etnografica que se abre paso por la reflexién de esta
diversidad de relatos con la intencién de comprender
el universo narrativo de los estudiantes.

Esperamos que este texto sea de provecho para
la cualificacién de las practicas pedagégicas de los
maestros colombianos desde los aportes de la etno-
grafia, detalforma que se superenlasposibles miradas

INTRODUCCION
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instrumentalizadoras para proponer en cambio un
escenario investigativo que vincula al docente con
los entretejidos existenciales de sus estudiantes desde
una dindmica analitica, critica y transformadora que
favorezcala formacién integral.



La etnografia educativa
y la topofilia como apuestas
de investigacion educativa

CARLOS ANDRES PINTO LOPEZ
JoHAN ANDRES NIETO BRAVO

La etnografia tiene por niicleo de indagacion

la comprensidon de la cultura de una comunidad
especifica, donde,el entramado de significaciones
entretejidas en la interacciéon humana local

a partir de valores, creencias, perspectivas y
motivaciones, configurados en la cotidianidad
del contexto, posibilitan una comprensién
holistica del fendmeno problematizado y
abordado. En cuanto a su concrecion en el

campo de lo educativo, la etnografia intenta
discernir,ademds, las implicaciones pedagdgicas
que subyacen ante una determinada cultura
escolar con la cual el maestro se configura como
investigador.

MONCADA et al., 2020
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lcontexto socialy politico colombiano hace
E evidentelanecesidad deunacomprensiéonde
lascomunidades en su propiavoz:laapuesta
por ejerciciosinvestigativos que aborden alos sujetos en
primera personaapartirdelasparticularidades de su
entorno se reconoce como una de las opciones prima-
rias que permitenreconocerlas complejidades de cada
escenario educativo, asi como los érdenes de relacién
que los sujetos, ya sea individuales o colectivos, tejen
consigo mismos, conla sociedad y con el entorno. Por
tanto, el territorio no aparece como un dato meramente
circunstancial, sino como el escenario dindmico en
que los diferentes actores del proceso educativo cons-
truyen su propia experiencia humanay educativa; de
este modo, emerge la doble lectura segtn la cual los
sujetos construyen activamente el territorio al tiempo
que este los resignifica. Asi, el presente capitulo se
interesa por el reconocimiento de los aportes propios
de la topofilia en procesos de investigaciéon educativa
desde la etnografia.

Para cumplir condicho fin, en primerlugar, presenta
unaaproximacioén epistemolégica alas complejidades
del estudio etnografico, posteriormente, se reflexiona
sobre la simbolizacidn del lugar como escenario de
investigaciény, por iltimo, se cierra conalgunaslineas
prospectivas para proponer una etnografia desde lo
territorial.



LA ETNOGRAFIA EDUCATIVAY LA TOPOFILIA COMO APUESTAS

Complejidades del estudio etnografico

La concepcién de la etnografia en cuanto modo de
conocimiento ha estado histéricamente ligada al
espacio como dato caracteristico de una sociedad que
essujeto de estudio, de modo que, tradicionalmente,
seasume como condicién indispensable lainmersién
delinvestigador en el terreno en cuanto es garantia
de una experiencia completa de observacidn en el
lugar, de manera que el estudio de esta realidad no
se fuerce a un lugar que no le sea propio; de alguna
forma, se trata de una buisqueda del dato mas puro
posible en que el etndgrafo retrate la realidad con
fidelidad a esta.

Contodo, laposibilidad de pensar el ejercicio etnogra-
ficono solamente desde los territorios apartados, sino
en la cotidianidad de las grandes ciudades, permiti6
ampliarlasnociones de permanencia, presencia y territorio,
para involucrar una gama mas amplia de escenarios
frente alos cuales el investigador en ciencias sociales
pudiera tener unavoz capaz de describir y apostar, no
solo por los datos puros de las culturas desconocidas,
sino frente aquello que permanece oculto a plena
vista en la cotidianidad de las metrépolis, que afecta
la dinamicay el comportamiento de las sociedades y
que, generalmente, pasa desapercibido en su mezcla
con la cotidianidad apabullante de las apuestas a que
tiende la vida del hombre contemporaneo.

Enestesentido,lacrisisdelamodernidad enlasegunda
mitad del siglo xx posibilita el trdnsito entre el interés
de la modernidad y el conocimiento de las realidades

25
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esencialmente remotas que desafiabanlos postuladosde
aquello que Occidente consideraba civilizacién, asicomo
su esfuerzo por traducir para este mundo los lenguajes
ancestrales para adaptarlos al influjo civilizador de
las sociedades, para volver la mirada sobre la imagen
de la ciudad como el lugar por antonomasia en cuanto
aglomerado de lugares (Delgado, 2002).

De este modo, el estatuto epistemoldgico de la
posmodernidad construye un escenario en que la
ciudad aparece como elemento de primer orden en el
que se comprende en cuanto organismo vivo, donde
confluyen multiples dindmicas y se crean nuevas
culturas, bajo el presupuesto de una heterogeneidad
tan compleja que, aun mismo tiempo, la hace carente
de los elementos unificadores basicos que pudieran
darleun caracter armoénico. Esta caracteristica obliga
a ampliar el concepto de lugar y de presencia hacia la
posibilidad de pensar en otras territorialidades en que
se cambie la morfologia esencial del suelo habitadoy
ocupado por otros escenarios en los que sea el movi-
miento o ain la virtualidad, y no la permanencia, los
que marquenlapautaparaunalecturadelassociedades
contemporaneas.

Asi, el territorio, en su comprensiéon mas amplia
posible, se puede considerar como el inicio delainves-
tigacién propiamente dicha, toda vez que cumple la
funcién de delimitar un contexto aun cuando este
no esté delimitado por las fronteras de un terreno o
los muros de una institucion, toda vez que la mirada
delapostura etnografica estd puesta enlos grupos de
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personas cuya dindmica es cada vez mas némada en
los escenarios que marca la contemporaneidad. En
este sentido, la delimitacién del nuevo territorio estara
marcada por su propio dinamismo, por lugares de
transitoy ain por la ausencia de estos en cuanto dato
simbélico de realidades que se han ausentado, pero
cuya simbolizacién sigue estando presente.

Esta condicién, un poco mas maleable de los
contextos sociales, permite la emergencia de una
miradaen quelos datos sociales no son hechos puros
que obedezcan a leyes universalmente validas, de
modo que las tendencias actuales en etnografia se
alejan poco a poco de las miradas clasicas de este
positivismo social, asi como de la pretensioén de obje-
tivar el conocimiento que se puede tener de los grupos
sociales en cuanto tales. De este modo, aunque la
condicién de dicho andlisis sea sustantivay el punto
dellegada en el ejercicio investigativo, se hace nece-
sario acompanarla de adverbios de tiempo, modo y
lugar que le otorgan una condicién complexivaauna
realidad que es necesaria abordar en su naturalezay
en su conjunto, puesto que, de no hacerse, se corre el
riesgo de enceguecer de frente a los datos que esta
misma pudiera aportar.

Asi, la comprension de la realidad, que es objeto
de estudio, pasa de la linealidad de un dato puro ala
complejidad delos multiples estratos que la componen,
lo que a su vez permite un modo de conocer en el que
se pasa del aislamiento que pretende comprender los
fenémenos en cuanto dato puroalascomplejidades de

27
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lacondicién humanamediadasporlarelacionalidad de
estos mismos estratos (Rosini, 2019). Precisamente en
eldesbalance de esta complejidad, enlatareade cruzar
por los varios niveles que componen la complejidad
de larealidad en un tejido complejo resultante de los
multiples dinamismos que ocurren en su interior, se
comprende que este objeto de estudio superaalasuma
desuspartesyqueesel tejido de multiples relaciones,
y no el dato puro, lo que aporta su riqueza al ejercicio
investigativo propiamente dicho.

Llegadosaeste punto, resulta en un tema de mayor
importancialamencién de un modo de conocer puesto
ensituacién, comoyalohabian previsto otras escuelas,
aunque con intereses mas arqueolédgicos y literarios,
se propuso tener presente la situacién de vida (Gunkel
citado en Martos, 2012) delas distintas sociedades como
dato fundamental para su comprensién y estudio. Esto
ubica allector de frente a un escenario de estudios en
contexto. Contodo, dicho contextono se comprende solo
como el marcoestaticoenquetransitalavidadelassocie-
dades, dado que estollevariaalinvestigador de nuevo
ala posicion estatica y objetivista de la modernidad,
tampoco se trata de un mero problema estilistico de
diferentes conjunciones (De Tezanos, 1998), sino de la
apuestaporlalecturade datos entramados en el tejido
delarealidad social.

Estalecturaimbricadaentrelaurdimbreylatrama
de los escenarios sociales esencialmente complejos
lleva al investigador a trazar para su ejercicio limites
moéviles que le permitanun ejercicio de escucha atenta
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alosdiferentes movimientos quelarealidad tiene para
ofrecer, asi como a los cambios naturales que no solo
suponenunmovimiento deloslimitesen que se enmarca
su perspectiva del mundo y de la historia, sino que le
suponen una comprensiéon mas general de larealidad
en cuanto dato dindmico y complejo.

En este sentido, la tradicién antropolégica ameri-
cana (De Tezanos, 1998) responde en términos de la
adaptaciéndelaetnografiaalaldgicadelaposmoder-
nidad, dado que le permite la apropiacién de diferentes
instrumentos que le posibiliten hacer las lecturas
que considere necesario acerca de su panorama de
estudio y de reflexién. Esta emergencia del Fieldwork
Research seenmarcaenlatradiciéon que ubicaal estudio
antropolodgico en el trabajo de campo como escenario
de constatacién de los fenémenos sociales y cultu-
rales, perole permite, otorgandole una de sus mayores
riquezas, la emergencia de un conocimiento ajustado
alos dinamismos y relacionalidades que componen
dicharealidad (Freilich, 1977).

Enesteordendeideas, el conocimiento proveniente
del ejercicio etnografico deriva enunamirada sobrelo
cotidianoylasformas que este asume que son, en iltimo
término, ladescripcion delas complejidades propias del
tejido social propiamente dicho. El paso de la mirada
de lo remoto de los grupos sociales apartados fisica e
histéricamente de los centros urbanos a una mirada
delocercano, hace queyano se deba, necesariamente,
apostar por estadias continuas enlugaresremotos para
atestiguar los dinamismos sociales, y aunque esta
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nocioén no se suprime completamente, si se desplaza
aun contexto mas cercano donde la importancia esta
puesta en el acceso al mundo de lo inmediato.

Como consecuencia de lo anterior, la imagen del
investigador también sufre un desplazamiento, dado
quesuinterésyano eslameraobservaciondelarealidad
guardando la distancia necesaria de la misma para
darle su caracter de objetividad al dato puro, en una
especie debtisqueda por laincontaminacién del dato,
delinvestigadory delosinvestigados, aportando, esen-
cialmente, unavoz en tercera persona, un testimonio
conunalto grado deimparcialidad, para convertirse en
unamiradano solo interna, sino en primera persona,
toda vez que esta nueva comprensién encuentra su
riqueza precisamente en el caracter testimonial de la
experiencia, puesto que no busca su validez juridica,
cuanto laexperienciavital en que se pone en evidencia
ladinamicidad de los multiples estratos que componen
la realidad. En tal sentido, cobra razén la afirmacién
de que el investigador es el proyecto.

Hasta este punto, la mirada contemporanea de la
etnografia se sittia también en las lineas del pensa-
miento posterior ala segunda mitad del siglo XX, en
las que se pueden reconocer una serie de rupturas
con la verdad en términos de la pretensién de una
objetividad de los sujetos, de quienes se debe tomar
distancia en cuanto lugares de estudio. Este cambio
radical de apuestas responde a la validacion de la
experiencia humana en cuanto lugar de conoci-
miento y escenario de dinamismos que conforman
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su constitutivo ontolégico como realidad cambiante
y capaz de generar saberes desde la propia mirada
sobre si mismo.

Enestesentido, el papel del etnégrafono sereducea
sucomprensién meramente funcional, alarealizacién
deun conglomerado de tareas tendientes ala recolec-
ciényanalisis de datos, sino que emerge laimagen del
researcher storyteller (Bolivar Botia, 2002) en cuanto
narrativa que dota de sentido a las complejidades de
lavidahumana desde suinmersién profunda en estas
dindmicas, todavez que subtisqueda estd enlaaprehen-
siondelosdistintos matices de unasociedad mediante
el diseflo, adaptacién y andlisis de instrumentos que
permitan evocar la vida en su conjunto (Mauss, 1971),
desde lamultiplicidad de lenguajes y formatos en que
esta se configure.

La simbolizacion del lugar como

escenario de investigacion

Hasta este punto, la comprensién de lugar y de terri-
torio marcan una distancia considerable de frente al
estatismo clasico de sucomprension en términos mera-
mente circunstanciales respecto dellugar, tampoco se
trata de una concepcién determinista, segtin la cual,
el medio geografico marcabalos patrones de conducta
social y destinos politicos de las sociedades que los
ocupaban, esto apartir delaadaptacién sociolégicade
los principios darwinianos (Lopez, 2011), en el entendido
de este como el principio de la geografia humana, asi
como delosestudios en geopolitica, pararecaerenuna
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lectura que de nuevo esta marcada por la complejidad
ylarelacionalidad.

En tal sentido, el territorio se convierte en uno de
los multiples estratos que cruzan y dan sentido al
entramado delarealidad en su conjunto, de modo que
reviste de unaimportancia particular en términos mas
profundos que el mero paisaje por donde transitanlas
sociedades, sino como el medio al que los sujetos indi-
viduales o colectivos reconocen ligada su existencia
en términos de su historia, presente y porvenir. De lo
anterior se colige quelalectura que hace el ser humano
respecto de su propia esencia e historia esta ligada
profundamente a la tierra, pero no a cualquiera, sino
aaquella quelehasido dada, unaytinica, respecto de
la cual dota de sentido su propio peregrinar en otros
escenarios (Perret, 2011).

Esta condicién sustantiva del lugar permite posi-
cionarlo que se comprendia como una mera precision
circunstancial de lugar, en un valor dindmico como
el mismo ser humano respecto del cual se asignan,
pierden o mutanrelacionesdeadscripciéon o de distancia
en relacion con sitios particulares, derivando en la
nominacién de doble via por la etimologia griega de
los conceptos que la conforman: topofilia o topofobia.

He aqui la clave para entender el valor territorial del
simbolo y su papel en la construccién de significados a
través de lo que pudiéramos denominar “la marca social
del suelo”. No es gratuito que la conquista de “nuevos

mundos” se realice siempre a través de rituales que se
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encargan de re-marcar el suelo y, en consecuencia, de
fundar un nuevo origen; entendiendo aqui origen como
procedencia comin, aunque también como principio.
Desde este punto de vista, en realidad no hay “nuevos
mundos” que conquistar, sino nuevos lugares donde
fundar el mundo conocido. (Yory, 2006, p. 58)

En este sentido, es posible la afirmacién de que los
dinamismos de la historia humana no solo ocu-
rren en un territorio como agente pasivo, sino que
ocurren muchas veces por y con este, toda vez que la
constatacion de larealidad histérica pone en evidencia
cdmo un lugar apropiado se construye ain en términos
de su infraestructura fisica, toda vez que se encuentra
ligado a la edificacién del futuro de los sujetos que lo
habitan, permitiéndoles una mirada de mayor profun-
didad respecto de su entorno como sujeto vivo.

Estacomprensién, también enlalégicaderupturacon
lasmiradas ciertas, pero reduccionistas del positivismo,
remite la comprensién de la dimension humana dela
habitacion espacial a la luz de lo poético, del mundo
de la imagen en cuanto posibilidad narrativa de lo
inefable, no en el interés de la definicién objetivante,
sino en la identificacidn del espacio como lugar de
transito de las emociones e identidades propias del
individuo en cuanto tal (Bachelard, 2012), en que se
configuran sus identidades, seguridades y miedos.
Para esta perspectiva, el territorio se lee desde sus
posibilidades de habitacién como discurso que cruza
todaslas dimensiones de su ser.
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Eneste punto, el contexto colombiano encuentrauna
voz en primera persona que permite una lectura dela
territorialidad en cuanto constitutiva del ser humano
y de la sociedad en su conjunto. El drama del despla-
zamiento forzado como fendémeno identitario de la
culturacolombianamoderna y contemporanea se puede
hacer ala base de una historia contada desde el dolor
del desarraigo en las formas en que este se presente y
porlos diversos motivos que la historia puede recontar.

Este fenémeno no sololeha dado formaalas mega-
lépolis colombianas que, en sintonia con América
Latina (Libreros, 2003), se han formado por la expan-
sién de cinturones de miseria (Avendafio, 2006) en
sus poblaciones vecinas hasta conurbar los grandes
centros poblacionales conlos municipios vecinos mas
pequeiios, dando origen al crecimiento desordenadoy
a menudo cadtico de los grandes centros urbanos, asi
como ala carencia de los servicios y el acceso a bienes
esenciales por parte de la poblacion.

En este punto, el fendmeno urbanistico puede consi-
derarse como una consecuencianatural de unterritorio
ocupado sin la intencién propia de hacerlo, movidos
por los diferentes 6rdenes de violencia que de maneras
invasivas compelen apoblacionesenterasadispersarse
en centros urbanosbajo elimaginario de mayores opor-
tunidades dedesarrolloyaccesoabienesyservicios que
permitan una mayor calidad de vida a sus habitantes.
Contodo, no resulta exagerada laimagen de quien es
arrancado de su tierra paraser obligado a vivir en otra
que le resulte completamente ajena.
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Enlas narraciones que se recogen de quienes viven
estos fendmenos (CNMH, 2016; Comisidon Nacional de
Reparacién y Reconciliacién, 2013) se pone de mani-
fiestolaimportancia sustantivadelapérdidasimboélica
como aquella que sostiene las pérdidas materiales, este
desarraigo atraviesatodaslasdimensionesdelavidade
quienlo sufre, dado que pasa porlo material, lo socialy
aunsusraiceshistéricas, delo cual se puede inferir que
elrequisito paralasimbolizacién del lugarno estd dado
por la presencia e interaccioén fisica que se da con este,
sino por suimportancia enlamemoriaylaidentidad en
la construccién de los sujetos en cuanto historia viva.

En este sentido, todalectura sobre el territorio esta
abocada a convertirse en una lectura sobre la expe-
riencia personal e histdrica delos sujetosindividuales
y colectivos quela componeny su descripcidon necesita
imbricarse en la misma légica de la complejidad rela-
cional entre la dimensién propia y poética del habitar
y la construcciéon de la historia humana.

Para una etnografia desde lo territorial

En la base de todo ejercicio etnografico existe una
comprensién antropolégicamas profunda que dotade
sentido al ejercicio investigativo, también una cosmo-
vision de elementos estructurales en la construccién
del conocimientoylasapuestasen que este tienelugar.
En tal sentido, resulta en un lugar de importancia
sustantiva el reconocimiento de una ruta de lectura
de frente a los fenémenos humanos y sociales que
transversalizan estas apuestas.

35



PERSPECTIVAS ETNOGRAFICAS DE LA INVESTIGACION EDUCATIVA

36

Asi, las voces propias de los sujetos recobran su
lugar en términos de la emergencia de un conoci-
miento dicho en primera persona; en linea con las
distancias marcadas de frente al positivismo légico
de la modernidad, se reconocen distintos modos de
conocer, especialmente en orden a las complejidades
de la esencia y la historia humana, que no puede ser
tratada como el lugar de datos puros y estaticos para
llevarse al andlisis de una academia distante de los
relatos que construyen dichas historias.

En este mismo sentido, es posible el reconocimiento
con una fuerza mayor de la figura del etnégrafo que
hace un estudio sistematico de su propia realidad,
distanciandose cada vez mas de las apuestas colo-
nizadoras del estudioso observador de una realidad
distinta, y a menudo considerada inferior al esquema
de civilizacién de donde provenia el investigador; este
cambio de perspectiva supone la riqueza de escuchar
las experiencias en la voz de quienes las viven, toda
vez que con la garantia de un etndgrafo que observe
su propia dinamica social, esta sera un reflejo de una
miradainterna propia delaexperiencia, despojandola
de todo cardcter meramente anecdético.

Laperspectiva etnograficapermite hacerunadescrip-
ciénmasprecisadelasintencionalidadesinvestigativas
que subyacen a la formulacién de este proyecto, dado
que, desde la comprensién de Geertz (1973, p. 24), dicho
ejercicio se comparaalintento porleer un manuscrito
borroso, y en grafias distintas a las convencionales,
donde la tarea primaria del investigador reside en
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la habilidad de lectura y reconocimiento de aquello
que escapa a una primera mirada. Aqui se presenta
la diferencia entre una descripcién superficial y una
descripcion densa, en la cual los comportamientos y
palabras que los sujetos producen se han percibido e
interpretado en atencién a las estructuras de signifi-
cacién en que estan inmersos.

Entalsentido, siguiendo a Bertaux (1981), el interés
epistemolégico del relato del sujetoindividual reside en
su capacidad de aportar datos acerca de la estructura
social propia del contexto, mediante la saturacién de
diversas narraciones dentro del mismo marco situa-
cional que permitenreflejar su contexto. Asi, seinvestiga
para permitir el surgimiento de nuevos mundos, en
cuanto no han sido escuchados. Las construcciones
individualesy comunitarias delosrelatos obliganala
emergencia de formas de comprensién que permitiran
una lectura panoramica de un fenémeno (Moncada et
al., 2020).

Es una particular construccién de la experiencia (del
plano de la accién al sintagmatico del lenguaje), por la
que —mediante un proceso reflexivo— se da significado
alosucedidooalovivido. Todo relato biografico organiza
en una secuencia (cronoldgico y tematico) los aconteci-
mientos vividos. Un orden cronolégico (curso de unavida)
se combina, pues, conun cédigo configurativo (aconteci-
mientos), para conjuntarlos en un cédigo significativo.

(Bolivar, Domingo y Fernandez, 2001, p. 20)
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Eneste sentido, se tiene presente el valor sustantivo de
lashistoriasnarradasenlavozdelos sujetos, superando
la pretension de establecer verdades universalmente
validas o de traducir las culturas a la univocidad de
los canones del investigador, desde sus significados
mas profundos, y estos —a su vez— interpretados por
lavoz de quienes estan inmersos en dicha historia: es
una apuesta por las capacidades y su formacién en el
planodeloacadémicoylosocial en cuanto trayectoria
de construccién de nuevos mundos posibles.
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entre autoetnografiay
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pedagogia de la espiritualidad
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HAIDER ENRIQUE CUBILLOS HERNANDEZ

Si se asume que la espiritualidad es una

forma de vida (ética), de pensamiento (politica)
y de accion (dignidad y libertad), es fundamental
la coherencia de una propuesta formativa
(pedagogia de la espiritualidad) que apueste por
necesarias busquedas de resignificacién en los
términos que corresponda a cada persona.

CUELLAR Y MAHECHA,

Aproximaciones al disefio diddctico para la
Educacion Religiosa Escolar
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uego de una amplia y practica compren-
L sién delasprincipalesimplicaciones de una
lectura etnografica del territorio, la inclu-
sién, la interculturalidad y la construccién de paz,
posibilitadoras de relaciones sociales respetuosasy
promotoras de la diversidad y la pluralidad en medio
delacondicién fundamental del didlogo, en territorios
especificos, tendientes ala comprensién y empodera-
miento ciudadano para continuar con la mitigacién
de los ejercicios de homogenizacién; y procurando
mas caminos de aproximacién ante la fundamental
preguntaacerca de como hacer ciencia social, se dirige
lamirada ahora alavaliosa metodologia de aprender
con los demas, valorando lo mas posible todo aquello
que cada ser —incluidos los investigadores—, en su
historia de vida, su cultura y lenguaje, pueda aportar
para el crecimiento integral, al cual esta llamada la
comunidad humana, de maneraurgente eimportante
durante este siglo XXI.

Se convierte fundamental para este caso la capa-
cidad autocritica y la disposicién para el didlogo que
sesintetiza enla capacidad autoetnograficatendiente
alacercamiento del investigador a si mismo, motivado
por el ejercicio que ha hecho de comprender y darse a
entender entrelos miembros de una comunidad especi-
ficaque en este caso son los grupos con los cuales, afio
trasafo, se emprenden procesos educativos dentro del
sistema escolar, para el caso de la educacién basica.
Siendo asi que, en el marco de la dimensién espiri-
tual, también resulta posible a la vez que necesario el
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llamado relato colectivo o comunitario a favor de la
comprensidn-accién de una pedagogia que se percibe
como relevante y emergente.

La espiritualidad como dinamizadora de las rela-
ciones intra e interpersonales, con pretensiones
explicitas en el sentido del crecimiento y la trascen-
dencia (internos y externos) que mitiguen el ego en
cuanto ceguera y sus derivadas de acciones fuera de
si, inclinadas al sinsentido tanto en lo personal como
enlo colectivo.

Problematizando lenguajes relacionados
con la espiritualidad desde una
perspectiva autoetnografica
Es importante recordar que la autoetnografia como
disefio metodolégico pretende explorar, examinary
entender los sistemas culturalesapartirdelainterpre-
tacién de significaciones que se conjugan dentro delas
dindmicasrelacionalesdelos sujetos que hacen partede
un contexto determinado. Es decir, se trata de disefios
metodolégicos que tienen como finalidad describir,
interpretaryanalizar de manera formallos constructos
sociales que caracterizan a sujetos pertenecientesaun
ambiente social especifico y cuya finalidad radica en
la consecucidn sistematica de categorias y patrones
que definen una cultura determinada (Bénard, 2019;
Blanco, 2012).

Razén que conduce a mencionar que el horizonte
desde el que los investigadores perciben estd relacio-
nado con las Facultades de Educacién y de Teologia,
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enelmarcodelaLicenciaturaenEducacién Religiosa,
pero también desde la accidn educativa en el campo
escolar, en la que se pretenden fundamentalmente
ejercicios como “unarelacién de didlogo entre su objeto
deestudio, laeducabilidad dela dimensién espiritualy
trascendente del ser humano, las ciencias delareligion,
los estudios culturales y los principios pedagogicos,
investigativos, didacticosy metodolégicos del quehacer
docente” (Licenciatura en Educacién Religiosa, 2017).
Se emprende esta labor con la consciencia de que
son multiples los caminos que se han recorrido para
comprender reflexiones, por ejemplo, la relacionada
conlasdindmicasy el lenguaje propio de los estudios
delareligién, las mismas religionesy el didlogo inte-
rreligioso de los sujetos que se identifican con ello, mas
aun,larelevancia quetienenlasdinamicas personales
y colectivas para quienes, en sus propias buisquedas
de identidad al respecto, se ubican en el paradigma
de las increencias o el agnosticismo, etc., y por ello
aplica manifestar que el presupuesto del que se parte
es que la espiritualidad cobija a la fe, su simbologia y
accion, y no alainversa, lo cual conduce a no reducir
este tipo de comprensiones al discurso cristiano o de
algunareligién particular (Torres Queiruga, 2000; Diez
y Garcia, 2012; Moncada, 2019, 2020; Quitidn, 2019).
Pero también con la conviccién de que se han reco-
rrido caminos de ese mismo proceso de resignificacion,
cuyo “propdsito es comprendery analizar las diversas
expresiones deladimension espiritual del ser humano
que le permiten descubrir horizontes de sentido frente
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a cuestiones fundamentales como la vida, el sufri-
miento, la muerte y la trascendencia” (Licenciatura
en Educacién Religiosa, 2017), alcanzado poco a poco
desde perspectivas comola docenciaylainvestigacion,
enlasqueseasume el compromisoylaresponsabilidad
de quienes sistematizan, construyen conocimiento
y alientan para el ejercicio del pensar, precisamente
porque son conscientes de que ello “exige un conoci-
miento amplioy permanente de los diferentes sistemas,
valores, creencias, expresiones y practicas que dan
cuenta de la dimensién espiritual del ser humano,
que permita a su vez disefiar, desarrollar y evaluar
propuestas pedagdgicas en contextos educativos”
(Licenciatura en Educacién Religiosa, 2017).
Deahiquese centralaatencién enlaconsolidaciéon
deunanalisis cuyaproblematica fundamental se rela-
cionaconlanecesaria comprension delaespiritualidad
y la formacién espiritual en ambientes propios del
sistema escolar de educacién basica. Es evidente que
esta categoria vital ha pasado por multiples situaciones
que han hechomasdificilllegaraprocesos de madurez
y de praxis cotidiana, desdibujando su contenido y
practicaapartir de multiples espejismos, dogmatismos
o fundamentalismos que distorsionan su sentido mas
genuino, privando de sus beneficiosalas dindmicasy
vivencias concretas dentroy fuera del ambiente propio
del sistema escolar en la educacién bésica.
Complementando lo anterior, conviene precisar que
estamisma autoetnografia surge también como disefio
metodolédgico, cuya caracteristica fundamental esta
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dada a partir del prefijo griego auto, es decir, a partir
del analisis de las narraciones propias que realiza un
sujeto investigador dentro de las dindmicas sociales
que son estudiadas. Siendo claro que este caracter
subjetivo permite al investigador analizar cada una
de las narrativas como experiencias personales que
expresan el producto delarelacionalidad, en este caso,
en clave espiritual, permitiendo desdela interioridad
individual correlacionar una estructura antropold-
gica amplia e integral para favorecer la consecucién
de productos, donde el proyecto de intersubjetividad
se configura en un camino de experiencias signifi-
cativas que van forjando una mirada desde dentroy
desvelan un entramado de significaciones que llevan
aunamejor comprensién delas dinamicas sociales del
grupo poblacional con el que se establece el didlogo de
convivencia (Mockus, 2002).

Afortunadamente unadelasinquietudesalas que
se atiende desde esta perspectiva de problematiza-
cion,y dando uso de lo que se puede denominar como
“metodologia artesanal”, es acerca de cudles son los
significados que se quiere construir y compartir, para
lo cual se dedican expresiones tendientes a descifrar
desde dentro y hacer inteligible la espiritualidad,
resaltandolanodirectividad y empatia, eidentificando
el sentido de las distintas posturas, discursos y prac-
ticas que emergen de relaciones genuinas en cuanto
consolidacién de marcos sociales donde tiene un rol
importantelalectura problematizadoray critica tanto
alinterior como al exterior de las personas.
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Aunque son muchaslas experiencias enlas quela
autoetnografia desempefia un papel determinante
en los procesos de investigacidn cultural, es para
este fin, en la educacidn, especificamente espiritual,
donde acercarse a la esencia de las comunidades y
particularmente a la cultura de la espiritualidad se
constituyen en la empresa de esta reflexion, a través
delacualsebuscareconocer en qué sentido la forma-
cién espiritual en contextos educativos puede ser
enriquecida porlaautoetnografia como metodologia
investigativa. Haciendo valida en este mismo proceso
deinvestigacién educativa, lainquietud por cudlesla
propia experiencia metodoldgica. Considerando para
talfin, los movimientos que se dan entre la compren-
sién de algunos aspectos tedricos, y su respectiva
interiorizacién, entodo caso afavor de accionesllenas
de sentido, en medio delas dindmicas vitales relacio-
nadasdirectamente con proyectos de vida personales
y colectivos, dependiendo delas culturas delas que se
hace parte (Bénard, 2019; Blanco, 2012).

Siendo claros que todo ellono es posible sinla aten-
ci6én a la necesaria aproximacidn epistemolégica de
algunos significados de la espiritualidad, asi como a
sueducabilidad, articulando aquello con ejercicios de
sistematizacién de experienciasautoetnograficasenel
ambito educativo, donde es fundamentalla observacién
participante, para finalizar con el planteamiento de
hallazgos académicos especificos en el marco deunas
prospectivas de autoetnografia como metodologia
investigativa que enriquece la formacién espiritual.
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Y siendo también claros, como se ha venido plan-
teando en este texto, que, para tal fin en su conjunto, se
requiere contar conla comprension delas comunidades
ensupropiavozdesdelasrelaciones quetejenlos sujetos
consigomismos,lasociedady el entorno; perono solo con
finesde sistematizacién, sinobuscandolaemancipacién
ytransformacién propiadeunaeducacién comprometida
conlavidamisma, generando, desde competenciasespe-
cificas,lasmejores capacidadesinstaladas enlos sujetos
enelmarco del cuidado de sudignidad, elhumanismo
ylahumanizacién, laintegralidad, la personalizacion,
la formacién politica, el pluralismo y la diversidad, la
libertadylaliberaciénylasistematizacién de experiencias
con habilidades para la resignificacién y la proyecciéon
de mejores condiciones para su propia vida (Cuellar y
Mahecha, 2021, Cuellar et 1., 2020).

Aproximaciones a la espiritualidad

Espiritualidad: aliento de vida

En este marco autoetnografico para significar, resigni-
ficary proyectar una “pedagogia de la espiritualidad”
en el ambito educativo, aplica como necesaria una
exposicion de lo que la espiritualidad es y su diferen-
ciacién con lo que se comprende hoy por religién. En
este sentido, unaaproximaciénalasraiceslatinasylo
quelaidentificacomo dimensién humanafundamental
permitira ir con profundidad a sus rasgos caracteris-
ticosy desdealli poder establecer puntos de encuentro
y desencuentro entre ellas.



RELACION APORTANTE ENTRE AUTOETNOGRAFIA Y FORMACION ESPIRITUAL

Es inexorable exponer el origen etimolégico de
la palabra espiritualidad. Spiritus en latin, pneuma
en griego, ruah en hebreo, significa halito vital. Y, si
la acepcién de esta etimologia es tomada con mayor
agudeza, se acepta como unainvitaciénadescubrirla
simplicidad con que se debe vivir, esto es, con recepti-
vidady entrega. Seapor ello, larespiracién el lenguaje
masdirecto de manifestacién dela espiritualidad por
sudinamicidad propia de inspiracién y espiracion.

Eseneste sentido que se comprende que cualquier persona
se sofocara sirespira hacia adentro, porlo cualenel caso
del sistemareligiosojudiolapalabrahebreaparanombrar
altinico santoliteralmente es “Yahvé” que se cree erauna
imitacién del sonido combinado de inspirar y espirar.
Ese nombre no se podia pronunciar, solo respirar. (Rohr,
2016, p. 81)

El Absoluto habla un lenguaje sencillo y en él dice
siempre algo significativo. A través de la respiracion
expresaquelainspiraciéon esdonaciény gratuidad que
se vierte continuamente sobre lo real. La espiracién
es desbordante gratuidad, ofrenda permanente, es
simplemente darse. En lo sucesivo, la espiritualidad
es experiencia directa del aliento de vida en el aqui'y
ahoradelaexistencia, esta cita del misticoy sacerdote
jesuita Javier Melloni asilo constata:

El mero escuchar nuestra respiraciéon nos hace cons-

cientes de que estamos continuamente recibiéndonos y
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entregdndonos. Se trata de percibir el ritmo fundamental
inscrito en nuestro cuerpo: recibimosunayotravezlavida
sinque hayamoshechonadapara conseguirlanimerecerla,
yexhalandonosdamos cuenta de que tenemos que soltar
eso mismo que hemos tomado porque, si lo retenemos
nos ahogamos. Atender a la respiracién supone tomar
conciencia de que vivir consiste en el arte de prender
y desprenderse. Este movimiento tan simple, sencillo
e inocente en nuestro cuerpo resulta ser un camino de
sabiduria: recibir cada instante y, al mismo tiempo,
soltarlo... Percibimos la vida desplegandose a través
de nosotros y ello deja espacio para todos y para todo.
(Melloni, 2015, p. 101)

Este naturalacto de apertura, recepciéony oblatividad
es la experiencia espiritual en su estado mas puroy
directo. Pero paratener consciencia de ello se necesita
una actitud silente capaz de percibir lo que es comun-
mente desapercibido yasiescucharal Absoluto que en
su dadiva incesante se vierte en receptaculos que, en
perfectaquietud, leacogen, leviveny se configuran con
este enaperturainfinita. En este sentido, el sacerdote
espafiol Pablo D'ors (2017) sefiala:

Se trata de ir de lo complejo a lo sencillo, a mi modo de
ver, el silencio es el territorio de la experiencia espiritual.
Maés atin: el silencio es el espiritu mismo, puesto que solo
en elsilencio, no enlaimagen olapalabra, es posible esa
unificacién ala que el corazén humano aspira. (p. 116)
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Este silencio interior permite la conexién con lo
fundamental: el hdlito de vida que atraviesa y funda
lavidamisma. Esdecir, laespiritualidad confluye enla
comprensién delainterrelaciéon de todaslas cosas que
pordemadsesintegradora. Dealliquelavida espiritual
deningiin modo sea desentendimiento del mundo, por
el contrario, es compromiso histérico hecho concre-
cién en el cuidado del otroy lo otro. La carta enciclica
Laudato Si del papa Francisco (2015) corrobora esto con
las siguientes palabras:

Todo esta conectado. Por eso se requiere una preocupaciéon
por el ambiente unida al amor sincero hacia los seres
humanosyaunconstante compromiso ante los problemas
de la sociedad... Por otra parte, cuando el corazoén esta
auténticamente abierto auna comunién universal, nada
ninadie estd excluido de esa fraternidad. (num. 91-92)

Entonces, la espiritualidad es esa dimensiéon mas
profundadelo cotidiano, redescubiertaen el acto silente
delainspiraciény la espiracién, enla consciencia del
ahora. Es, ese soplo de vida que conecta con latotalidad
delorealysitia enlarelacionalidad radical de todas
las cosasdevelandola coextensividad dela historia con
la eternidad, dando lugar a una praxis contemplativa
que complica la vida interior y la alteridad.

Lo anterior es definitivo porque depura prejuicios
tenidos de cara a la espiritualidad, tales como: aleja-
miento del mundo, olvido delasrealidadestemporales,
falsas identidades hieraticas, fundamentalismos,
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descalificacién de los fendmenos seculares. No, la
espiritualidad es otra cosa, ellaasociaarménicamente
realidades en apariencia irreconciliables como lo
secularylosagrado, superando tanto prejuicios como
divisiones, sin negar ninguna dimensién humana,
al contrario, promoviendo el lenguaje, la razén, la
voluntad, los sentidos. En sintesis, es la experiencia
delo total.

Aspectos diferenciadores entre

espiritualidad y religion

Después de explorarla etimologia de la palabra espiri-
tualidad y como el redescubrimiento interior de esta
dimension tiene implicaciones histdricas, viene al caso
lapregunta: jcudlesladistincién entre espiritualidad
y religién? Para responder es preciso aclarar que el
significado mas genuino dereligién procede delaraiz
latina: religare.

Esta voz latina aqui entendida como religacién o
relacién constitutiva (muy cercana ala de Lactancio),
lleva a entender que tanto la religién como la espiri-
tualidad avocan a la consciencia interdependiente:
vivir en, con y para todos. Tal vez, la diferenciacién
tuviese que hacerse mas bien entre fe y creencia, pero
como actualmente se ha dado en identificar religién
con institucidén religiosa, entonces si merece la pena
una distincién, necesaria por demds, entre religiéon
y espiritualidad. De hecho, el te6logo hindo-catalan
Raimon Panikkar (2015) la concretiza:
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Laespiritualidad es como una ‘carta de navegacién’ enel
mar de la vida del hombre: la suma de los principios que
dirigensudinamismohacia ‘Dios’,dicenalgunos; haciauna
sociedad masjustaohacialasuperacion del sufrimiento,
dicen otros. Podemos, pues, hablar de la espiritualidad
buddhista, aunque los buddhistas no hablen de Dios; asi
como deunaespiritualidad marxista, aunquelos marxistas
seanalérgicosallenguajereligioso. El concepto tanamplio
delapalabra ‘espiritualidad’ expresa masbienunaforma
de vida, de accién, de pensamiento, etc., no ligada auna
doctrina, denominacién oreligién determinadas, aunque
sus presupuestos son facilmente reconocibles. Sirecurro
a la palabra espiritualidad es porque la palabra religion
ha sido monopolizada por algunas religiones, la palabra
espiritualidad se ha mantenido mas bien libre de servi-
lismos histéricos y de rigidas doctrinas, expresandose
segun las distintas visiones de la realidad y utilizando
lenguajes distintos. (Panikkar, posicién, 396)

La espiritualidad ademas de ser espontdnea no tiene
limites culturalesnireligiosos, esunacondicién humana
que abrealinfinito, es el existenciario sobrenatural de
aperturaalatrascendenciaanterioralacategorizaciéon
racional o lingiiistica, a la que se accede, como se dijo
al inicio, a través del silencio y de la consciencia del
momento presente. De alli que en todas las religiones
existan practicas de acceso directo al misterio: la
contemplacién en el cristianismo, la meditacién en el
hinduismoyelbudismo,ladanzadelosdervichesenel
sufismo, que de ningin modo estdn sujetasalaestricta
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disciplinalegal mas propia delos canonesliturgico-re-
ligiosos. Es la expresiéon misma de la vida divina aqui
y ahora sin necesidad de templos nilugares sagrados,
es mas, el tiempo y la naturaleza son hierofanias del
Spiritus que sopla donde quiere.

Por otraparte, la palabrareligion monopolizada por
algunas religiones denota institucionalidad, rigidez,
dogmatismo, disciplina, leyes y normas, que valga
decir eslo que causa hastio, sobre todo, porque algunas
religiones, con distintos énfasis, se aferran a épocas
e ideologias que no responden a las dinamicas de
hoy. Sin embargo, enlaactualidad hay un renacer sin
precedentes de la vida espiritual, pero las personas
que buscan saciar esta sed de infinito, se encuentran
amenudo con estructurasreligiosas que no atiendena
susinquietudes, lo que explica el fendmeno comiin de
lareticenciaalasreligionesyalaempatia concaminos
espirituales, enparticular, de Oriente. En este sentido,
elpsicologoy tedlogo espafiol Enrique MartinezLozano
(2014) habla del paso de la religién a la espiritualidad
en estos términos:

[...] ‘todoteismo establece un modelo o paradigma:la gente
aquiy Dios ahifuera'. El paso delareligiéon alaespiritua-
lidad se produce cuando, superado el modelo mental y
accediendo alno-dual, se percibe no-separaciénradicalde
Todolo que es. En ese mismo momento, se experimenta ese
mismo Todo como verdaderaidentidad, plenade sentido.
Esel despertar espiritual. (posicion, 2276)
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Asipues,un modelo separatista dual que crea abismos
entre Diosylas criaturas paraluego tenderles puentes
que los acerquen nuevamente a El, es lo que hay que
superar. En cambio, la experiencia trascendente es
inmediata y accesible a cualquier persona, pues la
dimensién espiritual no es un titulo que se adquiere
o una especializacién educacional, sino una realidad
antropolédgica que basta abrirseaellapara cultivarlay
dejarla crecer. Ademas, cabe sefialar, la espiritualidad
abre a una triple relacién: al Absoluto, al ser humano
y al cosmos. Es en concreto, este entrelazamiento el
que distingue una espiritualidad auténtica, pues esa
profundidad inmanente, desarrollada en un primer
momento, se corresponde con laamplitud trascedente
desplegada en un abrazo al Otro (Absoluto), los otros
(seres humanos) y al cosmos.

Sea quiza, Francisco de Asis un ser humano profun-
damente espiritua, quien testimonie todo loaquidicho
sobre una espiritualidad genuina. Para ello, se trae al
poeta francés Christian Bobin quien escribié un bello
libro titulado El bajisimo (2016), en el que recita la
experiencia desilencio, receptividad-entrega, contem-
placién e interdependencia de este mistico cristiano
del siglo XIII:

Cuidadlavida, pues es inica en todas las criaturas, en el
corazéndelasgalaxias,enlahumanidad delaTierrayen
elgusano del camino. Solo juntos seremos felices. Solo si
os sentis hermanas y hermanos de todos los seres. Solo
respetandolamadretierra. Solo compartiendo susbienes,
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que sonde todos. Solo creyendo que podéis ser mas felices
con menos. Solo en fraternidad. (p. 9)

Ensuma,ladistincion entre espiritualidad y religiéon se
hacenecesariadebido al secuestro del término religién
poralgunasinstitucionesreligiosas sistematicamente
rigidasen cuantoadoctrinaymoral. En contraposicion,
lalibertad que vamasalld delos murosinstitucionalesy
quebrotadeunaexperienciainterior no es exclusiva de
pocos, sino que esala que todostienen acceso mediante
la experiencia contemplativa y solo por el hecho de
ser humanos; la relacién Dios-ser humano-mundo es
lo que hace al término espiritualidad el mas adecuado
para expresar la dimensién trascendente hoy.

Educabilidad y sentido de la espiritualidad

Desde la perspectiva de aplicabilidad de cuanto se ha
venido comprendiendo, el ser humano antelabtisqueda
consciente de sentido se ha encargado de priorizar lo
plenamente humano desde sus mas profundas orien-
tacionesy perspectivas de existencia espiritual como
paradigmafundamental de construccién de horizontes
devidaque, enmarcados en un flujo constante de expe-
riencias, buscan entenderlarealidad yasumirla desde
perspectivas que sean dicientesy transformadoras de
suserindividual, pero ante todo de su ser trascendente
activo enla sociedad a través del cual se logran forjar
nuevos modelos de comprensién cultural que dialoguen
conladiversidady den pasoaestadios dealteridad que
permitan reconocer en el otro un sujeto plenamente
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dignoy capaz de si mismo y de los demas, como seres
conlos cuales coexistey es posible tejer redes de valor
espiritual que conduzcan ala consecuciéon de objetivos
garantes de la equidad y la justicia social.

En este marco de comprension, la espiritualidad
se constituye en el principal agente activo del ser
humano que le confiere como dimensién antropo-
légica la capacidad de aperturarse a comprender el
cultivo de lo humano que se libera, por asi decirlo, de
formas establecidas que pueden hacer perder la real
comprensioén auténtica delo propiamente humano, ya
quelaespiritualidad en esencia eslibertad, puesto que
llevaalaemancipacién del seratravés dela consciencia
individual con cardcter social, confiriéndole al otro
un rostro que lo conduce a descubrirse en el mundo
tal y como es, es decir, en una presencia absoluta que
lo alienta para superar los constructos alienantes y lo
proyecta como un sujeto histérico que esta enlarealidad
yla construye. En ese sentido, Corbi (2007) expresa que

Laespiritualidad eslibertad detodaformaydetodahorma.
Porque libera de todo molde, puede utilizar cualquiera
de ellos y puede dar pie a crear el que convenga, cuando
convenga. La experiencia espiritual es la experiencia
inmediata de una presencia, no de una formulacién; es
la presencia de la realidad absoluta, de «lo que es», por
eso libera de toda férmula. (p. 152)

Se reafirma entonces que la espiritualidad es funda-
mentalmente unabase estructural del ser humano que
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seinstaurafueradetodo estadioreligioso, en cuantoes
constitutivadelapersona, conlo cual se deja plenamente
clarala certeza de su naturaleza antropolégica y, con
ello,laprofundanecesidad de ser desarrolladay conso-
lidadaatravés del ejercicio activo de lainteriorizaciéon
ylatrascendencia como dos movimientos que surgen
de la individualidad de la persona y se enmarcan en
unarealidad histérica que propende por el desarrollo
de valores espirituales como base de la interaccién
responsable de cada sujeto consigo mismo, con los
otros, con el Otro y con lo otro, bajo un caracter de
libertad y de independencia que se entiende como un
camino indeterminado que confluye en la existencia
y la consecucién de un sentido o sentidos claros de la
vida (Frankl, 2003, p. 32).

Ahora bien, la espiritualidad en si misma es una
dimensioén que, aunque constitutiva del ser humano,
requiere ser desarrollada, formada y consolidada a
través de la accién consciente de cada persona bajo la
mediacién de unacto educativobasadoenlalibertady
laindependencia de cada sujeto, cuyalaborradicaenla
interpretacién del simismoalaluzdelossignificados
culturales que caracterizan el entorno y, por ende,
su identidad como ser social, cultural e histérico. Es
decir, el acto educativo es un factor que encaminaala
persona desde su propia libertad a generar autodes-
cripciones, autointerpretaciones y autoanalisis de su
propia esenciay existencia, cuyafinalidad se presenta
bajo el prefijo de origen griego auto, cuyo significado
en espafiol fija la accién misma de la educabilidad de
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la espiritualidad como un ejercicio de interioridad
en busqueda de sentido que, por su propio caracter,
propende aunaaccién de trascendencia que se conjuga
enacciones que dan evidencia delanaturalezasocial,
cultural, relacional e histérica de cada ser humano en
larealidad. Y ello aplica a todos los aprendices, inclu-
yendo a quienes lideran los procesos de ensefianza.

Bajo estas caracteristicas, la educabilidad dela espi-
ritualidad radica, como en todo acto educativo, en la
relaciénreciproca entre quien ensefiay quien aprende,
encuantoque esenlaconjunciéndelasindividualidades
donde se hace evidente el ejercicio de autodescripcion,
autointerpretacién y autoanalisis, por medio de la
narratividad delas experiencias de vida que entretejen
enlarealidad un sentido profundo de correspondencia
social que se transforma en la biisqueda colectiva de
bienes espiritualesy se concretan enlaconsecucién de
condicionesdignificantes y emancipadoras de aquellos
sistemasalienantes, bajo unamiradatrasformadoray
no sustitutiva que sea garante de perfectibilidad bajo
un factor de equidad y justicia social.

Es por lo anterior que la educabilidad de la espiri-
tualidad también se entiende como un acto politico
que propende por la formaciéon de sujetos holisticos
conscientes de su identidad social y cultural, bajo la
complejidad que ello implica, maxime cuando las
dindmicas socioculturales de la actualidad se tornan
intrincadas por un conjunto de variables que en si
mismas representan un alto grado de versatilidad,
incertidumbre y ligereza, haciendo mas compleja su
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sistematizaciény, por ende, suanalisisy comprensién
como factores caracteristicos de un contexto sociocul-
tural determinado.

Junto con ello, hablar dela educabilidad dela espiri-
tualidad implica pensarunacto de formacién mediado
por el desarrollo del cardcter humanista del sujeto
fuera de cualquier base doctrinal, que como filosofia
de vida permita el encuentro consigo mismo en todo
el esplendor de su existenciay lo conduzca analégica-
mente atrascenderseyatrascender fueradetodo plano
reduccionista quelimite alapersonaa cualquier campo
de operatividad o utilitarismo mediatico que restrinja
su proyectividad como ser espiritual.

En definitiva, la espiritualidad como dimensién
constitutiva del ser humano implica en su educabilidad
unejercicio metodolégico autoetnografico entanto que
busca desentrafiar desde el sujeto individual, en este
caso desde eldenominado maestro-etnégrafo, un tejido
especifico de significados que le dan sentido ala vida
en un marco de interaccién social donde el caracter
sistémico del método permite desde las facultades
humanas de quien ensefia, no solo descifrarlenguajes
simbdlicos de los sujetos inmersos en el acto educa-
tivo, sino proponer modos de mediacién que lleven a
la construccién o resignificacidon de sentidos de vida
que maximicen el caracter espiritual y trascendente
gracias a la sistematizacién de experiencias que se
surgen a partir de la interaccién cotidiana mediada
por la alteridad, favoreciendo asi la comprensién de
unadimensién simbdlica que emerge delasrelaciones
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entre sujetos y su participacién activa en el contexto
educativo.

Espueslaconstruccién de una comprension holistica
del cultivo dela espiritualidad, asumiendo quelaiden-
tidad de la misma es un proyecto de lo humano como
experienciadeintegralidad querelacionalainterioridad
con la exterioridad, incluyendo la alteridad donde el
eje articulador es la sabiduria cultivada, maduraday
comprometida conlavidaentodassus manifestaciones;
mas explicitamente, se trata de procurar en proceso,
la madurez y disposicién para vivencias desde una
légica de espiritualidad, en cuanto accién situada e
histérica que opta por dejar huella en el marco de las
reales necesidades de las personas.

Experiencias autoetnograficas y de
espiritualidad en el ambito educativo
Laeducacion espiritual esuna experiencia que desde su
propia naturaleza se configura en un ejercicio autoet-
nografico, en tanto pretende describir, interpretar y
analizar narraciones de caracter educativo bajo una
perspectiva investigativa con sentido que, ademas de
pretender explorar, examinary entender sistemas, para
estos fines educativos, busca producir interpretaciones
del acto pedagogico involucrando al sujeto investi-
gador, permitiendo vislumbrar significaciones desde el
contexto delos sujetos que se encuentran inmersos en
lasdindamicas de formacién, y cuyo caracterrelacional
forja una identidad que, ademas de ser descubierta,
ha de ser profundamente preservada como expresion
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misma del factor social espiritual emergente de las
dindmicasdealteridad yrelacionalidad en un ambiente
de aprendizaje determinado (Bénard, 2019).

En este marco de comprensidn, la autoetnografia
como método deinvestigacion parte del educador que,
inmerso en el contexto educativo, busca analizar sus
propias narrativas, las cuales surgen del ejercicio de
alteridad en los ambientes de aprendizaje y que cier-
tamente invitan a los otros no solamente a ser sujetos
narrados, sino a ser autores del ejercicio autoetnografico
que bajo una mirada holistica permiten reconstruir
lenguajes simbdlicos mas complejos, dando la posibi-
lidad de comprender con mayor certezalas dinamicas
del grupo social en estudio (Blanco, 2012).

Ahora bien, aunque pareciera que todo parte del
maestro-etnografo comoagente educadoreinvestigador,
esnecesario afirmar que dicho ejercicio investigativo
no seriaposible sin la capacidad narrativa del otro, en
este caso el sujeto que aprende, no solo como un agente
pasivo que hace parte del contexto y, por ende, de la
narracién, sino como un agente activo que investiga
desde dentro, forjando asi una conducta de analisis
social colectivo donde lasindividualidades convergen
tanto enlosambientes como enladindmica mismade
laaccién investigativa. Todo ello fundamentalmente
porque es claro que el ser humano es pura relacién,
como se havenido afirmandoalolargo de este capitulo
(Blanco, 2012).

Como representacion de lo expuesto anteriormente,
las experiencias autoetnograficas que se describen a
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continuacion son acciones investigativas enmarcadas
enelplanodelaeducabilidad delaespiritualidad que,
por sus experiencias narrativas y, en consecuencia,
autoanaliticas, permiten descubrir loslenguajes simbo-
licos que entretejan las dindmicas formativas de un
conjunto especifico deagentes educativos pertenecientes
alos contextos que seguidamente se presentan.

Una experienciainvestigativa que se puede presentar
dentro del marco metodoldgico de la autoetnografia
nace gracias al discernimiento, la interpretaciény el
analisisdelasnarraciones correspondientesaloshechos
que surgen a partir de las dindmicas de formacién en
Educacién Religiosa Escolar del Colegio Parroquial San
Luis Gonzaga de Bogot4, dondelas significaciones que
emergen delas observacionesy narraciones del sujeto
investigador se configuran en acciones concretas de
comprensién delas circunstanciasrelacionales delos
sujetos inmersos enlos procesos educativos, los cuales
han favorecido la transformacién curricular de dicho
espacio disciplinar de modo tal que responda a varios
factores correlacionados que proporcionan, a partirde
laespiritualidad, las condiciones de posibilidad parala
construccién de identidad en las personas participes
de las narraciones educativas que ademas renuevan
el contexto de modo tal que referencian la naturaleza
confesional propia delainstitucionalidad, peroalavez
generanprocesosdeaperturaalaalteridad yal didlogo
con la diversidad y el contexto actual.

Estaexperienciadeinvestigaciéon permite desvelar
la finalidad misma de este modelo investigativo
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autoetnografico a favor dela educabilidad espiritual,
puesto quereflejalaintencionalidad delanaturaleza
antropolégica que subyace tanto a estas dindmicas
investigativas como al sentido mismo de la pedagogia
espiritual, que en el plano de la Educacién Religiosa
Escolar fomenta el desarrollo de lo propiamente
humano, apartir delasaccionesindividuales de inte-
riorizacién con cardcter social en cuanto proyeccién
deidentidad, haciendo evidente el ejercicio activo de
la trascendencia e instaurando bajo un horizonte de
sentido identidades conscientes y presentes en las
acciones formativas a favor del ejercicio delalibertad
como caracteristica de formacién identitaria indivi-
dualquebajolasdindmicas dealteridad confieren un
caracter social presente en la relacionalidad, el cual
se desvela gracias a las narraciones del sujeto que
investiga y que hace parte de dichas dinamicas de
formaciényvivencia dela consciencia social (Bénard,
2019; Blanco, 2012).

Conloanterior se hace evidentela estrecharelacién
que existe entre el analisis critico de lanarracion del
sujeto investigadory el fin lltimo de la educabilidad
espiritualen elplanodelaintencionalidad dela educa-
ciénreligiosaenun contexto determinado, el cual se
representabajolaantropolégica de la perfectibilidad
que subyace al sentido profundo dela educacién como
horizonte que ayuda a forjar en el sujeto un horizonte
de existencia materializable en el sentido de la vida,
por medio del desarrollo yla consolidacién de lo espi-
ritual como categoria estructural de la persona que,
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tras suvivenciaactiva, contribuye en la formacién de
excelentes seres humanos con un criterio de verdad
en medio de la ciudadania que, conscientes de los
factores emergentes del entorno y su complejidad,
desarrollan una accién trasformadora que permea
lasestructuras socioculturales del entornoenel cual
coexisten.

Otra de las experiencias que evidencia el papel
fundamental delaautoetnografia comomodelo investi-
gativo enlaeducacién esla correspondiente al ejercicio
pedagdgico desarrollado en la Institucién Educativa
DistritalSanRafaeldelalocalidad de Kennedy en Bogot3,
y que hace las veces de ejemplificacidn de lo reciente-
mente descrito en cuanto dinamica de aprendizaje en el
marco de una pedagogia de la espiritualidad, pero
que a la vez da un paso mas porque hace visible una
metodologia que da cuenta de tres momentos funda-
mentales paraqueladindmicaplanteadaalolargode
este capitulo, sea unarealidad.

Caminos de formacién espiritual

El punto de partida para este caso especifico es que
la comunidad humana esta llamada a ejercer en este
siglo xx1suvocacién deliderazgo en favor de procesos
educativos criticos, problematizadores, liberadores y
de concientizacidén a través de experiencias que con
decisién se pueden llamar espirituales en cuanto
sencillas, simples, transparentes y encaminadas al
renacimiento cotidiano de la vida. Esto, como se ha
mencionado, implica procesos de trascendencia tanto
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al interior de las personalidades como al exterior de
estas, favoreciendo dindmicas emancipadoras que
evidencien el alcance, en proceso, de la liberacién.

También se requiere considerar que el cultivo de la
interioridad humana es una opcién liberadora parala
que aplican multiples caminos pedagogicos de espiri-
tualidad imposibles de ubicar en unalistay menosain
enunorden especifico poraspectos de personalizacion,
pero entre ellos, y concretandomésatnlaidentidad de
la espiritualidad, se puede afirmar que esfundamental
la relevancia que tienen los procesos de formacién
cotidiana, ojald desde el testimonio de vida, asi como
el camino dificil de explorar por ser critico y autocri-
tico, de algo que se puede denominar resignificacién
politica en cuanto orientacién personal, comunitaria
y de toda una poblacién a favor de mejores estilos de
vidano solo enlo éticoy moral, sino enlapersonalidad
integral y unificada. Siendo claros que el ejercicio de
sistematizacidon de aquello no corresponde atodaslas
personas, pero sicorresponde atodoslapracticadelas
acciones espirituales.

Laprimeraviaseimponeypuede ser suficiente paratodos.
Setratadelaviapractica. En primerlugar, hay que definirla,
aunque solo sea paratener en cuentaaaquellos —los mas
numerososy amenudo los mejores— que no pueden mas
que actuar sin discutir sobre la accién. Nadie, por otra
parte,yasilovamosamostrar, esta dispensado de entrar
en esta ruta directa. (Blondel, 1996, p. 6)
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Y es por eso que también, y con mayor énfasis, es
fundamental el camino que en contexto se percibe
mas dificil de recorrer, denominado emancipacién o
transformacién, porque lo mas notorio en la vida real
delosestilos de vida humanos, verificado porlos tipicos
funcionamientos cerebralesy psicolégicos tendientes
ala comodidad en las zonas de confort, es la vivencia
de circulos que suelen ser llamados “viciosos” y que
conducen sencillamente a mas de lo mismo o, peor
aun, al sinsentido y al facilismo que reina en varios
contextos. Relacién —confort y facilismo— que hace
mas complejo el intento del cultivo de la espiritualidad
de manera cotidiana. No son lo mismo, pero para las
proyecciones de una pedagogia espiritual integra-
dorayunificadora se necesitan las perspectivas éticas
(responsabilidad frente a derechosy deberes), politica
(conscienciapersonaly social)y espiritual (enlégica del
desarrollodeladignidad ylalibertad) que se sintetizan
en acciones espirituales.

Una liberacién: ;de qué?

Dentrodelos caminos pedagdgicos delaespiritualidad,
seencuentralaimportancia de conoceraprofundidadla
historiayrealidad personal, contextual, delenguaje, asi
comolossuefiosyanhelosdelaspersonas, descubriendo
y dando nombre concreto a aquellos aspectos que den
respuestaexplicitaalapreguntade quéesaquellodelo
que convieneliberarse (significados y practicaslineales
monoculturales), buscando siemprela construccién de
verdades favorablesalamacrodindmica complejadela
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realizacién personal. No sellegara niala comprensiéon
nialavivencia de valores espirituales, ni a relaciones
edificantes en los términos mencionados, si no se da
la liberacién radical, por ejemplo, desde el punto de
vistadelosmodelos pedagégicos, de una comprension
transmisionista y verticalista donde se descuidan las
intenciones investigativas personalizadas o al menos
depequefios gruposapartir deunalégicade horizonta-
lidad, y menos atn sino se dan pasos de sistematizacién
de experiencias que permitan consolidar procesos de
narracién comunitaria.

Lainiciacién a la experiencia de la dimensién absoluta
del vivir tendrd que emanciparse de los sistemas fijos
de creencias, valores y comportamientos, y asimismo
debera impartirse en contextos fluidos de innovacién
y libre indagacién. Si llamamos a la iniciacién y cultivo
dela dimensién absoluta de la realidad “espiritualidad”.
(Corbi, 2007, p. 109)

Motiva mucho saber que es posible llegar a las raices
delaespiritualidad para derivar de ellas estilos de vida
especificos, comprometidos con la historia desde el
cuidadoylaperspectivadelaintegraciényunificaciéon
vital, masauin, en el marco de los procesos educativos
escolares que pueden aportar significativamente,
de manera especial, a nuevas generaciones cuando
consideren la formacién espiritual como posibilidad
deenriquecimiento de sus comprensionesy narrativas.
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Es conclusivo pensar que, al respecto de la misma
concepcidn de espiritualidad, una pedagogia de la
indignacién’ es conducente a constatar que sigue
confundiéndose laidentidad del fendmeno religioso,
conlaidentidad delo espiritual, generando serias difi-
cultades porque, aunque siexisten puntos de encuentro
entre ellas, estos no estan siendo referenciados, sino
desatendidos, por ejemplo, por dar prioridad al alimento
de egos institucionales que descuidan la mencionada
simplicidad (receptividad y entrega) o por hacer énfasis
aerradascomprensiones del silencio espiritual, prefi-
riendo silencios de indiferencia frente a la realidad
muchasvecesalejadadel recibir-dar, y de tantos valores
espirituales, precisamente, como la aceptacién y el
compromiso con la realidad, prefiriendo evitarla al
manifestar amargura, descuido, malestar y hasta
disposicion paraopciones de malenlavida cotidiana,
significando ello enla practicaunrotundo no ala sabi-
duria que corresponde a estilos de vida espirituales.

! Somos o nos volvemos educables porque al mismo
tiempo que constatamos experiencias negadoras de
lalibertad, verificamos también que la lucha porla
libertad y por la autonomia contra la opresiény la
arbitrariedad es posible (Freire, 2012, p. 158). También
conviene tener en cuenta a Marco Raul Mejia cuando
afirma: “[...] de ahi que se requiere una pedagogia de
laindignacién puesto que ella va a significarnos un
camino contra todo aquello que atropellelaviday
cualquier manifestacién de ello en el planeta” (2016).
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Otras maneras de desatender a los caminos de
espiritualidad pasan por el quebrantamiento de los
silencios espirituales, aprovechando légicas del giro
antropocéntrico donde se exalta demasiadolaemocion,
al puntodellenarlavidaylas historias personales de
mensajesy distracciones que entorpecenla serenidad
consciente eimpidenlaconstruccién de sentidos a favor
del cultivo deunavidaespiritual donde reinen valores
como la alegria, la amistad, el amor, la autoestima y
su respectiva autocritica, la autonomia, la armoniay
la apertura ante las dindmicas vitales.

Siendo en este punto de lareflexién, bastante claro,
que serequiere ser liberados o, mejor enunciado, libe-
rarse del peso deladesazénalvivir, de estados vitales
en los que el Gnico interés es responder al peso de las
cargas que otros ponen, delamonotoniainconsciente,
de mentalidades que ven mucho mejor evitarlaincer-
tidumbre enlasdindmicas cotidianas devida, y, sobre
todo, delamanerade comprenderyvivir el tiempoyel
espacio como una carcel de la que se busca salir, pues
espiritualmente el tiempo y el espacio son las mejores
oportunidades paradar pasos en el proceso vital de ser
digno, libre, feliz, satisfecho, comprometido, realizado.
Y esportodoello que serequiere ahondar en el sentido
eimplicaciones de la autoetnografia.

Liberarse de prejuicios en lo espiritual significa
comprender sabiamente los beneficios de la fe que se
profesa, haciendo critica al sentido y aportes de esta,
perotambién identificando a aquellos extremismosy
fundamentalismos querestanal procesode construccion
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de la personalidad, incluyendo los respectivos ritua-
lismos, miedos infundados o moralismos. En términos
de Lasso y Mahecha (2011) “esa tensién entre la aper-
tura a lo Absoluto y la indigencia existencial, entre
la plenitud y la necesidad, puede desembocar en el
sinsentido y la desesperanza, en un falso optimismo
oenunaequilibradabisqueda de realizacién” (p. 74),
por lo que la mayor necesidad esta relacionada con
liberarse delainsensatez que conducealaentregadesi,
obienalsinsentido, o bienaun sentido inauténtico que
otros solucionan a nombre de la propia personalidad,
quedando abierto el camino a la totalidad espiritual
devivir a plenitud el aquiy el ahora.

Interpretando necesidades

La principal necesidad, que es fruto de la liberacion,
es la libertad misma como condicién de posibilidad
para la vivencia espiritual. Ser responsables o contar
con disposiciones de liderazgo para promover a
comunidades especificas, o tener las dos juntas, es
absolutamente importante, pero no necesariamente
dan cuenta del alcance de la libertad necesaria para
las experiencias que aca se denominan espirituales.

Precisamente esareducciéndelarealizacién humanaala
adquisicion de destrezasy capacidades, alaacumulacién
de bienes y a una biisqueda individual de la comodidad,
ha generado al interior de la persona una sensacién de
vacio, una insatisfaccién y una desarticulacion cadtica

de su existencia. (Lasso y Mahecha, 2011, p. 82)
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Dialogar con otros saberes en el marco dela espiritua-
lidad se concreta en procesos de acercamiento a los
sujetos de aprendizaje, buscando la ampliacién de las
mentalidades, asi como latrascendencia del ser mismo
en el marco de la reflexibilidad, el reconocimiento y
favorecimiento delainterculturalidad y la valoracién
de las distintas expresiones educativas que, si bien
muestran dificultades o contradicciones de caracter
legalenlos ambitos escolares o de confusién acerca del
concepto amplio deespiritualidad, también posibilitan
construcciones no necesariamente cientificas sino
culturales, en este caso, afavor del reconocimiento de
ladiversidadylapromocién de aquello que es comtn,
universal, espontdneo, cotidiano y sobre todo libre
en los procesos de educacion espiritual. Descenso del
ensimismamiento para centrar y explotarlaapertura
libre como posibilidad paraunapedagogia espiritual.

Se trata de acciones dialogantes posibilitadoras
del enriquecimiento para comprender que son dema-
siados los valores para la comprensién y vivencia de
la espiritualidad, pero el denominador comun para
comprenderlosyvivirlos es que desde ningtin punto de
vista pueden nacer de la obligatoriedad porque como
afirma Blondel (1996) “donde solo hay coaccién no
existeelser” (p.5),yporlomismorequieren de forma-
ciony educacion profunda en procesos de identidad y
autenticidad, siendo fundamental proponer el descu-
brimiento de las razones de ser, el descentramiento,
el didlogo yla dignidad, la comprensién y promocién
de la diversidad, la donacién de si a favor de la vida,
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el encuentro profundo en la cotidianidad, donde son
fundamentalesla expresividad y el cultivo dela esencia
de si en medio de la cultura, con mirada de profunda
esperanza, en cuanto directarelacién entre el sery el
hacer a favor de la vida.

Aspectos como la consciencia moral y espiritual, la inti-
midad delapersonahumana, interroganteseinquietudes
mas profundos delaspersonas, desarrollo dela espiritua-
lidad, plenitud devida, felicidad, gozo, alegria; perotambién
la experimentacién de aspectos como el sufrimiento, el
fracaso, la frustracién, la soledad, la culpa, el miedo a la
muerte. (Mahechay Serna, 2019, p. 95)

Por eso, queda absolutamente claro que una manerade
ir en contra de la formacién espiritual, aspecto que se
necesitasuperar cadavez mas, es percibiral ser humano
demaneralimitada, divididaodicotémica, desintegrada,
alejada de la realidad, enajenada, atemporal y fuera
de contexto; precisamente porque la postura sintesis
de laidentidad de la espiritualidad es que se refiere a
la experiencia de lo total, siendo ejemplo de ello, en lo
antropolégico, laintegralidad y unificacién, asi como
ladinamicaentreinterioridad y alteridad en todos los
sentidos posibles.

Si se asume que la espiritualidad es una forma
de vida (ética), de pensamiento (politica) y de accién
(dignidad y libertad), es fundamental la coherencia
con las necesarias bisquedas de resignificacién en
lostérminos que corresponda a cada persona (Cuellar
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y Mahecha, 2021), pueslas significaciones aprendidas
culturalmente corresponden de manera muy distintaa
cadahistoria, mientras quelaespiritualidad esuniversal
y dindmica, sobre todo en los aspectos de apertura,
trascendencia, realizacién y bienestar, precisando que
ella esta directamente comprometida con bisquedas
de lenguaje y realidad, tales como la justicia, la pazy
elamor.

Y precisamente por ello es absolutamente contra-
producente saltarse elementos basicos de relacién y
acompafiamiento a otros, por ejemplo, la confianza,
la comprensién empdtica, el andlisis comprensivo de
las versiones del otro, la escucha, la capacidad para
ponerlaexperienciavividaenrelacién directa conlas
orientaciones de sentido comiin o distintas en el marco
de valores especificos, que se derivan del sentido y
sentidos devida,labisquedadelarealizacion personal
y comunitariay evitan a toda costa el entregarse a los
males espirituales en la forma en que se presenten:
absurdo, sinsentido, indiferencia, suicidio.

[...] espiritualidad contemporanea serefiere atres aspectos:
ala necesidad de poner en orden el mundo interior, a la
trascendencia (aunque vista con muchasimprecisionesy
lejos de esquemas clasicos) y ala alternativa ala religiéon
institucional, que se ve como algo caduco. (Benavent,
2014, p. 15)
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Emancipacién hacia la autonomia:

un ser espiritual

Uno delos elementos para tener en cuenta en el marco
deuna “pedagogia delaespiritualidad”, seginlasdina-
micas contextualesytedrico-practicas que proponela
educacién religiosa como espacio académico, es que
esta apuesta queda imposibilitada sin un despliegue
delaautonomiadel sujeto. Entendida comoun didlogo
continuo entreresponsabilidad personal y de contexto,
concienciasocialy de simismo ybusqueda delibertad
de pensamiento, sensacién y accién en la légica que
aplique a cada individuo segtin su historicidad, esta
pedagogia debe concentrar sus esfuerzos en el desa-
rrollo integral de la persona.

De tal manera que en el proceso de educabilidad de
la espiritualidad en el marco de la autoetnografia, uno
delos elementos atener en cuenta es que estadinamica
pedagdgica de formacion espiritual se dificulta y prac-
ticamente se imposibilita cuando no se ha fortalecido
sélidamente la vivencia de la autonomia en cuanto
didlogo continuo entre la responsabilidad personal y
de contexto, la consciencia social y de si mismo, en sus
dependencias, interdependenciaseindependenciasy, de
manera muy especial, labisqueda continua delibertad
de pensamiento, sensacién y accién, en la légica que
apliquea cadaindividuo en sus propias experienciasde
realizacién (Cuellary Mahecha, 2021). “[...] lainterioridad
seria una dimensién auténoma de la persona con valor
por simisma que cuando toma una determinada direc-
cién se convierte en espiritualidad” (Yllaetl., 2013, p. 9).
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Emanciparytransformar en el marco de una peda-
gogiaespiritualimplica proyecciones que no desconocen
la historia ni el contexto y que precisamente por ello
requieren aprender profunda y analiticamente, para
luego rechazar consciente y libremente dindmicas
escolarizadasenlas que bastabamemorizaralgo para
saberlo y olvidar, o repetir a fin de alimentar el ego
de quienes con pretensiones homogenizadoras y de
proselitismo estimulaban cuanto podian, incluyendo
elmiedoaviviroeldeseo devivir por premios después
de la muerte, extrailamente lejanos a la cotidiana
realidad. Esmucho masimportante vivirla experiencia
de emancipacién enlégicas comola que enuncia Ortiz
(2019), donde se formula como objetivo:

[...] el planteamiento de unos aportes a los lineamientos
curriculares para la ERE, desde el eje epistemolodgico y
existencial identificado como Espiritualidad Ciudadana,
que sefundamenta enelreconocimiento y resignificacién
de la dimensién espiritual, como una oportunidad de
sentido de vida y realizacion para el ser humano, quien
estd en permanente btisqueda de la trascendencia, de la
comunicacién con los otros y de un compromiso social
desde la solidaridad, la justicia y la tolerancia frente ala
diversidad. (p.12)

Lo que aplica y beneficia, lo que hace real estas bus-
quedasde emancipacién, eslalibertad comprometida,
la relacién interior profunda consigo mismo y con
los demads, asumiendo la realidad desde criterios de
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libertad en todos los sentidos, las palabras, los silen-
cios, las acciones, las omisiones, los proyectos, las
sensibilidades, el uso delos tiempos, la entregaonoa
distintas experiencias desde el aprendizaje sabio para
decidir, y sus respectivas derivadas en estilos de vida
debienestar, de serenidad, de motivaciones profundas
y convicciones posibilitadoras de la dosificacién de
las energiasylasacciones enldgica de comprensiéony
vivencia delosvalores espirituales; siendo todo ello, la
construccién personal y comunitaria de caminos para
lo que se puede denominar una ciudadania espiritual,
la cual se requiere caracterizar y conceptualizar.

Esto seria una gran posibilidad formativa, desde lo
didactico, hacer consciencia de las multiples riquezas de
la educacién latinoamericana y promoverlas en cuanto
metodologias de crecimiento personal donde sean puestos
enjuegolosmultiplesvalorestrascendentesy espirituales,
tanto en lo experiencial, como enlas dindmicas posibles
de interiorizacién, y también desde la aprehensién de
estilos de relacién consigo mismo y con los demas, en
los que resulten fundamentales el afianzamiento del
caracter y las convicciones en medio de una comunidad
humanaqueestdllamadaareconciliarse consu historia,
susbtisquedasyconlavidamismaenelahora. (Mahecha
y Serna, 2019, p. 104)

La emancipacién a la que todos los miembros de las
comunidades de aprendizaje estan llamados pasa

por la valoracién profunda de todo lo edificante de
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la vida, pero también a la critica de todo cuanto se
es, manifestado en creencias religiosas, culturales,
civiles, escolares, ciudadanas, familiares, prejuicios,
tablies y demas aspectos que no sean aportantes para
lapropiavida, buscando nuevos caminos espirituales
entodo sentido, desde ejercicios de comprensién hasta
vivencia de derechos y deberes, asi como desde la
consciencia personal y social, pero llegando a légicas
de interiorizacién que evidencien lo que implican y
hagan vivas las busquedas del reconocimiento de la
dignidad ylalibertad.

Prospectivas de la autoetnografia como
metodologia investigativa a favor de

una pedagogia de la espiritualidad

Tal como se presentd, la autoetnografia como metodo-
logia de investigacién pedagégica se configura enla
experienciaeducativa como unmodelo que seinstaura
a favor de la formacién espiritual gracias a su origen
antropolégico, ya que es en el interior del ser humano
donde se entretejen experiencias trascendentes que
lo conducen ala consecucién de sentido o sentidos de
vidabajo un cardcter de significaciones que provienen
del contexto en el cual se encuentra inmerso el sujeto.
Es por lo anterior que la autoetnografia inspira en el
sujeto educador un acto investigativo que lo lleva a
propender por un ejercicio primario de interiorizacién
ointrospeccién queimplicaunreconocimiento interno
de su ser espiritual como fundamento de su caracter
trascendente que lollevaasituarse bajo horizontes de
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significacién como un sujeto coexistente con otros,
cuya expresion maxima de su naturaleza educadora
investigativa se materializa en narraciones cargadas
de experiencias culturales que incluso podrian conce-
birse —comolo afirma Silvia Bénard (2019) en su texto:
Autoetnografia:una metodologia cualitativa— epifanias
ante la magnificencia de la vida misma.

Ahorabien, el acto narrativo-escrituristico nobasta
para configurar unaverdadera aplicacién del método
autoetnografico en perspectiva de formacién espiritual,
en cuanto se hace profundamente necesario un ejercicio
deinterpretacién de aquellos elementos retrospectivos
de caracter individual en clave de alteridad, ya que es
alli, esdecir, en el encuentro con el otro, donde surgen
experiencias transformadoras de caracter cultural,
donde la sinergia favorece el encuentro entre sujetos
espirituales, cuyos movimientos de interiorizacién y
trascendencia conducen a la construccién de tejidos
sociales que forjanidentidad a partir del entramado de
significaciones que emergen dela conductahumanay
cuyo fundamento espiritual entreteje lazos de corres-
ponsabilidad, cuyo analisis desde dentro esclarece en
elinvestigadorla comprensién de categorias que desde
loindividual traducen un sentido profundo detodoun
sistema cultural.

Todos estos aspectos convergen en la necesidad
de la educacién de generar espacios de investigacién
que, ademas de reconocer la conciencia profunda de
las estructuras sociales que se tejen en un contexto
educativo, permitan el desarrollo, la evolucién, la
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transformacion e inclusive el cambio que lleve a un
ejercicio consciente delalibertad como caracteristica
delaconstruccién de identidad individualy colectiva
a partir de la promocién de la espiritualidad como
pilardelanaturaleza mismadelapersona, la cual por
medio de la narratividad se configura en la maxima
expresion de la conciencia colectiva forjada a partir
de las significaciones enraizadas en la experiencia
espiritual relacional de los sujetos que conforman en
tejido social. Es alli, donde la espiritualidad y narra-
tividad confluyen en el andlisis critico propio del
cardcter investigativo de un modelo como la autoet-
nografia que nace delainterioridad, se perfeccionaen
lasociabilidad y se consolida en el reconocimiento de
laaccidntrascendental transformadora de la persona
como agente cultural.

Losargumentos expuestos tienen por finalidad el
desarrollo de una dimensidn espiritual que apele a
la emergencia de la vida. En el marco de una “peda-
gogia de la espiritualidad” este interés demanda de
praxis pedagégicas creativas, criticasy prospectivas
entre los sujetos de los procesos formativos donde
ellos mismos tienen palabra para la construccion
de narrativas desde un marco no solo religioso, sino
primeramente antropolégico e histérico (Cuellary
Mahecha, 2021).
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Etnografia y narrativas
transmedia en la educacion’

CIRO JAVIER MONCADA GUZMAN
JOHN JAIRO PEREZ VARGAS

Siempre nos quedard pendiente una sala

escondida donde podemos llegar a descubrir una
obra que cambiard nuestra forma de comprender los
procesos de creacién. O un rincon donde descansa el
capolavoro que marcard una épocay todos tratardn
de copiar. Como toda narrativa transmedia que se
precie de tal, el Museo de la Narrativa se sabe dénde
comienza, pero nunca dénde acaba.

CARLOS SCOLARI, Narrativas transmedia

Este capitulo tiene dos formas para ser leido, a saber:

la primera es la tradicional de un escrito académico
producto de investigacidn que inicia en esta paginay
termina con la enunciacién de la lista de referencias
bibliograficas, parece una verdad de Perogrullo, pero es
necesario mencionarla para comprender la intencién
delasegunda, unalectura transmedidtica que vincula
allector con otros medios a través de la caceriay
recoleccién de todos los pies de pagina y algunas figuras
que pretenden conducirlo por un universo narrativo

ampliado més alla de lo aqui expuesto.
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a pregunta por los aportes de la etnografia

L ala cualificacién docente de las practicas

pedagoégicas de los profesores del contexto
colombiano, que yahasido abordada desde surelaciéon
conlatopofilia, lainterculturalidad enla construccién
de paz territorial y la pedagogia de la espiritualidad
desdelaperspectiva delaautoetnografiaenel casode
la educacidn religiosa escolar, de los anteriores capi-
tulos, no puede ser ajenaalavinculacién dela cultura
digital con las dinamicas didécticas, curricularesy
evaluativas de las escuelas y sus maestros. Por ello,
este capitulo da razén de un proceso metainferencial
dearticulacién entre dos investigaciones previas desa-
rrolladas desde la etnografia virtual que vinculaban
escenarios educativos con dinamicas digitales entre-
tejidas gracias al uso de dispositivos tecnolégicos y
plataformas virtuales.

Como producto de dichos proyectos de investigacion,
emergid la necesidad de indagar por la articulacién
epistemoldgica y metodolégica entre las practicas
pedagdgicas, la cultura digital y los distintos relatos
que se fueron recopilando a través de los diarios de
campo queamaneradebitacorasvirtuales permitieron
identificar construcciones narrativas que superabanla
dimensionalidad lineal, no solo gracias alas diversas
implicacionesonliney offline, sino también al fenémeno
transmedia que era evidente y permitiala conciencia-
cién de escenarios hibridos.

Deahique cuando se piensaenunuso didactico de
lasredessociales o, en general, del ecosistema digital,
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no se puede pasar por altolanarrativa transmedia que
se escribe entre la cotidianidad offline y online de los
estudiantes, pues unavez superadasuvisién dicotémica
por una prospectiva del reconocimiento de lo hibrido,
aparece la emergencia de unos relatos que son vida a
través de las distintas circunstancias existenciales
de los jovenes, nifios y adultos, pero que se escriben
entretejidos en multiples plataformas, tanto biolégicas
como tecnolégicas. Porello, se afiade al proceso meta-
inferencial un estudio de caso del universo narrativo
de Star Wars, ejercicio que permite la comprensién de
laidentidad, las caracteristicas y lasimplicaciones de
lo transmedia.

Por ello, este capitulo plantea como objetivo prin-
cipal manifestar este escenario correlacional entre los
hallazgos delos dos proyectos ya mencionados que se
circunscriben entre los afios 2013 y 2017 concebidos
desde la etnografia virtual, pero que luego han sido
abordados desde un proceso metainferencial desde
el afio 2018 bajo la mirada de las narrativas trans-
media, de forma tal que como un fruto de diversas
fases, se pueda proponer un escenario hibrido de
practicas pedagégicas en escenarios virtuales conla
intencién de demostrar los aportes delo transmedia
alaeducacién.

Para cumplir condichofin, se plantea en primerlugar
ladescripcién delasexperiencias etnograficas digitales
yamencionadas, paraluego dar pasoalapregunta por
lotransmediaapartirdelanalisis del estudio de caso de
Star Wars, suarticulacién conlas practicas pedagégicas
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en contextos digitales, su prospectiva educativa desde
el escenario correlativo metainferencial y asifinalizar
con algunas notas conclusivas a manera de cierre de
la reflexién.

Punto de partida: la experiencia

con la etnografia virtual

Elperiodo deinvestigacién corresponde a dos proyectos
independientes que acontecieron entre los afios 2013
y 2018. El primero de ellos se concentré en la inda-
gacion por los elementos practicos y teéricos de un
proceso de evangelizacién desarrollado en tres grupos
de Facebook liderados por la Pastoral Juvenil de la
Dibcesis de Zipaquira, de tal forma que se pudieran
analizar susparticularidades fenomenolégicasatravés
delaperspectivaanaliticadelos estudios delareligion
(Moncada, 2014).

Dicho proyecto se desarrolld a través de un proceso
de etnografia virtual, entrada metodoldgica que se
concentra en lareflexién sobre lasimplicaciones dela
tecnologia enlavidahumanadesdelaexperienciadesu
acontecimiento enla cultura digital, detal manera que
seindagd porlossentidos,losalcances, los significados,
lasinteraccionesylastransformaciones que emergenen
los sujetosy las comunidades graciasalaarticulacién
de las acciones online y offline (Hine, 2004, p. 13). Sin
embargo, los debates actuales sobre las condiciones
epistemolégicas y practicas de la etnografia virtual,
digital, ciberetnografia, webgrafia, etc., exigen que
se aclare que en este proyecto no se intenté abonar
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unadicotomiadelacotidianidad humana, sino que se
condujo desde la naturaleza general de la etnografia
que transita por lo inductivo, lo holistico, lo practico
y lo transcultural (Rojas y Bernal, 2008).

Para cumplir dicho objetivo, se hizo una recolec-
cién de informacién a través de una bitacora virtual
llamada “Blog de campo”, la cual, amaneradeundiario
de campo, permiti6 recopilar diversos datos delostres
grupos de Facebook en unarco de tiempo de cuatro aiios,
donde serecogieronlas estructuras de identificacidn,
textos eimdagenes que posibilitaronlareconstrucciéon
de la cultura digital subyacente en dicha plataforma
gracias alas interacciones de los sujetos abordados.

Dentrodelosprincipalesresultados de dicho proyecto
deinvestigacién, selograron evidenciar diversas tipo-
logias de interaccién entre los sujetos, los formatos
y los contenidos. En primer lugar, por ejemplo, fue
posible clasificar varios tipos de datos como anodinos o
vinculantes de acuerdo con el grado de afinidad entre
los sujetosrespectoalainformaciéon expuestaenlared
social (Christakis y Fowler, 2010, p. 27). Esto significa
que este tipo de clasificacién presupone grados de
amistad y cercania que se derivan del conocimiento
previo entre los miembros del grupo.

En segundo lugar, fue posible crear otra tipologia
para clasificar las publicaciones en los tres grupos
de Facebook, a saber: segtin el nivel del propdsito del
contenido delainformacion, pues fue posible sefialar
datos de identificacién que solo buscaban manifestar
la personalidad del grupo, 1a pastoral o los sujetos, de
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tal forma que a través de imagenes o textos se podria
entender con quién se estaba dialogando. Otro tipo de
publicaciones manifestaban niveles de expresion, es
decir, planteamiento de noticiasrelevantes y de interés
para la mayoria de los miembros de los grupos, de tal
forma que pudiesen estar al dia con la agenda de la
organizacién diocesana. Por ultimo, se pueden citar
didlogos e intercambios comunicativos entre sujetos
que bien se podrian comprender como escenarios
propiamente de socializacidn, los cualesno sereducian
alamerapresentacién de undato, sino que implicaban
elintercambioyarticulacién dialégica entre dos o mas
sujetos (Ayala, 2011, p. 56).

En cuanto al segundo proyecto de investigacién,
este se inici6 a mediados del 2015 y tuvo como eje
disciplinar otro campo: la lectura critica y la creaciéon
textual; sin embargo, lo metodolégico mantenia la
misma arquitectura: la etnografia digital. Para esta
iniciativa, el objetivo se concentrd en la indagacién
por las particularidades de la didactica digital desde
la prospectiva del favorecimiento de los procesos de
formacién académica de la comprension de lectura
y la escritura en estudiantes del ciclo de la educacién
media, esdecir, jovenes que cursabanlos grados décimos
y undécimos de un colegio distrital de la ciudad de
Bogota (Moncaday Sanchez, 2017).

Separtié delaindagaciénteérica del concepto ciber-
diddctica para luego dar un giro epistemolégico al de
diddctica digital, dondelas categorias tedricas fueronla
lecturacriticaylacreacién textual, detal forma que se



ETNOGRAFIA Y NARRATIVAS TRANSMEDIA EN LA EDUCACION

propusounaarquitectura de investigacién en contextos
digitales que vinculaban el quehacer del investigador
ensusaulas(Moncaday Sanchez, 2018). Laoportunidad
de la investigacién se dio gracias a la vinculacién
pedagdgica de plataformas como Moodle, Twitter,
WhatsApp y Facebook en las distintas propuestas
didacticas de algunos profesores que lideraban cursos
con los sujetos abordados.

Elejercicio etnografico se concentr6 enlareflexién
sobre los procesos didacticosvinculados al ecosistema
digital por parte delacomunidad académica abordada
(Moncadaetal., 2020, p. 137), de tal forma que se cons-
truyeron diagndsticos y caracterizaciones virtuales,
junto con el acompafiamiento disciplinado de una
bitdcora virtual que permiti6 recoger la informacién
pertinente en textos e imagenes respecto al acontecer
multimedial de los estudiantes en lo que concernia a
su proceso de formacion educativa desde las politicas
de lainstitucién publica y del Estado colombiano.

Como resultados, se puede mencionar que los ejerci-
ciosdediagnésticoy caracterizacion fueron pertinentes
paralacontextualizacion del proceso conlos estudiantes
enlo que concerniaasus habilidades de comprension
delecturaydecreacion textual; ademas, permitieron
comprender las condiciones fisicas de la institucion y
de las familias de los estudiantes en cuanto a la dota-
ciéntecnoldgica, suusoyexperticia. Dichos aspectos,
posibilitaron las decisiones de criterios de inclusiény
exclusion delos sujetos, paraasiresponderalas condi-
ciones analiticas predeterminadas y a los reactivos
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diseflados paralassiguientes fases delainvestigacion
(Moncaday Sanchez, 2018).

Eneldiario de campo serecopilaron contenidos en
un arco de tiempo de dos afios, ejercicio que permitié
tipificarlasdistintasinteracciones enlasredessociales
enordenal proceso de etiquetacién delainformacion.
En primer lugar, se clasificaron los datos de acuerdo
con el tipo de publicacién, a saber: académicas, noti-
cias, sobre eventos y de caracter social; en segundo
lugar, emergieron los niveles de interaccién: identifi-
cacién, informaciény socializacién; en tercer lugar, lo
correspondiente a la extension de cada post: menores
y mayores con respecto a 25 palabras. Por otra parte,
fue posible identificar la frecuencia de los sujetos,
donde uno de ellos1llegé hasta las 59 publicaciones en
una de las plataformas. Por el mismo tema elegido,
ademas fue necesario revisar la calidad gramatical
en dos niveles: aceptable y regular, de tal forma que
el 74% delas publicaciones estaban en el mejor rango
(Moncada, 2018).

Dichos resultados, permitieron evidenciar el ejer-
cicio de la accién comunicativa en las plataformas
digitales abordadas, de tal forma que se comprendi6
laarticulacidén entre la cotidianidad online y offline de
los estudiantes, su escenario hibrido, no solo desde
una perspectiva frivola de resultados evaluativos
fundamentados en una postura instrumental, sino
que se pudo comprender las vinculaciones entre las
propuestas didacticas delos docentesylas posteriores
construcciones de los estudiantes en las multiples
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plataformasdigitalesalascualestenianacceso (Moncada
y Sanchez, 2018).

Comounaintuicién transversalalos dosproyectos
brevemente descritos, desde una perspectiva metain-
ferencial, quedé paralareflexioén posterior (2018-2019)
el papel que desempeiian las diversas plataformas en
relacién con la construccién de los relatos, pues tanto
en la primera como en la segunda investigacién fue
evidente que emergian distintas narrativas en multi-
ples medios gracias alaubicuidad, la convergencia de
mediosyaladisponibilidad de escenarios hibridos, de
tal forma que las construcciones de los sujetos sobre las
categorias de andlisis, yafueraenel caso del fendmeno
religioso o delalecturayla escritura, no se redujeran
algrupo o contexto analizado, sino que eran superadas
por multiples construcciones en multiples escenarios.
De ahi nace la necesidad de comprender el papel que
desempenialotransmedia, tarea del siguiente acapite.

&Qué son las narrativas transmedia?*

Para comprenderlasnarrativastransmedia se presenta
acontinuacién unbreve estudio de caso que evidencia
su concepto, caracteristicas e implicaciones; el objeto
de estudio es el fenémeno de Star Wars. Esta historia

' Sugiero acompaifar lalectura de este apartado con
laadaptacién de la Filarmoénica de Viena, bajo el
acompanamiento de John Williams, a la musica de Star
Wars, ello se puede hacer a través del siguiente enlace:
https://www.youtube.com/watch?v=vsmw vw4xtwl
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naceen1977 conellanzamiento delapeliculaUnanueva
esperanza® de George Lucas, la cual fue seguida por dos
peliculas en 1980 y 1983 para completar asi la trilogia
original. Sin embargo, la historia no qued¢ alli, pues
secre6 ununiverso narrativo con series posteriores en
los afios de 1980 que, aunque no se consideran como
canon, comenzaron la expansién de dicho universo,
hasta el punto de llegar al cine de nuevo en 1999 con
La amenaza fantasma y sus hermanas precuelas en
2002y 2005.

Este universo narrativo no solo implic6 la grabacién
delas secuelas mas recientes en 2015 con El despertar
de la fuerza, en 2017 con Los ltimos Jedi y en 2019 con
El ascenso de Skywalker, sino que se ha desplegado
también en peliculas en solitario como el caso de Rogue
One: una historia de Star Wars (2016) y Han Solo: una
historia de Star Wars (2018), de tal forma que el relato se
concentra en personajesyacontecimientos concretos
con una trama que abre y cierra sin necesidad de ser
trilogia; esto por mencionarlo que se conoce en cines
y como canonico.

Sinembargo,lanarrativa se ha desplegado graciasa
la convergencia de medios por multiples plataformas,

2 Paraquien no conozca este universo narrativo, e
incluso paralos curiosos, recomiendo revisar en este
punto el trdiler original de la primera pelicula de Star
Wars, esto lo podemos hacer a partir de los aportes del
mundo fandom en YouTube en canales como https://
www.youtube.com/watch?v=ce6BFgwazMg
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ya sea impresas como el caso de los cdmics bajo la
sombra de Marvel, por ejemplo, Star Wars: Darth Vader
Lord (Soule, 2017), 0 através de novelas como Star Wars:
Eldiscipulo oscuro (Golden, 2017), entre otros. También
estanlosvideojuegos como Star Wars: Fallen Order (2019)
que es compatible con formatos pc, Xbox One y PS4,
y que es la expansién de la vivencia de un personaje,
Padawan, luego dela “Orden 66" que acontece al final
de Episodio 111: La venganza de los Sith (2005)3.

Ahorabien, este universo narrativovincula también
alas redes sociales, pues, por ejemplo, la trilogia de
secuelas fue criticada por muchos seguidores delafran-
quicia por vacios en el guion, ante lo cual].J. Abrams,
director de la ultima cinta de esta trilogia, respondié
sus inquietudes desde Twitter aclarando escenas,
mostrando la articulacién de la trama, explicando
vaciosy dirigiendo la atencién alalectura de algunos
coémics o novelas para completar la historia.

Star Wars cuenta también con obras explicativas de
suuniverso narrativo, tales como Star Wars: the essential
guideto alien species (Lewis, 2001), Jedivs. Sith: The essen-
tial guide to force (Windham, 2007), The essential guide to
vehicles and vessels (Smith et 4l.,1996), The complete Star
Wars Encyclopedia (Sansweet et al., 2008), y Star Wars:
the essential atlas (Wallace, 2009), entre otros libros

3 Esposible probar esta experiencia transmedia través
del siguiente enlace que lo redirigird a un juego basado
en la serie Rebels http://www.paisdelosjuegos.com.co/
juego/star-wars-rebels-strike-missions.html
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que especificanlasparticularidades delas especies, las
naves, el uso de la fuerza y los aspectos astrondémicos
dela galaxia enla historia*.
Enlosescenariosacadémicostambién estan presentes
construcciones narrativas entretejidas conlainvestiga-
cién, talesel caso de Pelz (2019), quien hace unalectura
desde los estudios de la religion sobre las figuras de
AnakinyLuke Skywalker, protagonistas delas cintas
cinematograficas, de quienes hace una equivalencia
homeomoérfica con el Antiguo Testamento y el Nuevo
Testamento del cristianismo, pues para este autor,
AnakinessignodelapromesayLuke delaesperanza.
Podrian mencionarse también algunos articulos cien-
tificos indexados en Scopus como “Living in the Hutt
Space: Immersive process in the Star Wars Role-Play
community of Second Life” (Guitton, 2012), “Dunes on
planet Tatooine: Observation of barchan migration at
the Star Wars film set in Tunisia” (Lorenz et l.,2013) y
“Star Wars: A developmental study of expert and novice
knowledge structures” (Meansy Voss, 1985), los cuales
abordan distintas perspectivas analiticas en relaciéon
conunaspecto concreto del universo narrativo de Star

4 Sugiero allector consultar en Google Play
algunas obras de este tipo, por ejemplo: “Star

)

Wars y la filosofia” de William Irwin, Jason Eberl
y Devin Decker, donde puede descargar gratis

un fragmento en https://play.google.com/store/
books/details/William_Irwin_Star Wars_y_la_

filosofosC3%ADa?id=RHObDQAAQBAJ&hl=es&gl=Us
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Wars. Incluso Jenkins (2008) aborda el fendmeno Star
Wars, reflexionando sobre las particularidades de “los
cineastas aficionadosy jugadores de La Guerra de las
Galaxias, que estan reconfigurando activamente la
mitologia de George Lucas para satisfacer sus propias
fantasiasy deseos” (p. 28).

Por dltimo, no se puede ignorar cdmo también hay
relatos en las construcciones arquitecténicas que
han aparecido gracias a esta fendmeno, tal es el caso
de la zona exclusiva de Walt Disney World para este
universo narrativo: Star Wars: Galaxy'’s Edge, donde es
posible subir a las naves mas emblematicas®, probar
bebidasy comidaspresentadas enlaspeliculas, elegir
el lado oscuro o la luz de la fuerza, comprar objetos,
libros, juguetes® y caminar al lado de algunos perso-
najes, acciones que cambian el origen delos relatos, los
cualesyano quedan bajo el exclusivo desarrollo delos
guionistas, sino que de forma similar alos videojuegos
y juegos de mesa parten de fragmentos de la historia
para hacer una nueva construccion narrativa acorde

5 Siellectorlo desea, puede dar un paseo en una nave
emblematica: https://www.archdaily.co/co/867340/
toma-un-paseo-en-este-modelo-3d-del-millennium-
falcon-de-star-wars

¢ Sobre el mundo delosjuguetes es posible acceder
también a través de los productos de Lego: https://www.
lego.com/es-ar/kids/star-wars
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aluniverso, perolibre para el cultivo de la creatividad
delos usuarios’.

Sinembargo, paralelo a este mundo canénico emerge
el “fandom”, fenémeno que podemos entender como
resultado de la cultura de la convergencia que hace
visible las iniciativas de los fans en las creaciones de
relatos dentro del universo narrativo general (Guerrero
etal., 2017), de tal manera que se configuran ejercicios
detransformacién delashistoriasatravés del empode-
ramientoylainterconexién deindividuos conunabase
comun: suapasionamiento porla franquicia original.
Dicha expresion es producto de la contraccién de las
palabras fan y kingdom que en la actualidad hacen
referenciaa colectivos de sujetosarticuladosenlared,
movidos por su aficién y que sienten un compromiso
conlanarracidn,lainterconectan consu cotidianidad
y,aunqueviven en la didsporadel mundo, se vinculan
de forma transmedia (Montauban, 2019). Aquivaldria
también mencionarloscosplayers que participan de dife-
rentes eventos como el SOFA y Comic Con en Colombia.

Parael casoobjeto de estudio de este escrito, Star Wars,
elmundo fandom es multiple y diverso, recoge variadas
expresiones narrativas, tales como wikis, portales webs,
blogs, pdédcast®, cuentas de redes sociales y especial-

7 Puede hacer una visita a Star Wars: Galaxy’s Edge través
de Google Maps siguiendo el siguiente enlace https://
goo.gl/maps/ocsH3scBMByG2DT37

8 Sugiero, para aproximarse a una experiencia

transmedia, consultar el siguiente enlace
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mente canales de YouTube, en los que es posible
encontrar productos como analisis de los contenidos
candnicos, easter eggs, escenas inéditas, spoilers,
filtraciones, nuevos lanzamientos?®, trailers, musica,
adaptaciones, pruebas de videojuegos, reacciones, fan
films, entre otros.

Esteanadlisis del fendmeno Star Wars permite entender
lo que en su momento propuso Marsha Kinder (1991)
respectoalasrelacionesintertextualesacontecidasentre
la televisién, los videojuegos, el cine, lo multimedia y
elmercadeo, pero que luego seriaabordado por Henry
Jenkins (2008) como narrativas transmedia:

[...] sedesarrollaatravés de multiples plataformas media-
ticas,y cadanuevo texto hace una contribucién especifica
y valiosa ala totalidad. En la forma ideal de la narracién
transmediatica, cada medio hace lo que se le da mejor,
de suerte que una historia puede presentarse en una
peliculaydifundirseatravésdelatelevision, lasnovelas

que los conducira a un pédcast del portal
“Star Wars con Amigos”: https://www.
starwarsconamigos.com/single-post/2020/02/14/
swcao45-el-mandaloriano-temporada-1

9 Cuando este capitulo estaba siendo escrito, se
aproximaba un lanzamiento que ya estaba generando
contenidos desde el mundo fandom en el eje
paratextual del universo narrativo que puede encontrar
en el canal “La sombra del imperio™: https://www.
youtube.com/watch?v=yjou9saJ-pM
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yloscoémics; sumundo puede explorarse en videojuegos o
experimentarse enunparquedeatracciones. Cadaentrada
alafranquicia ha de ser independiente, de forma que no
sea preciso haber visto la pelicula para disfrutar con el
videojuego y viceversa. (p. 97)

Figura1. Productos del universo narrativo de Star Wars

Fuente: creacién propia a partir de iconos de Microsoft Word.

Lasnarrativastransmedia emergen enlacotidianidad
humana gracias a la convergencia de medios, la cual
puede entenderse como el flujo de diversos contenidos
que se mueven a través de diferentes plataformas
medidticas, donde es evidente la cooperacidn entre
las industrias que permiten el movimiento de los
publicosentre ellas contal de conseguirlainformacién
que necesitan o simplemente espacios de entreteni-
miento, estollevaa un cambio cultural enlaformade
accesoalosdatos, las conexiones, lasinteracciones, la
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distribuciény el uso dela tecnologia. De este modo, la
narrativa transmedia se manifiesta como una nueva
estética que se configura como el arte de crear mundos,
dondelosusuarios dejan el frivolo papel unidireccional
para convertirse en cazadores, recolectores e incluso
productores del universo narrativo que admiran,
pero ahora desde una perspectiva multidireccional
(Jenkins, 2008).

Ahorabien, dentro delas narrativas transmedia se
configura como eje central un universo narrativo que
brindalos elementos minimos de coherenciaparaadhe-
rirsealahistoria; sin embargo, estas vinculaciones se
hacenapartirderelatos que, segin Ataramay Menacho
(2018), podrian clasificarse a partir de los siguientes
elementos: en primer lugar, la historia principal o
macrohistoria, la cual esenriquecidapor historias para-
lelas, historias previas, historias pdstumas, historias
intersticiales e historias periféricas, estas se configuran
como contenido expandido coninformacién relevante.
Ademas, estdlainformacion extratextual, es decir, los
datos no percibidos en lo general, pero que si vienen
luego a ser canénicos (Ataramay Menacho, 2018, p. 43).

Porotraparte, emerge el contenido adaptado dentro
del cual se cuentan las adaptaciones pdstumas, las
promocionesylosavances; también aparecen aquilas
interacciones que subyacen, ya sea en foros sociales,
como también enlos intercambios entre los creadores
oficiales delos contenidosy sus seguidores, acciones que
dardn paso ala posterior construccién del fandom, es
decir, las creaciones delos usuarios. Poraltimo, se debe
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relacionarlos productos de mercadeo ylasactividades
experiencialesofrecidas porlas diferentes franquicias
(Atarama y Menacho, 2018, p. 44). Es notoria que esta
estructura cobijalaexposiciénrealizada parrafosatras
sobre Star Wars.

Es importante sefialar aqui que lo transmedia, si
bientiene unahistoriaprincipal sentada en el universo
narrativo de la macrohistoria, no necesita que los
usuariosvisualicen, lean, experimenten o, en general,
consuman todos los relatos para comprenderlanarra-
tiva, ya que cada producto por si mismo sostiene una
unidad y una coherencia que es percibida al punto
de satisfacer sus necesidades (Palacio, 2017). Esto es
posible graciasa quelamacrohistoria se construye en
ununiverso simbdlico configurado conreglas que son
acogidasyrespetadaspor quienesintentan ampliarla
narrativa, ya sea desde fuentes canénicas que pretenden
favorecer la expansién o por los seguidores, quienes
dentro de su ejercicio de creatividad exponen nuevas
rutas parael desarrollodeunahistoria que a su parecer
estd inacabada.

Esasique sepuedehablardelaexistenciade arqui-
tecturasnarrativas que van emergiendo enlosuniversos
simbdlicos creados en la macrohistoria, los cuales,
aunque son estructuras vinculantes, no son abso-
lutistas. Ello hace referencia a las leyes fisicas, por
ejemplo, en la historia o la forma de las economias
narradas, los mercados, la cultura, los tipos de magia,
especies, lenguas y hasta la tecnologia, aspectos que
configuranla continuidad canénica delahistoria (v.gr.,
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Batman aparece en el universo extendido de DC y no
eneluniverso cinematografico de Marvel, en Resident
Evilno hay magos, en Harry Potter si hay magos, pero
no caballeros Jedi, etc.).

Eldespliegue del universo narrativo puede compren-
derse desde dos ejes, el paratextual y el diegético.
Segiin Montoya, Vasquez y Salinas (2013), combi-
nando las teorias de Kinder, Genette y Scolari, es
posible distinguirla comprensiénylaexpansiéndela
narrativa. Laprimera esde orden vertical, aplica para
los ejercicios de sinopsis, analisis, trailers, noticias,
podcast, entre otros relatos que no amplianla historia
central, pero permiten su profundizacién. En cuanto
al segundo, el eje horizontal, diegético, comprende
todos los productos que expanden la historia, tales
como cémics, novelas, series, peliculas, etc. Para estos
autores, lo transmedia es propiamente el eje diegé-
tico, y cuando esta combinado con lo paratextual se
convierte en un sistema intertextual transmedia. La
figura 2 expresa dicha teoria.

Enestepunto, esnecesario distinguirlas narrativas
transmedia delacrossmedia, es decir, la historia adap-
tadaydesplegadafragmentariamente en cada formato
sin participaciéon de los usuarios, por lo cual se deben
consumir todos los productos para su comprension y
también delamultiplataforma, que eslamisma historia
contada en todos los medios, por lo cual basta ver un
producto, pues se sobreentiende que acontece lamisma
trama en todos (Costa y Pifieiro, 2012).
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Figura 2. Ejes del sistema transmedia
Fuente: Montoya, Vasquez y Salinas (2013).

Por ultimo, pensar en narrativas transmedia debe
conducir también a un ejercicio de concienciacion
respectoalaexigenciadelamultidisciplinariedad, pues,
como lo diria Scolari (2019), una arquitectura de esta
magnitud no solo puede ser plural desde los medios,
sino también desde lareflexién que le daun horizonte
epistemolégico. Dicho horizonte interdisciplinario
llevaaScolari (2014) a definir que las narrativas trans-
media tienen dos caracteristicas: en primer lugar, la
multiplicidad de medios, ya que parten, por ejemplo, de
un coémic, contindan con unanovela, pasaauna serie,
luego al cine y asi sucesivamente hasta desbordarse.
Pero, en segundo lugar, empodera a los usuarios del
universo narrativo al punto que dejan de ser meros
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consumidores para volverse productores, es decir,
prosumidores (Toffler, 1980).

Enestalégica, Scolari (2014) llega a proponeralgunas
férmulas que sefialantres perspectivas diferentes para
comprender laimplicacién delos sujetos, lasindustrias,
la creatividad y la historia.

IM+CPU=NT

IM: Industria de los medios
CPU: Cultura participativa de los usuarios
NT: Narrativas transmedia

Figura 3. Férmula1 narrativas transmedia
Fuente: Carlos Scolari (2014).

El+TU=NT

El: Estrategia de la industria
TU: T4cticas de los usuarios
NT: Narrativas transmedia

Figura 4. Férmula 2 narrativas transmedia
Fuente: Carlos Scolari (2014).

Cn+Fn=NT

Cn: Canon
Fn: Fandom
NT: Narrativas transmedia

Figura 5. Férmula 3 narrativas transmedia
Fuente: Carlos Scolari (2014).
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La primera férmula pretende dar el énfasis a la rela-
cién entrelaindustriay el consumidor, lasegunda en
la articulacién entre las estrategias empresariales de
oferta y las tacticas receptoras y de consumo de los
usuarios, y la iltima hace alusién al tema canénico
y a la construccién fandom de los prosumidores. Sin
embargo, concluye que no se reducen al mundo de lo
fantastico, la literatura la ciencia ficcién, pues en la
actualidad escenarios como el periodismo, la publi-
cidad y la politica usan de ellas (Scolari, 2014)*. Esta
es la puerta que se abre ahora, su aplicabilidad en el
mundo de la educacién, problema que sera abordado
en el siguiente apartado.

Articulacion entre

lo transmedia y la educacion

Quizas la exposicion del concepto de lo transmedia
haya calado enla conciencia de los lectores como una
accién propia de las grandes franquicias, es mas, que
se queda en el contexto de lo fantastico y la imagina-
ci6én; sin embargo, es evidente que en la actualidad
esta frontera se ha sobrepasado y es posible hablar de
narrativas transmedia en sectores como la politica,
la produccién documental, la movilizacién social, la
publicidad y el periodismo (Solano et al., 2018, p. 19).

o Paraampliarla comprensién de Scolari sobre las
narrativas transmedia sugiero allector escucharlo en el

siguiente enlace: https://youtu.be/TPbDUBIiEnwWA
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En dicho sentido, Zorrilla (2019) propone diez tipos de
intertextualidades transmedia que permiten pensar
en esos otros escenarios:

« Expansion.

o Complementacion.

« Reproposicién.

o Transmutacién.

o Generacion.

« Resumen.

« Repeticion.

o Imitacién.

o Referenciacién.

 Inconsistencia (Zorrilla, 2019, p. 30).

Estastipologias permiten pensarenlaarticulaciéon de
lo transmedia también con las acciones educativas
delos maestros en susaulas. En primerlugar, propone
que los cinco primeros tipos tienen el potencial de
transformaryamplificarlos contenidos nucleares del
universo simbdlico abordado; los cuatro siguientes
podrianarticularse con funciones de refuerzo y sintesis;
y el tltimo, la inconsistencia, es la oportunidad para
ladeliberaciény complementariedad conlos diversos
puntosdevistadelosestudiantes (Zorrilla, 2019, p. 30).
Sinembargo, ellaafirma que en el campo educativo es
mas facil encontrary diseflar experiencias transmedia
que productos transmedia, caracteristica completa-
mente diferente delas grandes franquiciasy quelleva
aconstruirunaarquitectura que combinalo fisico con
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lodigital, llamado por esta autora: “phygital” (Zorrilla,
2019, p. 37)™.

Estasiniciativas parten delasuperacién delideario
coloquial delasnarrativas transmedia como escena-
rios exclusivos para la literatura, la ciencia ficcién,
la fantasia y la comunicacién, ya que se ordenan
hacia la posibilidad de la implicacién y activacién
emocional tanto de los docentes como de sus estu-
diantes con la intencién de fortalecer sus ejercicios
de participacién y produccién académica en orden
a un tema o problema especifico que se les plantea
(Hermann y Pérez, 2019).

Deestaforma,laresponsabilidad de pensarundisefio,
construccion, desarrolloyarticulaciéon de experiencias
yproductostransmediaen el campo delaeducacién cae
sobre los docentes, pues es dificil encontrar respaldo
en las grandes franquicias debido a las intenciones
propias de cada sector. Dicha dificultad no debe ser
motivo de abandono, por el contrario, debe conducir
alempoderamiento enpro delaformaciénintegral de
los estudiantes, aprovechandolashabilidades digitales
de cada contexto para hacer quelotransmedia detone
actitudes favorables en los jovenes, nifios y adultos

1 Unejemplo de narrativas transmedia en el sector
dela educacioén es el universo de “The Fantastic
Flying Books” de Morris Lessmore, el cual cuenta con
libro, animaciones, aplicaciones de musica, pintura,
juegos, entre otras. https://www.youtube.com/
watch?v=Ad3cMrizhOs
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abordados enlas practicas pedagdgicas. Asi, acciones
cotidianas como la escritura, el video, la fotografia, el
dibujo, el teatro, el disefio, el baile yla musica, pueden
ser lugares propicios para una creacién intertextual
transmedia (Zorrilla, 2019, p. 37).

Sinembargo, articularlasnarrativastransmedia con
las acciones propias del campo educativo no solo tiene
que llevar al docente a una reflexién sobre los medios
y la expansion de la historia; ademas, lo debe conducir
porlapreocupacién delasaudiencias, esto es, sus estu-
diantes, los cuales pueden estar inmersos en categorias,
tales como niveles, ciclos, grados, edades, génerosy los
variados tipos de diversidad que puede encontrar en
unamisma aula, realidad que no solo debe conducir al
docente aunareflexién didactica porlasoportunidades,
sino también por las limitaciones de lo transmedia en
sus practicas pedagdgicas (Solano et al., 2018).

Figura 6. Recomendaciones para ser un profe

transmedia
Fuente: Comunicaciones IDEP (2017).

Para cubrir este escenario reflexivo, Jenkins (2008)
propone tres elementos que sostienen la irrupcién

141



PERSPECTIVAS ETNOGRAFICAS DE LA INVESTIGACION EDUCATIVA

142

de las narrativas transmedia, a saber: las diversas
formas textuales, las tecnologias para el registro de
la memoria y las historias colectivas, categorias que
podrianresumirse ennarrativa, tecnologiay el compo-
nente sociocultural (Montoya et al., 2013). Asi, un
docente que quiera implementar lo transmedia en
sus practicas pedagdgicas debe partir por el reconoci-
miento del universo narrativo que quiere construir, las
mediaciones tecnolégicas que podriausary el ejercicio
contextualizador de sus estudiantes, aspecto queimplica
no solo saber aspectos de conexién, sino también de
practicas, empoderamiento, ideologias, cosmovisiones,
espiritualidad, hobbies y prospectiva de vida.

La pregunta didactica que orienta este ejercicio
viene a ser la configuracién de universos narrativos
que posibiliten el desencadenamiento espontaneo
de relatos construidos por los estudiantes, quienes
debieran manifestar cierto tipo de empoderamiento
ejercido através deideas, conceptos, temas o problemas
abordados en el drea o proyecto que el docente lidera,
perodisefiados desde su creatividad, puessonenultimas
quienesdeciden en qué mediaciénybajo qué categorias
seexpandelahistoria, sinimportar siel medio es fisico,
analogo o digital (Solano et al., 2018).

Un modelo parael disefio de narrativas transmedia
enelcampo delaeducaciénlo encontramos en Lovato
(2018), quien propone como elementos a tener en cuenta:
el tema conflicto, los personajes y sus conexiones, los
escenariosylos tiempos, lasaudienciasy los usuarios
destino, los géneros, los elementos de la historia, las
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plataformas, lasformasde participacién, las funciones
narrativas, los elementos narrativos, la experiencia,
las remisiones entre plataformas y lineas narrativas,
los costos, el cronograma, losresponsablesy el equipo
técnico necesario®.

Asilas cosas, pensar en una educaciéon favorecida
porlasnarrativas transmediano esun suefio utépicoy
descontextualizado, sino unatarea por hacer. Empero,
estas iniciativas deben partir por procesos de inves-
tigacién que le permitan al docente reconocer los
fundamentos contextuales, epistemoldgicosy practicos
parapromover cualquier escenario transmedia, de ahi
que en este capitulo se haya tomado como opcién ala
etnografia, pues dicha entrada metodoldgica contiene
las condiciones suficientes para el fortalecimiento de
estareflexidn.

Articulacion entre la etnografia

y las narrativas transmedia

Partiendo por la comprensién de la etnografia virtual
educativa expuesta en Rojas y Ortiz (2020), es posible
entenderla comounaentradametodolégica que propone
lainteleccién delas dindmicas digitales delos sujetos

2 Aunque en la lista de referencias bibliograficas del final
de este capitulo se presentala cita completa, afiado
un atajo para quien desee consultar inmediatamente
dicha plantilla: https://www.academia.edu/37267012/
Plantilla_para_Dise%(C3%B1o_de_Narrativas_
Transmedia 2018 Versi%C3%B3n_2_0
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abordadosapartir delaindagacién porlaintersubjeti-
vidadhumanaatravésde suexperienciaenelecosistema
multimedia. De estaforma, nopodria considerarse como
unmétodo que meramente hace una descripcién de ese
fenémeno, sino quevamasalldalintentararticularlas
distintas categorias existenciales que subyacen a la
experiencia con laintencionalidad de profundizar en
la complejidad cultural entretejida enla cotidianidad
hibrida humana (Pérez y Nieto, 2020).

Segiin Dominguez (2012), este tipo de etnografia
contiene un aspecto estructural que se evidencia en
la particularidad del trabajo de campo, de ahi que se
haya denominado cominmente etnografia virtual,
ciberetnografia, etnografiap2p, etnografiadelapantalla,
wikietnografia, webgrafia, entre otras (p. 203). Sin
embargo, para él, estasdenominacionesponen el énfasis
enloinstrumental o, mejorain, enlareduccién estruc-
tural a un mero aspecto de la cultura que se aborda,
llevaal olvido de lo epistemolégico que estd alabasey
altipo de conocimiento que se espera construir desde
el paradigma cualitativo (Dominguez, 2012, p. 204).

Con ello, se propone que un ejercicio investigativo
que busca ser contextualizado y esta fundamentado
en la etnografia, parte por la reflexién de los modos
de vida de un entretejido de relaciones humanas,
accion que no deberia reducirse a un mero aspecto
instrumental sobre cémo se teje una relacién digital,
ya que esto seria un olvido de la complejidad humana
(Dominguez, 2012). De ahi que la emancipacién de la
dicotomia entre las dindmicas existenciales offline y
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online, reconocida como el principio dela hibridacién de
lacotidianidad humana, permiten la superacién dela
fragmentacion de la vida humana e invitan a la com-
prensién de la complejidad desde el andalisis de las
practicas extendidas en todos los contextos donde
transcurreeldiaadia, nosolo porelaspecto geografico,
sino principalmente por la capacidad y posibilidad de
accién en multiples plataformasy de formas distintas:
multiplataforma, ubicuidad y transmedia.
Reconocer estas particularidades permiten hablar
de la vinculacién profunda de la etnografia con las
narrativas transmedia. La siguiente grafica sintetiza
el concepto de lo transmedia para luego dar paso a la
indagacién porlaarticulacién buscada en este acapite.

Figura 7. Narrativas transmedia
Fuente: cancién propia a partir de diversos autores.
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Enelcentrodelafiguraestd el universonarrativo quele
dasentidoatodalamacrohistoria, el cual estdrodeado
de todos los posibles medios de transmisién, expan-
siény sintesis. Alrededor de este universoy de dichos
medios se encuentran los sujetos, quienes, desde sus
distintosrolesysinimportar susorigenes geograficos,
edades, etnias, sistemas religiosos, géneros, ideologias,
etc., se configuran como consumidores y promotores,
de tal forma que expanden el universo narrativo, no
solo a través de la aproximacién a los productos, sino
tambiénapartirdelasnuevascreacionesque comparten,
configurandose como prosumidores. A la vez, sobre
ellos recae la responsabilidad de la interpretacién
del universo narrativo, ya sea desde una perspectiva
recreativa, hermenéutica o fenomenoldgica (Pérez
et al., 2020). Con ello, no se quiere decir que lo impor-
tante sea el medio sobre el sujeto, sino quelailustracion
sirve para el ejemplo pretendido.

Apartirdeello, se puede entender que la etnografia
no solo deberfareducirsealaindagacién por cémo unos
sujetostienenrelacién conunainicamediacién, conuna
Unicaplataforma, sino que debe trascender e intentar
rastrear lasrepresentaciones sociales y los modusvivendi
delaculturadigital enun campo masamplio entretejido
porlasdistintas narrativastransmedia que se pueden
evidenciaren su cotidianidad (Quinteroy Ortiz, 2020).
Esta particularidad se percibi6 en la investigacidn,
pues, como ya se menciond en los dos ejercicios de
etnografia virtual acontecidos en el arco de tiempo
2013 a 2017 se encontraron relatos que no se reducian
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alos grupos de Facebook abordados principalmente,
sino que se desbordaban en otro tipo de mediaciones
digitales como también analdgicas y fisicas.

Asilascosas, laetnografia, entendida como entrada
metodoldgicay principalmente aplicadaen el campo de
la educacién, debe indagar por un analisis critico
de la expansién de los distintos relatos que permiten
lacomprensién dela cultura escolar entretejida con el
ecosistema digital a partir de multiples mediaciones
propuestas por sus docentes, hecho que bien podria
iniciarenunaulade clase conlaexposicién de untema
y los trabajos en grupo que se propongan, pero que
luego podria expandirse de multiples formas funda-
mentados en un universo simbdlico que entreteje el
tema expuesto con la cotidianidad delos estudiantes,
detal forma que seidentificalavinculacién delibros,
novelas, cémics, videos, pintura, pédcasts, juegos,
redes sociales, obras de teatro, entre otras formas de
expansion.

Empero, no se estd exigiendo un alcance mas alla
de las mismas posibilidades de los sujetos, pues se
debe ser consciente de las limitaciones del trabajo de
campo del docente respecto a la reconstruccion del
universo narrativo que se entreteje entre sus estu-
diantes, los contenidos y su propuesta didactica. Lo
que sies perentorio, es el ejercicio de concienciacion del
maestrorespectoal espectrodeacciéndelasnarrativas
transmedia que se pueden construir, no solo desde
una perspectiva instrumental para enriquecer sus
secuenciaciones didacticas, sinoparaque enelcampo
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delainvestigacién pueda plantear procesosviables que
comprometan la cotidianidad de los estudiantes, los
ecosistemas digitales ylamacrohistoria que se intenté
construir como universo simbdlico.

En este contexto, valela pena sefialar algunas cate-
gorias de andlisis que pueden orientar el ejercicio
etnografico de los docentes en este campo. En primer
lugar, esnecesario sefialarlaimportancia delapregunta
por el punto de partida que debiera entenderse como
origen de los relatos, tanto desde su inicio seminal
como nuclear, es decir, el punto de aparicién en el
tiempo y su punto de inicio de explosién transmedia
(Montoya et al., 2013, p. 153), incluso, cabe laindagacién
por los productos de entrada de los usurarios, pues
no siempre coincide con el seminal o el nuclear (v. gr.,
Quien vio Mandalorian en 2019 y de ahi se interesé por
todo el universo narrativo de Star Wars).

En segundo lugar, la etnografia no debe olvidar el
papeldelaconvergenciaubicua de los sujetos, disposi-
tivostecnoldgicosy condiciones simbdlicas (Dominguez,
2012), esto no significa que se esté proponiendo algin
tipo de omnipresencia divina en todos los contextos
digitales, lo que seintenta decir es que urge un proceso
de concienciacidn respecto a la articulacién vincu-
lante de la portabilidad tecnolégica y la expansién
de la dimensién hibrida de la cotidianidad humana
que no fragmenta al ser humano a pesar de poder
distinguir unos escenarios offline y online, asi como la
diversidad de contextos (parques, cafeterias, calles,
oficinas, hogares, salones de clase, deportivos, etc.) y
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de plataformas (blogs, Facebook, Twitter, Instagram,
Tik Tok, Whatsapp, Second Life, Moodle, etc.).

En tercer lugar, es posible sefialar dos puntos que
podrian reconocerse como potencialidades para la
etnografia desdela perspectiva del trabajo transmedia:
por un lado, la oportunidad de la sistematizacién de
experienciasy saberes delos docentes aprovechandola
multiplicidad de medios, plataformasylenguajesy, por
otro, laposibilidad de socializacién en otros contextos
dedichasexperiencias conlos productosy experiencias
construidas (Solano et al., 2018). Esto es posible graciasa
lairrupciéndelas culturas participativas que permiten
la expansidn de las ideas, propuestas y argumentos
de los jovenes en el flujo mediatico, accién que no es
accesoria, sino que esta dotada de sentido en orden a
los principiosy valores constituidos en la sociedad del
conocimiento (Gutiérrez et 4l., 2017).

En cuartolugar, unejercicio etnografico de este tipo
debe reconocer que una narrativa transmedia no solo
esunamediacién tecnoldgica, sino que también puede
reconocerse como una mediacién social (Gutiérrez
et dl., 2017), esto hace que las capacidades de analisis,
creacién, innovacién y de resolucion de problemas
superenlasperspectivas descriptivas e instrumentales
por aquellas que permiten la consolidacion de una
praxis del pensamiento critico, es decir, la busqueda
de algtin tipo de transformacién que comienza por
las mismas précticas pedagdgicas de los maestros al
interpelarse por su ejercicio docente.
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Con ello, se estan abandonando las posturas mera-
mente pasivas, receptoras y verticales de un modelo
investigativo y educativo quellamaagritos porlarecon-
figuraciéon delasapuestas didacticasy metodologicas
de los maestros-investigadores, para poner la mirada
enunausanza criticay contextual delatecnologia. De
estaforma, eluso delastecnologias digitalesno esun
llamado alamerainstrumentalizacién, dicha etapaya
debid ser superada hace muchotiempo, sino que seinvita
aunejercicio de concienciaciény empoderamiento para
quelaculturadela convergencia transforme también
las competencias ciudadanas. Este tipo de practicas no
solo exige unaalfabetizacién tecnolégicay digital, sino
también una transmedia que posibilite la comprensiéon
del potencial transmediatico, asi como también del
cultivo de una etnografia que supera lo descriptivo
(Alonsoy Murgia, 2020).

Algunos lectores podrian aludir que ya se realiza
un trabajo transmedia, pues sus apuestas didacticas
llevan a que un problema abordado en clase pase por
mediaciones, tales comola clase magistral, los trabajos
engrupo, lalecturadealgiindocumento,latareadela
casa, la consulta en internet, un video de YouTube, el
didlogo conlos padresyuno que otro artefacto creado
enestainteraccién. Sin embargo, lo que se propone aqui
supone estas acciones, pero pretende que se expandaal
empoderamiento de los estudiantes, de tal forma que
contribuyan en la ampliacién de la historia, asi como
también para que endicho ejercicio se puedavincular
holisticamentelapraxisdelosescenarios virtuales para
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conducir aunaampliacién més alla delasparedesdel
aula, incluso, mas alla de los mismos estudiantes de
dicho grupo desde una perspectiva fundamentada en
laubicuidad yla cotidianidad hibrida.

De ahi, que se pueda concluir que la tarea de lo
transmedia no es meramente instrumental (usar o
no las tecnologias de la informacién y comunicacién
[T1C]), sino que propende por el empoderamiento delos
estudiantes, la concienciacién delaubicuidad, eluso de
lastecnologias, el cultivo dela creatividad, la expansion
de las historias, la aplicabilidad a los contextos de los
sujetos, el desmoronamiento de las paredes del aula
y la eliminacién de la dicotomia offline-online para
sostener una postura epistemoldgica y praxica desde
la comprensién de una realidad compleja, hibrida e
hiperconectada.

A manera de cierre

Esta obratiene una doble intencidn, en primer lugar,
manifestarlosresultados de lainvestigacién sefialada
desde el principio, donde se reflexiona por la articu-
lacién de las narrativas transmedia con el ejercicio
de la etnografia en el campo de la educacién. Sin
embargo,junto aello se construyé un texto que pudiese
percibirse como un universo narrativo que se iba
expandiendo como un producto transmedia desde la
macrohistoria propuesta. Esta segundaintencién solo
es posible de percibir si el lector opté por la segunda
forma de lectura que se propuso en el primer pie de
paginadel capitulo, donde se recomendaba seguir todas
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las notas adicionales, elemento que se complementa
con algunas figuras y un c6digo Qr que, unido con
la curiosidad del sujeto, permiten la aproximacién a
un tema que se propone como un universo narrativo.

Pero la intencidn no es que termine asi, pues en
orden a que este capitulo esta dedicado alos docentes,
laintencién es que ellos puedan expandir esta misma
inquietud en susaulas, partiendo no solo porlapregunta
de cémo usarlas Tic ensusaulas, sino principalmente
como pueden transformarlas en un lugar de investi-
gacion, que enriquecido porlas narrativas transmedia
puedan cualificar sus practicas, favorecer los procesos
deenseflanzayaprendizaje de sus estudiantes,ademas,
sillegase a presentarse la oportunidad, construir
propuestas de investigacién a partir de la etnografia,
yano con una intencién instrumentalista, sino supe-
rando la visién fragmentaria y reducida del mundo
de posibilidades e implicaciones de los ecosistemas
digitales ala cotidianidad de sus estudiantes.

Con ello, se quiere hacer una invitaciéon a quienes
quieran investigar sobre las dindmicas digitales de
un determinado contexto que, si bien usen o no la
expresion etnografia virtual, puedan configurar un
horizonte epistemolégico consciente delalcancedela
ubicuidad que lleva masalla del limite de los espacios
y tiempos, valoren la articulacién de la cotidianidad
offline y online de los contextos hibridos, asi como
también enriquezcan la forma de construir universos
narrativos y simbolicos, pues ahora estan llamados
a ser profes transmedia (Dominguez, 2012). De esta
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forma, el ejercicio interpretativo debe distinguir las
capas analiticas por las cuales debe navegar el inves-
tigador para que no haga un ejercicio instrumental y,
menosaun, unalecturadelosdatosajenaalarealidad
complejay dindmica de los sujetos®.
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Epilogo

aetnografia, entendida como entrada meto-

dolégica propia de las ciencias sociales, ha

sido abordada desde diversas perspectivas
en este libro, sin embargo, mas alld de las diferencias
que se hayan podido evidenciar, esta sostiene uncorpus
praxico que se quiere resaltar a continuacién, pues
sus particularidades epistemolégicas y de trabajo de
campo son las categorias fundantes que permiten su
articulaciéon conlacotidianidad delas practicas peda-
gbgicas de los docentes.

Por otra parte, es notoria la importancia del ejer-
cicio de la observacion participante como técnica de
recolecciéon de la informacion, la cual es vinculante
entre el investigador y la comunidad, pues ya sea a
través de diarios, notas y bitacoras de campo usados
como instrumentos, siempre se buscala experimenta-
ci6on misma de los modus vivendi para asi comprender
desdelaexperiencia susrepresentaciones sociales, su
cosmovisién y la cultura educativa en general. Solo
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dichavivencia experiencial garantiza el desentramado
del tejido simbdlico que busca el investigador y, en el
caso educativo, es condicién de posibilidad para el
favorecimiento de la cualificacién docente.

Porltimo, los cuatro capitulos manifiestanlaimpor-
tancia de un trabajo de campo de largo aliento, pues
escomun confundirla etnografia con breves acciones
de intervencidn, en cambio, un etndégrafo necesita de
varios meses de inmersién enla comunidad, condicién
que para el caso de los docentes se vincula a su diario
acontecer educativo, de tal forma que pueda sistema-
tizar sus practicas pedagégicas por largos periodos,
plantedndose su pregunta problematizadoradiaadia,
paraqueasino quede como unainiciativa de momento,
sino como una forma de ser docente.

Esasiqueinvitamosaloslectoresparaquesearries-
guen en la aventura investigativa de la etnografia, la
cual se sabe cuando y dénde inicia, pero no por déonde
nos puede llevar, ni cuando podra terminar. Muchos
éxitos en esta travesia etnografica.
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