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PRESENTACION

El momento contemporaneo inmerso en las paradojas que conllevan la
diversidad de discursos y tendencias teoricas, de malestar en ciencia,
exige de los investigadores en ciencias sociales, niveles de andlisis
y critica que faciliten la compresion de los fenomenos de esta época
compleja. Estetrabajo se inscribe dentro del trasegar y las preocupaciones
del derecho, la filosofia y la educacion. Nada mas oportuno que esta
investigacion por el despliegue del ejercicio del pensar que se hace
a si mismo dentro de las fronteras comunes de la accion de la razon
practica; que se manifiesta al abordar el asunto histdrico y problematico
de la razonabilidad juridica, de la politica de la historicidad y de la
virtud de la prudencia. Ha requerido a estos investigadores, el rigor
de asumir posturas epistemoldgicas actuales, abiertas, analdgicas, que
den cuenta de los temas y debates que suscita esta construccion tedrica,
de por si polémica. Asi, la razonabilidad juridica se enmarca en esta
pesquisa desde los avances de la teoria critica del derecho, por lo que
este concepto se presenta, de manera multidimensional, como lo propio
en el escenario del derecho posmoderno que demanda construcciones
sobre nuevos y renovados derechos, garantias, delitos y hasta el
mismo Estado. Esta categoria de comprension del fendmeno legal esta
fundada en la tradicion de la filosofia del derecho occidental, con un
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vigoroso desarrollo que atraviesa la propuesta aristotélico tomista, el
pensar kantiano, y contemporaneos como Maclntyre y Carcova. Se
trata de proponer no una racionalidad juridica, sino de plantear /as
racionalidades del derecho. La razonabilidad politica de la historicidad,
como otro de los aspectos de la razon practica, se concibe como
aproximacion gadameriana a Platon, lo constituye no en un pensador,
sino en un horizonte de compresion, en el que la busqueda a través de
la palabra es la esencia de la justicia que reside en el alma del hombre
justo y feliz. Lo dicho como discurso es el mundo que revela como
sentido, como cultivo y formacion del alma y de la ciudad, més alla de
la mera busqueda de la verdad. La ciudad en la réplica de Platon como
proyecto ético moral, en unidad con el alma de los hombres virtuosos,
ha de ser prudente, valerosa, moderada y justa. La consideracion de
la razonabilidad de la virtud de la prudencia, en la problematica de la
educacion superior, plantea retos enormes por su paradojalidad, porque,
por un lado, se enfrenta a las racionalidades pragmaticas y funcionalistas
del Estado y, por otro, debe instituir un discurso articulador, novedoso
y profundo de la sabiduria, como accion prudencial que fundamenta,
direccionay jerarquiza todos los conocimientos, anhelos, obligaciones y
acciones del ser humano. La prudencia en clave Tomista, habermasiana
se ha de entender como intervencion en la acciéon, como reconduccion,
es ejercicio de comprension y sentido del pensamiento critico
emancipatorio. La accion formativa prudente es ser autdbnomos.

Estos tres ensayos conforman una invitacion provocadora a continuar
con el debate entre limites que suscita la razon practica en el pensa-

miento posmoderno del siglo XXI.

Maria Cristina Patifio Gonzalez Ph.D.
Universidad Santo Tomas, Bogota



LA CONSTRUCCION
DE LA RACIONALIDAD
JURIDICA

Introduccion

El derecho como practica social discursiva en términos actuales se
desarrolla en el contexto problemdtico y paradigmatico del siglo
XXI, caracterizado por la posmodernidad, la virtualidad, el consumo.
Este escenario incide en la manera como el orden legal construye sus
racionalidades, marcadas por la tendencia argumentativa, las posturas
criticas, la democracia y el pluralismo. Un supuesto basico de la
construccion de la racionalidad legal es la afirmacion de que el hombre
es un ser dotado de razon, que le permite dirigir la accion manifiesta en
el mundo social. La condicion de la razéon humana vincula el derecho,
la moral y la politica, de ahi que el derecho requiera de esta realidad
interrelacionada para la comprension y sentido de su ejercicio. La razon
tiene una estructura afincada y desarrollada por cuatro tradiciones que
han marcado las formas del pensar el derecho. Una de las expresiones
de la construccion de la racionalidad en el derecho contemporaneo es
sin duda el principio de proporcionalidad.

Una epistemologia juridica en clave del siglo XXI solo es posible si
se entiende el conocimiento desde las rupturas y las fracturas, desde
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las fronteras y la convergencia con otras disciplinas. “La ciencia del
derecho puede cumplir su tarea practica sélo en cuanto disciplina
multidimensional” (Alexy, 2008, p. 27). El conocimiento del derecho,
desde el paradigma actual de critica y busqueda de sentido, es entendido
como practica social: “El derecho ha sido pensado como una practica
social especifica que expresa y condensa los niveles de conflicto social
en una formacion historica determinada [...] una practica discursiva
en el sentido [...] de un proceso social de produccion de sentidos”
(Carcova, 2009, p. 120). Esta inserto en los dilemas, temas y problemas
de las ciencias sociales; parte de su arquitectura es el complejo y
paradigmatico concepto de racionalidad o razonabilidad, de ahi que es
posible entender que es también una ciencia racional, facilitando asi
una aproximacion a la comprension de la ciencia del derecho, desde una
explicacion analitica, pero desde su aspecto mas amplio o en un sentido
débil, como un elemento mas, inevitable (Carcova, 2009). Que no lo
limite a un mero formalismo vacio, de espaldas al complejo mundo
social, “Kaufmann reprocha a la corriente analitica de orientacion
neokantiana el ‘eliminar el contenido humanistico de los conceptos
juridicos’ y el ser ‘responsable del insodlito bajo nivel cultural de una
gran [...] parte de nuestra ciencia del derecho” (Alexy, 2008, p. 27) y
peor ain que lo reduzca a un lenguaje logico artificial, como pretendid
el positivismo analitico, olvidando los problemas del lenguaje que para
el derecho no solo estan en las palabras, sino también en los textos:
“derivé hacia otros problemas: el de las logicas deonticas, es decir, el de
los lenguajes artificiales [ ...] no presté atencion al segundo Wittgenstein
y su preocupacion por los usos del lenguaje” (Carcova, et al., 2011, p.
157).

Para las ciencias sociales y para el derecho en particular, los finales del
siglo XX marcaron un nuevo paradigma frente a la forma en que se
comprendia el mundo de la vida en conjunto, interpretacion que se hacia
a partir el imperio positivista que venia en apogeo desde el siglo XIX.
Esta supremacia positivista tenia inserta una forma de racionalidad y
razonabilidad, es decir, una manera peculiar de pensar el derecho, un
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ejercicio de la razdén, que justificaban el universo legal preeminente,
como unidad, estructura y préctica cerrada, en bloque, como conjunto
o sistema de normas coactivas: “la ciencia estudia el derecho en sus
dos aspectos: estatico y dinamico [...] en estado de reposo, como un
sistema establecido, o bien en su movimiento en la serie de actos por los
cuales es creado y luego aplicado” (Kelsen, 2004, p. 31).

Para los afos setenta se inicid la quiebra, la fractura positivista,
propiciada con la irrupcion de los cambios econdmicos y sociales en el
mundo arabe israeli, la revolucion de los claveles, y la independencia
de Angola y Mozambique (Del Percio, 2010). Para los ochenta, esta
ruptura continué y se marcé con mayor contundencia gracias a la
aparicion avasallante y expansiva de las comunicaciones, la tecnologia,
la globalizacion, el consumo, la virtualidad, entre otras.

El derecho se ve afectado y atravesado por estas nuevas expresiones
que para su tradicional racionalidad y autocomprension, le implica
una crisis de sus propios cimientos como el del mismo Estado nacion,
que venia consolidando el tejido social y las formas de organizacién
de la vida en conjunto, desde el siglo XVIII. “Un orden politico y
econdmico cuyo soporte es de tipo global, pone en crisis la nocién
tradicional de Estado nacional y las funciones a este atribuidas”
(Carcova, 2009, p. 69). Este Estado nacion es cuestionado y repensado
en variadas formas superadas unas por otras, bien como Estado social
de derecho, cuya centralidad estaba enfocada en el bienestar de los
ciudadanos, aunque conservando la vaguedad y los intereses estatales
esfumados por el concepto de lo social. También, para algunos, ahora
el Estado nacion ha de ser denominado de manera mas conveniente
por los fines y los propdsitos del ciudadano del siglo XXI, que bien
podrian estar enmarcados en el contexto de Estado principio logico “es
plausible afirmar que la doctrina constitucional vive, en la actualidad,
la euforia de lo que se convino en llamar Estado Principiologico [...]
Se trata, en especial y paraddjicamente, de la efectividad de elementos
llamados fundamentales: los principios juridicos” (Avila, 2011, p. 25),
0 quiza dentro de un marco mas amplio, el orden politico y social ha
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de entenderse dentro de un Estado constitucional. Por tanto, no hay
duda que esta nueva racionalidad o razonabilidad juridica desplegada y
extendida hoy, se interpreta desde una comprension abierta, historica,
publica; emergiendo asi en este universo, signado como posmoderno:

Se habla mucho de lo posmoderno [...] en sintesis, por lo que
se denomina con una palabra de moda, paradigma de cambio
(paradigmas de cambio json hoy baratos, cada afio se ofrecen
nuevos!), refiriéndose al cambio de lo moderno a lo posmoderno
[...] El cargo decisivo de lo posmoderno contra lo moderno, esta
“ilustracion perenne” que ha dispuesto todo como puro seforio y
utilidad del saber, consiste en que se ha demostrado incapaz de
dar respuestas a los interrogantes que son verdaderamente de
importancia para los hombres (Kaufmann, 1998, p. 8).

Esta racionalidad posmoderna se funda desde una vision plural y
articulada en y con las racionalidades sociales, politicas, econdmicas y
legales, que se ha transmutado y sigue modificandose, recreandose en
una génesis, de ser y realidad con toda su estructura, como quiera que
es construida en colectivos: “lo virtual [...] tiene poca afinidad con lo
falso, lo ilusorio o lo imaginario [...] no es, en modo alguno, lo opuesto
a lo real, sino una forma de ser fecunda y potente que favorece los
procesos de creacion, abre horizontes” (Lévy, 1999, p. 8). Las disciplinas
sociales como el derecho por las dindmicas propias de las problematicas
posmodernas de la complicada vida en comun, entra en nuevos giros y
retos de sentido y conocimiento, se crea y recrea continuamente por las
subjetividades emergentes, el consumo, las nuevas formas de entender
el conocimiento: “Se ha pasado [...] de la construccién de saberes
estables [...] al aprendizaje permanente, a la navegacién continua
[...] se presenta como una figura mévil. Antes se orientaba hacia la
contemplacion y lo inmutable, ahora se ha convertido en flujo” (Lévy,
1999, p. 42) y la manera como se hace hoy dia la ciencia, en donde los
ciudadanos intervienen, gracias a los fenémenos colectivos y el acceso
en la creacion del saber, que no reside en una elite, sino que se configura
una inteligencia colectiva participativa: “ya no es so6lo una casta de
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especialistas, sino la gran masa de los ciudadanos la que esta llamada
a aprender, transmitir y producir conocimientos de manera cooperativa
en su actividad cotidiana” (Lévy, 1999, p. 42) inteligencia colectiva que
incide en un renovado y critico enfoque en la actual epistemologia del
derecho.

Emerge de esta fisura una arquitectura rica y variada de tendencias y
de crisis de las tradicionales escuelas que habian sido la racionalidad
hegemonica y determinante de la practica juridica. Asi entonces, la
racionalidad juridica actual es construccion de la inteligencia colectiva
legal, “El ideal de la inteligencia colectiva implica la valoracién
técnica, econdmica, juridica y humana de una inteligencia repartida
en todas partes con el fin de desencadenar una dindmica positiva del
reconocimiento y de la movilizaciéon de las competencias™ (Lévy,
2004, p. 20) donde todos los ciudadanos conforman la comunidad de
intérpretes que reclaman o reivindican nuevos y renovados derechos
y garantias a través de subjetividades, ciudadanias y movimientos
alternativos.

La comunidad de intérpretes o inteligencia colectiva que construye la
racionalidad juridica hoy, presenta las paradojas y contradicciones de
una sociedad hipermoderna, que se enfrenta a las paradojas entre lo
colectivo y lo social, entre la exaltacion y la decepcion “las sociedades
hipermodernas aparecen como sociedades de inflaciéon decepcionante.
Cuando se promete la felicidad a todos y se anuncian placeres en cada
esquina, la vida cotidiana es una dura prueba” (Lipovetsky, 2008,
p. 21). Quiz4 una de las caracteristicas que marcan la racionalidad
posmoderna sea la provisionalidad y movilidad de los dispositivos que
conformaban los metarrelatos que otrora eran garantia del tejido y la
unidad social; metarrelatos con unos fines claros, seguros, definidos y
compartidos, que sostenian las instituciones y justificaban las acciones
y la intervencion de la religion, la moral y el derecho, y que se presentan
en la posmodernidad como desregulados y debilitados: “El otro gran
fenémeno en que se basa el concepto de civilizacion decepcionante es
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la desregulacion y debilitamiento de los dispositivos de la socializacion
religiosa en las sociedades hiperindividualistas” (Lipovetsky, 2008, p. 22).

Esta racionalidad que inscribe y rubrica el mundo actual estd ausente
de mitificaciones y de utopias; el orden legal se inscribe en el consumo,
tiene fecha de expiracion, de ahi que la historia y el futuro estén sin
arraigo y sin tradicion porque son obsoletos. Se ha radicalizado gracias
al consumo la paradoja entre lo publico y lo privado, la abundancia del
mercado extrema el individualismo, el gusto personal “Vivimos en una
sociedad de sobreabundancia de ofertas y de desestabilizacion de las
culturas de clase: y en este contexto aumenta la individualizacion de
los gustos” (Lipovetsky, 2008, p. 57). De ahi que el pensar del derecho
desde estos escenarios sea un reto porque exige que se replanteen nuevos
bienes juridicos y nuevas garantias, y tiene el quehacer de ser una red
de sentido y significados para poder comprender esta nueva sociedad
posmoderna, virtual, publica, movil. La labor que enfrenta el derecho
como expresion compleja de sentidos, en tanto nueva racionalidad, es
la de comprender y dar sentido a la sociedad misma como proceso,
mas que como constructo estatico, “La sociedad es esencialmente un
proceso; sobre ella dicen mas las leyes de su evolucion que cualquier
invariante previa [...] El concepto de sociedad no es en absoluto un
concepto clasificatorio, no es la abstraccion suprema de la sociologia”
(Adorno, 2001, p. 9).

El universo legal dentro de una sociedad compleja, desde otra y otras
racionalidades, permite afirmar que el hombre vive no ya en un mundo
unico, sino que vive en muchos mundos, en otros mundos, todos
paralelos y simultaneos; no hay un mundo unico, “las ciencias han
contribuido de forma decisiva a que nos hayamos emancipado del mundo
unico —sea divino, sea natural— para descubrir los mundos que nosotros
mismos componemos conforme a esa objetividad y racionalidad que
son posibles a los seres humanos” (Sandkiihler, 1999, p. 7). De ahi
que las escuelas tradicionales del derecho y la hegemonia positivista
no logren dar respuesta, y no puedan dar sentido y comprension a un
mundo, a una sociedad y un hombre cambiante, erigiéndose asi una
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nueva racionalidad juridica, compleja, ptblica, desplegada y dindmica.

Senalar algunas caracteristicas de esta sociedad posmoderna, que
configura el escenario en donde irrumpen la racionalidad y la
razonabilidad legal, pasan por ubicarla como del vacio y la indiferencia
causadas acaso por la quiebra de los metarrelatos, la ilegitimidad de
las jerarquias y la abundancia de sentidos, comprensiones, simbolos,
mundos. “Las declaraciones de un ministro no tienen mayor valor
que un folletin; sin jerarquias se pasa de la politica a las ‘variedades’
[...] Nuestra sociedad no conoce prelacion, codificaciones definitivas,
centro, solo estimulaciones y opciones equivalentes en cadena”
(Lipovetsky, 2006, p. 39). La indiferencia que subyace a la racionalidad
posmoderna proviene del exceso, de la exaltacion de los objetos, de
la hipersolicitacion, no de la escasez, ni de la privaciéon. Aun en las
sociedades mas desequilibradas y desiguales, el consumo esta inserto
en las formas de la vida, en el lenguaje y en los nichos simbdlicos de
las necesidades que producen y reproducen lo vigente, siempre con
renovadas formas el hiperconsumo. Se instaura una nueva forma de
socializacion: “la apatia no es un defecto de socializacién sino una
nueva socializacion flexible ‘econdmica’, una descrispacion necesaria
para el funcionamiento del capitalismo moderno” (Lipovetsky, 2006, p.
43). Una sociedad centrada en el avasallamiento del consumo, reclama
nuevas protecciones y reconsideraciones de sus bienes juridicos, de las
garantias, de la misma justicia; requiere que el derecho del siglo XXI,
entendido como racionalidad de creacion y de tendencia liberal, debe
atender, comprender y satisfacer; es notorio que el pensar del derecho
hoy integre el liberalismo, como fuerza argumentativa distintiva “Los
abogados y no los filésofos, son el clero del liberalismo” (Maclntyre,
1994, p. 327). Dentro de esta tendencia legal, una sociedad de
consumidores se entroniza el producto, los objetos que mas que meros
objetos o mercancias son espacios simbolicos cargados de sentido y de
formas de inclusion, de insercion, como otra sociedad desde el estatus
de los objetos, los ciudadanos forman parte del mercado de objetos, mas
alla del valor de cambio, mas alla del valor mismo del uso, es una cuestion
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de transmutacion del objeto. Los objetos son més que propiedad, son
registros de identidad, de formas de una cultura emergente, dindmica y
provisional, “esta conversion del objeto hacia un estatus sistematico de
signos implica una modificacion simultanea de la relacion humana, que
se convierte en relacion de consumo” (Baudrillard, 2004, p. 224).

El producto adquiere un estatus novedoso porque estd configurando
los nuevos 6rdenes de lo social, lo politico, lo privado y lo publico;
el objeto de deseo, el objeto dentro de la sociedad de consumidores,
otorga la sensacion de libertad, “el mundo creado y sostenido por la
sociedad de consumidores esta netamente dividido entre cosas elegibles
y electores, los productos y sus consumidores: cosas a ser consumidas
y humanos consumidores” (Bauman, 2011, p. 25) porque el consumo
se cimenta en la libertad, en la libertad que el universo plural, rico y
variado del mercado ofrece.

La racionalidad legal de una sociedad de consumidores reinventa
nuevos y multicolores derechos, garantias y bienes juridicos, reinventa
la politica y las formas de su accidn que se expresan en la reivindicacion
de las luchas de los nuevos y multiples ciudadanos. “En la actualidad
no puede construirse un nuevo consenso de la ciudadania ‘patriotismo
constitucional’, por emplear la expresion de Jiirgen Habermas) [...]
mediante la garantia de proteccion constitucional frente a los caprichos
del mercado, conocidos por devastar las conquistas sociales” (Bauman,
2010, p. 26) todos emergentes en este contexto, bien como indignados,
o como la primavera arabe, las protestas estudiantiles, que en el fondo
conservan la racionalidad liberal, de bienestar y justicia para todos, en
reproche de la inequidad y la discriminacion.

Ademas de presenciar una retirada del Estado hacia otras formas de
legitimidad, ordeny derecho dentro de los escenarios de globalizacion. La
racionalidad extendida, expandida, plural y abierta del siglo XXI, marca
de manera mas firme las contradicciones y paradojas de hombre virtual,
consumidor, que se moviliza por la seduccion de los objetos, incluso por
la mutacion en objeto mismo, cuando se funde en las redes de simbolos
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que crea el mercado mismo. Es por esto que ante tanta provisionalidad
cobra logica, sentido y necesidad la irrupcion de los principios (en tanto
dindmicos, no fijos, ni cldusulas) en las construcciones del derecho y
la proteccion, a los mismos bajo la égida y las discutidas aspiraciones
de un Estado social de derecho. Por lo anterior, se puede afirmar que el
liberalismo, en su exacerbada expresion del consumo, la globalizacion,
la virtualidad y el mercado actual, se asegura cada vez mas como en una
tradicion de la racionalidad del derecho hoy, racionalidad de la que no
se puede sustraer, para dar estructura y sentido a los derechos humanos
como presupuesto de justicia.

El liberalismo, por tanto, proporciona una concepcion distintiva de
un orden justo que se integra muy estrechamente en la concepcion del
razonamiento practico requerido por las transacciones publicas llevadas
a cabo dentro de los términos fijados por una sociedad liberal [...] El
bien que estd por encima de todo, para el liberalismo no es ni mas ni
menos que el sostenimiento continuado del orden social y politico liberal
(Maclntyre, 1994, p. 27). Este contexto posmoderno bien podria llevar
a conclusiones que afectarian la tradicion occidental que confia en la
razon humana, y mas bien caer en la desconfianza de la racionalidad
humana, que pensadores de la sospecha como Freud, o Nietzsche, ya la
habian anunciado. Sacrificar la confianza en la razén es una apuesta de
alto riesgo para el orden social, el Estado, la ética y el derecho, puesto
estas realidades sociales requieren de la accion humana, mas o menos
ordenada desde unos supuestos que apelen a consensos racionales de la
vida en conjunto.

1. Derecho y racionalidad como razon practica

Indagar por la racionalidad, ya es de por si un debate problematico,
“la racionalidad no es algo de lo que se pueda dar cuenta facilmente”
(Putnam, 1988, p. 109) examinar la racionalidad juridica es aun mas
problematico, sin embargo, vale destacar que existe una rehabilitacion
o vuelta a su reflexion porque estd vinculada a la filosofia practica en
tanto racionalidad, que reflexiona sobre la accion humana social en
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su significatividad, determinacion y meta reflexion. Sucede asi que la
razon permite no solo el conocimiento del mundo, sino su apropiacioén y
arquitectura; ella construye el mundo, de ahi que se exprese como razon
tedrica y razon practica. La racionalidad teorética es un dispositivo
del pensar, y la racionalidad practica dirige la accion, de ahi que sea
razon préctica. La razonabilidad juridica también lo es, y esta se ha
de comprender como el pensar del derecho, que exige partir de la
necesidad y de la afirmacion, como supuesto esencial de la condicion
racional del hombre “siendo el alma racional la forma propia del
hombre, hay en cada hombre una inclinacion natural a obrar conforme
a la razon” (Aquino, 1956, ST.I-Ilaec94a3) es asegurar que existe una
nota caracteristica de lo humano, que lo hace diferente y distinto del
resto de lo existente.

Aristoteles ya establecia distinciones frente a las plantas y animales,
con quienes el hombre compartia la vida nutritiva, de crecimiento y
sensitiva, pero advierte el estagirita que existe algo mas, un elemento
que tiene razdn, “la vida activa del elemento que posee razon. Pero de
este, una parte la tiene en el sentido de que es obediente a la razon y
otra en el sentido de que la posee y razona” (Aristoteles, 2004, p. 59).
Esta dimension de la razon, dird Santo Tomas, le permite al hombre ser
duefo de sus actos y responder por ellos:

El hombre es duefio de sus actos mediante la razén y la voluntad;
asi se define el libre albedrio como facultad de la voluntad y de la
razon. Llamamos, por tanto, acciones propiamente humanas a las
que proceden de una voluntad deliberada (Aquino, 1956, ST Parte
I-ITae c 1 al).

Razon que se constituye en condicion ajena para los demads seres.
Cuando la razéon como facultad opera en el mundo préctico, se esta
ante un ejercicio, es decir, ante la racionalidad que es accidn, que es
el quehacer de la razon. El apoderamiento de si mismo se hace por la
voluntad y la razén, lo que conlleva que todas sus acciones humanas
tengan un fin, que dentro del pensamiento aristotélico tomista es el bien.



Coleccion Selecciones de Investigacion N° 10 I 17 I

De ahi que el razonar es la accion propia del hombre bueno, por lo
que se instaura una tradicion en la racionalidad expresada en la accion
humana, como ética, como moral. Se espera que por la razon se ubique
al hombre en la perspectiva de la virtud, porque ¢l actiia en sociedad,
hace vida comun, participa de la vida en conjunto. Se espera que la
racionalidad no sea solipsista, “no estamos atrapados en infiernos
solipsistas individuales, sino invitados a tomar parte en un didlogo
genuinamente humano, un didlogo que combine la colectividad con la
responsabilidad individual” (Putnam, 1988, p. 213), sino que interactia
siempre con otros, por lo que se exige que sea razonable, en tanto
estado abierto de la misma razon. La razén le restringe, le contiene
(asi el derecho se instaura en razén por la accidon continente moral que
este tiene), le otorga la direccion a sus actos sociales por el principio
racional, porque es razonable, “desde luego que la del hombre continente
obedece a la razon, y, quiza todavia mas obediente es la del hombre
templado y valiente, pues es en todo concorde con el principio racional”
(Aristoteles, 2004, p. 73), que incluso limita, exhorta las acciones en
donde la irracionalidad se manifiesta en los actos de injusticia o en los
viciosos o contrarios al bien individual y colectivo.

La ley en tanto accion es principio racional, en su estructura se apela
a la recta razon, es virtud de la racionalidad misma, de ahi que quien
cumple la ley es justo e igualitario y quien la quebranta es injusto. Por lo
que se podria entender que es racional cumplir la ley, obrar rectamente
si se desea por las disposiciones, al orden que todo hombre posee, “sera
justo tanto el que cumple la ley como el igualitario. Luego lo justo
es lo legal y lo igualitario, y lo injusto lo ilegal y lo no igualitario”
(Aristoteles, 2004, p. 153). La arquitectura de la razén permite que en
el alma humana convivan una dimension racional y otra irracional que
se subyuga a la racional.

Por la razén el hombre actia, se inserta en el mundo social, porque el
disefio del alma le permite la vida o accion virtuosa y la verdad, por
lo que los hombres tienen sensacion, intelecto y deseo, pero dirigidos
por la deliberacion para que no se emparente con los animales, asi
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debe la deliberacion superar la nuda sensacion y el deseo y potencia
el intelecto. La accion deliberativa instaura el razonamiento verdadero
y la tendencia recta, porque es la eleccion, la capacidad de decidir, la
libertad misma, el libre albedrio, la que mueve la accion:

Ahora bien, el punto de partida de la accion es la eleccion (el
‘aquello-de-donde se origina el movimiento, no el aquello-para-lo
cual’), mientras que el de la eleccion es la inclinacion y la razoén
para algo. Por eso la eleccion no se da al margen ni del intelecto ni
del razonamiento ni de la disposicion moral. [En efecto, el éxito y
lo contrario en la accidon no se dan sin el razonamiento y el caracter]
(Aristoteles, 2004, p. 183).

La virtud de la razon inserta al hombre en la exigencia de que los
hombres pueden en sus acciones dimensionar y optar por las demas
virtudes que hacen que puedan considerar lo que es bueno para siy lo
que es bueno para otros; de esta manera, se puede construir y tejer la
sociedad como proyecto de un todo, de un nosotros porque estan insertos
los principios del buen obrar y de la responsabilidad con y frente a los
otros. “Por ello creemos que Pericles y los hombres asi son prudentes,
porque son capaces de considerar lo que es bueno para si mismos y
para la gente; creemos que son de esta clase los administradores y los
politicos” (Aristoteles, 2004, p. 187).

La prudencia (phoronesis) se configura en un plan de accion de la
razon practica, porque es también el proyecto de vida de la ciudad que
salvaguarda la virtud del nosotros; de esta manera, se asegura que la
recta razon se ajusta a la prudencia, “la virtud no solo es la condicién
que se ajusta a la recta razon, sino la que acomparia a la recta razon.
Y la recta razdén en relacion a esto es la Prudencia” (Aristoteles, 2004,
p. 200). La recta razén ordena la vida en conjunto y esta inserta de
manera significativa en la vida del derecho, en la recta razén o en la
racionalidad juridica porque se espera que los legisladores persuadan a
los hombres a ser virtuosos, a cumplir las leyes y a tender sus acciones
hacia el bien, se espera que el hombre virtuoso obedezca las leyes,
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porque él tiene este habito, y para los que no tienen el habito de la razon
recta de obedecer, el legislador debe imponer sanciones, castigos a los
desobedientes “y a los incorregibles, expulsarlos por completo [...] el
hombre bueno va a prestar oidos a la razon por vivir orientado hacia el
bien, pero el malo ‘debe’ recibir castigo con dolor, como una bestia de
carga” (Aristoteles, 2004, p. 310).

La razon posee una arquitectura que permite que los hombres ordenen
su proceder, y para Aristoteles y Aquino existe una razon especulativa
y una razén practica, diferenciandose en que la primera se ocupa de
cosas invariables, necesarias en ultimas de la verdad sin defecto, “en
el campo especulativo, la verdad es en todos los hombres la misma”
(Aquino, 1956, I-Ilae c.94 a4), por el contrario, la razon practica esta
dirigida a las cosas contingentes como lo propio de la accion humana
“en el terreno practico, la verdad o rectitud préctica no es la misma
en todos los hombres considerada en concreto” (Aquino, 1956, I-1lae
c.94 a4). De esta manera, se desprende que hay dictados de la razén o
racionales propias del orden legal que centran el interés de la accion
en notas comunes a los seres humanos que viven en conjunto, que
comparten con otros formas de la vida manifiestas en el lenguaje que
permite la comunicacion y la creacion de lo social. El derecho es “un
dictamen de la razén practica” (Aquino, 1956, I-1lae ¢.91 a.3), conduce
la razon y la accion de los hombres que viven en conjunto.

Kant sefiala que la accion requiere de voluntad que es guiada por la
razén misma pero en su dimension de razoén practica, y que la fuerza
de la accion esta dada por el deber, que conlleva buena voluntad que
“es buena en si misma” (Kant, 2005, p. 71). De esta forma, la razén
se configura en facultad practica, con influjo sobre la voluntad, sobre
la voluntad buena, aquella que no solo conforme al deber, sino por el
deber. Asi se integra el deber al derecho en la medida que el deber “es
la necesidad de una accidn por respeto a la ley” (Kant, 2005, p. 79),
apela a todo ser racional, a la representacion de la ley que ha de ser
universal como méxima, como imperativo. Este sometimiento por la
razon practica que conlleva la accion ética, moral y juridica, es sin duda
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una forma de saber que todo ser racional desea por su mera condicion,
“todos los hombres desean por naturaleza saber” (Aristoteles, 1998, p. 2).

En la tradicion occidental se puede afirmar que la razon, la razén
practica se anida en la bondad del hombre y que las acciones,
pensamientos y esfuerzos se ajustan al deber, de ahi que el contenido
moral del cual participa el derecho tiene su asiento en la razon, libre
de las contingencias del mundo de empirico y de sus opacas fronteras,
“todos los conceptos morales tienen su asiento y origen, completamente
a priori, en larazon y ello en la razon humana mas vulgar tanto como en
la mas altamente especulativa; que no pueden ser abstraidos de ningin
conocimiento empirico” (Kant, 2005, p. 93). Bajo esta perspectiva
obrar por representacion de la ley, es obrar por principios, porque la
voluntad toma esa fuerza en la accidn, asi es que la voluntad es razéon
practica, y la razon practica determina la voluntad. De ahi que se
necesita de la razon para que las acciones del hombre estén ordenadas
por las leyes, que a juicio de Kant, estdn ordenadas por las leyes como
todo en la naturaleza. Basta ahora decir que la voluntad, en tanto razén
practica, lleva a que el hombre elija solo aquello que el imperativo le
impone, es decir, es constrictivo por la fuerza misma intrinseca que le
caracteriza, lo bueno “la voluntad es una facultad de no elegir nada mas
que lo que la razon, independientemente de la inclinacidon, conoce como
practicamente necesario, es decir, bueno” (Kant, 2005, p. 96).

Para el universo legal, la razon estd inserta en su estructura y su
construccion bajo la égida de la razon practica, lo que asegura que
cada hombre que comparte su mundo con otras formas de vida ha
de determinarse por la razon, y mas aun se podria afirmar que una
vez presupuesta la racionalidad, también se ha de presuponer un
proposito comun, que facilita el mundo en conjunto, el lenguaje y el
sentido mismo, podria ser la felicidad como expresion de la razon
practica, felicidad que se comparte como imperativo. Al existir por la
racionalidad un proposito compartido, el deber también tendria que
ser una ley para todos los hombres, entonces, de esta manera, en la
racionalidad juridica se inscribe el deber como parte del disefio de la
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razon practica que lo asiste, explica y comprende a través de los juegos
del lenguaje. “Llamaré también ‘juego de lenguaje’ al todo formado por
el lenguaje y las acciones con las que estd entretejido” (Wittgenstein,
1988, p. 6), como la expresion de la vida de los hombres en sociedad.
La voluntad, en tanto razon practica, consiente que los seres racionales
logren autodeterminarse y obren en consecuencia de acuerdo con la
representacion de las leyes o de conformidad a principios.

Pero no significa que esta apuesta sea ingenua, es decir, que exista una
confianza ciega en la racionalidad, porque los deseos, los intereses y
las inclinaciones se muestran, se revelan en las acciones y de ahi que
el derecho como razon practica deba interferir para apelar y reordenar
incluso la irracionalidad presente en la vida individual y colectiva,
“Kant no quiere decir que siempre logremos actuar racionalmente o
que siempre escojamos autonomamente. A veces lo hacemos y a veces
no. Quiere decir solo que somos capaces de razonar y de ser libres”
(Sandel, 2011, p. 125). La pretension es que los hombres cuentan con un
proyecto, con una capacidad para la accidon racional, y es la que conviene
a una practica social como el derecho, donde ha de ser pensado hoy dia
mas alld de ser una mera accion légica, o de un ejercicio silogistico a
la manera de una extraa operacidn sin resolver, ni explicar, pero que
han denominado subsuncion, que pareciera se trata de un ejercicio de
racionalidad sin mas de los jueces cuando estos aplican la norma al caso
concreto.

El problema es la reduccion de la labor del juez a este aparato deductivo
de la razon que cercena el complejo mundo de la practica juridica:

Hay [...] algo de cierto [...] y hoy denostada en general-“teoria
de la subsuncion”: la justificacion de decisiones que suponen el
establecimiento de normas concretas teniendo que basarse en
ciertas normas-premisas-preestablecidas [...] uno de los pasos de
la justificacion tiene que ser deductivo (Atienza, 2004, p. 89).

La mera deduccion elimina la comprension de los probleméticos
fendmenos sociales que el derecho debe atender y que requiere un
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esfuerzo comprensivo e interpretativo del juicio practico del juez, que
le lleva a un trabajo de justificacion, de dar razones, de ejercitar la
racionalidad més alla de una razon logica, positiva:

Uno de los elementos de la justificacion sea deductivo (o pueda
reconstruirse asi) no significa identificar sin mas justificacion y
justificacion deductiva (...) es importante no confundir —muchos
formalistas lo han hecho— justificacion y decision: “decidir —segun
el acertado dictum de MacCormick— no es deducir (Atienza, 2004,
p. 89).

Asi entonces, seria impreciso asegurar que la racionalidad juridica,
inserta en la practica del derecho, da cuenta de manera absoluta de un
proceso logico deductivo, y que alli se encierra todo el trabajo el orden
legal. Por otro lado, las formas de vidas no pueden ser reducidas, ni
tampoco garantizadas por la racionalidad restringida en el silogismo de
la subsuncién, del que es muy dificil que las teorias contemporaneas
puedan apostar por su eficacia y ante todo por su validez.

El orden de la practica social del derecho, en tanto discurso no puede
enclaustrarse en una estructura formal que no representa el universo
complejo y simbolico del derecho: “nadie puede afirmar en serio que la
aplicacion de normas juridicas no es sino una subsuncion logica bajo
premisas mayores formadas abstractamente. Esta constatacion de Karl
Larenz sefala uno de los pocos puntos en los que existe acuerdo en la
discusion metodologica-juridica contemporanea” (Alexy, 2010, p. 27).

La razonabilidad del derecho tiene un despliegue de los muchos
manifestados e interpretados en el mundo de la vida en conjunto, y
que se concretan en las formas discursivas de las normas. Que a pesar
de su formulacion no podria tener una definicidén nitida a la manera
disyuntiva entre ser falsa o verdadera; de manera dificil se podria
aceptar esta creacion logica, seria mas propio de la racionalidad de la
norma, delinearla como cierta prescripcion, razonable o irrazonable,
justa, injusta, valida o invélida.
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Sin embargo, las normas como prescripciones de la conducta
humana pueden ser consideradas como razonables o irrazonables,
justas e injustas, validas o invalidas a partir de algunos estandares
que a, su vez, son también normativos, pero no verdaderas o falsas
(Wright, 2003, p. 31).

Asi las cosas, la racionalidad de las normas comporta su incompletud,
no se logra su caracter final y cerrado sino que ella es ante todo
historica, abierta y compleja. Requiere interconexion, conexion, es
decir, un cuerpo resultado de la racionalidad diaria que los actores de
la vida comin comparten. “Las normas juridicas aparecen asi, por lo
comun, como cerezas: no suelen tener una existencia particular, sino
que se hallan interconectadas recursivamente” (Capella, 1999, p. 80).
La practica social discursiva que caracteriza al derecho est4 construida
por toda la comunidad de hombres que comparten una racionalidad,
una voluntad como razén practica y unos propositos y fines comunes
que bien podrian ser, las aspiraciones en un Estado social de derecho,
con un deber de asegurar el bienestar, la dignidad y el respeto de los
derechos fundamentales:

Pensar el derecho como una préctica social discursiva significa
asumir que consiste en algo mas que palabras; que es también
comportamientos, simbolos, conocimientos. Que es al mismo
tiempo, lo que la ley manda, los jueces interpretan, los abogados
argumentan, los litigantes declaran, los tedricos producen, los
legisladores sancionan o los doctrinarios critican y, ademas, lo
que a nivel de los subditos opera como sistema de representacion
(Carcova, 2009, p. 63).

El discurso legal apela a la comprension de la norma, de los principios
desde una comunidad de saber y pensar, desde la razon practica, donde
el derecho estd inserto en la moralidad publica, porque el derecho
como practica esta también traspasado por la moral. Este obrar de los
hombres en su racionalidad no es espontaneo o sin direccion, tiene un
fin que le acompana y que es usual que sea compartido por todos, y
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el primero al que se le ha de considerar como fin en si mismo, es al
hombre mismo, nunca como medio. “Los seres racionales llamense
personas porque su naturaleza los distingue ya como fines en si mismos
(...) la naturaleza racional existe como fin en si mismo” (Kant, 2005, p.
117). La racionalidad juridica asume como mandato, como imperativo
el que las personas sean fines, no medios, pues el andamiaje propio del
aparato legal garantiza derechos, incluso si el infractor viola con sus
acciones la racionalidad misma.

Los ciudadanos como sujetos de derechos son fines en si mismos; las
arduas luchas por la reivindicacion de sus prerrogativas son cuestion de
personalidad, de caracter y compromiso individual y colectivo, “todo
hombre que lleva en si la obligacién de mantener su derecho, toma parte
en este trabajo nacional, y contribuye en lo que puede a la realizacién
del derecho sobre la tierra” (Von Ihering, 2004, p. 55). Con todo lo
anterior, se asume que la racionalidad en el derecho lleva inserta un
imperativo de orden practico que se traduce en la dignidad de la persona
como fundamento del orden legal; este imperativo es la exigencia de
que todos los subditos sean fines, sean entendidos por el discurso
juridico como fines, nunca como medios, es respetarlos en su comun
razon y por su comun razon. Este implica reconocer en el otro, otro fin
como un si mismo, para que exista un correlato de la representacion de
la ley y de los imperativos comunes: “el respeto Kantiano es un respeto
a la humanidad en cuanto tal, por la capacidad racional que reside,
indiferenciada en todos. Esto explica por qué violarlo en mi propio
caso es tan rechazable como violarlo en otros” (Sandel, 2011, p. 142).
Conviene asi que la razén juridica radique una voluntad compartida,
en tanto la voluntad legisladora, con la mediacion de los imperativos
morales y de la consideracion de que los hombres son fines no medios,
incluso en la logica pragmatica que implica la aplicacion normativa a
los casos concretos.

Los hombres por la racionalidad de su condicion estan incorporados
simbolicamente a una red de sentidos, de cultura, de politica, de
moral, que en el caso del orden legal, es estar en la red de sentidos
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que construyen todos los actores como creadores normativos. “Un ser
racional pertenece al reino de los fines como miembro de ¢él, cuando
figura en ¢l como legislador universal, pero también como sujeto a esas
leyes” (Kant, 2005, p. 123).

El reino de los fines conlleva que todos los hombres asuman el deber en
la accidn, y que el contenido de este deber es la voluntad legisladora
que permite la coexistencia y la vida en conjunto y, ademas, que de
manera autdbnoma se reconozca como fin y asi asuma a los otros también
como fines. Si existe una voluntad legisladora entonces se presenta en
cada persona una constriccion practica, es decir, un deber, y este esta
intimamente unido al estatus de dignidad del hombre racional “la idea
de la dignidad de un ser racional que no obedece a ninguna otra ley que
aquella que ¢l se da a si mismo” (Kant, 2005, p. 124).

De ahi que al pertenecer la dignidad a todo hombre racional, asiste
una exigencia para que los hombres por la racionalidad que los iguala,
respeten los derechos propios y de los otros, la razén humana es
suficiente criterio para el reconocimiento y para que la justicia como
valor, principio, garantia y derecho sea una realidad en la vida social
igualitaria. “Para Kant, la justicia requiere que respetemos los derechos
humanos de cualquier persona, viva donde viva o la conozcamos poco
o mucho, simplemente porque es un ser humano, capaz de servirse de la
razon, y por tanto, digna de respeto” (Sandel, 2011, p. 142).

La racionalidad, adherida al deber y a la voluntad como razén
practica, bien configura la racionalidad juridica que crea y posibilita el
mundo de los seres racionales o mundus intelligibilis bajo el imperio
de la legislacion, pero sin que signifique que hay un sacrificio de la
autonomia, porque la autonomia de la persona es en si misma una ley.
A causa de ello se entrelazan la moralidad y el derecho, que en las
tendencias contemporaneas, superando el positivismo, no es posible
esta separacion radical, pues el rol de la moral es determinante como
dique al poder configurativo y legislativo del Estado: “Este papel de la
moral es particularmente evidente en naciones como Estados Unidos
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(y de modo creciente, en otras democracias maduras), donde el poder
legislativo se crea en constituciones que también sientan limites a tal
poder” (Dworkin , 2007, p. 27).

La racionalidad juridica posee una arquitectura enraizada en la
racionalidad moral que posibilita la accion, el ejercicio de la razén
practica y la autonomia. El propdsito de Dworkin es “reinstaurar la
relacion intima entre el razonamiento moral y el razonamiento juridico
que desde Bentham y Austin se habian separado radicalmente” (1989,
p.- 12). Es interesante advertir que en esta pesquisa por la racionalidad
juridica es imprescindible el presupuesto de la dignidad humana que
aporta la razon humana misma, que logra la igualdad de la persona
en condiciones de protagonismo politico y reivindicacion de derechos
y garantias fundamentales, ademas de lograr el derecho, a través de
su restriccion, y la justicia inscrita en la moral “las consideraciones
relativas a la justicia pertenecen a la moral” (Alexy, 2008, p. 67) como
garante de realizacion comunitaria.

La racionalidad juridica aborda en sus pretensiones lo igualitario,
porque incorporando la justicia como ejercicio del racionamiento
moral, a su vez asume lo igualitario como proposito comunitario, ain
en la aceptacion de las limitaciones que hace el orden legal:

las restricciones del derecho benefician a la sociedad no solo
proporcionando del hecho de que sea predecible o una equidad
procesal, o cualquier otra forma instrumental, sino asegurando un
tipo de igualdad entre los ciudadanos que hace mas genuina su
comunidad y mejora su justificacion moral para ejercitar su poder
politico (Dworkin, 2008, p. 77).

La racionalidad posee una dimension contextual, en tanto historica,
porque facilita la disposicion para que los conflictos de la vida social
tengan respuestas a sus problemas, a sus discontinuidades y a la
posibilidad de generalidad, de ahi que es practica. “La racionalidad
de una forma de vida se mide entonces atendiendo a si tal forma de



Coleccion Selecciones de Investigacion N° 10 I 27 I

vida facilita y asiste a los individuos en la solucion de estos problemas”
(Habermas, 1987, p. 85).

Es posible que la vida social exija como racionalidad cierta compresion
de universalidad, para lo cual requiere de la existencia de conceptos
comunes, ideas existentes.

Aprendemos con tanta mayor facilidad a hacer una aplicacion
imparcial de principios universales cuanto mayor es el grado en
que ideas juridicas y morales [...] vienen encarnadas ya en las
propias instituciones sociales, se han convertido en raison d’étre
de lo existente (Habermas, 1987, p. 88).

O de consensos minimos tanto del derecho como de la moral, que
apuestan por una autorregulacion del comportamiento, o al menos que
operan como formas de la racionalidad en la limitacioén de los deseos
y de la voluntad. Al reconocer que los participantes, como comunidad
de creacion del derecho, con sus argumentaciones participan de la
comprension, creacion y resignificacion de una racionalidad comtn, es
decir, de la racionalizacion de los mundos de la vida, y por lo tanto de la
justicia como argumentacion, con vocacion de correccion en el sentido
deébil. “Quien afirma que algo es justo afirma que algo es correcto,
sobreentiende que es susceptible de ser fundamentado, justificado,
mediante razones [...] la justicia como posibilidad de fundamentacion,
o justificacion, mediante razones” (Alexy, 2003, p. 163).

La racionalidad juridica como estatus de la forma de vida que se crea en
relacion con el limite, abre al mundo de la vida individual y colectiva,
a la participacion, que permite la construccion de la comunidad de
intérpretes y a la creacion del derecho. La participacion de los actores
sociales ha de estar mediada por los argumentos, que en ejercicio de la
racionalidad se comprenden libres e iguales en condicion y dignidad,
que presuponen la democracia y el Estado social de derecho.

Con la unica constriccion del argumento, de las razones o de al menos
del mejor o el mas proximo a la realidad y necesidad colectiva, porque se
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constituyeenvidaintersubjetivacompartida, tejidade laintersubjetividad
individual, “Pues como participante en la argumentacion cada uno
se ve remitido a si mismo y se representa a si mismo y permanece,
sin embargo, inserto en un contexto universal” (Habermas, 1987, p.
112). De ahi que no es posible renunciar a la racionalidad, a pesar de
las desigualdades e inequidades de la vida en comun, tampoco puede
resignarse a sustraerse del trato igual, la solidaridad y al bien comun,
como intereses privados y comunes.

Bajo esta perspectiva la racionalidad se redimensiona en uno de sus
aspectos como relativa, relativa a la vida politico-social, por su caracter
historico, ya que la racionalidad en la interaccion de intersubjetividades
es contextual, responde al momento y a las circunstancias en las cuales
los hombres construyen el mundo y las expectativas frente al mismo,
asi como a las apuestas éticas, morales y normativas. La racionalidad
emerge en contextos y responde a los intereses de los colectivos.

Lo razonable esta en este caso condicionado por las experiencias
y pautas de una sociedad que son las que fijan el marco de lo
razonablemente esperable. Dentro de este marco los miembros
de una sociedad llegan a acuerdos de convivencia que consideran
razonables” (Garzon Valdes, 1998, p. 156).

La racionalidad juridica como histdrica conlleva matices y tonos en su
quehacer, uno de estos es que conlleva abstractos o quiza ficciones que
permiten que se generalicen derechos y garantias, y que se de cuenta
de una fenomenologia de la racionalidad juridica que se manifiesta en
una racionalidad lingiiistico-normativa, en la que construcciones como
derechos y principios fundamentales, como la libertad y la igualdad,
permiten aplicaciones concretas y consolidan el ideal de la seguridad
juridica y la justicia:

La generalidad, mayor o menor, de las normas tiene poco que ver
con la igualdad. Si tiene que ver, sin embargo, con la racionalidad
lingiiistico-normativa y con la posibilidad de regular la conducta de
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sujetos u ocasiones posibles, lo que s6lo puede hacerse mediante
generalizacion y abstraccion (...) tiene que ver con la seguridad
juridica y, de este modo, tiene mucho que ver con la justicia
(Hierro, 2003, p. 464).

Es de advertir que la reflexion sobre la condicion y realidad de la
racionalidad también convoca, la tension con la irracionalidad, con lo
irracional porque es parte de la constitucion de las formas de la vida,
y que se han instituido como: el inconsciente, los deseos, las pasiones
irrefrenables, el egoismo, la insanidad, la incorreccion, entre otros; seria
justo senalar que precisamente por la fenomenologia de la irracionalidad
es que la arquitectura de la racionalidad tiene vocacion de generalidad.

Acausadeello laracionalidad no es neutral, esta cargada de valoraciones,
de lo bueno, de las creencias sociales, de la justicia, de lo normativo,
de moralidad, de cultura que circunscribe lo razonable a contexto
para un conjunto social que se piensa a si mismo. Para la aspiracion
de concrecion de un orden social posible que es siempre dindmico, se
requieren acuerdos comunitarios y publicos, unos minimos para que la
razon practica lleve a cabo la posibilidad de una sociedad justa:

La ética publica civica consiste en aquel conjunto de valores y
normas que comparte una sociedad moralmente pluralista y que
permite a los distintos grupos, no so6lo coexistir, no so6lo convivir,
sino también construir su vida juntos [...] Ese conjunto de valores
y normas no es estatico, no se encuentra dado de una vez por todas”
(Cortina, 1998, p. 109).

Una racionalidad juridica de minimos, no neutral, tendria que
converger en acuerdos, como el estatus de dignidad de la persona, del
reconocimiento de una razon practica multiple, plural, que se construye
sobre lo bueno, entonces, de esta manera, la racionalidad juridica no
puede sustraerse de lo bueno para la racionalidad diversa y fractal. Lo
bueno como incorporado a la racionalidad tiene adosada asi la igualdad
y la libertad, como lo razonable en tanto bueno para la vida comunitaria,
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para que las personas sean libres e iguales tiene que regir una
concepcion compartida de lo bueno que exige el otorgamiento
de estos derechos de libertad e igualdad y que excluye de la
celebracion de los acuerdos razonables a quienes no la comparten
(Garzon Valdes, 1998, p. 158).

A saber, lo bueno en la racionalidad implica que esta lleva inscrita
problematicidad, que se concreta en la construccion de la nocion de lo
bueno, a la que las tradiciones de la racionalidad le han dado variadas
respuestas, todas situadas en los escenarios del pensar el derecho como
préctica social discursiva.

La correccion dentro de la racionalidad juridica forma parte de la
fractalidad de su creacion, pero solo en una comprension débil mediada
por el consenso y las apuestas de una comunidad que puede sobreponerse
a los deseos inconscientes como fuerza poderosas que proveen goce, “el
deseo inconsciente es enteramente sexual; los motivos del inconsciente
se limitan [...] al deseo sexual [...] El otro gran deseo genérico, el
del hambre, no estd representado”(Evans, 1997, p. 67) através de la
razon en tanto practica de lo bueno o por via negativa alejandose de lo
reprochable, como irracionalidad.

2. Tradiciones de la racionalidad

La complejidad de la racionalidad requiere que se adicione la historia o
la historicidad que la expresa, porque la razéon y la accion humana son
manifestacion historica. La racionalidad por esta condicion historica
debe expresarse, desde las categorias de su propio tiempo, época y
espacio. La racionalidad estd fundada en razones, lo que contribuye
a que se sitie dentro de los conflictos y tradiciones de la propia
racionalidad. Asi también, la racionalidad juridica participa de esta
realidad de ser historica y desde alli se ha construido el armazon legal,
del derecho como actividad del razonamiento. La racionalidad como
arquitectura tiene una historia, que lleva a afirmar la existencia de no
una racionalidad, sino de diversidad de racionalidades.
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Lo que implica que el derecho se diga de muchas maneras, y que se
requieran argumentos o justificacion para su realizacién y comprension
historica, “justificar significa narrar hastadonde hallegado el argumento”
(Maclntyre, 1994, p. 25). Una de las dificultades que ha de afrontar
los argumentos que son expresion de la racionalidad juridica, fruto
de la ilustracion, que ha de estar intimamente ligada a la conviccidn a
pesar de que el mundo actual evidencie lo contrario “se deriva, en gran
parte, la incapacidad de nuestra cultura para unir la conviccion con la
justificacion racional” (Maclntyre, 1994, p. 23). Si la racionalidad es
histérica implica que surja de los conflictos propios de cada época y de
las instituciones que entran en disputa, de ahi que las polémicas a las
que se enfrentan las instituciones permitan la creacion de una narrativa
de la racionalidad que dé cuenta de los metarrelatos compartidos, por la
comunidad de vida de los hombres que comparten este espacio social.

Una de las primeras tradiciones de la racionalidad es la tradicion
aristotélica-tomista, “la version aristotélica de la justicia y de la
racionalidad practica emerge de los conflictos de la polis antigua, mas
es desarrollada luego por el Aquinate de un modo que escapa a las
limitaciones de la polis” (Maclntyre, 1994, p. 26). La segunda tradicién
de la racionalidad es la cristiana agustiniana en el desarrollo presente en
el mundo medieval, y con un renovado ejercicio con el calvinismo y un
aristotelismo en version renacentista. Una tercera tradicion la configura
la Escocia del siglo XVII y XVIII “engendrando, de este modo, una
tradicion cuyo climax fue sabotajeado [sic] desde dentro por Hume”
(Maclntyre, 1994, p. 26). Y seiiala MacIntyre que no hay dudas que
emerge una cuarta tradicion en la racionalidad y es la que constituye
el liberalismo moderno, en polémica con las tradiciones anteriores,
tradicion con un peso fuerte para la racionalidad juridica, como quiera
que es la que mas ha permeado en todo el armazén del derecho y
toda su estructura. La racionalidad aristotélica estd configurada por
lo bueno (agathos) o, a como lo que esta dirigida la accion, la razén
practica, la polis espera que todos hagan lo bueno en sus acciones, y
asi mantienen el orden de la dike (Maclntyre, 1994, p. 42). Se trata
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de que los ciudadanos libres puedan gobernar y ser gobernados, es
decir, obedecer, estar sometido a la ley, y es alli donde reside su vida
virtuosa porque exige virtudes, entre las que esté la justicia como virtud
social, “al ciudadano gua ciudadano se le exige no solo obedecer sino
también respetar la ley. Y la palabra ‘dikaiosune’ se utiliza —como dice
Aristoteles— en uno de sus sentidos, para todos lo que la ley requiere, es
decir, para el ejercicio de todas las virtudes” (Maclntyre, 1994, p. 115).

La racionalidad aristotélica conlleva que las razones que expresen los
agentes racionales sean buenas razones, que sus juicios sean ordenados
por la virtud y la justicia, y la consecuencia es que asi se edifica al
hombre prudente.

La tradicion agustiniana de la racionalidad afinca su estatus en la
importancia de la voluntad, para dirigir la razén, ubica la voluntad
anterior a la razén, no hay intelecto sin que la voluntad lo direccione
hacia la accion. Para Agustin la voluntad se ha torcido por la libertad
humana, y es sistematica su mala direccion, mas ain ni siquiera puede
ordenarla al bien, por si misma: “La voluntad humana se mal dirige
sistematicamente y se mal dirige de tal modo que no estd dentro de
sus propias posibilidades el redirigirse” (Maclntyre, 1994, p. 161). La
restauracion de la orientacion al bien de la voluntad solo es posible
por la gracia divina, y por el necesario deseo de hacer el bien, deseo
que requiere de la persona la virtud de la humildad, que le facilita la
justicia. El injusto es soberbio, no ha logrado que la mala voluntad
haya sido conjurada hacia el bien. Quiza cumplir la ley en este contexto
agustiniano sea un verdadero esfuerzo por someter la voluntad torcida.

La tercera tradicion de la racionalidad se inscribe en el debate acerca
del derecho en Escocia en el siglo XVIII que centra la reflexion de
la racionalidad en torno a los principios que guian la razén préctica,
la accion moral, ética y juridica, su entidad, su origen, para quienes
serian evidentes y en general su dinamica misma. La discusion acerca
de los principios estd centrada en los principios de justicia, que tanto
legislador como juez deben incorporar,
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asi las reglas de la justicia segin Stair proporcionan un criterio
fundamental externo a toda practica establecida, incluso a la
practica del legislador, cuyo trabajo puede encontrarse deficiente
y, por tanto, ser corregido luego por un juez sobre la base de una
apelacion a los primeros principios de la justicia (Maclntyre, 1994,
p. 225).

Un evento interesante como expresion de esta racionalidad tiene que
ver con la creacion por parte del Parlamento de la Comision para revisar
el estado de las universidades, lo que llevo a que los profesores debian
asumir posturas sobre la justicia, y la naturaleza del razonamiento
practico, lo que dinamiz6 el debate sobre la racionalidad misma.

La justicia ha de ser definible en términos del tipo de principio
fundamental que he caracterizado; los agentes plenamente racionales
deben estar motivados por tales principios en su accion y deben
apelar a ellos para justificar sus acciones, tanto prospectivamente
como retrospectivamente (Maclntyre, 1994, p. 232).

En este contexto de discusion surge Hume para advertir como en la
disposicion de la racionalidad es necesario incorporar el elemento de la
motivacion, y el rol de la pasion como direccion de la motivacion y, por
tanto, de la accion misma; lo que me mueve a actuar son las pasiones,
pues la razén no motiva. La pasion no es una razoén o juicio racional
para la accion, estd desprovista de esta dimension, “una pasion no es
cualquier tipo de razon para la accidon; ni nos proporciona ningun tipo
de raz6n para la accion” (Maclntyre, 1994, p. 293).

De ahi que para Hume, la razén tiene el papel de responder a las
preguntas que surgen de las pasiones, de los motivos en las acciones
como individuos, y por otro lado la razon ordena los medios para
lograr los fines sefialados por estas. La dificultad en este esquema de
racionalidad juridica tiene que ver con el como desde las pasiones nos
motivamos a respetar, y cumplir las reglas de justicia y el gobierno,
es decir, el derecho, como estar bajo su imperio. Advierte Hume que
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los hombres estan obligados a obedecer las reglas de justicia “incluso
cuando se trata de mi enemigo, o sea una persona viciosa o inttil la que
vaya a beneficiarse” (Maclntyre, 1994, p. 296), aunque considera que la
justicia se trata en ultimas de las reglas de la propiedad, lo que encauzé
la virtud, la justicia, la moral y el derecho hacia un esquema laico en su
estructura, es decir, una racionalidad laica de la justicia y el derecho.

La cuarta racionalidad la constituye el liberalismo que en un principio
se habia configurado en un metarrelato con elementos politicos,
econdmicos, sociales y legales, cuyo ejercicio consistia en el logro de
la vida buena y de los beneficios comunes para los asociados, bajo la
¢gida del mercado. La seduccion de la racionalidad liberal radica en que
los ideales sociales son aspiraciones por el bienestar y las preferencias
personales, lo que conduce a diferentes estructuras de lo social, alrededor
de los bienes que congregan.

La cultura politica de una sociedad democratica siempre esta
marcada por una diversidad de doctrinas religiosas, filosoficas
y morales opuestas entre si e irreconciliables. Algunas de estas
doctrinas son perfectamente razonables, y el liberalismo politico ve
en esta diversidad de doctrinas razonables el inevitable resultado, a
largo plazo, de las capacidades de la razén humana y su actividad
dentro del trasfondo de instituciones libres y duraderas (Rawls,
2006, p. 29).

Para la racionalidad juridica, el liberalismo le proporciona un elemento
comun, basico, y es que la justicia es un valor comiin de consenso para
la convivencia conjunta, a pesar de las heterogeneidades que resultan de
las busquedas de los bienes privados, como elecciones racionales de los
asociados. Para la racionalidad liberal son necesarios tres elementos: el
primero, subsanar o sobrepasar el ego individual frente a las opciones
y preferencias para que estas puedan estar ordenadas, o al menos,
jerarquizadas ante los otros; segundo, la elaboracion de argumentos
que validen las preferencias que conducen a las acciones; y la tercera
que las acciones personales logren maximizar “la satisfaccion de esas
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preferencias de acuerdo con su ordenacion” (Maclntyre, 1994, p. 325).

La justicia en el liberalismo conforma la base de la arquitectura liberal,
que incide en la racionalidad de un derecho liberal, de una forma liberal
de pensar el orden legal, y de una practica liberal. Esta practica liberal
en la que esta inserto el derecho exige unos principios reguladores que
faciliten la realizacion de las preferencias dentro de un razonamiento
del bien y de lo justo. Se puede afirmar que el liberalismo apuesta por la
racionalidad humana para que se funde el orden en una sociedad “segiin
los criterios de esta cultura nadie puede ser plenamente racional sin ser
justo” (Maclntyre, 1994, p. 325).

La racionalidad tiene un estatus necesario para el liberalismo juridico,
porque su presupuesto es exigencia para la accion personal en el
conjunto social, las normas de justicia estan en la base de la satisfaccion
de las preferencias, y ante todo en la justificacion en las razones de esta
conquista individual, o para la justificacion incluso de la injusticia. Los
valores inscritos en la teoria liberal articulados a la razon practica del
derecho no son neutrales y menos cuando se trata del bien humano,
y la busqueda de una sociedad ordenada desde los presupuestos de la
democracia y el pluralismo:

Una sociedad esta bien ordenada no s6lo cuando fue organizada
para promover el bien de sus miembros, sino cuando también esta
eficazmente regulada por una concepcion publica de la justicia [...]
las sociedades existentes rara vez estan [...] bien ordenadas, ya que
usualmente esta en discusion lo que es justo y lo que es injusto. Los
hombres estan en desacuerdo acerca de cuales principios debieran
definir los términos basicos de su asociacion. No obstante, podemos
decir que a pesar del desacuerdo cada uno tiene una concepcion de
la justicia (Rawls, 2012, pp. 18-19).

3. Laracionalidad juridica en clave critica

Estas tradiciones de la racionalidad estdn presentes en construcciones
de la racionalidad juridica que se han manifestado en las escuelas del
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derecho, y que dan estructura a las formas como el derecho, como
practica social discursiva, se manifiesta a través de la exigencia de
fundamentar su propia razon practica, de justificar su accion y sus
dispositivos de poder.

Las tradiciones de la racionalidad evidencian el despliegue de esta
en el discurso juridico y, de alguna manera, precisa de posturas mas
bien débiles frente a las miradas nihilistas o escépticas frente a esta,
incluso por considerar la irracionalidad como expresion del fendmeno
legal y como respuesta legitima frente a la pérdida de confianza en el
razonamiento judicial “La pérdida de fe en el razonamiento juridico o
en los derechos puede conducir a la inaccion... pero lo opuesto también
es posible” (Kennedy, 2010, p. 23). Pero no significa que no pueda ser
examinada de manera critica para sefialar sus limites.

Los actores juridicos, dentro del contexto de la tradiciéon de la
racionalidad, hacen elecciones estratégicas, y estas requieren de
argumentos, fundamentacion, razones, en tltimas, se debe dar cuenta de
las formas del pensar juridico situado. Estas elecciones de argumentos
se hacen desde las preferencias, interpretaciones y comprensiones que al
momento de aplicar el derecho al caso concreto, se debe hacer y que sin
duda en los casos polémicos se enfrenta a tensiones y contradicciones,
entre la racionalidad establecida y la racionalidad de quien esta
decidiendo. Las elecciones argumentativas del juez o modos retoricos
estan cargadas de politica, moral, ética, y todas las manifestaciones de
la cultura insertas en su ejercicio de racionalidad.

De esta manera, se configura su quehacer en practica argumentativa,
discursiva, ejercicio del pensar que no puede ser neutral, ni objetiva,
lo que implica que el juez, el abogado, y todos los actores juridicos
creen derecho, porque su decir permite configurar derecho, o al
menos resignificarlo mediante diversas formas de la racionalidad,
de la razonabilidad legal. Una racionalidad juridica en contexto
contemporaneo no podria hacer comprensiones de una pretension fuerte
de correccion, que conlleve siempre una respuesta correcta para cada
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caso, a pesar de que cumpla la exigencia de coherencia que no resulta
suficiente, “necesitamos algo mas que coherencia en la justificacion
del razonamiento juridico: si no agregamos a la coherencia algo mas,
dado el caracter pluralista y potencialmente conflictivo de los derechos
contemporaneos, un método coherentista por si sélo no sirve para
determinar una respuesta correcta” (Atienza, 2011, p. 14).

La coherencia en el contexto de un derecho que se hace cada vez mas
indeterminado, mas complejo y paradojico permite que la racionalidad
juridica se entienda en tension, y por lo tanto mas exigente en
interpretacion y busqueda de sentido. Esta racionalidad legal es puesta
en nuevo orden, es dinamica y plural, lleva inserta antinomias que
se concretan en los casos polémicos y que se alejan sin remedio del
ideal del derecho positivo, develando ficciones como la de una tnica
racionalidad creadora del orden legal, la del Estado como la gran
racionalidad.

La [sic] antinomias son muy frecuentes en cualquier Derecho, y
es comprensible que asi suceda, pues si bien solemos operar con
la ficcion de la coherencia del orden juridico, como si este tuviera
su origen en un sujeto unico y omnisciente —ficcion seguramente
conectada a la de la personificacion del Estado— lo cierto es que
ese conjunto de normas que llamamos Derecho positivo es el fruto
de actos de produccion normativa sucesivos en el tiempo y que
responden ademads a intereses e ideologias heterogéneas (Prieto
Sanchis, 2010, p. 82).

En un derecho como despliegue de la racionalidad construida como
comunidad existe mds de una unica respuesta correcta 'y posible, para
cada caso, dada la paradojalidad del derecho y la complejidad de hoy.
La correccion que podria adosarse a la racionalidad judicial sera aquella
comprensiva, simbolica, lejos de consideraciones de objetividad o
demostracion que implicaria que la comunidad de intérpretes la aceptara
sin mas y se constituyera como un todo racional, sin controversias o
disensos.
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La critica de la decision judicial (asi como la critica de los derechos
y del razonamiento juridico) representa en las sociedades modernas
uno de los vehiculos privilegiados de la nocién de que hay una
razén determinante de las cosas, de que hay “un sentido” de que
hay una manera neutral y objetiva de resolver las contradicciones
humanas. Si el enemigo es la clausura, el aura de necesidad que
recubre los arreglos sociales contingentes, entonces la decision
judicial [...] serd un blanco fundamental (Kennedy, 2010, p. 25).

La racionalidad juridica se torna mas exigente cuando es necesario
que construya derechos, garantias y mecanismos procesales, cuando la
compleja vida social hace que el derecho y su arquitectura sea cada vez
mas indeterminada. Una especial consideracion de una forma actual
de la racionalidad es su caracter de ser amplia y paradojal, es la que
se centra en la problematica de los derechos fundamentales, que en
su diada como principios objetivos y subjetivos “pertenece desde los
origenes a la tradicion de los derechos fundamentales la idea de que
¢stos no son sélo derechos subjetivos, sino al mismo tiempo principios
objetivos del orden constitucional” (Hesse, 2001, p. 91).

La indeterminacion legal como dimension de la racionalidad especial
de los principios permite la afirmacion de que estos no son ilimitados,
que existen conflictos y colisiones que demandan de los jueces, juristas,
legisladores y de toda la comunidad creadora del derecho, limites a la
accion: “Insisto en que esto no significa que los derechos sean ilimitados,
en el sentido de que autoricen cualquier conducta; supone tan sélo que
aparecen ya delimitados en el texto constitucional y, dentro de este
circulo delimitado, no cabe ninguna restricciéon” (Prieto Sanchis, 2003,
p. 218). Asi, pensar los derechos fundamentales como compresion e
interpretacion de nuevos sentidos en tanto construcciones dindmicas,
no estaticas y que precisan de discrecionalidad por parte de aquellos
que tienen el deber de argumentar, de decir el derecho. Con todo asi
las racionalidades inscritas e insertas en los principios fundamentales
advierten que estos no gozan de garantia ilimitada, segin Miiller
“ningun derecho fundamental estd garantizado ilimitadamente. Esto
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se sigue ‘de la unica restriccion realmente ‘inmanente’: de su calidad
de derecho” (Alexy, 2008, p. 270) porque no dan licencia de manera
indiscriminada a acciones indeterminadas por parte de los ciudadanos,
de ahi la tendencia fuerte en el orden legal, es que la forma en que se
reflexiona, las razones que sustentan y sostienen los principios emergen
desde la realidad de que son indeterminados. Requiere en la cimentacion
un esfuerzo de las nuevas racionalidades colectivas, que son plasticas,
porque los marcos que los explican son provisionales y pretenden una
actualizacion constante de sus fundamentos:

Las disposiciones de derecho fundamental se caracterizan por su
indeterminacion. La indeterminacion se presenta cada vez que un
enunciado no hace explicito de forma exhaustiva el conjunto de sus
significados y, por lo tanto, genera la incertidumbre acerca de si
uno o varios significados especificos pueden serle atribuidos (...)
La indeterminacion que caracteriza a las disposiciones juridicas
es una especie de indeterminacion semantica que se denomina
indeterminacioén normativa (Bernal, 2007, p. 103).

El razonamiento judicial plantea retos a las formas de la racionalidad,
cuya arquitectura ya no puede enclaustrarse en las férmulas de la
logica clasica, “tanto en el ambito juridico como en el ambito logico-
filosofico, ve en los cdnones y en los principios de la légica clésica los
unicos parametros de racionalidad y de correccion de cualquier forma
de razonamiento” (Mazzarese & Tecla, 2003, p. 713) sino que este
reclama el despliegue de un pensamiento complejo, plural y paraddjico
como fendmeno de la vida en conjunto y expresion dialdgica de las
formas de vida del derecho y a los ideales de la dignidad y la justicia.
Ademas, como parte de la reflexion del razonamiento quiza a la manera
de un meta-razonamiento legal, es necesario que sea deconstruido, o
al menos debe ser planteado desde esta perspectiva, porque el derecho
como practica social discursiva:

Ha sido pensado como una practica social especifica que expresa y
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condensa los niveles de conflicto social en una formacion historica
determinada. Esa practica, es una practica discursiva en el sentido
que la lingiiistica atribuye a esta expresion, esto es, en el sentido
de un proceso social de produccion de sentidos (Carcova, 2009, p.
120).

Es un Texto que es interpretable, que esta sujeto al cambio de las
racionalidades interpretativas y que estd instituido en un nicho de
sentidos, simbolos y consensos tejidos por las intersubjetividades
comunitarias, que atentas a los dinamismos y a las transformaciones
y mutaciones epocales hacen del mundo juridico una expresion de la
autotransformacion y de la sospecha de sus propios presupuestos.

Los avances tecnologicos, la biotecnologia, los desafios de género,
la economia de mercados, la globalizacion, el nuevo orden politico,
los dinamismos sociales, entre otros, dan cuenta de la exigencia de
constructibilidad del derecho.

La deconstruccion no entiende el Derecho como un discurso en
pleno desarrollo sobre el cual hay que seguir avanzando, sino que
tiende a poner en duda los fundamentos que sustentan el edificio
juridico y a revelar los secretos materiales que lo conforman
(Coaguila, 2005, p. 171).

En instituciones fundantes para el derecho, como la propiedad, cuyo
eje central se desplaza cada vez mas hacia lo digital, los contratos se
transforman en los que otrora eran atipicos, y donde las formas de
estructuracion de la familia estan abocadas a nuevas reconfiguraciones
y deconstrucciones, que dia a dia exigen ardua labor de argumentacion
y de racionalidades plurales por parte de los actores juridicos; que
desde las diversas miradas, argumentaciones y racionalidades han de
hacer presente la inclusién y el reconocimiento, como premisas de
encuentro y didlogo creativo. La deconstructiblidad juridica evidencia
que la racionalidad juridica es plastica, es una red de formas del pensar,
en la que todos los participantes en sus roles como jueces, legisladores,
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técnicos, juristas, escuelas de derecho, medios de comunicacion, y en
general toda la comunidad social, la hacen multiple, compleja y abierta.
Se desprende que la racionalidad juridica plastica, abstracta y emergente
ante los retos del siglo XXI, expresada en la argumentacion legal, se
resiste al etiquetamiento o a la opcion de un modelo unico de la razén
practica, que la reduzca a técnicas o formulas de y para la accion legal.

4. Racionalidad juridica y creacion del derecho

Una racionalidad argumentativa, intersubjetiva centra la atencion en
la creacion, decision y adjudicacion judicial, el rol protagbénico como
intérprete legal no reside de manera exclusiva en la perspectiva del juez,

lo que significa que la perspectiva del juez es la que caracteriza
primariamente a la ciencia del derecho y que por mas abstractos
que puedan ser, los enunciados y teorias que se exponen en ella
desde esta perspectiva estan siempre referidos a la solucion de
casos, es decir, a la fundamentacion de juicios juridicos concretos
al deber ser (Alexy, 2008, p. 17).

A pesar de ser el actor en el cual se centran las miradas, por sus
decisiones, que cada vez estdn mas en el escenario de lo publico, através
de la sobreexposicion de los medios de comunicacion. La centralidad
del rol del juez hace que su labor esté sobrevalorada, y que la figura
poderosa de Dworkin del juez Hércules se vea seriamente cuestionada
por su omnipotencia y esterilizacion de la vida conflictiva del orden
social, en la cual también participa este juez Hércules.

El derecho como comprension e interpretacion, y como racionalidad
multiple y diversa se transforma ante todo como interpretacion juridica,
en tanto razén practica; que es construida por todo el conjunto social
que dice el derecho, como quiera que el discurso de la racionalidad
juridica se manifiesta en tres horizontes que rompen con la idea vetusta
y concebida en sus justas proporciones del ideal de homogeneidad.
“Diversos aspectos del discurso juridico han sido tematizados, como
por ejemplo, el que se refiere a su homogeneidad” (Céarcova, 2009,
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p. 120) y se emparenta con el discurso del poder, con el poder de
los ciudadanos, de los operadores para reconfigurar el derecho, para
seflalar nuevas resignificaciones en el sentido o los diversos sentidos
del derecho en tanto cuerpo normativo, mas que como sistema. Las
racionalidades juridicas, en medio de la complejidad y de los nichos
simbolicos juridicos, estan en la posibilidad de modelar derechos y
garantias, en niveles en los cuales se incorporan las racionalidades
presentes, expresadas en participacion, inclusion, libertad e igualdad:

El primero de ellos [...] estd constituido por el discurso producido
por los drganos sociales, por los representantes de las instituciones
[...] Normas, reglamentos, decretos, edictos [...] El segundo nivel
del discurso juridico estara integrado por las teorias, doctrinas,
discusiones, en definitiva por el producto de la practica tedrica de
los juristas [...] el tercer nivel del discurso juridico, sera de efecto
practicamente especular [...] Este es el nivel del discurso juridico
donde se juega el imaginario de una formacion social. Es el discurso
que producen los usuarios, los subditos, los destinatarios, los
desconocedores absolutos, presumidos de conocer puntualmente el
contenido de los otros dos niveles (Entelman, 2006, p. 219).

Estos horizontes estan instituidos desde las racionalidades que se
congregan alrededor de argumentos y discursos que manifiestan las
comprensiones de lo normativo, he aqui que se puede dar cuenta de una
fenomenologia de las racionalidades legales: la primera racionalidad
legal se ha de sefnalar como una de las formas de comprension y creacion
del derecho, y que se concreta en el producto de los 6rganos autorizados
(normas, decretos, edictos, entre otros) la segunda racionalidad es la
que reside en los doctrinantes, los juristas (teorias, doctrinas, opiniones)
y la tercera de las racionalidades es la integrada por los stubditos, los
ciudadanos, en la que expresan la tarea critica interpretativa juridica,
como totalidad de sentido. Una opcidn para el examen de la racionalidad
juridica o de las racionalidades juridicas, es contar con la perspectiva
epistemologica que proporciona la teoria critica del discurso juridico,
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que desde la tension y la afirmacion se considera como una racionalidad
de frontera, Alexy cita a Dreier, sefialando que la teoria del derecho actual
se ha de entender como “una ‘disciplina fronteriza’, que tiene la funcion
de comprobar las informaciones de las ciencias vecinas, tanto teorica
como practicamente, en cuanto a su importancia para la ciencia del
Derecho en sentido estricto” (2010, p. 44) porque laracionalidad juridica
en frontera permite que las racionalidades de los otros saberes puedan
aportar sentidos e interpretaciones de los fenomenos problematicos
que atiende el saber legal. El saber del derecho en tanto abierto,
multidisciplinar y convergente con otras disciplinas, con otros saberes
le permite concebir una estructura y una arquitectura comprensiva de la
interpretacion juridica, que tiene ademdas una dimension prdctica, que
se expresa a través de la aplicacion o adjudicacion al caso concreto:

Tanto para la hermenéutica juridica como para la teoldgica es
constitutiva la tension que existe entre el texto —de la ley o la
revelacion— por una parte, y el sentido que alcanza su aplicacion
al momento concreto de la interpretacion, en el juicio o en la
predicacion, por la otra (Gadamer, 2003, p. 380).

Como racionalidad de frontera con otras disciplinas y saberes, es
interesante para abrir la racionalidad legal, o las racionalidades legales
que integran el saber del derecho, contemplar como racionalidad juridica
la razoén que se despliega en la interpretacion literaria, y que permite
que pueda incorporarse o adosarse a su razon practica, y retomar los
relatos y las narrativas presentes y que terminan como una opcion para
la interpretacion juridica. “Quiero utilizar la interpretacion literaria
como modelo para el método fundamental de hacer analisis juridico”
(Rodriguez, 1997, p. 165).

La interpretacion juridica que subyace a las racionalidades alli presentes
comparte el comun ejercicio de la razon, que de alguna manera es muy
préximo al ejercicio racional, del discurrir del pensar en la literatura.
Los fendmenos sociales en la practica social discursiva que es el
derecho estan constituidos por muchos actores, mas alla incluso de
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los operadores judiciales, pues en este escenario de globalizacion,
publicidad y sobreexposicion, todos terminan como comunidad de
intérpretes juridicos, participando de las decisiones a través de las redes
y plataformas. No existe un unico autor, y se puede hacer y co-crear
una novela en cadena

En ese caso, cada juez es como uno de los novelistas de la cadena
[...] para llegar a establecer su parecer sobre los que los otros
jueces, en conjunto, han ‘realizado’, tal y como cada uno de
nuestros novelistas se fue formando una opinién sobre qué era la
novela hasta ese momento escrita (Rodriguez, 1997, p. 167).

La racionalidad juridica se ha puesto en ejercicio de manera especial en
las decisiones de los jueces constitucionales, quienes la han revigorizado;
uno de los espacios de creacion constitucional por excelencia donde se
han requerido elaboraciones de las racionalidades juridicas colectivas,
es cuando estos magistrados han tenido que decidir en ciertos casos
polémicos, y han tenido que recurrir a la ponderacién de principios.
El juez constitucional que se enfrenta a la necesidad de ponderar o
de considerar el principio de proporcionalidad como despliegue de la
racionalidad juridica actual, hace interpretaciones, es decir, crea derecho
a la manera de un literato:

La actividad de creacion de derecho de los jueces tiene lugar en
el contexto de una estructura de normas juridicas (frente a una
determinada laguna, conflicto o ambigliedad en esta estructura)
[...] Una modalidad importante de la influencia ideologica en la
decision judicial proviene de la interpenetracion entre esta retorica
especifica y técnica de la justificacion juridica y la retorica politica
general del momento (Kennedy, 2010, p. 29).

El debate acerca de las racionalidades que estan inscritas en el principio
de proporcionalidad, y que convergen en los espacios problematicos
de la vida social donde colisionan principios, que segin Peter Hiberle
“tiene sus raices en el derecho de policia y el derecho administrativo
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pero que hoy, sin duda alguna, cobra ‘relevancia juridico-constitucional
[...] vincula también al legislador” (2003, p. 67) haciendo que su
aplicacion y exigibilidad esté presente en todas las esferas del derecho.

Las racionalidades que comprenden el principio de proporcionalidad
han permitido su portentosa creacion jurisprudencial por parte de
los principales Tribunales Constitucionales como el alemén, espafiol
y colombiano, configurandolo asi en un principio fundante de las
nuevas tendencias y teorias del derecho, tanto asi, que goza de estirpe
y reconocimiento constitucional sin encontrarse necesariamente
positivizado, en el texto constitucional (Sentencia C-916 de 2002, M.P.
Manuel José Cepeda Espinosa):

Sin embargo, el rango constitucional de este mandato es reconocido
en general, ya que su validez y rango puede ser fundamentada
con multiples argumentos [...] Los argumentos parten pues de
diferentes premisas, a saber, la justificacion a través de la maxima
de la igualdad en general (art. 3 IGG), el argumento del Estado de
derecho, de la esencia de los derechos fundamentales, el argumento
combinado del Estado de derecho y de la esencia de los derechos
fundamentales, de la garantia esencial, del derecho constitucional,
de la justicia entre otros (Clérico, 2009, p. 27).

El principio de proporcionalidad se ha incorporado al mundo de la razén
practica del derecho y de manera dinamica ha tenido un gran desarrollo
jurisprudencial como principio general y criterio de interpretacion,
consagrandose como principio general con gran incidencia en las
nuevas dimensiones de los derechos fundamentales hemos consagrado
el principio de proporcionalidad como un principio general que
puede inferirse a través de diversos preceptos constitucionales y que,
en el ambito de los derechos fundamentales constituye una regla de
interpretacion que, por su mismo contenido, se erige en limite de toda
injerencia estatal en los mismos, incorporando incluso frente a la ley
exigencias positivas y negativas (Tribunal Constitucional de Espaiia,
Sentencia 70/2002 de 3 de abril, 2002).
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En un primer momento, este principio fue equiparado a las
reivindicaciones del derecho a la igualdad “vinculado sobre todo
con la aplicacion del principio de igualdad” (Bernal Pulido, 2005, p.
132) con ello establecié una intima relacion entre este principio y el
imperativo de proporcionalidad, o como se interpreto inicialmente: test
de razonabilidad (Sentencia C-022 de 1996, M.P: Carlos Gaviria Diaz).

Sin embargo, la jurisprudencia ha evolucionado y ha logrado con las
influencias de los Tribunales Constitucionales como el aleman, el
espanol y el colombiano, consolidar un concepto de proporcionalidad
como principio complejo, paradojico y ante todo simbolico. Este
principio es complejo porque recoge la construccion del mundo social,
que demanda nuevas interpretaciones de los principios, de sus derechos,
y que al tener rango constitucional, se exige de manera preferente, bien
por el peso simbolico inserto en €1, bien por la confianza en el Tribunal
Constitucional

La institucion juridica opera por simbolos, por mediadores, que
hacen posible que los hombres tomen conciencia, de si, adquieran
identidad, se vean siendo como dicen las palabras que los aluden. A
medida que se ingresa al mundo juridico uno queda definitivamente
marcado por él; aprende que la Ley existe y que ella lo determina
como sujeto (Ruiz, 2006, p. 127).

Se instituye como parametro fundamental “Denominacion de Alexy
a las normas de derecho fundamental: “las normas de derecho
fundamental son todas aquellas a favor de las cuales es posible aducir una
fundamentacion iusfundamental correcta” (Alexy, 2008, p. 55), porque
constituye, configura y permite que se redimensionen y actualicen
los derechos que se han erigido en norma de derecho fundamental,
construidos por los imaginarios sociales, la labor deliberativa, compleja
del legislativo, que a veces se enfrenta al sopesamiento de principios,
por la practica de sentido y comprension discursiva del juez: “Segin
el Derecho vigente en la actualidad [...] los jueces estan obligados a
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fundamentar sus decisiones” (Alexy, 2010, p. 298) que debe ordenar su
relato para discernir entre principios de igual jerarquia.

La funcidn del principio de proporcionalidad es de estructuracion, tiene
cardcter estructural “la funcion que el principio de proporcionalidad
cumple en el control constitucional de las leyes que intervienen en los
derechos fundamentales, consiste en estructurar la fundamentacion de
la validez de las normas iusfundamentales adscritas” (Bernal Pulido,
2007, p. 134) porque esta dirigido a dar sustento a las normas adscritas
de contenido esencial, cuenta en su fundamentacion con argumentos
materiales analiticos, normativos y facticos. Por lo anterior, este
principio se aplica bien cuando se exige la concrecion y el fundamento
de una norma adscrita de estatus esencial:

El principio de proporcionalidad, en cuanto criterio para la
determinacion del contenido de los derechos fundamentales
que resulta vinculante para el Legislador, cumple la funcion de
estructurar la concrecion y la fundamentacion jurisdiccional de
las normas adscritas de derecho fundamental en los casos dificiles
(Bernal Pulido, 2007).

En los casos donde es vigoroso el debate, porque colisionan principios
de igual jerarquia, la aplicacion del principio de proporcionalidad,
requiere por parte del juez constitucional una exigencia de racionalidad
juridica, mas compleja que lineal, mas simbdlica que mera formula,
mas hermenéutica que técnica, y que como ejercicio de la razon
practica, tiene caracter vinculante. Y a pesar de las posturas de una
racionalidad escéptica frente al poder de discrecionalidad fuerte, el
juez en el escenario creativo del discurso del derecho, en su dimension
argumentativa, despliega una discrecionalidad especial:

el Tribunal [...] puede escoger una entre las opciones que la
indeterminacion del texto posibilita. Esta discrecion se identifica
con la llamada brecha (gap) de deliberacion [...] El Tribunal
Constitucional delibera sobre las diversas alternativas de decision
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y, al final adopta una solucidén especifica para el caso (Bernal
Pulido, 2007, p. 497).

Asimismo, este cardcter estructural del principio de proporcionalidad,
lleva inmerso un procedimiento juridico racional, como un caso de
racionalidad practica, porque el principio por su flexibilidad y plasticidad
otorga al juez una clase especial de discrecionalidad como creacioén
simbdlica y de complejidad; es en ese sentido en que se configura
como racionalidad practica, méas que en el sentido de convertirse en
interminables formulas y reglas de aplicacion, en un despliegue infinito
de floritura de racionalidad analitica.

El magistrado constitucional construye la racionalidad juridica,
desde las intersubjetividades legales, teniendo como referente lo que
otros operadores judiciales y la comunidad reclaman; el poder exige,
la ideologia desvela. De esta manera, el juez ante la exigencia de la
racionalidad, en didlogo con las otras racionalidades, comprende y halla
nuevos sentidos a los derechos y garantias, asi es como en ultimas, en la
adjudicacién como tarea de la razon practica crea el derecho lo funda,
“El juez cuando interpreta el derecho, crea el derecho, lo constituye”
(Cércova, 2009, p. 151).

El juez enfrenta su labor en medio de su propia racionalidad, y de las
apuestas éticas, politicas y legales, y de las racionalidades de los otros
niveles de creacion judicial, asi la racionalidad se funda intrinsecamente
contradictoria, porque goza de discrecionalidad débil, se encuentra
libre pero a la vez por todos los dispositivos de control y vigilancia esta
restringido.

No se trata de ser libre ni de estar maniatado. O quiza mejor, se
puede decir que el juez esta a la vez en libertad y maniatado; libre,
en tanto que puede orientar su trabajo en la direccion que asi lo
desee pero restringido por la pseudo-objetividad de la ley tal y
como suele aplicarse, la cual el juez podra (o no) superar (Kennedy,
1999).
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Asi que, el juez como intérprete en su labor de tejido de la racionalidad
personal y colectiva, en tanto comprensiva, requiere en su adjudicacion
tener en cuenta otras interpretaciones, de ahi que su quehacer sea
abierto, pero a la vez restringido por la unidad, identidad y coherencia
del sistema y la burocracia juridica; que no implica un reducir las
interpretaciones a un test de chequeo, porque no es un acto que realiza
en solitario

Sobre ¢l, pesan multiples determinaciones culturales: las que
provienen de la doctrina, la “opinion de los autores”, pero también
la de los mass media, la de sus colegas y las que se acufian en toda
interaccion social. Discursos de saber y discursos de poder que se
sintetizan asi (Carcova, 2009, p. 152).

Esta labor a pesar de las multiples racionalidades, el juez la hace en
silencio, porque tiene las voces y las miradas de lo historico, lo social,
lo politico, lo ideoldgico, del poder, de la economia, que hacen que
su interpretacion, su comprension sea un nuevo miramiento, que cree
derecho: “;es la comprension una mera reproduccion del producto
original? esta claro que esto no es aplicable a la hermenéutica juridica,
que ejerce una evidente funcion creadora” (Gadamer, 1998, p. 106) y
revele diferentes sentidos de este.
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EL DISCURSO DE PLATON
_ EN LA REPUBLICA:
RETORICA Y DIALECTICA
DE LA INTERPRETACION

Lo que aprendi del gran conversador Platon o, mas exactamente, del didalogo
socratico que Platon elaboro, fue que la estructura monologal de la conciencia
cientifica nunca permite del todo al pensamiento filosofico alcanzar sus objetivos.
(Gadamer)

La reflexiéon en torno a La Republica supone presentar una breve
aproximacion a la comprension de este autor y de esta obra. Para tal fin
quisiéramos explorar un horizonte de discusion que nos permita realizar
esta indagacion, de tal forma que, siguiendo el texto, podamos ubicar
los limites de esta reflexion en los parametros de la retérica y de la
dialéctica en un primer ejercicio hermenéutico. Entendemos el contexto
dialogico como un escenario en el que las pretensiones del discurso se
entrecruzan y se complementan. Retomar a Ricoeur con la retdrica, la
poética y la hermenéutica permiten argumentar, configurar y reescribir.
La retorica, arte politico por excelencia, en ella se establecio el estatus
argumentativo del discurso y sus condiciones de realizacion, es decir, la
accion propia de la polis debia ser regulada por la razon; la hermenéutica
cumplia un papel preceptivo conforme a la debida aplicacion de leyes
y acciones propias de la praxis y de la poética como posibilidad de
creacion de mundos nuevos configuraba la emergencia de un poder.
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Podemos de esta manera considerar este didlogo como una obra literaria
y filosofica. En la literatura griega el género de dialogico se desarrolla
ampliamente, desde la comedia hasta la tragedia. A diferencia de los
textos de Aristoteles, “los escritos de Platon estaban destinados a la
publicacion o a la lectura en publico en Atenas” (Gadamer, 1995, p.
53), esto plantea un problema doxogréfico diferente. El acercamiento
a un autor tan largamente discutido requiere postular la dificultad
hermenéutica en términos de distancia en el tiempo, de las diversas
lecturas y de las versiones que circulan. De esta manera, el presente
ensayo tiene como marco de referencia la aproximacion gadameriana
a Platon, cuidando el modo como se comprende esta aproximacion,
“en ella hay tanto una imitacion de la vida como una fusioén entre
argumentacion teorica y accion dramatica” (Gadamer, 1995, p. 53).
Esta indicacion nos permite interpretar el texto aproximéandonos a la
intencionalidad introductoria y a la vez al horizonte conceptual en el
que se encuentra, esto es, pensando en la dilucidacion dialéctica de
las preguntas y de las respuestas; en los actores y los escenarios; los
tiempos y los silencios, en fin, en los elementos en que se ponen los
argumentos para destacar esta inicial comprension.

El ejercicio dialéctico y retorico va encaminado a establecer un
horizonte de comprension que nos permita entender la complejidad de
la obra, de tal manera que en el proceso de interpretacion podamos
inicialmente acercarnos a una lectura plausible. Por ello serd necesario
tener una primera guia de lectura. Asi entendemos que Platon no es solo
un autor, sino que es un horizonte de comprension y, particularmente,
serd necesario dilucidar el papel de los didlogos: “de dar cuenta o
razon, de efectuar la prueba dialéctica de todas las suposiciones de
un problema” (Gadamer, 1994, p. 13). En este sentido, la pretension
platonica de la dialéctica esta orientada al oficio mismo del filosofo:
“Platon habia descubierto una tarea que solo el fildsofo, el dialéctico
era capaz de resolver: la de dominar el discurso destinado a aportar
luz de tal modo que se utilicen siempre los argumentos adecuados para
aquellos que son sus receptores” (Gadamer, 1992, p. 227). Tarea que se
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concreta en llevar y conducir el didlogo a través de los interlocutores
en tanto participes de las opiniones comunes para ser examinadas, en
su aparicion fenoménica pasando por la ignorancia hasta la direccion
orientadora del discurso, esto es hasta la definicion de la virtud, “se
trata siempre del mismo problema a saber, que para practicar una virtud
es necesario previamente estar orientados hacia ella de forma teoérica”
(Gadamer, 1992, p. 54).

El recurso retorico debe ser ubicado en cuanto la pobre valoracion
de ella, para Platon la verdadera retdrica debe estar al servicio de la
busqueda de la esencia de la justicia. Por ello, la direccién que toma la
interlocucion va encaminada a ser visible como participacion virtuosa
en el ser, en comunidad con lo bello, lo justo y lo bueno. De esta
manera, la organizacion dramatica del espacio, los escenarios y los
actores permiten la estructuracion de los argumentos en un movimiento
de acciones e irrupciones en la que el cardcter de los actores se hace
importante por la plasticidad de las imagenes y de los conceptos que
van colocando los elementos interpretativos de la obra, asi “también la
ignorancia socratica es una figura literaria. Es la forma a través de la cual
Socrates lleva al interlocutor a enfrentarse con su propia ignorancia”
(Gadamer, 1995, p. 54). Con estos criterios esperamos ubicarnos en una
situacion hermenéutica que nos permita una actualizacion del sentido de
esta magna obra y sobre todo una perspectiva de estudio e investigacion
propicia para este texto.

Enellibro primero, lajusticia aparece como el tema central, la indagacion
realizada en los didlogos empieza por las preguntas que realiza Socrates,
¢l es quien dirige el discurrir en el ir y venir de la discusion en un
proceso de exposicion de las diversas definiciones sofisticas de justicia
comunes en la época. Ademas, es en el contexto del encuentro y luego
en la casa de Polemarco, el espacio propicio para la conversacion. La
discusion se inicia con la conversacion con Céfalo padre anciano de
Polemarco. En esta primera escena la vejez es el topico de conversacion
y sirve de inicio al discurso sobre lo observado y lo que no se ve, es
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decir, a las razones por las cuales se puede sobrellevar la ancianidad.
Este inicio pone el asunto de los mitos sobre el Hades como un recurso
irbnico de la conversacion que permite a Socrates poner de relieve el
tema de la justicia como felicidad del justo, desvirtuando la version de
que la justicia, es decir, la verdad, y devolver lo que se ha recibido. En
este sentido, el inicio del didlogo marca el tono estilistico donde los
temas son referidos al contexto fenoménico y conceptual. A partir de
lo perceptible en Céfalo, Socrates dirige la conversacion a los asuntos
menos visibles, pero mas importantes. En consecuencia, estos primeros
acercamientos al tema marcan una intencionalidad retorica en cuanto la
alabanza y las afirmaciones llevan el discurrir de la conversacion hasta
el momento en que el anciano sale de la escena y deja su reemplazo,
en un marcado juego dramatico, en que las obligaciones del sacrificio
sefialan la entrada de otro interlocutor, Polemarco. Asi esta descrito este
primer escenario.

En un segundo escenario, la conversacion con Polemarco se dirige a los
efectos de las acciones. Polemarco es mas accesible a los argumentos
de Socrates a pesar de la confusion en la que cae al citar a Simoénides,
contradiccion que es aprovechada por Socrates para desvirtuar el
argumento segun el cual “es propio del hombre justo hacer mal a los
enemigos y ayudar a los amigos” (Platon, 335 ¢, 1979, p. 671). El tono
de discusion pone en juego la referencia a los autores que son autoridad
y con un tono polémico, se destaca la pretension de verdad por encima
de la autoridad del sabio. Confirmando asi la indagacion por la esencia
de la justicia mas alld de su apariencia fenoménica. Superacion que
se sigue de la forma de los argumentos, donde las preguntas guian,
no solamente a quien dirige la conversacion, sino a los diferentes
interlocutores en un proceso dialéctico orientado a exponer y discutir la
esencia misma de justicia como virtud.

En un tercer escenario irrumpe Trasimaco de manera fuerte cambiando
el ambiente y la pragmatica del discurso. Con el argumento ad hominem,
este interlocutor desvirttia a Socrates tratando de develar la argucia
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de la ignorancia como una situacion de poder y de sometimiento en
la discusion utilizado indebidamente. Recurso que pone en franca
confrontacidn el argumento mas sofistico, en el que el drama adquiere
un verdadero climax y con fina ironia la accion de Socrates se establece
en relacion con los sentimientos y las actitudes de su iracundo
interlocutor. El argumento establece que el origen de la justicia estd
en los mas fuertes que deben ser obedecidos por tener el saber y el
poder. Luego, las contradicciones se hacen evidentes y es el momento
en que Trasimaco aprovecha para escapar de la escena, no permitida
por los demas asistentes de la discusion. A partir de alli, se doblega el
impetuoso sofista y aparece el razonable y débil interlocutor. Dejando asi
abierta la indagacion de manera introductoria, pero ademads planteando
la direccion de los nueve libros restantes, es decir, es una obertura cuya
apertura nos permite imaginar un contexto critico del Estado y, a su vez,
una necesidad dialogica que pone en juego la totalidad de la experiencia
cotidiana de estos afios de la Grecia antigua. Es en este marco en el que
este escrito es una introduccion a la indagacion por el discurso platonico
en su especificidad retorica y dialéctica.

Decimos a manera de conclusion porque se trata de un primer ejercicio
interpretativo que pone en juego la necesidad de profundizar en las
relaciones de la retdrica y la dialéctica en tanto en el estilo, como en la
forma de estructuracion de los argumentos. De esta manera entendemos
que el discurso tiene un papel preponderante en la cotidianidad griega.
Para realizar esta indagacion el recurso inicial a un autor contemporaneo
como Gadamer nos permite un acercamiento propedéutico a una
obra como la de Platon. Esta declaracion indica un sentido y una
apuesta a integrar la lectura de Platon a un horizonte hermenéutico,
todavia por esclarecer, de tal forma que la comprension de La
Republica paulatinamente nos aproxime a las versiones interpretativas
contemporaneas.

Esto demuestra que es posible actualizar la comprension y el sentido
de esta obra teniendo como referencia el papel retorico y dialéctico
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inaugural en la obra de Platon. Es una eleccion que debe ser sometida
a discusion y precision en aras de poder ampliar el horizonte de
interpretacion de la justicia como forma de vida individual y colectiva.

1. Discursividad y argumentacion

En este apartado la pretension de escritura estd orientada a destacar
la forma de la argumentacion, es decir, el modo como se organiza la
discursividad en el contexto del dialogo. Partimos de la afirmacion de
Ricoeur: “Hubo retérica porque hubo elocuencia, elocuencia publica”
(2001, p. 16). La discursividad recorre el espectro de la vida cotidiana
y no se reduce a la intencion filosofica de busqueda de verdad, sino a la
relacion con el poder en el orden de lo politico, de tal manera que prueba,
composicion y persuasion dan cuenta del proceso de argumentacion
inscrito en los discursos.

Ademas, es necesario considerar hermenéuticamente la relacion con el
discurso fijado en la escritura, en la perspectiva de Paul Ricoeur, el
problema del texto ubica el objeto de aplicacion de la hermenéutica; es
necesaria la interpretacion porque existen textos escritos con especificos
problemas qué resolver. A diferencia del discurso oral en el que los
problemas de significacion se resuelven, ya sea, o por el contexto o
situacion o por la clarificacion hecha por el interlocutor, en el texto
escrito nos hallamos sin la presencia del autor y lejos de su situacion;
hecho que se traduce en su autonomia: el texto debe hablar por si mismo:

dotado de una triple autonomia (del autor, de la situacion del
discurso y de la audiencia original). El discurso asi autonomizado,
se torna en obra, que como tal lleva una doble referencia: al mundo
al que apunta y a la auto comprension (Garcia Prada, 1985, p. 137).

La fijacion del discurso oral en el texto escrito implica la operacion de la
distancia emancipada del texto. Este se torna por efecto de su fijacion en
producto elaborado, se transforma en obra y por la taxis (composicion)
se configura; en este nivel se realiza el analisis estructural. La tercera
modalidad de la distancia es sefialada por Ricoeur como la apertura de
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un mundo, en el que las referencias ostensivas quedan abolidas (propias
del discurso oral), se abre un mundo nuevo para el intérprete. Por tlltimo,
en la apropiacion del texto como cuarta modalidad de distanciamiento
operael circulo hermenéutico, ensanchando el horizonte de comprension
de si mismo y del mundo. En un autor como Platén esta consideracion
hermenéutica se hace pertinente por cuanto su obra es el referente textual
para la interpretacion, de esta manera, se plantea un dilema interpretativo
que nos permite inicialmente afrontar la lectura de este segundo libro.
Pretendemos entonces, desarrollar la trama argumentativa para luego
apuntar algunos elementos discursivos de este segundo ejercicio. Asi
que el papel de los actores, la escenografia, la direccion de los temas
y el caracter pragmatico del didlogo nos permiten este acercamiento
presente.

Enel segundo libro de La Republica, la discusion iniciada con Trasimaco
encuentra su continuacion en Glaucon, quien pretende llevar al extremo
los argumentos del primer libro. En esta situacion los argumentos de
Glaucén se hacen mas contundentes,

repetiré las razones de Trasimaco y hablaré primero de lo que dicen
que es la justicia y acerca de donde proviene, y luego haré ver como
cuantos la practican lo hacen contra su voluntad y necesariamente,
no como si se tratase de un bien. En tercer lugar, demostraré que
obran asi con razoén, pues, segun dicen, resulta mejor la vida del
injusto que la del justo (Platén, 358 c, p. 58).

Esta exposicion de Glaucon permite recoger la necesidad de esclarecer
el papel de lo justo en su naturaleza, como un bien que deberia ser
apetecible por si mismo y los efectos de esta en el alma en un proceso
de paideia, que como lo plantea Jaeger, es una necesidad de las jovenes
generaciones (Jaeger, 1993, p. 602).

Con este preambulo se inicia el desarrollo de la prueba examinando los
argumentos que en el comun se expresan, de tal manera que estableciendo
las razones por la que se aprecia mas al injusto y los beneficios que este
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recibe. En cuanto al origen de la justicia como necesidad de establecer
convenio para no sufrir la injusticia, se define en primera instancia como
producto de la ley. A continuacion, se dirime el asunto estableciendo el
caracter del injusto en comparacion con el justo, donde ser y parecer
se determinan mutuamente. Esta discusion permite la intervencion de
Adimanto, que con nuevos impetus no permite que se concluya aqui
la discusion, examinando la tesis contraria, es decir, los que alaban
la justicia y censuran la injusticia. Pero también estos consideran el
camino de la justicia como penoso y cargado de fatiga. En fin, no hay
quien alabe la justicia por si misma, por su naturaleza y por los efectos
que esta produce. Se le pide entonces que Socrates por su dedicacion
a este tema y por su autoridad, enuncie los argumentos a favor de la
justicia como bien supremo.

Con el simil de vision se empena Socrates en describir el objeto mayor
al individuo, esto es la ciudad y la manera como en ella se comprende
la justicia. Partiendo de las necesidades, se va configurando la idea de
ciudad, donde cada uno segun sus aptitudes innatas se ocupara de un
oficio, y en una progresion analitica las necesidades de la economia
se hacen mayores y las ocupaciones reciben un mayor reconocimiento
hasta llegar al papel de los militares como guardianes fieles, capaces
como los perros de raza, de atacar a desconocidos y enemigos y de
mostrar ser mansos con los conocidos y amigos, mansedumbre y
fogosidad, seran sus caracteristicas primeras. Ademas, serd necesario
discutir la educacion de estos guardianes amantes del saber, si la
musica y la gimnastica o qué tipo de fabulas deben escuchar y como
se deben contar los relatos de los dioses. En este sentido actiian como
legisladores, procurando que las leyes impidan la impiedad. Este didlogo
en sintesis dimensiona la ciudad como espacio para la justicia, donde
la naturaleza de cada uno y sus capacidades se pone al servicio de esta.
El didlogo transcurre como un ejercicio de proyeccion e imaginacion
construyendo con palabras la ciudad deseable, cuidando que el proceso
de argumentacion se realice de forma sistematica.
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En primera instancia, Galucon y Adimanto llevan el peso de la
argumentacion, ellos son las voces de las versiones mas comunes sobre
la justicia, progresivamente enuncian los argumentos y crean asi un
cuadro de discusion. La intervencion de cada uno permite entender las
contradicciones de la vida del justo y del injusto. En cada desarrollo ellos
confianen laautoridad de Socrates pararesolver las aporias. Son las voces
de jovenes aristocraticos reconocidos por Socrates. Pragmaticamente la
secuencia se desarrolla con la intervencion de cada uno, representando
un grupo de argumentos, pero la voz que define la direccion es la de
Socrates, que alabando o preguntando genera el discurrir. En segunda
instancia, el recurso de los similes permite enunciar las voces de las
leyendas y de los mitos que se realizan como cuestionamiento a la vida
justa y a las normas vigentes, de esta manera, se constituye un marco
de referencia para establecer la finalidad de la ciudad como mecanismo
de comparacion con la vida individual, y a su vez como direccion de
la argumentacion que queda abierto para el proximo libro. Podriamos
aventurar que en este libro segundo existe una logica discursiva
eminentemente dialéctica, en donde la composicidn esta al servicio de
la prueba de los argumentos, considerando y sopesando las diferentes
versiones sobre la justicia sin resolver atin la naturaleza misma de ella.

2. El conocimiento como principio

El conocimiento como principio implica indicar el sentido
epistemologico y ontologico de los didlogos en La Republica. El
principio del movimiento tanto de la naturaleza como del alma se
ordenan al ser; de esta manera, se puede entender la necesidad dialéctica
del conocimiento y su relacion con la esencia del alma y de la ciudad,
por ello “podemos comprender perfectamente qué sentido tienen la
oscilacion de la filosofia entre inicio entendido como principio de vida
y el inicio como principio del conocer y del pensar” (Gadamer, 1995,
p. 64). En el papel dialéctico de la argumentacion se explicita el valor
de anticipar con el pensamiento la ciudad deseada y su consistencia
discursiva, que corresponde a la necesidad de establecer las leyes y
las instituciones necesarias para cumplir con los requerimientos de
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una ciudad justa orientada en la virtud y confiada en la felicidad de
los ciudadanos. Es explicito el papel de la inteligencia, no solo por la
division de lo visible y lo inteligible, sino por la forma en que se orienta
el alma desde las imagenes, como primera operacion, hasta llegar a los
principios que no pertenecen a lo sensible sino a lo inteligible, de cara
al ser y la verdad.

La distincion inicial se encamina a distinguir la relacién con el saber
propio del filésofo, esta serd la que se dirijja a la verdad en si. Para
llegar a esta definicion se hace necesario establecer las relaciones
entre saber e ignorancia y su intermedio la opinion. La ignorancia sera
propia del no ser y no puede ser conocida, la opinidon compartird estas
dos posibilidades: lo conocible y lo no conocible, es decir, pertenece
al mundo de lo opinable. El saber sera la mas poderosa potencia
dirigida al ser, es decir, a lo conocible. Se trata entonces de establecer
qué saberes conducen a la inteligencia a examinar los objetos. Lo que
es suficientemente examinado por los sentidos no requieren de este
examen. Lo que genera contradiccion, de forma que en el proceso se
invita a la inteligencia a establecer distinciones entre lo multiple y la
unidad, de manera tal, que en la comparacion se establezca la definicion

El alma se verd en tal caso forzada a dudar y a investigar, poniendo
en accion dentro de ella el pensamiento, y a preguntar qué cosa
es la unidad en si, y con ello la aprehension de la unidad sera de
las que conducen y hacen volver hacia la contemplacion del ser
(Platon, 2006, p. 525 a).

De esta manera, se ordenan las ciencias que permiten remontar lo
sensible hacia lo inteligible, la aritmética, la geometria, la astronomia
y la musica tendran como finalidad preparar al alma para contemplar
las ideas en si, o esencias. Con este argumento se define, ademads de la
verdadera educacion, el verdadero conocimiento.

El cuadro se completa con el ejemplo del hijo del bien como engendrado
a su semejanza permitiendo ver y ser visto en la region de lo visible;
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y en la region de lo inteligible le permite guiarse por la inteligencia y
lo aprehendido por ella. De esta forma, la direccion de los ojos serd
clara si de por medio esta la luz, pero si faltase esta, las sombras no
permitirian ver. En el alma este proceso se ubica en el sentido de la
direccion de lo visible y de lo inteligible. Si dirige su atencion a lo que
estd iluminado por la verdad y el ser, se comprenderd como inteligente,
pero si solo se dirige a penumbras habitard el mundo mudable de la
opinion y sin inteligencia vagard por las sombras. El ser y la esencia
seran producto del bien, este sera mayor a la generacion y produccion
de las cosas, es la causa. Entonces, el conocimiento serd un proceso
para dividir y establecer los elementos de lo visible y de lo inteligible,
de forma tal, que mediante el simil de la linea sea posible distinguir
los géneros de lo visible y de lo inteligible, en proporcion a la carencia
de verdad y a su posesion “al estabilizarse la memoria y la opinion,
se genera el conocimiento” (Gadamer, 1995, p. 57). Esta direccion
permite dirigir al alma en primera instancia por imagenes que guian el
proceso hipotéticamente a la conclusion, esto en el mundo de lo visible.
En el segmento de lo inteligible se parte de hipotesis para llegar a un
principio no hipotético. En uno el procedimiento es imitativo siguiendo
las imagenes, el otro es dialéctico sirviéndose de verdaderas hipdtesis y
elevandose hasta los principios. De aqui se sigue la clasificacion de las
modalidades del pensamiento, llamando inteligencia al mas alto saber,
cuya direccion son las ideas; el pensamiento, al segundo, cuyo fin es la
geometria; el tercero serd la creencia en direccion a la fe; y el cuarto y
ultimo serd la imaginacion en orden a las imagenes.

Para concluir, el tema de la dialéctica permite reunir lo dicho, tanto en
el simil de la caverna, como del papel de la educacion y las ciencias.

Cuando uno se vale de la dialéctica para intentar dirigirse, con
ayuda de la razon y sin intervencién de ninguin sentido, hacia lo
que es cada cosa en si, y cuando no desiste en alcanzar, con solo
auxilio de la inteligencia, lo que es el bien en si, entonces llega ya
al término mismo de lo inteligible, del mismo modo que aquel llegd
entonces al de lo visible (532 a).



I 74 I La razonabilidad juridica, la razonabilidad politica de la historicidad y la razonabilidad....

El dialéctico tendra vision de conjunto y estard siempre orientado a
las esencias. Este punto de llegada como comprobacion, revision y
anulacion de hipotesis revela la intencion argumental del texto de La
Republica: partir de los fenomenos opinables y del mundo de lo visible
para remontarse a los principios de lo inteligible para asegurarnos
de fundar, con la necesidad de la razon, una ciudad justa en donde la
sedicion no sea posible y reine la armonia y la unidad del Estado. De
esta manera, se establece la finalidad politica del conocimiento y del
caracter profundamente util de la contemplacion del bien. Se ordenan asi,
tanto las formas del conocimiento, como las virtudes antes estudiadas
“bastara, pues —dije yo—, con llamar a la primera parte conocimiento; a
la segunda, pensamiento; a la tercera, creencia y, la cuarta, imaginacion.
Y estas dos ultimas juntas, opinidon; y aquellas dos primeras juntas,
inteligencia” (534 a). Asi esta construccion esta orientada al ser,
de manera que lo bello, lo justo, lo verdadero dimanen, a través del
gobernante orientados al sumo bien. El papel de la dialéctica cumple
asi con su cometido, orientar el alma hacia lo inteligible, superando
lo sensible, examinando, distinguiendo, sopesando las contradicciones
y desechando las hipdtesis para asegurar el camino de lo inteligible a
la verdad y al ser. “La alternativa rigida entre movimiento y quietud,
su excusion reciproca, se resuelve a través de la dialéctica unitaria de
idéntico y diverso y los dos términos iniciales se desarrollan pasando
a ser, en cierto sentido, movimiento estable y estabilidad moévil”
(Gadamer, 1995, p. 73).

La esencia de la realidad no se establece por contraposiciéon de mundos
sino en el movimiento que va de lo inteligible a lo visible y a la zona
de las sombras, asi, “no obstante, la separacion entre matematicas y
fisica no significa que los nimeros y las figuras geométricas existan
en otro mundo. Asimismo, lo bello, lo justo, lo bueno, no son nunca
un segundo ente” (Gadamer, 1995, p. 61). El alma como principio de
unidad permite la conjuncién de las diferentes partes y en armoniosa
relacion permite dar razéon de la naturaleza de las cosas, de alli se
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sigue en el plano ontologico y epistemologico la unidad del ser y su
referencia como verdad, las cosas se presentan como aspectos o ideas.
Solo a través de la luz reciben su verdadera entidad. El conocimiento
serd un proceso de formacion de ascenso y descenso para que el alma
acostumbrada a las sombras sea capaz de ver a la luz, y luego obtenga
la vision necesaria para establecer la verdad de los entes y se dirija asi
al bien, a la justicia y a la belleza.

Este proceso formativo del alma y de la ciudad se compagina
dialécticamente en el discurso. La verdad como ocultamiento y
desocultamiento pone en relacion lo eterno y lo perecedero, lo
permanente y lo cambiante, para lograrlo se requiere de un proceso
educativo, que a su vez, se dirige al mundo de lo inteligible para volver
y dirigir los asuntos cotidianos de la ciudad a la felicidad. Esta funcién
dialogica de la verdad asegura el papel politico del conocimiento y del
pensamiento en orden a gobernar la ciudad de manera justa, en lo bello
y en direccion al sumo bien, “el modelo del conocer es el didlogo y no
el encuentro entre un sujeto autonomo y un objeto dominado, que es el
postulado de la ciencia moderna y también, en cierto sentido, la muerte
de la metafisica” (Gadamer, 1995, p. 77).

3. La dialéctica como proceso pedagdgico

La dialéctica como proceso pedagodgico en La Republica permite
entender el movimiento constructivo de la ciudad en el discurso y el
ascenso formativo del alma. Entendemos el contexto dialégico como
un escenario en donde las pretensiones del discurso se entrecruzan y
se complementan. Podemos, de esta manera, considerar este didlogo
como una obra. Esta indicacion nos permite interpretar el texto
aproximandonos a la dialéctica como hilo conductor para entender su
dimension pedagogica.

Para Platon la verdadera retorica debe estar al servicio de la bisqueda
de la esencia de la justicia. Por ello, el sentido que toma la interlocucioén
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va encaminado a ser visible como participacion virtuosa en el ser,
esta comunidad con lo bello, lo justo y lo bueno. En este sentido, la
organizacion dramatica del espacio, los escenarios y los actores permiten
la estructuracion de los argumentos en un movimiento de acciones e
irrupciones en la que el caracter de los actores se hace importante por
la plasticidad de las imagenes y de los conceptos que van colocando los
elementos interpretativos de la obra, incluso “la ignorancia socratica
es una figura literaria. Es la forma a través de la cual Socrates lleva al
interlocutor a enfrentarse con su propia ignorancia” (Gadamer, 1995,
p. 54). Es asi como en la forma y disposicion del libro, como en una
totalidad, se pueden encontrar sugerentes reflexiones pedagdgicas que
nos llevan a esclarecer la forma discursiva de la ciudad y del alma.

La discursividad recorre el espectro de la vida cotidiana griega y
no se reduce a la intencion filosofica de busqueda de verdad, sino
a la relacion con el poder en el orden de lo politico, de tal forma
que prueba, composicion y persuasion dan cuenta del proceso de
argumentacion inscrito en los discursos. En primera instancia, Galucon
y Adimanto llevan el peso de la argumentacion, ellos son las voces de
las versiones mas comunes sobre la justicia, progresivamente enuncian
los argumentos y crean asi un cuadro de discusion. La intervencion de
cada uno permite entender las contradicciones de la vida del justo y del
injusto. En cada desarrollo ellos confian en la autoridad de Socrates
para resolver las aporias. Son las voces de jovenes aristocraticos,
reconocidos por Socrates. Pragmaticamente la secuencia se desarrolla
con la intervencion de cada uno, representando un grupo de argumentos,
pero la voz que define la direccion es la de Socrates que alabando o
preguntando genera el discurrir. En segunda instancia, el recurso de los
similes permite enunciar las voces de las leyendas y de los mitos que se
realizan como cuestionamiento a la vida justa y a las normas vigentes,
en otras palabras, se constituye un marco de referencia para establecer
la finalidad de la ciudad como mecanismo de comparacion con la vida
individual, y a su vez, como direccioén de la argumentacion que queda
abierto para el libro siguiente.
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Podemos afirmar que en el libro segundo existe una logica discursiva
eminentemente dialéctica, donde la composicidn estd al servicio de la
prueba de los argumentos, considerando y sopesando las diferentes
versiones sobre la justicia, sin resolver ain la naturaleza misma de ella.
Poco a poco la arquitectonica del estado se va realizando, al empezar por
la educacion del alma, de manera tal, que en este proceso de construccion
discursiva y dialdgica los elementos necesarios van apareciendo de
manera inteligible en orden al bien y la verdad. Este proceso pedagdgico
muestra la primacia de la educacion de lo invisible para pasar luego a
lo visible con la finalidad del equilibrio. De esta manera, la legislacion
junto con la construccion discursiva, necesitan de la educacidon para
forjar otro tipo de ciudad. Asi, en este proceso de discusion dirigido
por Sdcrates, especificamente, por el modo de preguntar, se realiza el
proceso provisional de definicion de la justicia, sin olvidar las tesis antes
defendidas y atn sin responder. El recurso a la metafora y a la poética
como imagenes del alma, siguiendo los dictamenes de la construccion
discursiva, nos van llevando procesualmente por los argumentos y las
disposiciones que permiten pasar del individuo a la ciudad. De alli que
no sea posible anticipar en este punto de la discusion la orientacion final
o el desenlace dramattrgico de este encuentro en el Pireo.

El discurso de las virtudes se constituye en la guia para establecer los
linajes y su correspondiente naturaleza para cumplir con su respectiva
funcion en la ciudad, “cada uno debe ser puesto a un trabajo, que ha
de ser aquel para el que esté¢ dotado; de modo que atendiendo a una
sola cosa, conserve ¢l también su unidad y no se divida, y asi la ciudad
entera resulte una sola, y no muchas” (423 d, p. 67). El alma ser4 pues el
indicio de unidad para establecer la correspondencia de ella conforme
a lo hallado en la ciudad. Asi, la discusion se traslada al ambito del
individuo, sefialando de paso la ampliacion de la indagacion, esto es, a
las virtudes le sigue el conocimiento. Al respecto, la parte final del libro
tercero nos introduce en la perspectiva de los apetitos, de las acciones
en la justa medida de sus efectos, no sin antes advertir el papel de la
contradiccion como acicate de la argumentacion,
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un mismo ser no admitira el hacer o suftir cosas contrarias al mismo
tiempo, en la misma parte de si mismo y con relacion al mismo
objeto; de modo que, si hallamos que en dichos elementos ocurre
esto, vendremos a saber que no son uno solo, sino varios (436 b).

De este modo, esta planteado el problema de la unidad y la division del
individuo. Para Sécrates la progresion de la argumentacion lo lleva a
plantear el papel modélico de la ficcion de la ciudad que han construido
en la conversacion con Adimanto y Glaucon (451 c). El examen de
las cuestiones planteadas son dirigidas por la construccion misma del
discurso, asi, la composicion de la ciudad corresponde a una arquitectura
del argumento y a la necesidad del mismo,

quien diserta sobre algo sobre lo cual duda e investiga todavia, ése
se halla en posicion peligrosa y resbaladiza, como lo es ahora la
mia, no porque recele provocar vuestras risas-, sino porque temo,
que no acertando con la verdad, no solo venga yo a dar a tierra, sino
que arrastre tras de mi a mis amigos (451 a).

En este sentido, desde el libro quinto con la definicion de la naturaleza
de los filésofos, se orienta la discusion al papel de ellos en los asuntos
politicos en la ciudad que se ha construido en el discurso. De ello se
desprende la necesidad de establecer la relacion de estos con la idea
de bien. Aunque no se defina el bien, este orientara la constitucién
de la labor de los filosofos en la inteligibilidad de los principios para
poder gobernar y dirigir la ciudad. Asunto que no es para las multitudes
sino para unos pocos, es decir, la filosofia no es asunto de las volubles
opiniones sino de la justa direccion, producto de una esmerada educacion
que permite la orientacion al ser y la verdad.

Laverdadera educacion sera el medio para que estas naturalezas alcancen
el fin deseado y argumentado hasta ahora. El proceso pedagogico de
ascenso permite indagar por aquello que permite “volverse el alma
desde el dia nocturno hacia el verdadero; una ascension hacia el ser,
de la cual diremos que es la auténtica filosofia” (521 c). La pregunta
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entonces que emerge: ;/qué enseflanza sera la necesaria para lograr
semejante ascenso? La gimnastica y la musica solo alcanzan disciplina
en el valor y la moderacion, pero no para remontarse mas alla del mundo
de lo visible a lo inteligible. De esta forma, se introduce el papel de las
ciencias para la preparacion del alma en este nivel. Se trata entonces
de establecer qué saberes conducen a la inteligencia a examinar los
objetos. Lo que es suficientemente examinado por los sentidos no
requiere de este examen. Lo que genera contradiccion si, de forma que,
en el proceso se lleva a la inteligencia a establecer distinciones entre lo
multiple y la unidad, de manera tal, que en la comparacion se establezca
la definicion:

El alma se vera en tal caso forzada a dudar y a investigar, poniendo
en accion dentro de ella el pensamiento, y a preguntar qué cosa es
la unidad en si, y con ello la aprehension de la unidad sera de las que
conducen y hacen volver hacia la contemplacion del ser (525 a).

En efecto, el libro sexto se adentra en los elevados argumentos para
definir el bien en relacion con el saber del filosofo y con el gobierno
de la ciudad. Llegados a este punto, las argumentaciones se fijan como
aclaraciones y conclusiones del transcurrir de los otros libros. Se
afirma el caracter provisional de las anteriores conversaciones. En este
libro cobra relevancia lo dicho con respecto a la ciudad deseada. La
composicion de esta, el papel de las mujeres, la crianza de los nifios, el
papel de la educacion, la necesidad de un gobierno acorde, se entrelazan
con las consideraciones de las cualidades del fildsofo.

De otra parte, se reafirma el papel dialéctico de la argumentacion, se
explicita el valor de anticipar con el pensamiento la ciudad deseada y su
consistencia discursiva, que corresponde a la necesidad de establecer las
leyes y las instituciones necesarias para cumplir con los requerimientos
de una ciudad justa orientada en la virtud y confiada en la felicidad de
los ciudadanos. Este libro deja explicito el papel de la inteligencia, no
solo por la division de lo visible y lo inteligible, sino por la forma en
que se orienta el alma desde las imagenes, como primera operacion,
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hasta llegar a los principios, que no pertenecen a lo sensible sino a lo
inteligible de cara al ser y a la verdad. Asi, en la construccion de este
apartado es clara la forma en que se ordena la composicion de la ciudad
con la composicion del argumento. Esto es, que siguiendo el camino de
lo sensible nos elevamos al plano de lo inteligible en la construccion
misma de la ciudad, como también, en la configuracion del alma. El
gobierno entonces pertenecera a quienes se ocupan de los asuntos de
los principios, y no se distraen en las pequefieces de la multitud, ni
buscan fama o fortuna a costa del bien mayor de la ciudad, estos son
quienes se dedican a la filosofia, no como pasatiempo, sino orientada a

establecer y dirigir la ciudad a través de la practica de las virtudes a su
fin: la felicidad.

En el libro séptimo el tema de la dialéctica permite reunir lo dicho, tanto
en el simil de la caverna, como del papel de la educacion y las ciencias.

Cuando uno se vale de la dialéctica para intentar dirigirse, con
ayuda de la razon y sin intervencion de ninguin sentido, hacia lo
que es cada cosa en si, y cuando no desiste en alcanzar, con solo
auxilio de la inteligencia, lo que es el bien en si, entonces llega ya
al término mismo de lo inteligible, del mismo modo que aquél llegd
entonces al de lo visible (532 a).

El dialéctico tendra vision de conjunto y estard siempre orientado a
las esencias. Este punto de llegada como comprobacion, revision
y anulaciéon de hipotesis revela la intencion argumental del texto de
La Republica. Partir de los fenomenos opinables y del mundo de
lo visible, para remontarse a los principios de lo inteligible para
asegurarnos de fundar, con la necesidad de la razdn, una ciudad justa
en donde la sedicion no sea posible y reine la armonia y la unidad del
Estado. Entonces, se establece la finalidad politica del conocimiento
y del caracter profundamente til de la contemplacion del bien. Se
ordenan asi, tanto las formas del conocimiento, como las virtudes antes
estudiadas “bastard, pues —dije yo—, con llamar, a la primera parte,
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conocimiento; a la segunda, pensamiento; a la tercera, creencia, €
imaginacion a la cuarta. Y estas dos ultimas juntas, opinion; y aquellas
dos primeras juntas inteligencia” (534 a). El proceso durara toda la vida
de tal manera que desde nifos se orienten a esta formacion dialéctica,
cuidando de no ser formados a la fuerza, hasta que en ultimas, hacia
los cincuenta afios, puedan gobernar de acuerdo con la necesidad de
la ciudad. La formacién dialéctica permitird cumplir con la finalidad
del Estado. Tiempos que deben ser dictaminados por los legisladores y
permitan a los gobernantes volver al mundo de las sombras, generando
tal claridad para el bien de los ciudadanos y la felicidad del Estado. Asi,
esta construccion esté orientada al ser, de manera que lo bello, lo justo, lo
verdadero dimanen a través del gobernante encaminados al sumo bien.
El papel de la dialéctica cumple asi con su cometido: orientar el alma
hacia lo inteligible superando lo sensible, examinando, distinguiendo,
sopesando las contradicciones y desechando las hipdtesis para asegurar
el camino de lo inteligible a la verdad y al ser.

Al contrario del libro octavo, los argumentos descienden al ambito de
la pistis, la realidad fenomenoldgica se impone en esta vuelta de la
contemplacion del sumo bien, a las condiciones en que los regimenes
inferiores representan la enfermedad del cuerpo politico. La pérdida de
la armonia, el exceso y la escasez, la mezcla, en fin,

La felicidad solo es posible en el marco de la ciudad imaginada en un
proceso dialéctico que establece los criterios de ascenso y descenso
del pensamiento. Este movimiento, camino a lo inteligible, requiere
de imagenes, conceptos y ejemplos para que en su composicion sea
dirigible la razon en el ambito de la experiencia, de forma tal, que sin
perder la guia de la vision de lo verdadero, recorra el camino de la doxa
a la episteme para juzgar el ser de las cosas visibles. Asi, este libro
completa el mundo de los fendmenos propios de la ciudad en términos
de los aspectos politicos, psicoldgicos y metafisicos de los deseos,
apetitos y placeres.
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En este orden de ideas, la composicion de los argumentos permite
establecer lautopia de lajusticia como felicidad de la ciudad, en direccion
a los deseos y su ordenado seguimiento. Ademas, este ordenamiento en
el pensamiento erige a los interlocutores del didlogo como jueces que
pueden dictaminar el orden y la funcidon de cada estamento de la ciudad.
La figura del juez (580 b) como criterio de definicion cumple con una
necesidad retorica: fundar la ciudad en la verdad y no en la conveniencia
de los ciudadanos sofistas (Jaeger, p. 756). Determinar el papel de los
placeres y distinguir con criterio el orden de los mismos es legislar
sobre la ciudad. A las tres partes de la ciudad le corresponde un orden
de placeres: lo concupiscible dirigido por la ganancia; la parte irascible
a la ambicion de honores; y la parte racional al disfrute de la verdad. La
demostracion entonces se encamina a establecer los verdaderos y falsos
placeres. Es decir, se trata de explicitar todas las consecuencias de las
hipotesis planteadas (Gadamer, 1995, p. 62), el contenido mismo de los
conceptos debe ser examinado, garantizando el desarrollo discursivo del
argumento. Por ello, en la demostracion, Socrates reclama las sucesivas
victorias del hombre justo sobre el injusto.

4. El mito como forma de pensar

El mito como forma de pensar en el mundo griego permite entender
su sentido e intencion y su utilizacion en La Republica. “Los mitos
de Platon son narraciones que, a pesar de no aspirar a la verdad
completa, representan una especie de regateo con la verdad y amplian
los pensamientos que buscan la verdad hasta la allendidad” (Gadamer,
1997, p. 25). Este regateo por la verdad permite recurrir a narraciones
que abren y cierran la discusion en el plano de lo que solo se puede
decir por imagenes. En el inicio del libro, Platon trata el asunto de los
mitos sobre el Hades como un recurso de la conversacion que permite a
Sécrates poner de relieve el tema de la justicia como felicidad del justo,
desvirtuando la version de que la justicia, es decir, la verdad y devolver
lo que se ha recibido. En este sentido, el inicio del didlogo marca el
tono estilistico donde los temas son referidos al contexto fenoménico
y conceptual. A partir de lo perceptible en Céfalo, Socrates dirige la
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conversacion a los asuntos menos visibles pero mas importantes. Asi,
el texto se abre con una clara referencia al mundo ritual griego y a los
mitos como recurso para ampliar la mirada de los asuntos tratados.

Sélo siglos después, en el curso de la Ilustracion griega, el
vocabulario épico de mythos y mythein cae en desuso y es suplantado
por el campo semantico de logos y legein. Pero justamente con ello
se establece el perfil que acufia el concepto de mito y resalta el
mythos como un tipo particular de discurso frente al /ogos, frente
al discurso explicativo y demostrativo. La palabra designa en tales
circunstancias todo aquello que s6lo puede ser narrado, las historias
de los dioses y de los hijos de los dioses (Gadamer, 1997, p. 25).

En primera instancia, en la composicion de la ciudad la educacion tendra
un papel fundamental, la formacion de los guardianes como amantes de
saber. Por ello serd necesario establecer si la musica y la gimnastica o
qué tipo de fabulas deben escuchar y como se deben contar los relatos
de los dioses. En segunda instancia, el recurso de los similes permite
enunciar las voces de las leyendas y de los mitos que se realiza como
cuestionamiento a la vida justa y a las normas vigentes, de esta manera,
se constituye un marco de referencia para establecer la finalidad de la
ciudad como mecanismo de comparacion con la vida individual, y a
su vez, como direccion de la argumentacion que queda abierta en la
discusion.

Por lo tanto, se establecen modos de narracion simple y de narracion
imitativa. En este punto parece que se inclina la opciéon por la
narracion simple. Pero por un recurso retorico, se impone el curso de
la argumentacion para definir si los guardianes deben imitar mas de un
arte,

siendo artesanos muy eficaces de la libertad del Estado, no se
dediquen a ninguna otra cosa que no sea este fin. Pero, si han
de imitar, que empiecen desde niflos a practicar con modelos
dignos de ellos, imitando caracteres valerosos, sensatos, piadosos,
magnanimos y otros semejantes (395 c).
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Asi, la imitacién queda restringida de acuerdo con el modelo y se
privilegia la narracion. Con estas observaciones queda listo lo referente
al tema de los relatos y como deben ser dichos. Luego de legislar sobre
el contenido, el didlogo nos lleva a la necesidad de la educacion musical
como primordial, esto es, en la formacion del alma, desde la mas
temprana edad, se hace necesario evitar la falsedad y la imitacion de
vidas bajas y la atribucion de condiciones sordidas a los dioses y a los
héroes. Ademas del domino de si, es propicio en beneficio de la utilidad
de la ciudad la ensefianza del mito y de la buena mentira. Esta fabula
se concentra en convencer y persuadir a los gobernantes, estrategas y
ciudadanos de educar segun la naturaleza, ya sean las almas de sus hijos
segun el metal: de oro, de plata, de bronce o de hierro. Este mito fenicio
se convierte en el elemento estructurador del orden y el equilibrio de la
ciudad.

En el pensamiento griego encontramos, pues, la relacion entre
mito y /ogos no sélo en los extremos de la oposicion ilustrada, sino
precisamente también en el reconocimiento de un emparejamiento
y de una correspondencia, la que existe entre el pensamiento que
tiene que rendir cuentas y la leyenda transmitida sin discusion
(Gadamer, 1997, p. 27).

La imagen de unos hombres en lo profundo de una caverna anuncia
la intencion de Socrates de comparar esta escena con la naturaleza sin
educacion. Junto conel simil delalineanos encontramos ante ladistincion
de los &mbitos de lo opinable y de lo inteligible. Distincién que permite
establecer la orientacion en la formacion de los guardianes-filosofos
para asegurar el gobierno de la ciudad. Estos hombres amarrados de tal
manera que solo puedan ver las sombras de los objetos, creen que lo
que ven y oyen es la realidad. Perciben gracias al fuego objetos, otros
hombres, las voces, en fin, solo lo que esta deplorable condicion les
permite. Este inicio del libro séptimo nos ubica en un escenario que
contrasta con la ciudad antes dibujada y argumentada. El tema final del
libro sexto termina haciendo alusion al bien y su direccion al ser y la
verdad de las cosas. De esta manera, este simil esta dispuesto en esta
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discusion tratando de definir la naturaleza y la ubicacion politica de
los filoésofos, de aqui se sigue el contraste entre un espacio y otro, de
manera que, el examen de uno lleve a prefigurar argumentativamente la
conclusién. Asi, la caverna anuncia con imagenes la necesidad del alma
que asciende para contemplar la realidad, pero a su vez requiere de un
proceso de acomodacion para superar la exposicion a la luz, y poco,
a poco, distinguir las cosas en si. Este ascenso configura la relacién
con el espacio de lo visible y de lo inteligible, en orden al proceso que
lleva de las sombras al sumo bien; de la generacion a las esencias, de lo
temporal a lo eterno.

Proceso que define también la necesidad del filosofo que, después de
ascender, sea capaz de regresar y guiar a los otros, en medio de las
sombras, con tal claridad por haber contemplado las ideas, que garantice
el ordenamiento armonioso de la ciudad, més alla del interés personal y
del poder por el mismo con miras a la unificacion del Estado. Es decir,
que la garantia de las virtudes es la expresion ética del gobernante. Se
requiere entonces un guardidn-filésofo valeroso, magnanimo, dispuesto
al aprendizaje y memorioso, que guardando el equilibrio, entre la
finalidad gimnastica y la finalidad musical, y con todo esto, sea capaz
de remontarse hasta el bien como fuente del ser y la verdad “una vez
acostumbrados, veréis infinitamente mejor que los de alli, y conoceréis
lo que es cada imagen y de qué lo es, porque habréis visto ya la verdad
con respecto a lo bello y a lo justo y a lo bueno” (520 c).

5. La mimesis y la ciudad

La pretension de este apartado es establecer la relacion entre el arte y
la ciudad a través del papel de la mimesis. El lugar de las artes en su
funcién practica permite determinar el papel de las ideas, las copias y
los simulacros, en su respectiva jerarquia. En la antigiiedad,

lo que es comun a la produccion del artesano y a la creacion del
artista, y lo que distingue a un saber semejante de la teoria o del
saber y de la decision practico-politica es el desprendimiento de la
obra respecto del propio hacer” (Gadamer, 1991, p. 47).
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La tendencia de las almas humanas a lo sensible las hace proclives a la
pesadez de las sombras, peligro de simulacro, en otras palabras, de no
distinguir la copia del fantasma. En efecto, en La Republica, el papel
de los poetas y, en especial, de Homero, resulta ser sospechoso por esta
relacion con el mundo de lo sensible, atrapado entre las apariencias sin
una direccion que permita distinguir la copia del modelo. El imitador
solo opera sobre las apariencias, no fabrica conforme a la idea, ni se
dirige por experiencia, se encuentra lejos de las cosas en su realidad,
es decir, en su esencia. La poesia pertenece a este tercer orden de
realizacion (597 e).

Con esta inicial ubicacion queda claro que la relacion de la poesia es
indirecta con las cosas en si. Se relaciona mas bien con la parte mas
baja del alma (605 b) con las pasiones multiples y diversas, de alli,
que guidndose por los sentimientos de la multitud, se dirija de manera
tragica o comica a generar simpatia o ridiculo, con tal de recibir el
aplauso del pueblo. El alma para preservarse debe ser dirigida por
la medida y el calculo, de forma tal, que pueda resistirse al dolor y
sobrepasar las desgracias atendiendo a la parte racional y esclarecida
del ella. Esta entereza ante la adversidad es mas aconsejable por la parte
racional, afirmando asi la primacia del alma en relacion con la verdad
y el gobierno de si.

En este tercer libro de La Republica el tema de la educacion de los
guardianes concentra la discusion. Adimanto y Sdcrates contintian
poniendo en discurso las condiciones que deben cumplir los poetas y
rapsodas para educar en la ciudad de los guardianes. Luego de legislar
sobre el contenido, el dialogo nos lleva a la necesidad de la educacion
musical como primordial, esto es, en la formacion del alma desde la
mas temprana edad, se hace necesario evitar la falsedad y la imitacion
de vidas bajas y la atribucion de condiciones soérdidas a los dioses y a
los héroes. El qué decir precede el como decir, que se complementa en
la combinacion de imitacion y narracion, procurando la simplicidad, asi
como en la armonia y el ritmo, de manera tal, que se cuide de la verdad.
Logrado este asunto la gimnasia toma su lugar, no solo como ejercicio
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del cuerpo, sino como condicion para lograr el equilibrio entre virilidad
y prudencia, virtudes para que el guardidn adquiera toda su estatura y
al cabo de los afios la experiencia le permita gobernar, no para si, sino
para la ciudad.

El tema del ritmo se subordina a una vida ordenada y valerosa en una
pretension curativa de la ciudad de lujo. Ademas, la tendencia es a que
el caracter simple se imponga por accion de la bella diccidon, armonia,
gracia y euritmia, para introducirse en lo mas recondito del alma.
Condicion para que, desde nifios, los guardianes se orienten al bien.
Pero ademas para hacer de las cosas perfectamente amables, es decir,
de forma erdtica. Sin mezclar con el verdadero amor la locura y la
incontinencia, se hace necesario que el amor procure la orientacion a la
bondad, sin perder la prudencia adquirida.

La esencia de lo bello no estriba en su contraposicion a la realidad,
sino que la belleza, por muy inesperadamente que pueda salirnos
al encuentro, es una suerte de garantia de que, en medio de todo el
caos de lo real, en medio de todas sus perfecciones, sus maldades, sus
finalidades y parcialidades, en medio de todos sus fatales embrollos,
la verdad no estd en una lejania inalcanzable, sino que nos sale al
encuentro. La funcion ontologica de lo bello consiste en cerrar el
abismo abierto entre lo ideal y lo real (Gadamer, 1991, p. 52).

El bien es el supremo conocimiento que permite distinguir lo uno como
inteligible, diferente a lo multiple como sensible,

y que existe, por otra parte, lo bello en si y lo bueno en si; y del
mismo modo, con respecto a todas las cosas que antes definiamos
como multiples, consideramos, por el contrario, cada una de ellas
como correspondiente a una sola idea, cuya unidad suponemos
(507 b).

Ahora bien, en las cosas percibidas se destacan las que son vistas, pero
la condicion de ver y ser visto depende de la luz. Este tercero de la
relacion supone la condicién para conocer por ello “el mas sublime
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objeto de conocimiento es la idea de bien, que es la que, asociada a
la justicia y a las demads virtudes, las hace utiles y beneficiosas” (505
a). Esta relacion del ojo con el sol opera como emanacioén que permite
conocer, ¢l sol no es la vision, es la causa de ella. Asi se define al hijo
del bien como engendrado a su semejanza permitiendo ver y ser visto
en la region de lo visible; y en la region de lo inteligible le permite
guiarse por la inteligencia y lo aprehendido por ella. De forma que la
direccion de los ojos seré clara si de por medio esta la luz, pero si faltase
esta las sombras no permitirian ver.

En el alma este proceso se define como la direccion de lo visible y
de lo inteligible. Si dirige su atencion a lo que estd iluminado por la
verdad, el ser se comprendera como inteligente, pero si solo se dirige a
penumbras habitara el mundo mudable de la opinion y sin inteligencia
vagard por las sombras. El ser y la esencia seran producto del bien, este
sera mayor a la generacion y produccion de las cosas, es la causa. Para
ello se precisa ordenar los saberes que conduzcan de manera ascendente
al alma hacia su fin. La aritmética, la geometria plana, la astronomia y
la musica preparan para seguir el camino de la verdad sin ayuda de los
sentidos, y la busqueda de las esencias conforme a la verdad. Sera el
camino dialéctico. Se requiere entonces un guardian-filésofo valeroso,
magnanimo, dispuesto al aprendizaje y memorioso, de tal manera que
guardando el equilibrio, entre la finalidad gimnastica y la finalidad
musical, y con todo esto, sea capaz de remontarse hasta el bien como
fuente del ser y la verdad para que “una vez acostumbrados, veréis
infinitamente mejor que los de alli y conoceréis lo que es cada imagen
y de qué lo es, porque habréis visto ya la verdad con respecto a lo bello
y alo justo y a lo bueno” (520 c).

En ultima instancia, la prueba final de la posicion de la poesia en el
libro décimo se encamina a demostrar el papel de Homero en la politica
en términos de si ha servido de modelo para orientar la fundacion
de ciudad alguna. Este examen cumple con un propoésito retdrico de
confrontar el argumento con los hechos y la conclusion no se hace
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esperar, la imitacion poética de Homero no permite fundar ni concebir
una ciudad que se ajuste a la verdad. La poesia, ni tragica, ni comica, no
permite dirigir la razon por la inexperiencia de los poetas y porque no
atiende a la parte superior del alma. Por este dictamen de la razon, no es
posible, ni admisible la poesia en la ciudad. No es problema de una falsa
democratizacion, sino, de la necesidad, en el orden de los argumentos,
de preservar la virtud y la justicia. Se debe apreciar la poesia en su justa
medida y solo sera admitida la palabra que lleve a enaltecer la areté
de los héroes. De esto se sigue que por ignorancia, por no tender a la
cienciay si al desconocimiento, los poetas no pueden dirigir los asuntos
humanos.

6. El discurso de las virtudes

El cuarto libro de La Republica llega a la conclusion de la discusion
iniciada en el libro segundo, la justicia se define por la comparacion
con las virtudes de las clases que conforman la ciudad, de aqui se
sigue el paralelo con el alma y su especifica ubicacion de las virtudes
en el individuo. Esta indagacion define, entonces, lo justo y lo
injusto, observando el ejemplo mayor de la ciudad y trasladando sus
componentes al individuo. El discurso de las virtudes se constituye en
la guia para establecer las clases y su correspondiente naturaleza, de
manera tal que se cumpla con su respectiva funcion en la ciudad,

cada uno debe ser puesto a un trabajo, que ha de ser aquel para el
que esté dotado; de modo que atendiendo a una sola cosa, conserve
¢l también su unidad y no se divida, y asi la ciudad entera resulte
una sola, y no muchas (423 d, p. 67).

Con este didlogo Adimanto y Socrates elaboran y completan la
arquitectura inicial de la justicia. Estos bosquejos van tomando forma y
como esquemas que anticipan su consecuencia indican las proporciones
y las definiciones de cada virtud en relacion con su ubicacion, tanto en
la ciudad como en el individuo. Con Glaucén parece que los desafios
y los compromisos no se pueden desatender, creando una atmosfera de
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cazay de pasion por la busqueda y los indicios alli encontrados. En este
contexto del texto se introduce asi el tema del alma y de la ciencia.

En este libro cuarto se advierte la necesidad de cerrar la discusion que
en el libro segundo se inicid con el recurso de establecer lo mas grande
para llegar a lo mas pequefio. Se reafirma el papel de la musica como
norma clave de la educacion y para dirigir la vida de los guardianes
desde la infancia mediante la crianza, hasta su realizacion conforme a
su naturaleza, cosa que es definida como la felicidad de los ciudadanos.
De este modo, serd necesario cuidar el tipo de leyes propias para esta
ciudad de acuerdo con la direccion del discurso. Cada conversacion
supone los argumentos anteriores y los somete a prueba, derivando las
consecuencias necesarias, por ello, la primera parte del libro es una
especie de sintesis de lo logrado hasta ahora.

Ya en este punto se requiere volver a la pregunta por la justicia, sin
perder de vista la arquitectura anterior, la ciudad sera por tanto prudente,
valerosa, moderada y justa. Socrates enuncia el procedimiento de
construccidon argumentativa: buscando las cuatro especies de virtudes,
se procedera a reconocer una a una y sumando asi, se llegard a la
siguiente. Con este procedimiento se intenta mostrar si la ciudad
contiene esta virtud y su ciencia. Asi en los guardianes esta sera una
condicién para gobernar, sus decisiones deben estar amparadas por la
prudencia. Estos estaran ubicados en la ctspide del orden social y seran
menos numerosos, pero evidentemente, siguiendo la argumentacion, se
hard necesaria formal y materialmente su presencia. Con esto se deja
admitida la primera virtud.

Con respecto a la segunda, el valor serd propio de los guardianes
auxiliares que en tiempos de guerra defienden a los ciudadanos de
los ataques externos, y en tiempos de paz resguardaran la ciudad con
moderacion. Son quienes distinguen lo que se debe temer de lo que no.
Se conforma como una cierta conservacion que permite con fortaleza de
espiritu enfrentar lo mas terrible y peligroso con fuerza y preservacion.
Se trata de una impronta del alma tal como con el recurso al ejemplo de
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los tintoreros, que tifien lo blanco para impregnar de manera adecuada
el color deseado, asi, la educacion, segtin lo dicho en el libro tres, debe
cumplir su finalidad, hacer indeleble la opinion correcta. Dos de las
virtudes han sido halladas.

Antes de llegar a la justicia se hace el examen de la templanza. El
dominio de si se define como la primacia de lo mejor sobre lo peor “si
es que se ha de llamar bien templado y duefio de si mismo a todo aquello
cuya parte mejor se sobrepone a lo peor” (431 b). Se encuentra esta
relacion de concupiscencias y apetitos en la ciudad, pero la templanza
serd el dominio de estas conforme a la sensatez e inteligencia. Esta
virtud no se ubica en una clase en particular sino que estara presente
en todas como una cierta armonia, que pone en su justo lugar a los que
mandan y a los que obedecen.

Con este recorrido ya se tienen los elementos necesarios para definir la
justicia, parece ser el final del camino anticipado por los argumentos,
pero que se deja en suspenso como un bosquejo de lo necesario. Asi la
justicia sera el resultado de esta arquitectonica del discurso. Es decir,
que los elementos utilizados en esta discusion ya habian sido colocados
antes en la conversacion. Asi se define entonces la justicia:

La actuacion en lo que les es propio de los linajes de los traficantes,
auxiliares y guardianes, cuando cada uno haga lo suyo en la ciudad,
(no sera justicia, al contrario de aquello otro, y no haré justa a la
ciudad misma? (434 ¢).

Entonces, se cierra la comparacion con lo mas extenso, de aqui se podra
trasladar el mismo ejercicio de prueba al individuo, si se encuentra esta
misma relacion se podra calificar la justicia en el alma.

El alma seré pues el indicio de unidad para establecer la correspondencia
de ella conforme a lo hallado en la ciudad. Asi, la discusion se traslada al
ambito del individuo, sefialando de paso la ampliacion de la indagacion,
esto es, a las virtudes le sigue el conocimiento. De esta forma, en esta
parte final del didlogo nos introduce en la perspectiva de los apetitos de
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las acciones en la justa medida de sus efectos, no sin antes advertir el
papel de la contradiccion como acicate de la argumentacion:

Un mismo ser no admitira el hacer o suftrir cosas contrarias al
mismo tiempo, en la misma parte de si mismo y con relacion al
mismo objeto; de modo que, si hallamos que en dichos elementos

ocurre esto, vendremos a saber que no son uno solo, sino varios
(436 b).

De este modo, esta planteado el problema de la unidad y la division
del individuo. Los apetitos, el querer y el desear tienden y atraen como
acciones del alma. La diversidad no estd en apetecer o suftir, ni en
querer o hacer sino en los objetos que varian en tamafio o en proporcion.
Todo apetito y todo deseo tienden a lo bueno pero la distinciéon no la
establece el apetecer o el querer sino la razon. Luego la disquisicién
permite distinguir la razon del deseo,

Juzgaremos que son dos cosas diferentes la una de la otra, llamando,
a aquello con que razona, lo racional del alma, y a aquello con
que desea y siente hambre y sed y queda perturbada por los demas
apetitos, lo irracional y concupiscible, bien avenido con ciertos
hartazgos y placeres (439 d).

Asi se establecen las dos primeras especies de virtudes en el alma. En la
siguiente busqueda la pregunta se encamina a la cdlera y su especifica
ubicacion. Sera definida como lo irascible, diferente a lo concupiscible,
que a su vez mantiene, a pesar de los dolores o placeres, el juicio de la
razon sobre lo temible o no. Lo racional, lo irascible y lo concupiscible
seran las especies del alma y cuando cada una haga lo suyo la justicia
se hara presente en el individuo como prudente, valeroso y temperante.
La injusticia serd pues una sedicion de una de estas partes asi como en
la ciudad cambiando de naturaleza lo propiamente asignado a cada uno,
sin realizar la disposicion adecuada. Finaliza este cuarto libro con el
animo de encontrar las coincidencias y las diferencias para establecer
lo justo distinto de lo injusto, se introduce asi el tema de las diferentes
formas de gobierno.
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En este libro la discusion de Sécrates con Adimanto y Glaucon parece
cerrar el circuito de lo anunciado en los otros libros. Es un aparente
cierre, los elementos necesarios para continuar la discusion han sido
establecidos, pero como un espiral se abren nuevamente. Por esta razon,
el decurso de los argumentos se va sosteniendo uno a otro conforme
a la direccion discursiva que va tomando continuidad en la forma de
enunciar y en el contexto de la enunciacion. Los recursos estilisticos
como los ejemplos, el cuestionamiento a la tradicion, los paralelos, entre
otros, nos permiten seguir la trama en los limites mismos del dialogo.

7. La composicion de la ciudad

En este libro quinto, Platon desarrolla una argumentacién que permite
seguir el tema de la constitucion del mejor gobierno, planteado en
el libro cuarto. Para ello, sin perder la interlocucion de Glaucoén,
interviene nuevamente Trasimaco conminado a Sdcrates a establecer
las condiciones de composicion de la ciudad. En ella los elementos
logrados, tanto en legislacion como en educacion, se ven reafirmados.
Este hilo conductor de la discusion dirige el discurso segun la dinamica
de intervenciones de los personajes; se muestra a un Adimanto un
tanto exaltado, exigente e inquieto por el curso de la conversacion. La
situacion aparentemente se sale del control, los interlocutores conversan
entre ellos, y es Socrates quien les llama la atencion recobrando el
protagonismo, expresando su molestia. En el inicio del libro anuncia
Sécrates que su intencion es examinar las formas de gobierno, asi,
obligado a dejar para después este examen, se dispone a tratar los
temas exigidos por sus interlocutores. Llama la atencion en este inicio
del libro la forma de relacion del auditorio y la referencia por discutir
mas con enemigos, como si el juicio de valor sobre ellos permitiera a
Socrates ganar el respeto en la argumentacion. De esta forma, con la
idea de olas que con su fuerza lo impelen a dirigirse a otros asuntos,
Sécrates discute en primera instancia sobre la funcion y el papel de las
mujeres en esta ciudad. Luego plantea el papel de la comunidad y de
la cohabitacion de los guardianes y de las consecuencias en la paz y en
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la guerra de esta comunidad. En tultima instancia, reanuda el tema del
gobierno para definir el papel de los filésofos en la ciudad.

Creemos necesario, a través de los temas tratados, establecer el papel del
discurso, en tanto que para Socrates la progresion de la argumentacion
lo lleva a plantear el papel modélico de la ficcion de la ciudad que
han construido en la conversacion con Adimanto y Glaucon (451 c).
El examen de las cuestiones planteadas es dirigido por la construccion
misma del discurso, asi la composicion de la ciudad corresponde a una
arquitectura del argumento y a la necesidad de este,

quien diserta sobre algo sobre lo cual duda e investiga todavia, ese
se halla en posicion peligrosa y resbaladiza, como lo es ahora la
mia, no porque recele provocar vuestras risas, sino porque temo,
que no acertando con la verdad, no s6lo venga yo a dar a tierra, sino
que arrastre tras de mi a mis amigos (451 a).

En este apartado o primera ola, Sdcrates establece la relacion con las
mujeres y la igualdad de funciones, sin antes advertir la contradiccion
de este examen. Contradiccion del discurso en relacion con la diferencia
de naturaleza de las mujeres y la asignacion de iguales funciones. Las
mujeres tendran diversas disposiciones, pero solo aquellas que coincidan
con las disposiciones de los guardianes podran cohabitar con ellos. De
esta manera prevalece el argumento de la propension natural. Asi, las
mujeres serdan educadas en la musica y en la gimndstica de acuerdo con
su disposicion y la ciudad gozard de los mejores guardianes y estaran
revestidos de la virtud.

Legalmente las mujeres tendrdn su lugar siguiendo los elementos
centrales de lo dispuesto para los diferentes linajes y gozaran de las
mismas prerrogativas educativas conforme a su naturaleza y oficio. Asi,
la argumentacion no ha perdido su vigor a pesar de las contradicciones,
de forma que, salvando el contenido mismo de la naturaleza femenina
su funcion se sigue de su ubicacion en esta ciudad construida y no de la
realidad de la Grecia del momento “vemos, pues, que no legisldbamos
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en forma irrealizable ni quimérica, puesto que la ley que instituimos
esta de acuerdo con la naturaleza. Mas bien es el sistema contrario, que
hoy se practica, el que, seglin parece, resulta oponerse a ella” (456 c).

Las mujeres y los hijos seran comunes, afirmacion que lleva a establecer
leyes y disposiciones para que la procreacion sea un asunto de crianza
de los mejores. La cohabitacion debe ser estratégicamente dirigida para
que los mejores hombres se encuentren con las mejores mujeres. Sera
necesario utilizar la mentira para propiciar el encuentro, haciéndoles
creer que es el decurso natural de la ciudad, preservando un numero
adecuado de habitantes de la ciudad.

Esta composicion serd efectiva tanto en tiempos de paz como en
tiempos de guerra. En la paz permitird que todos se ocupen de lo
necesario, protegiendo en comun los intereses de todos, ademds de
asegurar la supervivencia de los guardianes sin ambicionar riquezas.
En periodos de guerra hombres y mujeres participaran por igual, y los
hijos aprenderan el arte de la guerra emulando la valentia. Por otro lado,
esta disposicion permitira defender las ciudades Griegas corrigiendo
solo a los disidentes, por cuanto son hermanos y hermanas, respetando
y temiendo a la comunidad, no se atacaran entre ellos, previendo
asi la sedicion. Con los extranjeros el valor y la gloria dirigiran el
enfrentamiento colaborando unos y otros en la defensa de la ciudad.

Esta comunidad permitird evitar la division y dard una fuerte unidad
en su composicion y supervivencia, de forma tal que los guardianes
alcancen la felicidad propia y de la ciudad. Asi se retoma y responde
Sécrates a la acusacion sobre la felicidad de los guardianes en el libro
tercero. Esto es, Socrates no deja pasar oportunidad para responder
cuestionamientos anteriores, solo que cada cosa se dard a su tiempo
conforme a la necesidad de composicion de los argumentos en el
discurso.

Sin entrar a las formas de gobierno, Socrates anuncia un tema crucial,
indagar por la condicion de existencia de la ciudad: la coincidencia
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entre poder politico y filosofia. El argumento se inicia estableciendo
la finalidad de la investigacion: establecer el modelo de justicia y de
hombre injusto para que en comparacion indiquemos en qué se puede
parecer. Asi, la demostracion va encaminada a mostrar quién es y qué
hace un filésofo.

La distincidn inicial distingue la relacion con el saber propio del fildsofo,
esta serd la que se enfoque a la verdad en si. Para llegar a esta definicién
se hace necesario establecer las relaciones entre saber e ignorancia y su
intermedio la opinion. La ignorancia sera propia del no ser y no puede
ser conocida, la opinidon compartira estas dos posibilidades: lo conocible
y lo no conocible, es decir, pertenece al mundo de lo opinable. El saber
sera la mas poderosa potencia dirigida al ser, es decir, a lo conocible.

En este argumento la definicion del filosofo se dirige a establecer las
condiciones del gobernante, pero todavia el examen de las formas
de gobierno queda aplazado. La discusiéon toma un camino mas
largo, porque de los argumentos finales del libro quinto, se sigue la
composicion de la parte mas importante de la ciudad. La necesidad
argumental se hace caracteristica en la forma en que se dirige la
discusion en orden a establecer las funciones mas importantes por las
distinciones y definiciones propias, conforme a la construccion de la
ciudad en el discurso.

8. La decadencia del Estado como antropologia
politica

En el proceso argumentativo sobre la naturaleza de la justicia, el libro
octavo del didlogo platonico ha derivado en el examen de los regimenes
politicos y de su diferencia con el ideal de Estado, presentado hasta el
momento. Este examen permite comparar la naturaleza de la ciudad
justa con las diferentes condiciones de los regimenes inferiores cuyo
centro es la decadencia del Estado. Esta comparacién se realiza
retomando la discusion dejada en el libro cuarto. De esta manera sera
posible determinar si Trasimaco tiene razén en cuanto la tendencia a
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elegir la injusticia, por ser la razon de la fuerza y por hacer mas felices
a quienes la practican, o si la justicia por si misma y en relacion con lo
establecido es capaz de dirigir los destinos de la ciudad.

En primera instancia los argumentos descienden al ambito de la pistis, la
realidad fenomenologica se impone en esta vuelta de la contemplacion
del sumo bien, a las condiciones en que los regimenes inferiores
representan la enfermedad del cuerpo politico. La pérdida de la armonia,
el exceso y la escasez, la mezcla, en fin, la pérdida de lo que en esencia
es la ciudad, llevan a la produccion de estas formas de gobierno, y a su
vez, muestran la necesidad de la justicia en aras de la felicidad de la
misma. Es una vuelta en el discurso después de la digresion de los libros
quinto al séptimo. Se examina entonces, la mutua produccion de estos
regimenes con la degradacion de la naturaleza de los individuos y de la
pérdida de la funcion educativa de los gobernantes.

En los preliminares del libro octavo se deja en claro que este examen se
realiza como parte fundamental de la labor de los legisladores. El respeto
a las leyes de la ciudad construida en el discurso, se confronta con el
proceso progresivo de degeneracion del Estado desde la aristocracia
hasta la tirania. Para Jaeger este libro es una excelente demostracion
literaria del andlisis de la naturaleza de lo politico y de su relacién
con la formacién del caracter de los individuos, de forma tal, que la
correspondencia justa, moderada y armoénica de la ciudad y el alma es
la finalidad de la paideia y del gobernante filosofo educador (Jaeger,
1997, p. 753).

Cuando surge una discordia en el estamento gobernante se degenera
y aparece la disension. Esta division opera como acicate para que la
desarmonia y la pérdida de orden generen la corrupcion de los diferentes
estamentos. Cambio que degenera en luchas intestinas entre las razas de
hierro, de bronce, de oro y de plata (547 a, b). Asi, las buenas cosechas
se pierden y las malas predominan, de tal forma que se pierde el proceso
educativo, y con él, la posibilidad de buen gobierno orientado por la
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contemplacion del sumo bien. Esta disgregacion tiene como proceso
paralelo una antropologia politica, que da cuenta de las razones por las
cuales las diferentes formas de gobierno producen y son producidas por
las tendencias desordenadas de una naturaleza humana no bien dirigida
a la virtud y a la descripcion de los gobiernos, le sigue una necesaria
figura antropoldgica como causa y consecuencia de la degradacion de
la politica.

El proceso que va de la aristocracia, como la forma de gobierno deseable
en el discurso, a las formas inferiores de gobierno, se convierte en una
descripcion de las razones por las cuales los estados se disgregan y
decaen. Asi, en el libro octavo se describen cuatro formas de gobierno:
la timocracia, la oligarquia, la democracia y la tirania. Cada una de
ellas es derivada de la anterior, asi de la mejor forma de gobierno se
desprende la timocracia y de esta la oligarquia, para luego derivar en la
democracia para llegar a la peor de todas y la mas esclava de las forma
de gobierno: la tirania.

La timocracia sera propia de Esparta. En ella la busqueda desmedida del
honor rompe el equilibrio entre la formacién musical y la gimnastica,
quedando sin control y orientacion la parte mas fogosa de la ciudad. Esta
ambicion es ambigua, comparte con la aristocracia el no ocuparse de los
oficios propios de artesanos y labradores, ademas la practica gimnastica
propia de la formacion de los guardianes, pero son codiciadores de
riquezas como en la oligarquia (548 a). Su orientacion fundamental y
la razén de su pérdida de equilibrio seran la ambicién y la busqueda
incesante de honores, como forma intermedia entre la aristocracia y la
oligarquia. Esto sera lo tipico de esta forma inferior de gobierno.

Laoligarquia se derivara de la anterior forma de gobierno y su orientacion
sera la riqueza. La separacion entre ricos y pobres generara la division
de clases. Afirmando asi su caracter discriminatorio. El dinero perdera a
este gobierno (550 d). Las leyes se dictaran previendo la acumulacion y
generando mayor division, conforme al censo. De aqui que la direccion
del Estado estara guiada por el mero interés del lucro y se profundizara
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constantemente la diferencia y la mendicidad y los malhechores seran
sintoma de una ciudad enferma. Como derrochadores de la hacienda los
gobernantes aparentemente lograran el éxito y el reconocimiento. Pero
serd la falta de educacion y de organizacion politica la destruccion de
esta forma de gobierno.

Producto de esta metdbasis se profundiza la crisis y nos alejamos
cada vez mas y paulatinamente del Estado en su esencia ideado en el
discurso. Los pobres toman revancha y se instaura la democracia como
forma de gobierno que castiga a unos y proclama el sentir de la mayoria
(557 a). En la democracia se permite la variedad, se encuentran en ella
todos los tipos de vida y de regimenes. Esta ampliacion de la libertad
llevara al exceso, los que deberian gobernar se dedican a sus asuntos, el
filésofo no esta obligado a participar en la politica (Strauss, 2006, 190).
La orientacion no es la virtud sino la libertad. En €l las funciones se
difuminan, los gobernantes se convierten en gobernados. El espiritu de
la tolerancia impera aqui sobre la justicia. La exageracion de la libertad
generara su contrario: la esclavitud.

El punto mas profundo de degradacion del Estado esté en la tirania. Ella
se desprende del caracter anarquico de la democracia. En ella el linaje de
los zanganos disfrutando de las mieles del trabajo de otros, establecen
las condiciones para que el pueblo, que es mayor en extension, participe
de algo de miel, es decir, de lo que quitan a los ricos, de tal manera
que estos llevan a las luchas, en medio de las instigaciones, entonces
el pueblo pone frente a esta situacion a un jefe que lo defienda. La
transformacion de este jefe en tirano se daré bajo la sed de sangre y de
la necesidad de mantener el aplauso del pueblo y de quitar del camino
a sus enemigos. En este proceso el ejército del tirano serd grande,
multicolor y siempre cambiante (568 d), mantenidos con la hacienda de
la ciudad o de los templos. Esta propension a la belleza aparente atraera
también a los poetas que le prestaran servicio. La descripcion termina
cuando el mismo tirano es capaz de expulsar a su padre. Esto llevara al
pueblo a la constatacion de: “la esclavitud bajo esclavos™ (569 c).
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En este libro octavo, ademas de la descripcion de los regimenes
inferiores, encontramos también una vibrante descripcion de la
naturaleza humana. En este sentido, a cada forma de gobierno, y a su
transicion, le corresponde una figura antropologica que es concomitante
a las transformaciones del Estado. Por ello, podriamos dar forma a
una descripcion rica en detalles de los hombres que conforman estos
regimenes inferiores. Esta antropologia es compatible con la discusion
ética y epistemoldgica de La Republica, es decir, en la obra de Platon
encontramos una profunda descripcion fenomenoldgica de los resortes
que configuran tanto la ciudad como el alma humana. En este sentido,
lo racional, lo irascible y lo concupiscible seran las especies del alma 'y
cuando cada una haga lo suyo la justicia se hara presente en el individuo
como prudente, valeroso y temperante. La injusticia serd pues una
sedicion de una de estas partes asi como en la ciudad cambiando de
naturaleza lo propiamente asignado a cada uno, no realizando la
disposicion adecuada. Por esto a cada forma de gobierno le compete
una no adecuada disposicion del alma y de las virtudes propias para
cada linaje.

El hombre que corresponde a la timocracia estard orientado a la parte
mas fogosa o colérica del alma: estard en medio de la aristocracia y la
oligarquia, pero por ser educados por la fuerza y no por la persuasion
primara en ellos la gimnastica a la musica (548 ¢, 549 a). Su formacion
estara determinada por hacer caso a la figura razonable del padre y la
figura ambiciosa de madre y sus sirvientes, entregando el gobierno de
si a la parte intermedia (550 a). El oligarquico en su afan de riqueza
sera dominado por la ambicion, serd solamente un derrocador de la
hacienda. Serd un zangano que se apropia de lo que no le corresponde
y disfrutando del aprecio de los demas su valia estd en la riqueza, la
concupiscencia de los deseos dominara la parte fogosa y racional (553
d), los apetitos de zédngano propios de un mendigo y un malhechor
dominaran estableciendo una profunda disension en su alma. El hombre
democratico tendera a la libertad sobre la virtud, tolerando todas las
formas de vida, en las que las funciones se diluyen no obligando a
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nadie y generando asi caracteres blandos y sin direccion (558 b). El
hombre tiranico embriagado de poder bebera la sangre de sus hermanos
y no respetara dictamen de justicia alguno, instintivo como el hombre
democratico, no se detendra por ley alguna. Seré el mas esclavo y solo
de los humanos.

La educacion y el papel del padre se repiten en cada descripcion, como
si de la forma de la relacion y de la crianza se configura una naturaleza
orientada a la justicia o a la injusticia. La forma de figurar cada
hombre le permite a Socrates establecer la desarmonia y el proceso de
su formacion, de manera tal que la ciudad deseada se hace realmente
apetecible. Con estos elementos parece volver el filésofo al mundo de
la caverna, dando cuenta de esta metdbasis del Estado y de la naturaleza
humana. Queda entonces una descripcion de las formas tipicas de
regimenes inferiores, que a la manera de las contradicciones permite
establecer la relacion entre injusticia y justicia. Es necesario mantener
el equilibrio y propender evitar tanto el exceso como la escasez (Florez,
2010, p. 4). La naturaleza de lo politico se devela en sus multiples
dimensiones, que se realizan unanime a la naturaleza del alma humana.
Entonces, este libro nos permite una descripcion antropologica de la
decadencia del Estado y de la injusticia como centro de las formas
inferiores de gobierno.

9. La felicidad de la vida justa

La discusion sobre el caracter del tirano anuncia la argumentacion sobre
la felicidad o desgracia de lo injusto. En primera instancia, el origen y la
vida del hombre tirdnico se parece al dominio, que en sueos, ejercen los
deseos mas concupiscibles e irascibles. Su origen se halla en un padre
ahorrativo, en un Estado democratico. Este se reprime de los deseos
innecesarios, pero su hijo al verse empujado por su medio, al disfrute
de todos los placeres, se volverd insaciable dejando el gobierno de si,
borracho, enamoradizo y atrabiliario (573 ¢) estard en direccion de las
mayores desgracias. El cardcter tirdnico se caracteriza por estar al servicio
de Eros. Tiranizado ¢€l, llevard al extremo su vida, incluso ejerciendo
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violencia con los suyos, no se detendra en este afan de procurarse por
todos los apetitos. Serd el mas pobre y desgraciado teniendo que alabar
a los mas ruines para mantener su desaforada ambicion. Estara solo y no
disfrutara de verdadera amistad, ni de la verdadera libertad. Su injusticia
lo llevaré a ser el més pobre y solitario ser.

Este examen se realiza para introducir un tema que esta en los primeros
libros, y se sigue de la argumentacion planteada por Adimanto y
Glaucon como la opinidn corriente de la mayor felicidad del hombre
injusto. En este sentido, la conclusion de esta parte se encamina a la
vida desgraciada del tirano que se hace jefe y lleva a la desgracia a la
ciudad. La argumentacion examina las formas de vida en los estados
hasta llegar al momento de elegir con criterio cudl es la forma de vida
mas feliz. En esta situacion, Socrates conmina a Glaucon a convertirse
en juez, estrategia que cierra las primeras discusiones sobre la justicia.
El hombre feliz es el que practica el arte de la justicia (580 e). Llegados
a este punto del discurso, el proceso dialéctico de ascenso y descenso
del pensamiento se va cerrando paulatinamente. Socrates se devuelve
y proclama el final del recorrido estableciendo las conclusiones que le
permiten dirimir el asunto de la justicia y de la felicidad de la vida justa.
De este modo, en el examen de las formas de vida como organizacion
de los asuntos comunes, va tomando forma el método de las divisiones
a los analisis, y de aqui, a los asuntos esenciales de la ciudad y de los
individuos que la conforman. Es decir, en la organizacion de la ciudad
se juega la naturaleza de la politica y en ella la vida justa y feliz de los
individuos.

Esta introduccion nos permite plantear una interpretacion: la felicidad
soloesposibleenelmarcodelaciudad imaginadaenunproceso dialéctico
que establezca los criterios de ascenso y descenso del pensamiento. Este
movimiento, camino a lo inteligible, requiere de imagenes, conceptos y
ejemplos para que en su composicion sea dirigible la razon en el &mbito
de la experiencia, de forma tal, que sin perder la guia de la vision de
lo verdadero, recorra el camino de la doxa a la episteme para juzgar
el ser de las cosas visibles. Asi, este libro completa el mundo de los
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fendmenos propios de la ciudad en términos de los aspectos politicos,
psicologicos y metafisicos de los deseos, apetitos y placeres.

Eneste orden ideas, la composicion de los argumentos permite establecer
la utopia de la justicia como felicidad de la ciudad, en direccion a los
deseos y su ordenado seguimiento. Ademas, este ordenamiento en el
pensamiento erige a los interlocutores del didlogo como jueces que
pueden dictaminar el orden y la funcién de cada estamento de la ciudad.
La figura del juez (580 b) como criterio de definicion cumple con una
necesidad retdrica: fundar la ciudad en la verdad y no en la conveniencia
de los ciudadanos sofistas (Jaeger, 1996 p. 756). Determinar el papel de
los placeres y distinguir con criterio el orden de estos es legislar sobre
la ciudad. A las tres partes de la ciudad le corresponde un orden de
placeres: lo concupiscible dirigido por la ganancia; la parte irascible a
la ambicion de honores; y la parte racional al disfrute de la verdad. La
demostracion entonces se encamina a establecer los verdaderos y falsos
placeres. Es decir, se trata de explicitar todas las consecuencias de las
hipdtesis planteadas (Gadamer, 1995, p. 62), el contenido mismo de los
conceptos debe ser examinado, garantizando el desarrollo discursivo del
argumento. Por ello, en la demostracion, Socrates reclama las sucesivas
victorias del hombre justo sobre el injusto.

El hombre filoséfico tendrd puesta su mirada en el conocimiento de
la verdad mas alla de riquezas o de reputacion. Cuando se requiera de
buen juicio sera este hombre a quien la ciudad pueda dirigirse, tendra
experiencia, inteligencia y razon. En este sentido se vuelve a patentizar
la necesidad de una vida justa orientada por la razén, cosa que ni el
hombre ambicioso ni el avaro podran realizar. Esta nueva victoria de
la justicia serd el punto de medida para establecer la pureza de los
placeres. Se inicia aqui el argumento metafisico en cuanto se distingue
el placer del dolor y su cercania o lejania con lo existente realmente.
Esta disquisicion, como tercera victoria del hombre justo, esta orientada
a discutir la pureza y plenitud de los placeres guiados por el ansia de
conocimiento y verdad. Asi como el hambre y la sed son carencias del
cuerpo, la ignorancia y la insensatez son vacios del alma. Lo mas real
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es lo que estd mas lleno de existencia de lo verdadero, de esta manera
el mayor placer serd el que se atiene a lo igual, a lo inmortal y a lo
verdadero. Siguiendo esta maxima, el alma se dirigird a los placeres
adecuados y en lo posible los mas verdaderos, evitando la sedicion,
mantendran el amor a la justicia. En este sentido, la vida del justo
disfrutara de la felicidad y estard guiado por la razén hacia los placeres
legitimos, este modo ordenara su vida conforme a la ley y el orden. Con
este argumento Socrates defiende el amor a la justicia como requisito
para la felicidad.

En la ultima parte del libro noveno, Sécrates refuta la afirmacion de que
al hombre injusto le conviene cometer injusticias siempre que guarde
la apariencia de hombre justo. Para controvertir este argumento recurre
Socrates a las imagenes del monstruo polimorfo, el ledn y el hombre. A
cada parte del alma le corresponde una imagen. Al monstruo de variadas
formas lo concupiscible, el ser de instintos. El ledn corresponde a la
parte valiente y temperamental con sus sentimientos de célera y pudor.
Y, finalmente, la imagen es la del hombre en el hombre. Alabar la
injusticia es dejarse dominar por este monstruo y por el leéon dejando
morir de hambre al hombre para quedar a merced de estos seres.
En cambio, quien defiende la justicia cuidard de la bestia polimorfa
y domard al leén procurando la conjuncién y la amistad reciproca y
también a si mismo (589 b). Esconder la injusticia hace mas miserable
al que la practica, el castigo lo redime. Por ello se vuelve a afirmar la
necesidad de dirigir la vida segln la armonia de su alma, conforme a
la direccion de este hombre interior. Sera este gobierno interior el que
le ajuste en la adquisicion de los bienes, procurando con equilibrio, sin
excesos ni carencias, de seguir una norma de vida que lo haga cada vez
mas justo. Los honores recibiran el mismo tratamiento. De esta manera
el hombre sabio fundaré su ciudad interior conforme al modelo utdpico
que se ha desarrollado hasta aqui (592 a).

En este orden de ideas, la felicidad reside en orientar la vida de manera
sabia, conforme a la armonia del alma, dirigiendo los apetitos a esta
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forma que se impone como igual, inmortal y verdadera. Aparentemente
la contradiccion de un hombre dirigido a su interior parece determinar
la no existencia de una ciudad como la descrita. Pero se hace necesaria
para dirimir el asunto de la conveniencia o no de la vida justa. Ademas,
en las ultimas lineas de este texto se reafirma la contradiccion con
los sofistas aduladores de los tiranos, ella consiste en que una vida en
injusticia hace mas miserable tanto al hombre como a la ciudad. Asi, la
ley que dimana de la justa armonia de las partes de la ciudad y del alma
sera la direccion que debe tomar la orientacion de una vida cuya finalidad
es la felicidad del Estado. Con esto se desvirtia el argumento inicial
de Trasimaco, cuando afirma que la justicia es plegarse a la legalidad
del Estado. Es en esta composicion en el discurso donde emerge el
sentido y la naturaleza de las leyes que hacen justos a una ciudad y a los
hombres en relacion con la verdad y la esencia de lo politico. De esta
manera, en el libro La Republica se completa el circuito de la discusion
retomando los argumentos iniciales, los de la legalidad y la felicidad de
la injusticia.

Queda pues definido que en el orden de la composicion el recurso de
la dialéctica, en términos de demostracion se comparan las diferentes
posturas, se examina, se divide y se define buscando la razén de cada
parte en la totalidad relativa del discurso (Gadamer, 1994, p. 13). Los
dialogos como género literario permiten la diversidad de voces que,
en un movimiento dramatico, configuran una escena donde todo se
hace necesario para el fin: elevar el pensamiento a lo universal, de
esta manera, este libro sintetiza las diferentes posturas y define sus
respuestas:

pero quiza —prosegui— haya en el cielo un modelo de ella para el
que quiera mirarlo y fundar conforme a ¢l su ciudad interior. No
importa nada que exista en algln sitio o que haya que existir; solo
en esa ciudad actuard y en ninguna mas (592 b).
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10. La supremacia del alma

Con este titulo pretendo abordar el ultimo libro de La Republica. La
supremacia del alma tiene como intencion sefialar la manera como en este
dialogo, en continuidad con el libro noveno, se destaca la soberania del
hombre interior y de la felicidad de la vida justa. En este sentido, en una
definitiva confrontacion con los sofistas, el tema de la poesia vuelve a ser
discutido. La supremacia de la parte racional ha quedado suficientemente
definida en los libros anteriores. El alma en su constitucion se convierte
en el tema para establecer las condiciones de la ciudad justa, ella es
principio de vida y de conocimiento (Gadamer, 1995, p. 66).

De esta manera, la indagacion formula un interesante debate con
la pretension de considerar a Homero como el educador de Grecia.
Discusion que se realiza de cara a la relacion de poesia y filosofia,
es decir, la relacién de la poesia con la verdad. En consecuencia, la
discusion no se ha alejado de su finalidad inicial: establecer la necesidad
de la justicia en si. Por ello el orden de la prueba establece, en primera
instancia, el paralelo con el artifice de la cama y de la mesa, cosas que
pertenecen al orden de lo multiple y reciben su unidad de la tnica idea,
que en cuanto forma anticipada proviene de Dios, y de forma intermedia
se realiza por los artesanos y, finalmente, recibe su apariencia por
los pintores. El imitador solo opera sobre las apariencias, no fabrica
conforme a la idea, ni se dirige por experiencia, se encuentra lejos de las
cosas en su realidad, es decir, en su esencia. La poesia pertenece a este
tercer orden de realizacion (597 e).

Con esta inicial ubicacion queda claro que la relacion de la poesia es
indirecta con las cosas en si. Se relaciona mas bien con la parte mas baja
del alma (605 b) las pasiones multiples y diversas, de alli, que guiandose
por los sentimientos de la multitud, se dirija de manera tragica o comica
a generar simpatia o ridiculo, con tal de recibir el aplauso del pueblo.
El alma para preservarse debe ser dirigida por la medida y el célculo,
de forma tal, que pueda resistirse al dolor y sobrepasar las desgracias
atendiendo a la parte racional y esclarecida del alma. Esta entereza ante
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la adversidad es mas aconsejable por la parte racional, afirmando asi la
primacia del alma en relacién con la verdad y el gobierno de si.

En segunda instancia, la siguiente prueba se encamina a demostrar el
papel de Homero en la politica en términos de si ha servido de modelo
para orientar la fundacion de ciudad alguna. Este examen cumple con
un proposito retorico de confrontar el argumento con los hechos y la
conclusiéon no se hace esperar, la imitacion poética de Homero no permite
fundar ni concebir una ciudad que se ajuste a la verdad. La poesia, ni
tragica, ni comica, no permite dirigir la razén por la inexperiencia de
los poetas y porque no atiende a la parte superior del alma. Por este
dictamen de la razon no es posible, ni admisible la poesia en la ciudad.
No es problema de una falsa democratizacion, sino, de la necesidad, en
el orden de los argumentos, de preservar la virtud y la justicia. Se debe
apreciar la poesia en su justa medida y solo sera admitida la palabra
que lleve a enaltecer la areté de los héroes. De esto se sigue que por
ignorancia, por no tender a la ciencia y al desconocimiento, los poetas
no pueden dirigir los asuntos humanos.

Los premios y castigos del alma introducen la parte final de este
didlogo. En ella, el tema del tiempo, de la brevedad y de la eternidad
corresponde a establecer los argumentos que sostienen lo imperecedero
sobre lo perecedero. La analogia con la enfermedad y la salud vuelven,
como imagenes, a escudrifiar el papel de la phisys en relacion con el
ser y la permanencia. La inmortalidad del alma se desprende de la
discusion sobre la temporalidad y la eternidad. La maldad corresponde
a la disolucion y putrefaccion de los cuerpos, es decir, ella es la muerte.
En contraste, el alma es principio de vida, de lo imperecedero, existira
siempre (611 a). Por esto, Sécrates reclama lo admitido a la injusticia
en principio, devueltos los argumentos, la justicia en si, esencialmente
es la mejor realidad para la finalidad de la ciudad: la felicidad de la vida
justa (613 b, ¢, d, e).

El mito de Er presenta la recompensa escatoldgica y premiacion del
alma. Nuevamente el recurso al mito permite, en imagenes, presentar
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una vision de la felicidad inefable del alma. Los jueces colocados en
medio establecen el tribunal que juzga la ubicacion definitiva de las
almas. Termina, pues, este libro con una alegoria al papel del tiempo
presente, pasado y futuro, en las figuras de Laquesis, Cloto y Atropo,
parcas hijas de la necesidad. Seran la guia de las decisiones: “la virtud,
empero, no admite duefio; cada uno participara mas o menos de ella,
segun la honra o el menosprecio en que la tenga. La responsabilidad es
del que elige; no hay culpa alguna en la Divinidad” (617 e). Al justo le
espera una vida bienaventurada, en cambio, al injusto un largo camino
de dolor. La responsabilidad moral del hombre estd dictaminada por
esta relacion del alma con la virtud y su eleccion (Jaeger, 2001, p. 775).
Asi la sabiduria para la eleccion serd el mayor premio. Esta exhortacion
a la sabiduria y felicidad del alma sera el cierre de este libro auspiciando
una larga vida conforme a la virtud.

Este cierre y el argumento del libro décimo nos llevan a establecer que
el alma en su supremacia se dirige a la justicia conforme al orden y la
finalidad de una vida feliz. De esta manera, se realiza la composicion
de una ciudad que existe en el discurso, y en la necesidad logica de
la argumentacion, se dirige a la verdad que dialécticamente se ha
conformado en el didlogo. Asi en este texto final el alma se constituye en
la guia imperecedera de la vida individual y colectiva en la organizacion
misma del Estado. Esta primacia de la parte racional del alma destaca
el papel de la orientacion filosofica de la vida, que a pesar del final del
libro noveno, se presenta aqui como una exhortacion a la sabiduria y la
felicidad, como condicidon necesaria para la justicia y el ordenamiento
de la ciudad. Es decir, con estos ultimos argumentos se abre de manera
cosmologica y metafisica la realidad de la esencia de la justicia, solo
realizable en la intemporalidad de la existencia del ser “antes bien, si
os atenéis a lo que os digo y creéis que el alma es inmortal y capaz de
sostener todos los males y todos los bienes, iremos siempre por el camino
de lo alto y practicaremos de todas formas la justicia, juntamente con



Coleccion Selecciones de Investigacion N° 10 I 109 I

la inteligencia, para que asi seamos amigos nosotros mismos y de los
dioses, tanto durante nuestra permanencia aqui como cuando hayamos
recibido, a la manera de los vencedores que los van recogiendo en los
juegos, los galardones de aquellas virtudes; y acd, y también en el viaje
de mil afios que hemos descrito, seamos felices” (621 d).
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LA EDUCACION SUPERIOR
VISTA DESDE LA ACCION
PRUDENCIAL

El pensar de la accion en clave prudencial, valor y
alcance para la educacion superior

1. Introduccion y planteamiento de la cuestion

Es pretension de esta busqueda dilucidar la funcion de la sabiduria
practica en la formacién en educacion superior. El abordaje se hace
suscribiéndolo en el gran marco de la idea practica, que tiene por
objeto el obrar humano libre, resaltando el caracter prudencial de dicho
conocimiento. Para esto, se parte inicialmente de un analisis de los
contextos y constrefiimientos a los que ha sido conducida la educacion
superior en la actualidad, siendo el campo o terreno de estas reflexiones
las interacciones, intersecciones, encuentros y desencuentros, en las
practicas y los sujetos que se generan entre sociedad, conocimiento y
educacion superior, en las discusiones sobre la educacion en la sociedad
actual, en los términos descritos por R. Barnett (2001) y Alain Renaut
(2008).
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Las discusiones sobre la educacion en la sociedad actual, a modo de
documentacién primaria, refieren en primer lugar a las declaraciones de
organismos multilaterales, a las voces expresadas en las conferencias
generales sobre educacion, a las disposiciones de las macro politicas
educativas, a los planes de desarrollo y de accion de los Estados de la
region y en un sentido extensivo al dmbito general de la educacion,
incidida por la globalizacion, que rompe una delimitacion regional en
su sentido cultural y genuino de practica educativa en la actualidad.
En segundo lugar, por discusiones sobre la educacion en la sociedad
presente, se toman aquellas voces que sobre la situacion de la educacion
superior han sostenido autores como Habermas (1982) en su obra
Conocimiento e interés, Maclntyre en Justicia y racionalidad (1994);
Alain Renaut en jQué hacer con la Universidad? (2008); Ronald
Barnett en Los limites de las competencias (2001); Francisco Altarejos
con Filosofia de la educacion (2003); Martha C. Nussbaum, Sin fines
de lucro, por qué la democracia necesita de las humanidades (2011).

No es exagerado pensar que el tema de la educacion ha sido, desde la
denominada época clasica, tema constante de reflexion en diferentes
campos. El razonar de uno de los grandes pensadores de aquello que
puede denominarse educacién es buen sintoma de la antigiiedad y
vigencia de la cuestion:

Cual debe ser y como se ha de educar son temas que no se han de
echar en el olvido; porque actualmente se discute sobre ellos y no
estan todos de acuerdo sobre lo que deben aprender los jovenes,
tanto desde el punto de vista de la virtud como de la vida mejor,
ni esta claro si conviene mas atender a la inteligencia o al caracter
del alma [...] y no esta claro en modo alguno si deben practicarse
las disciplinas utiles para la vida o las que tienden a la virtud, o
las utilitarias, ya que todas estas posiciones tienen partidarios
(Aristoteles, 2005, pp. 34-42).

La inquietud manifestada por este clasico autor induce que el tema
suscita no solo discusiones sino debate, que rebasa el sistema educativo
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mismo para pasar al escenario de la filosofia politica, que es justo el lugar
en el que ubico Aristoteles su tratamiento, por tanto, mas que filosofia
de la educacion, ha de hablarse de filosofia politica de la educacion
(Renaut, 2008), categoria que definiria mas las tensiones que atraviesan
a las practicas educativas actualmente. F. Naistaht, en referencia de A.
Sturniolo (2009) manifiesta como la relacion de la universidad con su
entorno experimenta una multiplicidad de niveles que es dificil reducir
a los esquemas tradicionales en términos de Estado y sociedades
nacionales. Esto hace que la trama de las discusiones sobre la educacion
en la sociedad actual conduzca a la consideracion de la educacion en un
escenario, asi:

*  Desde una perspectiva del contexto externo, el fenémeno de la
economia globalizada y fuertemente apoyada en los medios
y mediaciones tecnoldgicas de la informacion y del Estado
neoliberal presionan e influyen con sus ideas sobre las practicas
de la educacion superior en formas y maneras novedosas y
determinantes.

*  De otro lado, la educacion para lo superior esta sustentada en
una constitucion imperecedera ordenada al conocimiento y a la
persona, —acciones y conocimientos— que le son irrenunciables
como idea que la sustenta.

. Con todo, no se puede concebir que la educacidon superior
desatienda sus vinculos con el contexto externo y se constituya
como en una condicion de elite cognitiva.

. Sin embargo, el escenario externo o entorno social esta fuertemente
imbuido del mundo econdémico, del mercado laboral, con una
vision especifica del talento humano, con afincamiento en los
medios tecnologicos y en los términos definidos por el estamento
empresarial actual.



I 114 I La razonabilidad juridica, la razonabilidad politica de la historicidad y la razonabilidad....

Algunos admiten que aquella corporacion de alumnos y maestros que
se dio en el siglo XIII, jugd un papel importante en el nacimiento y
concepcidn de lo que hoy entendemos por universidad (Renaut, 2008).
A aquellos, los animaban convicciones en un triple orden: hacia el saber,
hacia las condiciones de su produccion y su aprendizaje. En el primer
caso, el saber era considerado como de alto nivel, ya que se ocupaba
no solo de su transmision, sino de su produccion y sobre todo de su
renovacion. Las condiciones de su produccion tenian la conciencia
de una unidad de los conocimientos, que permitia la integracion de
aquellas facultades que se consideraban como superiores —teologia,
derecho, medicina—, en una seccion comun constituida por la facultad
de artes o trivium a la que se le uniria el quadrivium, estructura romana
de la ensefianza de las denominadas artes liberales: arte de hablar
razonadamente y arte de los nimeros. Fue la encarnacion de una fe en
la unidad del saber.

Esta forma de relacion entre la representacion del saber y su
organizacion, sin embargo, determiné una herencia dialéctica y
transformadora que se perpetuara a lo largo de los siglos: sus constantes
transformaciones por una vasta y profunda reflexion de los saberes por
ellos mismos. La tesis que presenta R. Barnett (2001) sostiene que la
idea de educacion superior ha de concebirse como algo cambiante,
entre otras cosas, a sus constantes manifestaciones de inconformidad.
La denominada modernidad es concebida genéricamente como un
signo de esta inconformidad, haciendo que la institucionalidad que se
habia estructurado para este saber superior sobre bases teosoficas, ahora
se interprete desde bases laicizadas (Tarnas, 2008). Asi, el proyecto de
una totalizacion sistematica de los conocimientos ahora se realiza desde
la ciencia (Kant, 2003) motivada inicialmente desde una epistemologia
filosofica, y posteriormente desde una orientacion social politica
(Durkheim, 1975).

Si se da por sentado la constante reinvencion de la idea de la universidad,
por su concepcion, por las finalidades que asume, por las formas
organizativas que adopta, la universidad reclama de sus responsables
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y de sus actores una vision clara de las condiciones de produccion,
ensefianza y renovacion de los saberes superiores, y de como se articulan
unos con otros.

El destino de los saberes alimentados por su renovacion tiene, ademas,
la vocacion de estructurar la relacion vivida que alcanza la conciencia
humana, con el mundo y consigo mismo, en la interaccion y su
funcionamiento. Por esto, por la fidelidad a esta idea que anima su
creacion para el cultivo de lo superior, no deja de lado la conciencia
de las modalidades y expresiones a través del tiempo, por la insercion
de los saberes dentro de la propia época. La transmision de un saber de
alto nivel, a un publico mas amplio como el de hoy, y el que requerira
el mafiana, implica un proceso mas complejo, como el que dicho saber
se convierte en cultura. Es un compromiso irrenunciable el que la
universidad se interrogue sobre las condiciones del devenir cultural,
como servicio que ella bien puede prestar al saber y a la sociedad
(Renaut, 2008).

No obstante, los fendmenos sociales y laborales actuales, imbuidos
por la ideologia o forma de ser de los sistemas econdmicos, las
comunicaciones y la globalizacion, generan précticas sociales que tienen
una determinada incidencia directa sobre el curriculo y la organizacion
del estamento actual de educacion superior. Se entiende que las practicas
sociales se insertan en marcos sociales mas generales que influyen en
la configuracion de practicas especificas. Para la educacion superior,
el fenomeno de la economia globalizada y fuertemente apoyada en
los medios y mediaciones tecnoldgicas de la informacion, presionan e
influyen con sus ideas, fuerza y sobre las politicas y las practicas de la
educacion superior induciendo fuertes transformaciones funcionalistas.

Ante los cambios en los modos de vida de los actores universitarios, las
formas de su relacion con las concepciones funcionalistas y pragmaticas
de la educacion (Durkheim, 1975) han generado de soslayo lo que se
puede concebir como una crisis del sujeto universitario —maestros y
alumnos— y esto no solo como efecto de la pérdida de las autonomias
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como consecuencia de las politicas de Estado o del sistema econdémico
dominante. Se producen cambios dramaticos que ponen en cuestion
modos de vida, actividad laboral y la relacion de las personas con el
conjunto del entorno econdmico, social y politico en que viven y, por
supuesto, en la forma como se concibe y se use el conocimiento. En este
sentido, Maclntyre expresa: “El sujeto universitario estd diezmado. El
vinculo comunitario de la universidad esta disuelto” (1994, p. 45).

A ese critico diagndstico se suman muchos otros, como los que detectd
un equipo de investigadores de la Universidad de Buenos Aires, referidos
al presente de la universidad en términos tales como la ausencia de
critica, la difuminacién entre lo publico y lo privado, la importacién
de conceptos economicistas, la destruccion de la cooperacion en pos
de la competencia. “Ante el triunfo de la idea de gerenciamiento se
desintegra la idea de universidad como comunidad” (Naishatat, 2000,

p. 13).

A modo de argumento principal se indica aqui, que la educacion
superior cada vez es incorporada en mayor medida al caudal social,
generando relaciones, continuidades y semejanzas que la vinculan
a un sistema mas amplio con profundas incidencias. La educacion
superior con sus competencias académicas en sentido amplio, con sus
formas fragmentarias de pensamiento, con su estilo cognitivo, con su
orientacion intelectual, con su herencia del ideal burgués elitista, esta
siendo reconfigurada por una fuerte corriente hacia las competencias
operativas, abandonando los simientes inequivocos del pensamiento con
profunda incidencia antropoldgica, personal, y como consecuencia de
la preponderancia de la sociedad de la economia globalizada, jalonada
a una vision que desplaza la competencia o capacidad cognitivo-
académica como proceso, por la competencia operativa como producto,
propiade lareingenieria y gestion econdmica empresarial y del mercado.
Este desplazamiento no es inicuo, pues favorece formidablemente la
labor de preparar administradores capaces del statu quo establecido.
Ante esta argumentacion es necesario insistir en que tal reproduccion
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del capital no necesita propiamente del conocimiento per se, del
conocimiento como proceso, el de fuertes implicaciones de lo humano
en su dimension cognitiva, voluntaria y libre, sino la capacitacion o
emulacion de las destrezas esenciales para la productividad, para el
mayor indicador, para la comunicacion virtualizada y la acomodacion a
circunstancias inesperadas, en general, la denominada transferibilidad.
Estas practicas sociales y académicas construyen las instituciones que
necesitan, y también moldean los sujetos que necesitan y el publico o
sociedad que requieren. La educacion superior debe ser pertinente con
lo social, pero su idea estd igualmente comprometida con el desarrollo
integral del ser personal y profesional en el campo de lo superior y para
lo superior.

En el trasfondo del debate se asoman sociedades para quienes la
ensenanza de la productividad, la creacion de fuentes de riqueza y
empresa es el imperativo de la educacion superior, lo cual es estimable,
pero su limite esta en que este proposito no siempre va emparejado con
el favorecimiento de un crecer como persona de los profesionales, por
cuanto esto requiere un modo de ser especial, un etos genuinamente
universitario y humano que se preocupe eficientemente por todo el
hombre, por todos los hombres, asi como lo proclamaba Louis. J. Lebret
(1962).

Las realidades inherentes al actuar practico en la educacidén superior
presentan en los actuales términos de las discusiones una compleja
problematica ética, en parte dada en la fragmentacion de la vida humana
en compartimentos o estancos —disciplinas—, cada una con su logica y
su normatividad —deontologia— particular (MacIntyre, 2004). Sin una
adecuada formacion para el actuar —€tico—, el dominio de la técnica y
de las poderosas herramientas productivas se convierte en un potente
instrumento de la voluntad de poder de los grandes grupos econdmicos.
Y de otro lado, la educacion superior si no recupera su etos puede verse
comprometida o coautora del mal uso del saber cultivado en sus aulas.
Lo anterior indica que la educacion superior no solo es responsable
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del saber en el entrenamiento prolongado de los profesionales, sino
que también es responsable de la conformacion del etos humano en los
depositarios de ese saber.

Como enfoque para el andlisis de estas discusiones sobre educacion
superior en las actuales circunstancias, es cercano al de la filosofia social
critica, por cuanto permite un acercamiento y analisis de los fendmenos
y de las instituciones sociales, desde una critica de los modos de ser
de las sociedades contemporaneas. Dicho enfoque permite un analisis
critico del potencial y alcance de las nociones o nuevos lenguajes,
nuevas sensibilidades y nuevo vocabulario respecto al conocimiento y
sus aplicaciones al que debe responder la educacion superior!, y en los
que se expresa actualmente. La universidad produce competencias, es
decir, genera profesionales en su institucionalidad con habilidades para
utilizar los conocimientos de modos determinados —transferibilidad—.
Las formas de conocimiento y competencias que se consideran
validas sufren con el tiempo movilidad y cambio en su concepcion y
planteamiento. Formas del pensamiento que se consideraban validas
e inamovibles, no son hoy tenidas en cuenta y en cambio se da lugar
a nuevas definiciones. Nociones como habilidades, vocacionalismo,
transferibilidad, competencias, resultado, aprendizaje experimental,
capacidad y empresa, comunicacion habilidosa, reciprocidad, trabajo en
equipo, nuevas formas de escucha de la realidad y de adopcion de puntos
de vista, habilidades analiticas, entre otras, son indice de que aquellas
definiciones tradicionales de conocimiento, tales como intelecto agente,
conocimientos verdaderos, verdad, objetividad, normas, ya no se

1 Educacion superior refiere a un proceso y a una institucionalidad. Como proceso, mientras otros
estamentos educativos se aplican por ejemplo a otros niveles: la transmision, la capacitacion, la
divulgacion, la administracion, la logistica, metodicos o de embalaje de la informacion, la educacion
superior implica el conocimiento del conocimiento, es decir, un nivel superior, y como institucion
dentro del sistema general de educacién es una instancia diferente ante el conocimiento y la
sociedad. Ademas de la ensefianza para lo superior, le es propio el investigar en sus diferentes
niveles y concepciones del saber para proyectarlo a la sociedad a través de la extension, para el
acrecentamiento del conocimiento y la solucion de los requerimientos humanos y cientificos. En
el pais regulada por el Estado, por la Ley 30 de 1992 y Ley 749 de 2002 ademas de otros decretos
reglamentarios.
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consideran adecuadas para los problemas de la sociedad contempordnea
(Barnett, 2001).

Tales nociones tienen un alcance parcial y surgen de intereses que
hay que identificar, asi se puede preguntar si las practicas que asume
la educacion superior poseen realmente un caracter formativo integral
mas ajustado al ser personal. El enfoque de la filosofia social critica
también nos permite entender que los posibles analisis no son inmunes
a intereses y aspiraciones que sobre la idea de universidad se pueda
tener, como proyecto humano determinado, plausible y cerrado, caso
para el cual es necesario hacerlo explicito y sacarlo de aquella vision
univocista y someterlo a evaluacion.

Una forma de realizar estos analisis implica el método empirico por
cuanto no se aborda desde una perspectiva positivista, en la que la
realidad quedaria reducida a hecho como categoria ontoldgica, donde
prima lo técnico, lo previsivo y cuantificable. A través de unidades de
texto se rastrean ideas —categorias— que manifiestan lo que socialmente
se considera importante y, por tanto, identitativo como ideas fuerza
e interaccion social que generan cambios, en este caso en educacion
superior y en el modus operandi de sus profesionales.

Finalmente, como propuesta, se requiere ubicar y expresar una
concepcion, que a modo de alternativa diferente, indique una manera
de educacion superior mas adecuada, que amplie la comprension
de la universidad mas alla de los andlisis técnicos derivados de los
constrefiimientos sistematicos econdomicos € institucionales, para evitar
asi laresignacion intelectual y ampliar la mirada critica. Una concepcion
que sea factible para la persona y para la época actual, que sostenga
una relacion mas abierta con la sociedad y esté sustentada en una
concepcion mas directa del ser personal y permita a los profesionales
integrar el juicio ético en su actuar. Es una propuesta encaminada
a confrontar a la pregunta del gué de la universidad en el marco de
condiciones funcionales establecidas en las relaciones que se dan entre
las variadas tradiciones y su capacidad de cambio en la universidad,
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mas alla de criterios a su propia eficiencia, con la perspectiva filosofica
y mas ajustado en orden al etos universitario, acreditando la pregunta
por el quién de la universidad, a fin de explorar la interrelacion y
construccidon de un sujeto universitario ético-solidario con capacidad
de optar conscientemente sobre su quehacer e intervencion en el medio
ambiente en un contexto donde lo econdmico se convierte en un eje
civilizatorio que condiciona las relaciones interpersonales.

La anterior propuesta se hace posible tras la identificacion analogica,
en la doctrina sobre la idea prdctica y su deduccion la virtuosidad
prudencial, en los términos expresados por Tomas de Aquino en obras
como la Suma de Teologia (Aquino, 1988), De Veritate (2010) y el
Comentario a la Etica a Nicomaco (2010), de términos o categorias
como la comprension, la critica, la interdisciplinariedad y la sabiduria,
ideas que poseen una significacion especifica en este &mbito y que se
encuentran menos difundidas o son directamente dejadas de lado en
el lenguaje y en las practicas de la educacion superior actual (Barnett,
2001), como nociones que pueden reconfigurar las practicas de la
educacion superior y los motivos de accion de las personas. Estas
categorias como manifestaciones de laidea practica prudencial saben dar
direccion y jerarquia a todos los conocimientos, anhelos, obligaciones
y acciones del ser humano. Tanto Tomés de Aquino como la filosofia
que inspira, cree que esta virtud ha de ser el fin altimo de todo proceso
educativo y, por ende, toda practica educativa ha de contar con esta
virtud arquitectonica y potenciadora de lo humano. La originalidad del
planteamiento estriba en que la formacion y ambito de sujetos éticos,
morales en la educacion superior implica el planteamiento y desarrollo
de aquella epistemologia que se deduce de la idea préctica prudencial.
Solo asi es posible que tanto la razonabilidad como a la propuesta ética
entren en contacto con el mundo de la vida como lo indicara Habermas
(1982). En la toma de decision real y concreta, no hay mejor criterio
que el del hombre prudente, que sabe valorar cada alternativa a la luz
de principios, que sin desconocer los reclamos de los bienes materiales
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propenda también por los bienes espirituales, y que busque con su
actuar contribuir al perfeccionamiento propio y ajeno.

A partir de las reflexiones que en las discusiones actuales se establecen
sobre educacion superior, sugerir desde la logica de la virtuosidad
prudencial, un camino que permita salir de la red a la que estéd siendo
conducida la educacién superior por las racionalidades funcionalistas
de las fuerzas sociales, del Estado y de la macro politica local, regional
y multilateral, y colocar como cuestion primordial la pregunta de ;es
posible una concepcion mas abierta acerca del curriculo, para que sea
una educacion superior que sostenga una relaciéon mas incluyente con
la sociedad y esté sustentado en una concepcion mas ajustada del ser
persona?

2. Laidea de educacion superior una idea que cambia,
se reconfigura

2.1 Relaciones entre sociedad y conocimiento
2.1.1 Conocimiento unidimensional

Si se admite la tesis desarrollada por R. Barnett (2001) hay que partir
diciendo que el conocimiento en los actuales términos de desarrollo
de la universidad se ha reducido a un estado de unidimensionalidad,
que refiere a que el conocimiento, en los actuales términos de la
sociedad, no es abordado como un proceso, sino como un producto y
esto conlleva desconocimiento de los procesos que son inherentes al
mismo conocimiento y que no necesariamente estan presentes en la
categoria producto. La educacién superior se convierte, como gestora
de productos de conocimiento, en una instancia de caracter técnico,
productora o reproductora de competencias y capacidades analiticas
para el mercado y los talentos humanos que lo gestionan.

Una de las manifestaciones mds perfeccionadas de esta
unidimensionalidad del pensamiento y accion de la universidad con
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sus comunidades cognitivas estd en el conocimiento como cultura
computarizada y enlatada. La consecuencia mdas preocupante de
esta cultura es que puede reducir el pensar, el hablar, el escribir en
los términos referidos por la tradicién académica. Este conocimiento
unidimensional contiene una forma de reduccionismo consistente en
que la comprension de los fendmenos mas complejos y de la accion
humana misma, queda reducida a unidades o esquemas conceptuales
relativamente simples, lo que implica en términos de una mirada
positivista cientifica, una especie de aislamiento en el sistema fractal
y reducido el fendmeno a tal unidad, es asi manipulado, diagramado,
programado y anticipado su accionar.

Lo anterior es consecuencia y fruto de una concepcion de sociedad
en términos operacionalistas, caracteristica moderna con su estrategia
pragmatica: el operacionalismo (Dewey, 1975). Asi tenemos el
conocimiento como operacion, selecciony exploracion de conocimientos
utiles (competencias) como recurso. Y una educacidon superior para
obtener individuos capaces de operar con conocimientos y habilidades
para el mundo del trabajo, operar con mas eficiencia.

En este ambito, las formas de razonamiento que mas se valoran, son
las del razonamiento estratégico, a las que pertenece aquello que R.
Barnett denomina el decisionismo, que a su vez conforma una especie
de movilidad de la informacién y de los conocimientos denominada
transferibilidad (Barnett, 2001).

2.1.2 Masificacion del saber: fragmentacion o proliferacion
cognitiva

Alberto Martinez (2004, p. 70) indica como historicamente el Estado en
un determinado momento se torna educador y regulador de la educacion,
y de otra parte, la educacioén ahora se hace expansiva, connotaciones
a las que hoy hay que agregar también que se hace competitiva. El
Estado como educador produce por si una ampliacion del concepto de
universidad, que de elite cognitiva aspira a ser masiva. Los términos de
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las politicas y planes de desarrollo en orden a la educacion apuntan a
introducir en la institucionalidad educativa estatal un numero cada vez
mas amplio de ciudadanos.

Esta ampliacion de la educacion superior de elite a masiva, frente a la
misma comunidad cognitiva académica, conduce a la fragmentacioén
del capital cognitivo de la sociedad. El hecho de que cada vez seamos
mas letrados, paraddjicamente no se equipara con que el conocimiento
en la sociedad pueda afincarse y consolidarse dada la fragmentacioén
disciplinar existente en la actualidad. A mayor apertura y masificacion
de la comunidad académica, esta se ve reducida a problemas de las
disciplinas, la comportamentalizacion de la vida en disciplinas,
departamentos académicos o escuelas o facultades, trayendo como
consecuencia que se acorta la vision general del ser humano, y de la
misma sociedad.

De manera genérica, caso que implicaria una inmersiébn en mayor
profundidad, se puede afirmar que la sociedad hoy se muestra como
una multiplicidad de formas, prueba de ello es que no hay instituciones
dominantes, lo propio y especifico actualmente son las distintas formas
de vida, de conocimientos, de discursos, pero sin que ninguno de ellos
se abrogue el derecho a dominar.

Todo parece indicar que en tal fragmentacion cognitiva, que en términos
de Vattimo (1989) seria asi como un pensamiento débil, con todo se
dan predilecciones y desestimaciones que terminan favoreciendo
ciertas formas de pensamiento y accion, como ya se indicd con el
operacionalismo, pero esta no es ciertamente un fuerza integradora
de lo social ni del pensamiento mismo, y otro tanto no constituye el
ser mismo de la persona que de homo sapiens pasa a preferirse el
homo faber.

2.1.3 Conocimiento si, pero independiente

Es afirmacion comun que el conocimiento se encuentra fuera de la
educacion superior, fuera de la institucionalidad. Ya sea en institutos
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de investigacion, en la empresa, en conglomerados disciplinares,
en los medios de comunicacion, en organismos multilaterales entre
otros. Pero cuando afirmamos esto, estamos dando por sentado que
este conocimiento no es en sentido estricto, aquel que reune todas
las connotaciones que como conocimiento le son inherentes. Este
conocimiento independiente de las comunidades cognitivas, es un
conocimiento que puede ser en formas y experiencias sin arbitramento
académico, sin cualificacion, la mayor de las veces unilateral, sin voces
que lo configuren en procesos de participacion y discusion abiertas.

P. Levy (2004) habl6 sobre la sociedad del conocimiento como una de
las consecuencias de la expansion del conocimiento, ahora fuertemente
apoyada en las redes virtuales y de datos digitalizados. Es necesario
recordar que antes era la universidad de estudio superior el lugar propio
del conocimiento, ahora es esta sociedad del conocimiento la que
configura a modo de red el conocimiento como fuerza, como producto,
distinto e independiente de la institucionalidad educativa.

Pero este conocimiento que la sociedad configura connota nuevas formas
de conocimiento, que generalmente se sitian en una frontera de saber
instrumental y operacional, como ya se indicd. Lo que llama la atencion
es que la educacion superior termina generalmente acomodandose e
incorporando a este tipo de valores e intereses de sectores sociales,
abandonando la gestion del conocimiento por su valor, como es mas
propio de su tarea.

2.2 Relaciones entre sociedad y educacion superior
2.2.1 Nuevas formas, nuevas relaciones

Dado que la educacion, una vez ampli6 su rango de accién haciéndose
masiva, de una parte, y de otro lado bajo la connotacién pragmadtica
con la que fue cargada, es apenas consecuente que la universidad queda
establecida como una institucion con una fuerte tendencia a la solucion
de necesidades sociales para una respuesta por lo social, quedando asi
la universidad como una institucion constantemente demandada por lo
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social. Educacion y pertinencia social pueden ser ahora el nombre del
discurso de lo educativo, antes lo fue para el progreso. Ante esto surgen
varias preguntas: ;Ddénde queda la perspectiva critica y la perspectiva
reflexiva independiente?, ;hasta donde la educacion se debe a un proceso
de formacién de los sujetos sociales, entendidos como estadisticas en
la democracia y mano cualificada para la empresa y las tendencias
economicas?

Preguntas sugerentes que hablan de la pertinencia de la educacion, y
que interrogan a su vez la relacion que debe existir entre concebir una
educacion para la vida, como distinta a la educacion para el trabajo.
Disyuntiva que por supuesto en una educacion sensata no cabria, pero
que en los actuales discursos de lo educativo parece puesta como en
una encrucijada que se repercute a la hora de certificar y calificar a la
institucion educativa.

Ante las demandas a la educacion superior por parte de la sociedad,
razén para la cual se realiza la apertura de la educacion superior,
se cambia la percepcion que la sociedad tiene de una determinada
comunidad académica, llegandose a percibir incluso como producto que
se oferta, como un producto mas que pretende incidir en el escenario
competitivo para los clientes. Ademas de concebir que la universidad
es un producto, la sociedad ejerce influencia desde diferentes frentes,
respecto a las configuraciones sobre el curriculo que la sociedad del
mercado desea. La pregunta aqui es ;Coémo comprende la sociedad
moderna, la funcion substancial de la educacion superior? La respuesta
en términos funcionalistas no se hace esperar, a lo que habria que
agregar entonces que con esto esta la educacion superior apoyando una
fragmentacion cada vez mayor de la cognicién en la sociedad, y por
ende, estaria la educacion superior reduciendo la razonabilidad de la
sociedad, en lugar de extenderla.

Es un hecho probado como la sociedad moderna depende cada vez mas
del conocimiento en los términos antes descritos. Historicamente la
educacion superior ha sido encargada de cumplir las funciones propias
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de la gestion del conocimiento, tales como transmision, comprension,
aplicacion, acumulacion, andlisis critico y desarrollo (Barnett, 2001).
Ahora con las nuevas funciones que la sociedad le carga, estas funciones
histéricas no solo se transforman, sino que se comprometen con las
nuevas formas impuestas por el mercado, donde el conocimiento por
el conocimiento ya no va, sino el conocimiento pago, contratado; el
realizado por convenio en los términos expresados por M. Nussbaum
(2001).

Las funciones histéricas de la universidad se practican conjuntamente
dentro de una cultura académica que les confiere posibilidad de solidez,
donde se interrelacionan la busqueda de la verdad, el conocimiento
como bien en si mismo, como proceso que implica en si el desarrollo de
los elementos identitarios y connaturales de la persona; pero la sociedad
actual de cara a la universidad contrapone algunas otras instituciones
para que cumplan algunas de estas misma funciones, claro estd, con
propositos bastante disimiles.

2.2.2  Encuentros y desencuentros

Ninguna teoria de caracter técnico o metddico, o sistémica o
de reingenieria alcanza a agotar una explicacion satisfactoria y
mediatamente sensata de la educacion y, por consiguiente, de la relacion
de esta con la sociedad si no parte razonablemente de una antropologia
filosofica (Dienelt, 1970). Una dificultad que se observa en alcanzar una
posible teoria que satisfaga la relacion entre sociedad y comunidades
cognitivas de la universidad, estd en que los vinculos entre educacion
superior y sociedad estan cada vez madas difuminados, estos varian
considerablemente dependiendo de los temas, las disciplinas y las
instituciones, siendo dificil hoy poder contar con un discurso global.
No significa esto regresar a un determinado estado ideal, tedrico, por
cuanto la teoria a nada mueve, segun Aristoteles y Tomds de Aquino
(2004, VL, 11, 1139b), estos dos autores concebian el ejercicio educativo
propiamente en el ambito de la politica y de las tareas propias de la polis
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que se alcanzaba por la paideia, es claro que no estamos hoy por hoy
precisamente ni en la época de Aristoteles ni de Santo Tomas.

Si bien los acercamientos entre universidad y sociedad hoy estan mucho
mas establecidos, como lo cree R. Barnet (2001) estos se dan a la vez
entre correspondencias y resistencias, encuentros y desencuentros
donde cada una ejerce sobre la otra una dialéctica e impacto en la otra,
su propia deconstruccion como lo expresara Derrida (2002). Es asi
como la sociedad, significada en su estamento estatal, desea ejercer
cada vez mayor influencia en la educacion superior, pero esta influencia
es relativa, pues tampoco aspira a tomar completamente su control,
ya por conveniencia, ya por estrategia, por costos, por presentacion a
la empresa tampoco le conviene desaparecer a la universidad pero si
habitarla.

De otra parte, la sociedad maneja intereses culturales y econdémicos,
muchos de los cuales se expresan en los bienes y servicios que a su vez
dependen del cambio cognitivo que esta en la universidad. En estos
encuentros y desencuentros, la educacion superior, por lo general,
se acomoda a la tecno-estructura que se corresponde con el aparato
econoémico y la mayoria de las veces termina mostrando cierto grado
de apertura.

2.2.3 Relaciones de los académicos sobre la sociedad

La comunidad cognitiva valora la apertura que la sociedad planted
hoy, esto es el desafio de lo establecido, que va bien con su aspecto
critico y evaltia la flexibilidad de pensamiento y su valor colectivo. Pero
dadas las condiciones actuales, la libertad académica efectivamente
se ve disminuida de cara a la sociedad, que muestra una preocupante
inclinacidon por la razén estratégica, hacia el mundo académico de
valores e intereses propios de otros medios: preocupacion por la
operatividad, porque se trabaje y se tengan efectos concretos, resultados
operativos, se asegure la rentabilidad, retencion del cliente, educacion
como servicio publico, educacion superior como proveedora.



I 128 I La razonabilidad juridica, la razonabilidad politica de la historicidad y la razonabilidad....

Como efecto colateral, la universidad ha sido habitada por discursos
en orden al método sobre la resolucion de problemas o aprendizaje
basado en problemas, método que incorpora la educacion superior
como tendencia venida del positivismo cientificista, que en el escenario
del mercado se traduce en un decisionismo (Barnett, 2001), que es una
técnica de la sociedad industrial moderna, una respuesta pragmatica
a los problemas. Lleva la toma de decisiones sin que contengan
necesariamente bases éticas o medioambientales, pues se considera que
es un sistema en tanto cientifico, neutral en cuanto al mundo de los
valores, y en cuanto al impacto es un costo, un precio que se ha de
ocasionar en aras del progreso. En tal sentido, el Estado intenta inferir
en el disefio del curriculo, tornandolo de proceso a producto, con la
consiguiente pérdida de autonomia, y por su parte el docente, ahora
inmerso en el escenario del profesionalismo, hace un trabajo, no ya un
oficio o arte, con lo que se contribuye a la proletarizacion docente. Es
lo propio del profesional-cliente. La pregunta es ;los docentes quedan
como profesionales o académicos?

Entérminos derentabilidad y productividad es propio la parametrizacion,
los estandares, la cultura de la evaluacion, son logicas de la sociedad
actual. Y en tal logica la relacion profesional-cliente se establece con
base en la confianza, donde el cliente parece tener siempre la razon.
Pero esta no es en efecto la 16gica de la educacion.

2.2.4  Las relaciones posibles

El conocimiento que debe tener el maestro cuando interactiia con
el estudiante es en efecto un conocimiento distinto al de la relacion
estratégica. Ha de responder fundamentalmente a una relacion basada
en un conocimiento proposicional, de orden superior, y no solo
disciplinar, aunque no lo excluye. Es indispensable sostener y recuperar
para la comunidad educativa, el manejo de las epistemologias del saber
y su efecto en el disefio curricular. Y por su parte, el conocimiento
ha de ser no solo el conocimiento que deriva de las investigaciones
de los académicos, sino el que favorece un proceso de desarrollo
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de lo personal. Esto ha de ser asi, porque el académico se ocupa del
conocimiento como tal, en el encuadre de campos especificos, dentro
del territorio del conocimiento. Pero también por encima estan las
cuestiones relacionadas con la verdad, con la solidez del conocimiento,
la creatividad independiente de su aplicacion o utilidad econdmica.
Otros profesionales, mas del escenario de las técnicas se han de ocupar
de su utilidad pragmatica o de su embalaje (Barnett, 2001). Con esto se
ha dicho que en efecto existen diferencias en la gestion del conocimiento
que realiza el profesional, y el que ha de realizar los académicos que
responden mas a un conocimiento que tiene valor en si mismo frente a
cosas que tienen valor.

Sin embargo, es necesario estar atentos, pues también es posible que se
trate de nuevas formas de razonamiento que aparecen en el mundo del
trabajo y que en realidad estan permitiendo una reciprocidad verdadera
y no tan solo superficial y en tal sentido es necesario considerar las
relaciones de la educacion superior con estos nuevos conocimientos.

2.3 Educacion superior y conocimiento en su relacion
2.3.1 Letrados

Las tesis que sostiene Barnett (2001) en las que se apoyan en parte
estas indagaciones, es que hoy todos reciben educacion, ya sea la
institucional, ya sea por otros medios, a tal punto que hoy se habla de
una sociedad letrada. Pero como ya se hizo la distincion, la sociedad
moderna es alfabetizada segin los marcos cognitivos de esta, que no
son exactamente los de la comunidad cognitiva.

Una sociedad letrada como la que tenemos hoy, a la que se puede
también agregar digitalizada, resalta mas un sistema de conocimiento
educativo estratificado y jerarquizado en el que se pueden identificar
diferentes niveles: aquellos que reproducen y cambian poco la
informacion que reciben, de otro lado, los que generan la informacion;
en otro frente bien distinto estan los que generan las ideas de las que
deriva la informacion y este es el escenario propiamente dicho de la
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educacion superior. Y finalmente, estan los que desempefian funciones
técnicas, administrativas, estéticas, de reproduccion. Con esto puede ya
deducirse qué estrato es el que promueve la denominada sociedad del
conocimiento estratégico y empresarial. La diferenciacion del mundo
académico en disciplinas refleja esa misma diferenciacion.

Como conclusion se puede afirmar con relacion ala comunidad cognitiva
frente a las nuevas expresiones del conocimiento, que la ampliacion de
capacidades de generacion de conocimiento a instancias externas de
la universidad promueve en efecto una ampliacion del conocimiento,
pero como movilidad de la informacion, y el ejemplo lo tenemos en
los bancos de datos, las redes sociales y los medios de comunicacién a
escala mundial. Ampliacion que, sin embargo, no se puede considerar
siempre, como ampliacion del universo cognitivo social. En efecto, la
universidad aprende de estas formas de conocer, lo que significa ampliar
las suyas propias que para el contexto contemporaneo son estrechas,
convencionales y muy limitadas, pero su etos efectivamente debe
responder no solo a movilidad de informacién, como queda sugerido.

2.3.2  El conocimiento como informacion

Como ya se indico, la categoria contemporanea de modernidad del
dato depende mas de la informacion que del conocimiento, y gran parte
de esta se encuentra justamente fuera de la universidad. Una de las
caracteristicas de este requerimiento es que la informacidn se requiere
de forma rdpida y ampliamente disponible. La universidad en esta
materia es lenta.

Es necesario remarcar, que no puede confundirse, ni se identifica en
sentido estricto el conocimiento con informacion. La informacion se
gestiona, salvaguarda y moviliza de formas distintas al proceso que ha
de cumplir el conocimiento. La informacion opera a modo de un banco,
algo asi como un bien depositado bajo seguro. Pablo Freire (2009)
denomind a este conocimiento como epistemologia de banquero y
esta informacion se puede adquirir en el estante del mercado de forma
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abierta y sin mas restriccion que el pago. Los datos y la informacion se
pueden acumular, vender y comprar en la economia del mercado.

Pero, es claro que a este conocimiento-informacion no se puede equiparar
con el conocimiento en si, por cuanto a este le falta su respectivo
aprendizaje y le falta aquello que Aristoteles y Tomas de Aquino, y
Bernett (2001) bien describen en términos contemporaneos con lo que
denominan como la transaccion genuina en la que no solo cambia el
conocimiento, también lo hace el estudiante. Ambos se transforman y
esto no siempre sucede, por ejemplo, con la informacion.

Dicha transaccion requiere algo decisivo y especificamente tanto del
sujeto cognoscente como de la comunidad cognitiva: unos esquemas
conceptuales que procesan los datos de los sentidos generando
los respectivos conceptos, base del conocimiento. Los clésicos lo
denominan entendimiento agente, Kant lo tipificd en la imaginacién y
las estructuras de la mente, otros como los preconceptos, y otros nada de
lo anterior, pero con todo, los esquemas no estan en la informacion, ni en
los sentidos. Sin analisis, comprension e interpretacion la informacion
es ciega.

Si Levy (2004) habl6 de la sociedad del conocimiento, la sociedad
letrada habla de la sociedad del aprendizaje, de una sociedad que
ha de verse con una saturacion constante de informacién y depende
de ella para su funcién en un mundo tan rapidamente cambiante. La
sociedad del aprendizaje que no es la educacion como formacién se
debe también a diferentes posiciones psicologisistas que han entrado
a primar como visiones versatiles y sutiles ante la comprension, la
sabiduria, la interdisciplinariedad que le son propias a la educacion.
La universidad se acerca a esta concepcion de aprendizaje, donde el
acto educativo se torna no como un proceso de la persona y un proceso
del conocimiento, sino como la mecanica de un aprendizaje, el imperio
del método, el medio y la mediacion didactica. Es un criterio de una
epistemologia castrada. Estas nuevas formas de conocimiento hacen
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surgir nuevos vocabularios que a modo de términos determinan el
quehacer de la universidad: competencia, resultados de aprendizaje,
créditos, perfiles profesionales, estudiantes como productos, talento
humano, mano calificada.

La configuracion del conocimiento a las demandas contemporaneas
implica la adquisiciéon inmediata de habilidades, es decir, acciones
encaminadas a efectos previsibles y medibles posteriormente. El imperio
de los métodos o la metddica propia de la sociedad del aprendizaje,
el imperio de la informacion, hacen dificil identificar cudles son los
conocimientos mas importantes y relevantes. Se pierde el concepto de
compromiso, el empefar la palabra por la verdad por el de estrategia
del conocimiento, y la estrategia se modula, se anticipa, se controla.
Una pregunta pertinente que salta al escenario es ;Como se comportan
los estudiantes ante estos cambios de relacion del conocimiento en la
sociedad?

No se ha de desconocer que la idea de producto connota finalidades
predeterminadas, de resultados uniformes. Aqui el estudiante es
paciente ante un proceso. Esto no es adecuado en el caso de una
educacion superior y menos en un proceso de formacion, que implica
una actitud activa del estudiante, un prerrequisito que debe aportar para
poder efectuar un proceso de interiorizacion, de incidencia con todo lo
que connota esta categoria’.

Efectivamente, ante las nuevas concepciones de conocimiento en la
sociedad actual, cambia de igual manera el papel del alumno y, como
efecto, cambia el del educador en los términos antes descritos.

Concebida la educacion en la sociedad del aprendizaje imperan
las técnicas para esperar y anticipar ciertos resultados. Se pide la
uniformidad y la predictibilidad. Es normal que la empresa especifica

2 El trabajo sobre incidencia de la formacion humanistica realizado por nuestro grupo de Investigacion
Social Humanistica del Derecho (2008) da buena cuenta de esta categoria y lo que bien puede
aportar a la educacion.
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de antemano la naturaleza del talento humano con que contard, pero
no es normal que la universidad module anticipadamente al estudiante,
pues este ingresa fundamentalmente a un proceso y como tal cursa el
camino del libre albedrio, de la autonomia. En la empresa el concepto
de talento humano es ldgico y funcional, pero no opera lo mismo en el
estudiante que ha de ser autonomo ante si mismo, ante el conocimiento,
ante los demas, ante lo otro.

Las capacidades pre-identificadas por el mercado del trabajo estan
dominando la reconfiguracion del curriculo para una educacion masiva
para el trabajo; se habla de curriculo abierto, curriculo polémico, dado
que se requieren profesionales responsables y flexibles, transferibles,
que toleren el cambio y las complejidades de la vida comercial, para
que mejoren la vida econémica.

El curriculo se satura de saber como, que efectivamente responde a un
operacionalismo, alejandose del saber para qué, que responde a aquella
inquietud de Aristoteles y Tomas de Aquino, que sintetiza Maclntyre
respecto a como puede ser la naturaleza humana si se le coadyuva a
desarrollarse en lo que una persona es, lo que puede ser, lo que quiere
ser y lo que debe ser (Maclntyre, 1994, p. 21) y esto afecta el concepto
de funcion de la universidad. El peor de los sintomas esta en efecto en
la pregunta en términos expresados por Lyotard (1989) en su obra La
condicion postmoderna; es que la mayoria de las veces el estudiante
profesionalizado se pregunta no por la verdad de los hechos o las cosas,
sino por su valor o por aquello que le dara representatividad.

2.3.3 Conocimiento y accion

El conocimiento estd cada vez mas divorciado de la accion. En ese
proceso, tanto el conocimiento como la accion se empobrecen y se
achican. El conocimiento se convierte en simple informacion y la accion
en simple trabajo (Arendt, 2008). En una educacion superior para la
vida, el concepto de resultados tendria un espacio limitado o ningun
espacio. Cuando se trata de formas de razon, verdaderamente abiertas
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e interactivas, no se puede hablar especificamente de resultados. Solo
hay procesos continuos, con puntos intermedios donde detenerse antes
de continuar con el analisis.

La nocidén de resultado es caracteristica de la razon instrumental, de
hacer o decir cosas con un propésito determinado. En general, se suele
imponer mas la razon estratégica que la verdadera razon interpersonal,
y esto no se debe a maldad ni a estrechez de criterio, sino mas bien a la
estructura cognitiva del moderno mundo del trabajo.

La modernidad, en criterio de A. Maclntyre (2004) ha establecido una
escision entre entendimiento y voluntad, donde la voluntad escindida
del entendimiento como facultad propia del escenario de la razén, no
ilumina o muestra la verdad a la voluntad, que por su parte termina
determinando su propio contenido al pensamiento. Es el imperio de
la voluntad escindida de la razén, donde prima la imaginacion y el
sentido, donde lo pensado termina configurado como lo real. Alli el
escenario de la acciéon queda igualmente comprometido, subsumido
en un voluntarismo que puede conducir a un laberinto sin salida a
la condicién humana. Ademas, se pierde o se reduce la vision de las
acciones humanas como un asunto complejo y se reducen a un solo
aspecto del despliegue de la accion: al producto mismo.

2.3.4 El poder cognitivo y la accion humana

El discurso académico en términos de Barnett (2001) se ha tornado
hacia las habilidades transferibles, habilidad y vacacionalismo que
en los términos actuales es considerado como una discontinuidad con
el discurso propio de la mision de la universidad. Hoy es un discurso
cargado de poder en criterio de Foucault (1977) donde el alumno pierde
la visioén universal y reduce la capacidad critica.

Ademés, se pierde o se reduce la vision de las acciones humanas como
un asunto complejo y se reducen a un solo aspecto del despliegue
de la accion: al producto mismo. Es necesario tener en cuenta que el
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término habilidad no tiene un contenido sustantivo en si mismo, Sino
que adquiere sustancia en circunstancias especiales. No se puede
ensefiar habilidad en general. Es un desempefio que va pegado a
una circunstancia particular. Por tanto, la identificacion, la forma de
adquisicion y el juicio son problemadticos en y para circunstancias no
diagramadas o predefinidas. La accion humana pertenece no a lo que
es fijo necesario y determinado, como lo indica Aristoteles en su Etica
a Nicomaco, sino a lo que puede ser de esta u otra manera (ENVI, 1,
1139a). Dar los hechos humanos por sentados conduce a frustraciones
en la accion. Aqui es clave el concepto de comprension que implica el
entorno natural, social y humano.

Las habilidades no siempre requieren una elaboracion cognitiva.
Sin embargo, siempre implican la situacion que es el escenario de la
interpretacion, es abierto. Pero esto no se utiliza como debiera en la
formacion, por cuanto se intenta anticipar o estandarizar la situacion. Se
da asi una ruptura entre la habilidad y el juicio de razén bajo la logica
de capacidad-reproduccion, versus entrenamiento.

La habilidad requiere de juicio previo del limite y naturaleza de la
situacion, como del espectro y caracter de la respuesta habil que
requiere. Pero la habilidad en educacion superior va mas alld. Es una
metaeducacion, es decir, el desarrollo de capacidad de independencia,
para valerse en el amplio espectro de la situacion. No hay habilidades
concebidas para situaciones determinadas y este es justamente el
escenario de la idea practica prudencial.

Las competencias refieren a capacidades operativas. ;Pero cuando estan
involucradas personas o comunidades, que hacen parte del escenario
de la discusion, no de la prevision de resultados, como se les percibe?
Parece que igualmente como objetos, como obstaculos o problemas,
como factores adicionales en la busqueda de eficiencia econdmica.
Aqui la forma de razonamiento no es comunicativa en los términos
de la accién comunicativa de Habermas (1982), sino estratégica, del
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razonamiento técnico. En la habilidad, adiestramiento o emulacion o
habilidoso no cabe el concepto de valor requerido en la eleccion de los
limites de la situacion, en la cual se pone en juego la habilidad.

3. Elsaber practico en la idea practica. Virtud de la
prudencia en Tomas de Aquino

La idea practica en el tratado de la prudencia ofrece una forma de
razonamiento no instrumental, en orden a praxis humana, es decir,
aquella que se pregunta por como ha de conseguirse con la accion aquel
ideal antiguo como nuevo de una vida buena, frente a los paradigmas
de razonamiento estratégico y de la transferibilidad estratégica, que
asume la sociedad de la economia contemporanea, que es altamente
instrumental, que modela formas de vida y las instituciones que asi
mismo necesita.

3.1 Larecuperacion de la teoria de la accion

Uno de los contenidos fuertes de la filosofia de la educacion es hacer del
estudiante una persona capaz de la accion €tica, critica y responsable,
es decir, capaz de acciéon humana. Pero la idea de la accién, o de la
razoén practica, es uno de los temas que con la modernidad entrd en
crisis. La filosofia del siglo pasado, con su primacia de razon légica
instrumental, legod a la posterioridad un punto de vista escéptico frente
a la objetividad de los valores y una existencia arrojada al vacio. El
pensamiento posterior a la segunda guerra mundial, puso de manifiesto
la crisis del modelo particular de ciencia impuesto por la modernidad,
con el privilegio del método que ha de ser exacto, sistematico y en
busqueda de la certeza, por encima de la busqueda de los fines que
orienten la praxis humana. La ciencia de la naturaleza, que es definida de
forma bien distinta a como la concibid Aristoteles, como conocimiento por
asimilacion, por analogia, por abstraccion formal del ente en cuanto ente,
conocimiento por las causas, lo que significa que la ciencia es explicativa
(Aristoteles, 1998 1, 2 71b9). Pero el saber filoséfico de las cosas se vio
sustituido bien por un saber fenoménico, en el que solo se alcanza lo
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particular y contingente de lo que da buena cuenta el saber matematico
por su certeza, —l6gica matematica— cuya unica funcion es dar orden al
conjunto disperso de datos empiricos. Cualquier intento de ir mas alld de
esta actividad reguladora, frontera infranqueable del saber matematico, se
califica de dogmatismo metafisico. Desde entonces, todas las perspectivas
de la ciencia se transformaron en ciencias fisico-matematicas, incluso
las ciencias sociales y del obrar humano viendo reducido su campo de
accion. Descartes y Kant inician este caracter propio del hombre moderno
con la duda metodica y la critica a la capacidad de la razon humana para
trascenderse a si misma y alcanzar lo que las cosas son (Kant, 2008, B
XIX-XX).

Tal conocimiento cientifico, riguroso, metddico, contrastable, inestable
se propone como saber absoluto frente al pensamiento teleologico de la
comprension, que queda reducido a no tener valor cientifico, sino que solo
tiene valor heuristico, artistico, poético (Kant, 2008). La sobre estimacion
y el privilegio de la rigurosidad cientifica del saber produjo una visién
distinta y reducida del saber humano.

Para la época, las ciencias sociales se encuentran en una crisis
concerniente a sus fundamentos conceptuales, y su identidad como
disciplina resulta endeble, y ello no solo por haberse acercado cada
vez mas a una ciencia puramente empirica y descriptiva, sino también
en la medida en que queda dispersa por una pluralidad conflictiva de
métodos. Habermas (1998) da buena cuenta de esta problemadtica y
propone campos epistemologicos distintos de legitimizacion para las
ciencias sociales, el mundo de la vida —comprension— y otro para las
ciencias exactas —explicacion—.

Como consecuencia de este malestar, a mediados del siglo XX aparecen
trabajos filosoficos orientados a lo que se denominé la rehabilitacion
de lo practico, aquel saber que orienta el obrar y la vida del hombre.
Robert Alexy (1997) identifica tres tendencias en tal preocupacion
por lo praxico humano, tres concepciones de la razonabilidad practica
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tomando como referencia modelos historicos: aristotélico, hobbesiano
y kantiano. Tanto la tradicion heredera de Kant, como el utilitarismo,
estan enfocados en la pregunta ;qué debo hacer?, o ;qué leyes debo
seguir en el momento de actuar? Ya sea apelando a la razon o al mayor
bienestar, estas dos tradiciones actuan a manera de legisladores y
determinan las leyes que distinguen una accidon buena de una mala.
Estos dos enfoques, como bien lo sefiala Anscombe (1997), consideran
la nocidén de obligacion como el fundamento de la moral, y una nocion
tal no tiene sentido si no se sustenta en un “hacedor de leyes”.

Si en ultimas, en la modernidad, ese dios de donde proviene la
obligatoriedad ya no existe, ni la razon ni el bienestar humano tienen la
fuerza suficiente para comprometerme y obligarme a actuar de tal o cual
modo, ya no queda fundamento posible. Afirma MacIntyre (1994) que
desde Aristoteles no ha habido una teoria de la accion especificamente
tomada. La filosofia del siglo XX se desarrolla en una larga polémica
entre la corriente explicativa y la corriente comprensiva para desarrollar
los supuestos desde donde se ha anclado la teoria analitica de la accion.
Se empezard por antinomia de Kant, Hegel, Dilthey y la sociologia. En
una segunda etapa, el circulo de Viena, neopositivismo, y las reacciones
hermenéuticas: Heidegger, Gadamer y la escuela de Frankfurt. Y la
tercera etapa se produce en torno a la filosofia del lenguaje: el giro pos-
wittgensteiniano, Anscombe y Von Wright, y Davidson.

Frente a la inquietud por la praxis humana, otro enfoque ha retornado
a través de trabajos sobre todo en el campo filosofico, socioldgico y
politico. Este consiste basicamente en dar la espalda a los dos enfoques
imperantes, es decir, al enfoque deontoldgico y el utilitarismo para
volver al planteamiento clasico de la praxis humana. La reasuncion de
la filosofia practica de la tradicion aristotélica y tomista se retoma de
pronto como una solucion alternativa, en la medida en que fue reasumida
en su valor paradigmatico de saber alternativo a la modernidad y a
la idea de ser racionalmente practico que le caracteriza. La filosofia
aristotélica se concibe en el marco de la eudaimonia o busqueda de vida
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buena, en la areté, o virtud en y para la polis. La paideia introducia en
estos ideales cuya maxima expresion estaba en la phronesis o sabiduria
prdctica en sus niveles personal, familiar y social. En efecto, la tradicion
del saber fronético, es anterior a Aristoteles, y se puede hacer remontar
a la estructuracion de los campos del saber, cuyo objeto es el obrar
humano, campo delimitado tanto respecto de saber tedrico como del
saber mecanico y de las artes (Socrates y Platon, aunque en sentidos
distintos).

En esta biisqueda de una alternativa a una filosofia de la accion en la que
se recurre a la tradicion aristotélica, se asumen dos lineas principales:
aquella que recibe el realismo aristotélico por mediacion de Tomas
de Aquino y que se concreta en los autores denominados tomistas,
neotomistas o, simplemente, iusnaturalistas clasicos; y un segundo
lugar, la de una rica variedad de autores, como E. Anscombe con la
Intencion (1983); Hannah Arendt (2007) con La condiciébn humana;
H.G Gadamer (1991) con su obra hermenéutica interpretativa, Paul
Ricouer (1996) St mismo como otro; Martha Nusbaum (2011) Sin fines
de lucro; Maclntyre (1994), Habermas (1982) Conocimiento e interés;
Antony Kenny (2000) con Tomas de Aquino y la mente.

Werner Jaeger, Paideia: Los ideales de la cultura giega (2001), de un
lado y Pierre Aubenque La fronesis aristotélica (1999) y R. A. Gauthier
La moral de Aristoteles (1973), establecen una discusion terminoldgica
y epistemolodgica de la introduccion y traduccion de la phronesis griega
por la prudencia latina. Por medio estd que la tradicion antes y después
a Aristoteles ha interpretado la phronesis ya desde una perspectiva
intelectualista, es decir, un saber teorico de los principios de la accion
(Descartes), ya desde un empirismo sin principios (Kant), una simple
aptitud (competencia) (Dewey), una facultad racional deliberativa en
orden a medios para alcanzar fines (constructivismo).

Segiin Werner Jaeger, el término viene de Platon y designa un tipo
de saber conforme al ideal platonico de ciencia, de sophia, sabiduria,
contemplacion, que asumida por Aristoteles es la ciencia arquitectonica
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(Aristoteles, 1998, A 2 982b 4). Pero en la Etica a Nicémaco, el término
de phronesis, ya no designa tal ciencia, sino una virtud (EN VI, n.5,
1140b 1), aunque es una virtud que pertenece a la didnoia del alma,
es decir, a la razdn teorica, con todo esto es un cambio brusco; que en
la interpretacion de W. Jaeger se debio al abandono de Aristoteles de
la teoria de las Ideas de Platon. Ya no es Dios el principio regulador
de la accion humana —ética teonoma, donde la accion recta viene de la
contemplacion de las ideas, ahora en cambio tal motor inmovil queda
como oculto o mudo y en consecuencia el hombre cuenta més con sus
solas fuerzas para organizar la vida en la tierra. Y como consecuencia
el universo de la accion platdnica se hunde. La accidon ya no tiene mas
que esperar de la teoria, o sea, de la contemplacion, aunque esto implica
efectivamente sus precisiones.

Por el momento basta decir que Aristoteles concibe la parte racional
del alma en dos: las cosas necesarias, que no pueden ser de otro
modo como las causas primeras, a lo que responde la razon teorica y
contemplativa, y las cosas cambiantes, contingentes que corresponde
a la parte calculadora u opinadora del alma a lo que responde la razon
practica (EN. VI, n.5, 1140b 26).

La phrénesis es la parte ordenada a la busqueda de los bienes humanos
segun los individuos y las circunstancias, un saber oportuno y eficaz por
la posibilidad de su aplicacion directa a una circunstancia inmediata;
es una sabiduria en términos distintos a la tedrica necesaria, aqui lo
es, pero de los asuntos humanos, la relacion del hombre con el mundo.
La fhroneis pierde asi carga tedrica y pasa a tener un sentido practico
moral, capaz de orientar la accion hacia aquello que es inmediatamente
util y bueno para el hombre, pero sin referencia alguna a la norma
trascendente. Y la sophia queda como una forma de saber que sobrepasa
la condicion humana (Aristételes, 1998, 2 982b 28).



Coleccion Selecciones de Investigacion N° 10 I 141 I

Se debe a Cicerdn® quien como latino para traducir la fihdnesis, en este
caso en la concepcidn y version estoica con su orientacion a la accion,
recurre al término prudentia, contraccion de providencia, que evoca la
idea de prevision, de saber eficaz de las cosas que se han de realizar.
Prever, ver de lejos. Estos traslados e incorporaciones dejan sus secuelas
como en efecto se ve en la traduccion al latin de la Biblia griega que
traduce phronesis 'y sophia como prudentia y sapientia indistintamente.
Otro tanto de comentaristas arabes y medievales, poco reparan en el
cotejo critico de los textos, y phrénesis o prudencia designa una
especie de sabiduria, no la contemplativa, sino la del componente de
la vida buena y el fundamento de la accidn recta. Segin P. Aubunque
y R. A. Gauthier, tal concepcion y mucho mas la nocién moderna de
prudencia, es incapaz de traducir las implicaciones intelectuales que
tiene en Aristoteles el concepto de phronesis. En el fondo estd la tension
de la filosofia griega en torno al ideal de vida contemplativo y al de
vida politica, asunto que la tradicion posterior ha interpretado desde
una perspectiva intelectualista, desde un empirismo sin principios que
consistiria en conferir a la virtud y al deseo la determinacion del fin, es
decir, una simple aptitud (competencia).

3.2 Laidea practica en Tomas de Aquino. La prudencia como
sabiduria de lo particular

En orden a las ideas que se vienen argumentando, efectivamente, Tomas
de Aquino representa una tendencia hacia la primera interpretacion
intelectualista, pero moderada. Es de la idea que la prudencia, como
saber particular, permite aplicar los principios de la moralidad, tal
como estan definidos por la conciencia moral o sindéresis a las variadas
circunstancias sobre las cuales se ha de ejercer la accion. Asi, entre las
leyes morales rigidas, uniformes, intangibles y el terreno resbaladizo de
lo maltiple, en el contexto de las circunstancias variables, contingentes,
que es lo mas real de nuestra vida, aparece la phronesis o prudencia como

3 Marco Tulio Ciceron, La Republica, V1, 1.
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el intermediario obligado entre el fin y los medios, entre las intenciones
y las acciones morales, entre lo universal y lo particular, entre la teoria
y la préctica, entre la ciencia y la prudencia. Si bien no sigue en todo
a Aristoteles, cree como €1, que el intelecto no basta para determinar
inmediatamente la accidn recta, tal como si lo admitia Socrates, sino
que es necesario el plus del deseo, pero de un deseo subordinado a la
determinacion intelectual del fin. Es decir, la inteligencia pasa por las
mediaciones afectivas, por los sentidos, guiada por la razon y en tltima
por el bien.

Lo propio del hombre de “phronesis” —dice Tomas— parece ser el
poder deliberar acertadamente sobre las cosas buenas y provechosas
para ¢€l, no parcialmente, como cuales son buenas para la salud o
el vigor corporal, sino cudles lo son para el bien vivir en general
(Aristoteles, 2004, VI, lecc 2, n. 811).

La phronesis integra las demas virtudes, y aunque no puede cerrarse
a lo universal, apunta a conocer las circunstancias particulares porque
se ordena a la accion, que tiene como materia precisamente lo singular
y particular. En la prudencia se elaboran varias sintesis: se articulan
dos funciones de la razon y una del deseo: verdad o falsedad de una
proposicion, por un lado, y la atribucion de bondad o maldad a cierto
tipo de acciones para lograr una gran conjuncion: el razonamiento debe
ser verdadero, el deseo recto, para que la accion sea buena, y deben ser
los mismos fines los que el razonamiento propone afirmativamente y
el deseo persigue efectivamente (Aristoteles, 2004, VI, lecc 2, n. 812).

Se trata de la estructura de la accion humana en general y, a través de
ella, del ser del hombre y del ser del mundo sobre el cual el hombre ha
de actuar. No se puede hablar de prudencia sin preguntarse el por qué el
hombre tiene que ser prudente, antes que sabio o simplemente virtuoso.
Este aspecto termina siendo sumamente trascendente para este trabajo
dado que en la prudencia Tomdas de Aquino cifré la posibilidad y la
tarea de lo educativo.
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La caracterizacion aristotélica del operar humano identificaba
diferentes matices: theoria, poiesis, praxis. Jirgen Habermas (1975, p.
105) en su obra Teoria y prdctica acusa este olvido de tan importante
diferenciacion, y el consiguiente reduccionismo que se introdujeron
en el operar humano. El mecanicismo redujo la accion a mera kinesis;
el cientificismo tecnicista a mera poiesis, el operar humano, la praxis
libre a un producto fabricado, volcado a una accidn transitiva que no
tiene otro fin sino ella misma, sin perfeccionar a aquel que la realiza,
comprometiendo asi la posibilidad de organizar practicamente la vida y
el destino del hombre.

Carlos Llano (2007) parte de la tesis que para introducirnos y navegar
profundo en la accién humana es necesario remitirnos la feoria de las
causas de la filosofia clasica, tesis que por lo demas nos introduce en
la discusion, que no es posible traer aqui, segun la cual no hay cuatro
causas, como tradicionalmente se dice, sino cinco: la quinta es la causa
ejemplar que es justamente para este estudio, la mas implicante y
necesaria por cuanto es la causa de la accion humana y que por efecto
de distintas concepciones que parten incluso del mismo Aristételes y
sus intérpretes, termind inmersa en la causa eficiente, generando gran
parte de la confusion y escision entre entendimiento y voluntad y por
ende entre pensar y actuar. Siguiendo la tesis de C. Llano (2007, p.
81) se parte de la perspectiva dada en el texto De veritate de Tomas de
Aquino, donde evita el término “causa formal extrinseca”, y emplea, en
cambio, el de forma ad quod, idea ejemplar distinguiéndola de la forma
secundum quam, que seria la causa formal o forma sustancial (Tomas
de Aquino, De veritate, q3: “De ideis”, ad, c). Alli Tomas ademas de
interpretar disyuntivamente el texto aristotélico, desarrolla ¢l mismo
una doctrina sobre las ideas en Dios con elementos que Aristoteles deja
implicitos.
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3.3 La causa ejemplar

La idea préctica, tal como se desarrolla en este trabajo, intenta hacer ver
que el esclarecimiento de la idea ejemplar puede coadyuvar grandemente
a superar las dificultades heredadas en la propia practica humana actual.
La causa ejemplar o idea practica, no es un resultado intelectual, sino
un proceso de pensamiento, un proceso regulador de mis actos, pero
regulador y abierto, porque puede y debe cambiar en la dinamica de
su discurso, y un proceso regulador abierto “inclusivamente praxico”,
porque no solo es Util para cambiar las cosas externas, sino para lo mas
fundamental, esto es, cambiarme a mi mismo conforme a un modelo
de vida, a un estilo de existencia. En este proceso regulador abierto
inclusivamente praxico, convergen interseccionalmente las otras cuatro
causas con las que tiene una relacion estrecha. Més adelante se veran
las implicaciones de estos planteamientos cuando se aborde el tema de
la formacion como la capacidad de darme una forma.

3.4 Relacion de la causa ejemplar con la causa formal, eficiente,
material, final

La problematica filoséfica contemporanea respecto a la teoria de
la accion, encuentra sutiles uniones con la idea practica aristotélica-
tomista, cuyos temas contintan siendo fundamentalmente temas con
resonancia en la actualidad. Conceptos tales como el deseo, la voluntad,
la accion, reciben importante iluminacion de la filosofia practica
en perspectiva aristotélica y tomista para explicar los porqués de las
acciones que protagonizamos en nuestra vida cotidiana. Segun Osvaldo
Guariglia (1990) en la nocién misma de accion, el punto de partida en
Aristoteles se ha de tomar teniendo en cuenta estas afirmaciones: en
primer lugar, Aristoteles parte de la consideracion de independencia de
otro tipo de entidades; en segundo lugar, dependencia estricta de un ser
humano como principio y causa de ella, que es el aspecto voluntario
de la accion; en tercer lugar, interrelacion entre el aspecto deliberativo
(bouleusis) y el aspecto desiderativo (prohairesis) que permite solo
mediante su conjuncidn identificar una acciéon como una accion tal.
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Deliberamos sobre aquellas cosas que estan en nuestro poder y
que pueden ser realizadas por nosotros [...] Ahora bien, cada uno
de los hombres delibera sobre aquellas cosas que puede realizar ¢l
mismo. Y en el caso de las ciencias exactas [...] no hay deliberacion
[...], sino que deliberamos sobre lo que se origina por nosotros
mismos pero no siempre de la misma manera, como por ejemplo
sobre un tratamiento médico o el modo de obtener dinero. [...]. La
deliberacion [por lo tanto] tiene que ver con aquellas entidades que
ocurren frecuentemente de una misma manera y que, sin embargo,
no son completamente previsibles con relacion a su repeticion
futura, o son directamente indeterminadas (EN, III 5, 1112a 30-
1112b 9).

Esta tercera consideracion respecto a una accion, como una accion tal,
en la que se requiere el aspecto desiderativo y deliberativo, Aristételes
lo tratara en la Etica a Nicomaco como phronesis (2004, EN. L. I-1 y
VI). Las relaciones entre deliberacion, eleccion y sabiduria practica o
(phronesis) muestran en el texto una ldgica consecutiva de sumo interés
para lo que aqui se esta tratando, en orden a ahondar en la sabiduria
practica y su relacion con el acto educativo y que resulta importante
para entender el concepto mismo de razonamiento practico hoy. El
desarrollo del problema del conocimiento practico llevara en efecto,
a través del concepto de accion, al concepto de virtud en su acepcion
mas especifica: como posesion de una capacidad para desarrollar una
especie de accion, no cualquiera, sino aquella ajustada a razon, y a bien,
en las circunstancias apropiadas, y esta capacidad, no es otra mas que
la prudencia. Es un intento de leer la prudencia, a partir de un estatuto
epistemologico diferente del conocimiento moral o teolégico, como
ha sido costumbre, sino como una forma racional, ser racionalmente
practico, dar razén de una eleccion, de actuar ante la contingencia y de
su consiguiente extension al &mbito de la accion.

A propésito del interés y recuperacion de la idea practica con inspiracion
aristotélica, la tesis de Tarnas (2008) caracteriza el pensamiento de
Occidente, de un lado, por un vaivén interminable que reclama en forma
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rotatoria cada una de las causas aristotélicas, como Optica primaria de
la explicacion de la realidad, y, de otro, por el rotundo rechazo a las
explicaciones causales reduccionistas independiente de donde vengan,
sea la prevalencia de la forma, o de la materia, o de la finalidad. En
efecto, en busqueda de la causa absoluta de las acciones, parece, que
la realidad misma se resiste a ser explicada mediante la contestacion a
una sola de las cuestiones que se refieren a sus causas en la expresion
aristotélica seglin la cual, la realidad es, al menos, pentaédrica, y a
su conocimiento Unicamente puede accederse contestando a las cinco
preguntas que indagan por sus cinco causas: Si preguntamos qué es,
contestaremos con su causa formal, si preguntamos de qué esta hecha,
contestaremos con su causa material, si preguntamos como se hace,
contestaremos con su causa ejemplar, si preguntamos por qué es,
contestaremos con su causa eficiente y, finalmente, si preguntamos para
qué es, contestaremos con su causa final.

Una disquisicion rigurosa del estatuto noético de la idea no es como
justificadamente pareciera, una sutileza caprichosa del pasado, sino
al contrario, permite identificar como esta repercute en la practica por
medio de consecuencias muy determinantes. Asi que del abordaje de
la idea, se pasara al abordaje de su lugar y papel en la practica, explica
Llano (2007, p. 6). La idea ejemplar no corresponde a aquello por lo
que primeramente el entendimiento conoce, es decir, los primeros
principios del conocer, porque ante estos el agente no puede modificar
nada, solo recibirlos y como tal se constituyen en principios del
conocer. La idea ejemplar es por el contrario, una especie inteligible,
expresa, que es aquello que se conoce y que se recibe, de tal manera
que lo que se conoce se constituye en principio por el que se opera. Esta
especie expresa, este concepto o idea del que parte la practica, posee
un contenido objetivo, esto es la cosa misma conceptuada o concepto
objetivo, la dimension objetiva del concepto. Asi que la idea ejemplar,
no es la forma extra mental, porque no es una forma sino una idea, y
por su parte, el concepto objetivo es concepto, pero no idea porque
la idea ejemplar no es el concepto objetivo. Este Gltimo es la misma
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cosa exterior pero en su existencia intencional intramental: el contenido
conceptual es la cosa misma, aunque con una existencia diversa de
aquella que posee extra mente que es la verdadera existencia (Llano,
2007, p. 26).

En conclusion, la forma exterior no puede convertirse en idea ejemplar,
porque en efecto esta requiere ser conceptuada, conocida, pero sobre
todo porque la forma exterior ya sea extramental o intramental, no se
encuentra en condiciones de ser imitada como tal, puesto que la idea
ejemplar no es una calcomania intencional de la forma natural, como
ya se indico.

El agente de la accion practica, al elaborar sus propias ideas ejemplares,
es decir, al pensar sobre aquello que debe hacer, no se detiene en esta
suerte de disquisiciones, pero el no hacerlo lo conduce frecuentemente,
a los peligros senalados, en otras palabras, a dar excesiva importancia
a la realizacion de la idea, al partir de una forma subjetiva que deberia
objetivarse en la realidad. En el otro caso, polarizando el interés de la
practica en la idea por realizar cuando solo se encuentra en condiciones
de pensado para hacerse.

Refiere Llano (2007, p. 33) que el proceso radical y propiamente de la
idea se encuentra en la relacion que el entendimiento hace entre la idea
que tiene en si mismo y aquello que ¢l mismo hace. Es una distancia en la
cual se ubica el proceso. La idea ejemplar no es la sola intuicion interna
de lo que debe ser hecho, sino que incluye el proceso que se requiere
para hacerlo. Pero a su vez, el pensamiento sobre la idea ejemplar no
solo versa sobre lo operado, esto es, sobre aquel término final de lo
que debe hacerse, sino sobre las operaciones que deben efectuarse para
llegar a término y esto es definitorio.

Se encuentra en la historia del pensamiento una resistencia por
considerar la idea como proceso. Esta resistencia encuentra su causa en
el predominio del modo logico del pensar. Si tal predominio afecta al
pensamiento teodrico, a su vez afectara en mayor medida al pensamiento
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practico. El predomino 16gico matematico, paraliza la secuencia de
la energia practica, cristalizdndola en su resultado, de manera que el
agente operador queda subsumido y yerto en la obra: en el facere, en el
factum; el agere, en el actus; el efectuar en una palabra, en lo realizado.
Tal cosa es consecuencia de la operacion abstractiva cuando es solo
abstractiva-del pensamiento (Llano, 1984). Dar prelacion a la causa
eficiente ha conducido a un subjetivismo inapropiado con sus conocidas
consecuencias. Dar prelacion a la causa material ha conducido a los
materialismos historicos, dar prelacion a la causa final, escindida de
las otras causas, ha conllevado ciertas formas de existencialismos.
Se deduce una necesaria correlacion de las causas y salvaguarda y
correlacion de cada una. Abordar la esencia de la educacion exige el
estudio preciso de su naturaleza, su existencia de modo analogo al de
ente, por sus causas. Esto implica no confundir la accién con el sujeto
que actla, ni con el efecto que es la causa final, ni con la causa material.
La accion educativa dice Tomas de Aquino “es el acto del que actaa”
(S. Th. 1. q. 18, a. 3 ad 1). Seglin que la accidon termine en el exterior, en
la produccion de un artefacto por ejemplo es una accion técnica, pero
es una accion inmanente cuando queda en el agente perfeccionando al
mismo autor de la accion (De Veritate, q. 8, a. 6 in ¢) y esta es la mas
propia a la racionalidad préctica y a la educacion como una segunda
generacion.

Si la idea fuera un absoluto concepto objetivo, referente a una realidad
ya acabada, la acciéon humana, su unico papel seria el de ser imitada.
Si, en cambio, la idea es un concepto subjetivo, intramental, producto
de mi excogitacion, elucubracidon o pensamiento, no jugara el papel de
aquello que debe ser imitado absoluta y simplemente, sino el de aquello
que debe ponerse en condiciones de imitabilidad. La finalidad de lo que
se hace no es exclusivamente parecerse a la idea, pues la idea, como
algo artificioso que es, se encuentra a su vez condicionada por otras
finalidades del sujeto. Pero la finalidad de la idea es ser hecha, y debe
sujetarse a las modificaciones que este ser hecha exija. El racionalismo
extremo identifica lo pensado con la realidad, olvidando que la realidad
siempre tendra un plus respecto de lo pensado, un ingrediente decisivo
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irreductible al pensamiento mismo que es el propio acto de ser. Cuando
lo pensado adquiere, mediante la practica, el ser del que carecia, lo
pensado se enriquece de la forma mas profunda posible. Por ello, la
adquisicion del ser no puede dejar inmutable e intocable el proyecto
inicial, como es sobradamente obvio.

De estas afirmaciones se deduce que Aristoteles y Tomds de Aquino,
para suponer la accion, parten de la consideracion de independencia de
cualquier otro tipo de entidades; dependencia estricta de un ser humano
como principio y causa de ella, que es el aspecto voluntario de la accion
y, finalmente, interrelacion entre el aspecto deliberativo (bouleusis) y
el aspecto desiderativo (prohairesis), es decir, una eleccion deliberada,
solo asi, mediante su conjuncion, se podra identificar una accién como
tal. Estos aspectos desiderativos y deliberativos Aristoteles los asignd
a la phroneis o prudencia y en este trabajo se van a considerar desde
cuatro aspectos deductivos del tratamiento que Tomds de Aquino da
a la prudencia en algunos de sus tratados: la comprension, la critica
en sentido noético no de escindir, lo meta-disciplinario y finalmente la
virtud de la sabiduria.

En el tratado de la prudencia de Tomas de Aquino se puede encontrar
y esgrimir esta serie de categorias epistemologicas que permiten argiiir
una forma de razonamiento, de ser y proceder, que no es instrumental,
y puede ser aplicable a la educacion superior, mas cercano a aquel
ideal de vida buena, frente al razonamiento acerca de la transferibilidad
estratégica de la sociedad de la economia contemporanea, que es
altamente instrumental, que sustenta en una perspectiva de la educacion
basada en habilidades y competencias, es decir, en una razonabilidad
instrumental.

3.5 La prudencia es una forma de comprension

La intercesion entre un conocimiento especulativo y practico, genera
un estado de comprension y esto se consigue por la prudencia. Afirma
Tomads: “la prudencia implica conocimiento de los objetos operables,



I 150 I La razonabilidad juridica, la razonabilidad politica de la historicidad y la razonabilidad....

tanto universales como particulares, a los cuales aplica la prudencia los
principios universales” (De Veritate q. 24 a.2, in ¢). Asi, pues, respecto
al conocimiento universal, la prudencia y la ciencia especulativa
coinciden, ya que los primeros principios universales de una y otra son
conocidos naturalmente. Aristoteles en el libro X de la Etica a Nicomaco
indica mas completud a la vida especulativa que a la vida practica. Pero
en cuanto al conocimiento particular de las cosas en las que se realiza la
accion, va mas con la vida del hombre, dado que en las cosas humanas
no estan prefijados los medios, sino que se diferencian segin la variedad
(EN, VI, 5 1140b). En cambio, los fines rectos de la naturaleza humana
estan ya prefijados, mas otros principios universales subsiguientes,
sean de la razon especulativa, sean de la razon practica, no los tiene
el hombre por naturaleza, sino que debe adquirirlos o por experiencia
o por instruccion (S. T., II-II q. 47 a. 15 in ¢). Pero los principios
comunes de la prudencia son mas connaturales al hombre. Como ya se
indicd, el conocimiento prudencial aplica ya una perfeccion al apetito
natural y al juicio natural que manifestado en la sindéresis constituye el
conocimiento practico natural que se ocupa de los universales, pero la
prudencia va mucho mas alla como expuso Tomas en su primera parte
de la segunda (cuestion 47, articulo 15), y esto porque el conocimiento
practico como virtud intelectiva no se circunscribe al conocimiento de
los fines que estan determinados por la naturaleza, sino que se extiende
a aquellas cosas que son por el fin en el obrar humano y estas no estan
determinadas por la naturaleza sino que varian y se multiplican segiin
la infinita variedad de personas y de intereses humanos.

El acto prudencial no se agota en ser un mero dispositivo de medios,
tiene en si por objeto los medios, porque a causa de la operacion conoce
las variables contingentes e imprime en ellos el orden de la razon,
pero su caracter al hacerlo es el de “cuando uno debe, de como uno
debe, y por qué uno debe” luego disponer de los medios no es una
mera operacion de embalaje, ni un asunto de adiestramiento, es por el
contrario, la direccion del todo; es el hombre que se hace bueno a si
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mismo y a su obra y no es un solo conocer de los medios, sino también
de un conocer el fin.

En el Comentario a la Etica a Nicémaco, Tomas de Aquino expresa que
el prudente, a causa de la disposicion de su habito, debe ser capaz de
deliberar bien en lo referente a los bienes propios y ttiles, no en algiin
asunto particular, —como lo propio de una ciencia—, sino que sea lo
bueno y util para que toda la vida humana sea buena. “si el que delibera
bien en algo concreto es prudente parcialmente en algiin asunto, en
consecuencia, también sera entera y absolutamente prudente aquel que
delibera bien sobre lo que incumbe a toda la vida humana” (comentario
al libro VI, Cap. 4, n. 830- 831).

La prudencia es un camino entre un conocer que termina en un
mandato. En II-II q. 53 a.3; 49 a. 1 parte de un conocimiento previo. En
educacion superior, el comprender es un concepto radical e irreductible.
Comprender es mas que conocimiento. Captar, analizar es un estado de
conciencia altamente valido. Comprension es algo mas que competencia,
pues la comprension implica descubrimiento.

La comprension ha estado historicamente en el proceso de la forma
de la verdad; es un componente de validez y la prueba. Comprender
implica un dinamismo entre el funcionar y lo verdadero. Por su parte,
la competencia implica un funcionar, pero en orden a una capacitacion.
En cambio, la comprension desarrolla y realza la accion humana libre.

El comprender posee un caracter transaccional: yo-tu-nosotros; pero
implica experiencia y madurez en el tiempo, por esto en los jovenes se
hace tan importante el ejemplo, el consejo para el ascenso a un estado
de perfeccion, que Aristoteles en la Etica a Nicomaco sefialé como
el estado propio de la edad adulta, pero se han de admitir en efecto
diferentes modos alternativos de la comprension, asi como se han de
admitir diferentes momentos prudenciales y diferentes etapas en la
formacion misma.
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La comprension tiene mucho que ver con el acto educativo. Tomas de
Aquino cifro el fin de este justamente con la ejercitacion en el habito de
la prudencia, aunque como tal no es un habito ensenable o transmisible
para definir qué es prudencia, mas que emitir una definicion de caracter
teorico, mas bien se han de mirar justamente a lo prudente. Por eso,
la comprension de la prudencia exige una forma de ser y expresa la
individualidad, es personal y manifiesta el patrimonio humano personal
y espiritual.

La comprension es activa, no es convencionalismo, no es el estandar
determinado por la competencia, no se limita a un desempefio observable.
La comprension exige comprometer la palabra en forma de verdad. En
tal sentido, la prudencia como virtud intelectual lo es también como
virtud moral, es decir, es un obrar no en cualquier direccion sino en
orden al bien debido, indicado por la razon recta. La comprension, como
una forma de ser y expresar la individualidad, es personal y patrimonial.
La educacion orientada a generar una verdadera comprension, genera
persona como ser pensante, reflexivo, que discrimina en el amplio e
interpersonal mundo de la vida.

La comprension es la parte constitutiva de la accién y hace relacion
al mundo de la vida. Educacion superior como comprension deberia
permitir a los estudiantes profesionales armar su conjunto de proyectos
de vida. Seria una combinacidon de cuestiones intelectuales y éticas y
daria a las personas la capacidad de concebir un conjunto de proyectos
moralmente definibles y las capacidades para llevarlas a cabo. El
conocimiento que pasa por ser comprension genera conviccion que a su
vez genera modos de vida, de ser, de actuar. El conocimiento concebido
por competencia, que generalmente es por emulaciéon, no genera
conviccion y como tal podria llegar a no mover nada.

3.6 La prudencia es una forma de pensamiento critico (romper
epistemologias)

El método tomista implica que el estudiante forme sus propias ideas
o0 juicios y adopte sus propias posturas, sus propias apreciaciones, su
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propio punto de vista. Aunque se parta de las voces autorizadas, es
necesario salirse del marco establecido, adoptar criterios epistemologicos
diferentes. El pensamiento critico no es un contenido ni un método, es
una actitud epistémica. Pensar sobre un pensamiento ya conformado,
tal como lo expresara Habermas con su contradiscurso que emprendid
con su renovado concepto de meta-critica (1982). Y esta ha de ser el
pensamiento propio para la educacion superior. Todo pensamiento tiene
limites. Liberado se puede conformar sus propios juicios, proposiciones
y afirmaciones de verdad. Critica de la critica en la practica. Cuestionar
las reglas semanticas y sintécticas.

Lacompetencia transferible no es el mejor escenario para el pensamiento
critico. Segin Habermas esta refiere a predecir el entorno en el que se
vive y en controlarlo lo més que se pueda. Es un interés instrumental.
Se objetiva el mundo para predecirlo y controlarlo. No implica tanta
reflexion, ni valores y, por tanto, no es un pensamiento critico o
emancipatorio. El pensamiento critico refiere Habermas a que los seres
tienen interés no solo en controlar el mundo en que viven, sino ademas
en librarse de su dependencia respecto de él, esto da formas criticas
o evaluativas de pensamiento. La reflexion que implica la capacidad
critica es altamente reflexiva de intercambios sin restricciones y
liberacion de componentes distorsionadores como el poder y el dinero
(Habermas, 1982). La critica se logra a partir de una combinacion de
conocimientos acerca del entorno social, psicologico, epistemoldgico.

La corporacién es la duefia de la critica, porque tiene que ver con la
predictibilidad, los limites, las fronteras, los criterios externos, y la
efectividad para el éxito de operaciones mas adecuadas para lograr
el objetivo de la organizacion; es otra razén instrumental. Por eso, la
institucionalidad universitaria no se ha de equiparar a las logicas de
una corporacion, pues el conocimiento, la comprension, la autocritica,
la critica, la construccion imaginativa y la autorrenovacion han de ser
sus logicas. La critica es una forma de pensamiento que confiere una
perspectiva de ilustracion, dado que promueve el rompimiento con las
fronteras cognitivas de pensamiento que pueden existir.
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El pensamiento critico es el escenario de la pregunta, de la disertacion
y deliberacion del escenario propio de la phronesis. En efecto, la
prudencia es un proceso que debe imperar por encima del razonamiento
meramente estratégico, contiene en efecto la resolucion de problemas,
el aprendizaje experiencial, pero va mas alld de las habilidades
comunicativas, el trabajo en grupo, el mundo de las tecnologias, el
aprendizaje en la empresa. Tanto el positivismo, como el pensamiento
cientifico, los modos del pensamiento burocratico y administrativo
actuales se confiesan criticos, pero adscritos o dentro de ciertos marcos.
También esos marcos deben ser sometidos a analisis. Pensar sobre
los pensamientos ya conformados, es decir, como una metacritica
(Habermas, 1982). Desde la accion practica prudencial es posible
dirigir preguntas respecto de los fines, los medios, la tecnologia, el
entorno y de todos los elementos incluidos en el mundo de la vida. El
pensamiento critico implica un convencimiento del propio pensamiento
con distancia critica de los marcos o colectivos. Propias ideas y
juicios, propias posturas no consumidoras. Es una practica que implica
acompaiiar al estudiante profesional para que configure sus juicios,
proposiciones y afirmaciones de verdad. Por cierto, el pensamiento
critico prudencial es busqueda de costados epistemologicos que posee
lo que damos por sentado. Someter la verdad dada a lecturas desde
diferentes perspectivas. El pensamiento critico sefiala la inseguridad
epistemologica de cualquier postulacion de verdad. El pensamiento
critico es una forma de comprension caracteristica de una genuina
educacion superior. Sin embargo, en materia de critica no todo es valido.
Existen limites en el ejercicio de la emancipacion epistemologica.

Si bien el conocimiento préctico tiene su punto de partida en la
experiencia ética, es decir, en las praxis humanas concretas y el lenguaje
corrientemente usado para designarlas y hablar acerca de ellas, es solo
a partir de su valoracion y critica desde principios de razonabilidad
practica que ese conocimiento adquiere caracter cientifico y puede
constituirse propiamente en una ciencia social practica.
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3.7 La prudencia es una forma de inter y transdisciplinariedad

El concepto de interdisciplinariedad va desapareciendo del Iéxico
y de la practica de educacion superior. Las disciplinas como
elementos constitutivos de los programas de las carreras de grado.
La interdisciplinariedad entendida como un construir de formas de
integracion entre las disciplinas es una vision pobre. Las disciplinas no
son universalmente aceptadas como los hechos sociales fundamentales
de la vida académica. Hoy, por ejemplo, se realizan estudios en muchas
materias que no tienen ningun anclaje en las disciplinas. Las habilidades
relacionadas con la empresa, tales como habilidades comunicativas,
tecnologicas, informativas, las habilidades interpersonales, estan
reduciendo el espacio de movilidad interdisciplinar. Las nuevas fuerzas
de interés social y econdmico estan fragmentando la experiencia de los
estudiantes en orden al saber.

El curriculo del siglo XXI estd dominado por los intereses de los
académicos en sus respectivos campos de investigacion. Es una forma
de integracion paraddjicamente fragmentada. Los intereses dominantes
de la estructura académica estan en orden a las disciplinas. El discurso
de la historia, la fisica, la matematica, entre otros, como las disciplinas
escindidas conducen a la fragmentacion de la universidad. Los
contenidos de los programas se viven como separados y se establecen
escasas relaciones, es una forma de fragmentacion interna. Lo anterior
se ve estimulado por algunos sistemas modulares y la transferencia de
créditos. Esto conlleva la division del curriculo en unidades, la suma de
partes para acumulacion de créditos y la transferibilidad. El estudiante
se comporta como un consumidor de créditos o de programas dentro
de la institucion o fuera de ella y pueden presionar el mercado del
conocimiento. Los departamentos compiten por los estudiantes como
consumidores internos.

Freire (2009) denunci6 esta concepcion de educacion como un asunto
bancario. La informacion se acumula como items y se retiene sin cambio
en la mente. En cambio, se requiere la concientizacion por la cual la
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persona se compromete activamente con la experiencia y el proceso,
transforma las experiencias y se transforma ¢l mismo. El proceso
interno a la idea practica prudencial exige e implica esta connotacion.
La experiencia conlleva una trasformacioén personal, el consejo, la
decision, la consideracion son del sujeto de la Phronesis, pero cuando
el aprendizaje es acumulado por la institucion o el sistema, el alumno es
un tercero y no es duefio de su experiencia. La acumulacion de créditos,
las unidades del curriculo se programan secuencialmente y suman
créditos en el sistema. Tales créditos se pueden transferir, convalidar,
acreditar, entre otros. Son los valores de cambio en el sistema bancario
educativo. La experiencia prudencial no se traspasa. Un padre prudente
no engendra hijos prudentes, estos han a su vez de hacerse prudentes.
Los logros no se almacenan en la mente del estudiante sino en el sistema,
asi lo aprendido queda fuera de nuestra vista, de nuestra mente. Lejos
queda la posibilidad de alimentar las relaciones entre experiencias
educativas, se incentiva el aislamiento. Si no existe el aliciente de
ganar crédito con tratar de relacionar las distintas experiencias /para
qué hacerlo? El valor de las unidades no se incrementa con la apertura
de estas. La pregunta es ;Hasta donde los nuevos curriculos adoptan
una idea mas amplia acerca del conocimiento? Es necesario alcanzar
que los programas modulares pueden romper las convenciones de las
disciplinas dominantes, permitiendo al estudiante captar su propio
potencial al elegir, al introducir cambios sobre el curriculo, a elegir con
los énfasis, queda por resolver el problema de madurez intelectual y
personal en orden a la libertad, la independencia, la seguridad y una
posicion intelectual con una base firme.

El ejercicio de la accion prudencial en la perspectiva y proceso que
Tomas de Aquino le imprime, es exigir al alumno un llegar al propio
juicio respecto del proceso educativo apoyado por un sistema curricular
que le implique elegir, decidir, poseer el desarrollo intelectual se
haria mas probable. La madurez intelectual se refiere a un estado de
seguridad, cuando se es capaz de expresar las ideas, cuando se respaldan
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esas ideas con razones, cuando admiten razones que los contradicen,
cuando estan dispuestos a ceder y a modificar sus proposiciones a partir
de razones mas fuertes como lo desarrolla Santo Tomds en su método
epistemologico. La madurez intelectual implica la fortaleza para no
ceder, excepto ante una razén mas poderosa, la humildad para ceder
a una posicion intelectual que seguro nos ha comprometido y costado,
la curiosidad para seguir buscando posiciones contrarias y apertura a
la posibilidad de argumentos inesperados, y esto es justamente lo que
implica realizar un acto prudencial. Madurez intelectual y comprension.
Comprension personal activa, datos externos que se hacen propios.
Se trata de un proceso continuo a través del tiempo: profundidad,
integracion, relaciones, diferencias, tensiones. El estudiante ha de
implicar una alta gama de asociaciones. Carlos Cajamarca concibe este
proposito como una dinamica de autoafirmacion: “si lo hago lo entiendo,
si lo descubro me motivo y si lo produzco es mio” (Cajamarca, 1999,
p. 28). Al aprendizaje y al conocimiento le implican transacciones
genuinas, en las que se producen una suerte de cambios muy especificos
y personificantes.

3.8 La prudencia es una forma de sabiduria

“La prudencia delibera, juzga e impera”, dice Aristoteles en Etica a
Nicomaco (lib. VI, c. 5. 1140a 25-28) que el distintivo de un hombre
con sabiduria practica es poder deliberar bien, sobre todas las cosas que
contribuyen a la vida buena en general, no en cuanto a cualquier cosa,
sino lo mas importante: su propia vida. “Es propio del sabio ordenar
y no ser ordenado por otro” (In Metph. Lec. 2, n. 7). La deliberacion
buena que comienza por el fin, ayuda a ganar para la prudencia el noble
titulo de sabiduria, porque la deliberacion buena es el acto que muestra
el camino en la ordenacién al conjunto del vivir bien. Y el conjunto
de vivir bien es el fin comtn de toda la vida humana, y por ende, la
suprema de las causas con respecto a los actos humanos.
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Mostrar el camino en la ordenacion, con miras al vivir bien, y ese vivir
bien es el fin comin de toda la vida humana y, por consiguiente, la
suprema de las causas con respecto a los actos humanos. Esta causa
considera la prudencia. Pertenece a la prudencia aconsejar bien sobre
las cosas que pertenecen a toda la vida del hombre y al fin Gltimo de
la vida humana. Por comparacion, el consejo que se da en algunas
artes se refiere a los fines propios de ellas y a los especialistas en estas
se les llaman prudentes caudillos o prudentes capitanes; en cambio,
los hombres prudentes son aquellos que aconsejan bien respecto de
las cosas que afectan a toda la vida (I-II, q. 57 a. 4 ad. 3). Y asi bien
podemos llamar a esta prudencia sabiduria.

El conocimiento esta cada vez mas divorciado de la sabiduria,
como lo expresara Maria Midgley en su texto sobre la sabiduria, la
informacion y el preguntarse (1989), ya se habia dicho como también el
conocimiento esta cada vez mas divorciado de la accion (Arendt, 2008).
Tanto el conocimiento como la accion se empobrecen. El conocimiento
se convierte en informacion y la accion en simple trabajo, techné. La
adquisicion de la sabiduria se hace cada vez mas esquiva. La sabiduria
va mas alla del conocimiento, pero siempre tiene un anclaje en €l.

En la actualidad se continian formas de pensamiento esencialmente
cientifico. Estamos anclados con este estilo de sociedad y sus modos
dominantes de pensamiento. ;Serd que no nos podemos salir de estos
marcos sociologicos y psicologicos? Podemos reflexionar sobre
nosotros mismos y cambiar intencionalmente. La sabiduria no solo
implica un avance en el pensamiento y la accién sino también un
progreso premeditado.

La sabiduria consiste en la identificacion de alternativas a los
condicionamientos epistemologicos, socioldgicos y psicologicos.
Siempre podremos plantearnos preguntas criticas, tales como ;Cuales
son los intereses dominantes que estan detras de los cambios actuales?,
(qué valores representan?, ;jcémo fundamentar racionalmente nuestras
actividades en educacion superior?
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La sabiduria como virtud surgida del ejercicio de la prudencia no
necesariamente se equipara con las tradiciones teodricas de las ciencias
modernas, que buscan ofrecer afirmaciones de verdad universales, e
intentan abarcar todas las instancias de eventos de un cierto tipo (Gellner,
1979). Pero los aspectos claves del conocimiento estan encarnados en
la accidon humana y son transmitidos a partir de ejemplos practicos, van
mas con la verdad que las certezas o demostraciones. Las tradiciones
empiricas son las que se centran en lo particular, la individualidad de
eventos y personas y las respuestas humanas concretas que se valoran
en esas formas de conocimiento. La dificultad est4 cuando la educacion
superior hace solo énfasis en el conocimiento basado en la ciencia y la
teoria. Aristoteles afirmé que la teoria en si misma a nada mueve, en
cambio si el razonamiento para algo y relativo a la accioén (EN, VI, 2,
1139b). La prueba es que leer un libro sobre ética no me hace €tico por
6smosis, lo consigo siendo bueno, correcto, una y otra vez hasta generar
el habito. Los criterios de conocimiento son siempre controvertidos y
no hay un solo conjunto de criterios que tenga el derecho de disentir.
Los métodos validos vienen en una variedad de formas y se construye
en torno al conocimiento en accion y su desarrollo depende de la
reflexion. Sin embargo, no todo vale. No se debe llegar a la anarquia
fruto de la antipatia a las reglas de la razon correcta. ;Sobre qué logica
debemos razonar? Es claro que no es sobre una ciencia que opera de un
modo explorador, retérico e ingenioso donde el mejor argumento es el
que gana. La sabiduria implica que algunos juicios y algunos usos del
conocimiento sean mejores que otros y esto es fruto del conocimiento
prudencial.

Nicolds Maxwell, con su obra Conocimiento y sabiduria, afirma “La
sabiduria es la capacidad de realizar lo que es valioso en la vida, para
uno y para los demas” (2007, p. 52). Se refiere a las deficiencias del
conocimiento organizado que solo toca brevemente a la sabiduria. La
sabiduria no llegard a menos que explicitamente reorientemos nuestras
actividades referidas al conocimiento para que resuelvan problemas
humanos especificos. Un andlisis adecuado de la sabiduria debe abarcar
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las fuerzas exteriores en juego que actian en detrimento del ejercicio de
la sabiduria. Otro tanto hace MaclIntyre (1992) en Tres versiones rivales
de la ética, donde sostiene que el proceso de avance del conocimiento
se ha desviado después de haber adoptado una direccion equivocada
con el iluminismo en la modernidad, pretendiendo dar un fundamento
seguro al progreso social, asociado con la ciencia como un modo seguro
de obtener conocimiento. Tal propdsito permitido un gran crecimiento
de la ciencia pasando por un empirismo que ha sido eficiente para
alcanzar tal fin, pero con menos €xito al abordar los problemas sociales
y personales. Las proposiciones cientificas adquieren reconocimiento
y legitimidad en los circulos cientificos a través de la adhesion a
convenciones, asi como se logra cualquier otro tipo de convenciones
sociales. Pero la ciencia no ocupa un espacio social neutral. La ciencia
se entiende entonces desde la imaginacion social, fuerza productiva y
el estar controlada directamente por fuerzas externas a la academia. Es
una vision estrecha que clama un sentido mas amplio que implique su
relacion con la sociopolitica de la ciencia en la sociedad moderna. Todos
los aspectos de la vida académica estan influidos por esta filosofia del
conocimiento. Tanto los objetivos como los métodos de las ciencias
formales, naturales, sociales, se relaciona con el resto de la sociedad,
con la industria, la politica, las relaciones internacionales, la educacion.

(Por qué esta concepcidn tiene tanta influencia sobre todos los aspectos
de la empresa académica? Esencialmente porque como filosofia
de la investigacion dominante, especifica lo que debe contar como
contribucion al conocimiento, lo que debe entenderse como progreso
intelectual y en particular lo que debe juzgarse como intelectualmente
importante. Los estdndares intelectuales funcionan como una forma de
censura. Tales estandares, tipicos del empirismo y de la filosofia del
conocimiento dominante, aseguran que los esfuerzos alternativos no
reciban la atencion, discusion y publicidad que merecen.

En tal sentido, los académicos son desestimulados respecto de dar
prioridad intelectual en su trabajo a las tares de articular los problemas
de la vida, de proponer y criticar posibles soluciones. Sabemos
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perfectamente que tal tipo de trabajo, por mas que sea urgentemente
necesario e inclusive intelectualmente excelente, tendrd problemas
por ser aceptado por los garantes de la calidad académica, ya que
dificilmente sera considerado como contribucion al conocimiento.

Habermas en su obra Conocimiento e interés (1982) indica cémo el
conocimiento da lugar a tres formas distintas de conocimiento: interés
en predecir el funcionamiento del entorno en el que vivimos; interés
en comprender y comunicarse unos con otros; interés emancipatorio
de su dependencia respecto del mundo. La sabiduria se relaciona con
el conocimiento y este se estructura a partir de diferentes intereses
humanos, entonces, la sabiduria se puede presentar a partir de distintas
maneras: instrumentales, comunicativas, emancipatorias. Un ingrediente
de la sabiduria es la reflexion, y esta se encuentra en las tres formas de
conocimiento, aunque menos en el conocimiento instrumental, pues
al objetivar el mundo y buscar predecirlo para controlarlo, repudia en
gran medida la reflexion. La sabiduria para Habermas, como se deduce
de su propuesta, tiene un alto contenido de reflexion comunicativa y
emancipadora.

La sabiduria y la educacion superior propenden porque las personas,
estudiantes y profesores actien y lo demuestren y que la institucién
proceda sabiamente. Pero las universidades se caracterizan por el
instrumentalismo, es decir, laprediccion, el podery el control (Habermas,
1982), eficiencia, el valor extrinseco, y la vigilancia. Solo en el trabajo
colaborativo y de autocritica constructiva se producira la combinacion
de conocimiento, comprension, reflexion, elaboracion de politicas a
nivel institucional. La sabiduria implica exigentes criterios de apertura.
Si la comprension puede ser mas o menos amplia, la sabiduria supone
un espectro necesariamente amplio, dado que incluye la captacion de
un espectro de posibilidades diferentes, ver las cosas desde distintos
aspectos, y capacidad de distanciarse del objeto inmediato.

La comprension personal, la apreciacion intelectual y la posesion
aportan algo mas que una dimension psicologica o epistemoldgica. Lo
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que esta en juego es el desarrollo del estudiante como persona cognitiva
individual y la forma de vida personal e intelectual que est4d adoptando.
El pensamiento constituye una estructura social que esta presente desde
el exterior en el desarrollo de los estudiantes. Pero esto no hace que
las formas de vida se tornen inmodificables, dado que la biografia del
estudiante esta constituida por un compromiso problematico, con un
conjunto de ideas metodologias y perspectivas. Ante todo ha de buscarse
la posibilidad de un compromiso profundo y persistente.

4. Formar para ser, pensar y actuar prudencialmente
en la educacion superior

Vivir como auténomos es integrar conocimiento, sabiduria y accion, pero
esto se percibe como acciones contrarias al decisionismo en orden a lo
eficaz, que no apunta al valor propio del etos especificamente humano,
sino a favor de la organizacion, la racionalidad estratégica. El saber qué
apuntaaunateoria, el saber como amétodos, estrategias, la aptitud apunta
a competencias; por su parte, la actitud mira a las motivaciones, valores,
cosmovision de la vida. Parece como si se enfrentaran el mundo de los
deseos secundados por la voluntad, conciencia, argumentacion, accion,
con el escenario de la razon secundada por la informacién. La formacion
en las habilidades practicas y su relacion estrecha con el conocimiento,
revisten una alta relevancia que se incrementa constantemente. En
la actualidad, las instituciones de educacion superior se estan viendo
sometidas a presiones para que preparen mejor a las nuevas generaciones
en el acceso al mundo del trabajo y, en esa preparacion, ocupa un lugar
de privilegio lo practico. Pero no se puede olvidar que aiin en una
profesion practico-técnica se presente la consecucion de fines sociales,
y como tal, han de desarrollar una comprension moral capaz de dirigir
y guiar su practica, por tanto, responsabilidades tanto de orden técnico
como de orden moral y ético. Esto se ha de sustentar en una reflexion
que re-descubre fundamentalmente a partir de la tradicion de la filosofia
practica, la indole practica de la actividad educativa, en cuanto a
objetivos educativos iluminados y actualizados desde la tradicion de la
filosofia practica. Cabe pensar que la practica educativa es una forma
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de praxis en la que una serie de procesos de la persona en lo tocante
al conocimiento y a la accion que tienden a convertirse en procesos
formativos (Martinez , 2002).

La complejidad de la educacion invita a redescubrir como en una
actividad practica los procesos del arte, de lo técnico y la ética van
integrados por inmersion en el escenario de la sabiduria prudencial.
“No hay posibilidad de accion responsable mas que alli donde se puede
incidir efectivamente en la situacion por la deliberacion y la decision y
la voluntad de llevarla a cabo, que puedan alcanzarse razonablemente
actuando de tal o cual manera, que es la accion prudencial (Martinez,
2002).

A diferencia de los problemas tedricos, los practicos se resuelven
tomando una decision y eligiendo entre cursos alternativos de accion,
entre lo que puede ser de este u otro modo, como lo indica Aristételes
en Etica a Nicémaco, y en cualquier caso contando con el auxilio de la
virtud moral para identificar lo bueno, lo ajustado a razén (EN, VI, n.5,
1140b).

Por eso, al considerar a la educacion como un objeto de estudio, es
necesario advertir que el hecho de su complejidad tedrica no es solo
un objeto independiente del entendimiento humano, sino un objeto de
conocimiento practico, como lo refiere Fernando Barcena (1991). Y en
este mismo sentido se manifiesta Francisco Altarejos (1989, p. 55).

La primera consideracion que debe hacerse el estudioso de la
educacion, es la naturaleza practica de su objeto. El conocimiento
se dirige intencionalmente a la realidad, y esta se ofrece en dos
ordenes diversos: seres y operaciones o actuaciones de esos seres.

Es facil entender en los actuales términos que se hace mas posible el
control cognoscitivo sobre la accidon cuando esta se presenta como
accion basicamente productiva, como una técnica, que cuando se
nos descubre con la forma de la praxis. Como actuacién humana, la
educacion es una peculiar forma de praxis, al menos cuando no cae esta
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en el imperio de los métodos, aunque en algunos casos necesarios y hoy
irreversibles, con todo, parte de la tarea educativa esta en la importancia
que se le carga a su dimension de praxis.

El dominio de la interaccion humana, denominado por Habermas como
“elmundo de la vida”, aporta ese mundo abierto en el cual el pensamiento
y la accion juntos son necesarios. Una educacidon superior que tome
como objetivo una concepcion del ser humano capaz de colaborar
efectivamente con el mundo de la vida aportard un sentido diferente a
la competencia. La educacion superior es, necesariamente, un proceso
de llegar a ser, en lugar de solicitar del estudiante la satisfaccion de
las demandas de estdndares que se le presentan exteriormente, la
educacion superior deberia concebirse como un proceso de satisfaccion
de demandas internas, donde los estudiantes llegan a ser ellos mismos.
El desafio para el educador y educando es grande, pues la tarea es
permitir liberarse de las restricciones innecesarias bajo las cuales estan
pensando y actuando.

La tarea de la educacidon superior se relaciona con el conocimiento
y la comprension. Esta tiene la particular responsabilidad de
generar habilidades basadas en el conocimiento y de promover la
comprension. Pero una educacién superior construida en torno de
habilidades est4 pensada con base en las disciplinas, que son practicas
sociales cambiantes, con metodologias caracteristicas y formas de
argumentacion y verificaciones particulares para la construccion de
sus discursos, lejos estd de contribuir a dicha tarea. Las disciplinas son
territorios donde luchan diferentes bandos epistemolédgicos. Con todo,
las habilidades no son independientes del contexto, las formas de vida,
las tradiciones y las expectativas en que estan insertas. No rifie el ser
profesional con el ser persona, el reto es incluir en el mundo académico
de la educacion superior las genuinas busquedas de razén, interaccion,
sensibilidad, transferibilidad, flexibilidad, reflexion, metacompetencia,
metacognicion sin distorsionar o tornar mas limitadas sus pretensiones
de lograr un discurso abierto. Los mundos de la vida corporativa 'y de la
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universidad en procura de la vida buena, después de todo deben convivir
y contribuir con el mantenimiento del mundo de la vida.

Martha Lucia Sarria (2008) respecto del concepto de formaciéon y su
relacion con la educacion superior, manifiesta un sentir:

La formalizacion y tecnificacion de la educacién termina
desconociendo: la formacion de un sujeto es un asunto complejo,
no reducible a la sola adquisicion de unos conocimientos, saberes
y técnicas. Se requiere, ademas, de la experiencia que marca un
tiempo, un modo y una practica (p. 13).

La tradicion del pensamiento occidental moviliza una tradicion respecto
a la formacion del hombre, pero igualmente ha legado la dialéctica y
los modos de fractura, de ruptura de esa tradicion y la emergencia de
las formas que hoy configuran nuevos discursos en lo educativo. Volver
nuestra mirada de manera retrospectiva no tiene animo de establecer una
continuidad, sino un buscar los rastros y sentidos que esta tradicion tuvo.

Segun Abagnano (1997), la formacion serd la capacidad de constituir
al hombre verdadero, al hombre en su genuina y perfecta forma.
Formacion es la busqueda y la realizacion que el hombre hace de si,
o sea de la verdadera naturaleza humana “se ofrece en la forma entera
del hombre, en su conducta y comportamiento externo y en su apostura
interna. No es una accion al azar, sino que son producto de una disciplina
consciente” (p. 272). Por su parte, en la expresion de Tomas de Aquino,
formar es conduccion y promocion del hombre al estado de perfeccion
que le corresponde segun su naturaleza, pues el mismo le viene indicado
como tarea que aun no esta desarrollada (S. T. q.I1L. q. 117).

Mientras la educacion connota un sentido mds general, el concepto
de formacion como la expresion total del hombre, tiende hacia una
forma mas alta, mas exquisita, en su pleno sentido, que el propio de la
educacion, en su sentido mas general.
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Ya no es la “crianza del nifo” sino la formacion del hombre adulto,
capaz de gobernar, porque este muestra su deseo de ascender, en virtud
de que reconoce que es contingente en una condicidon que se establece
en una serie triple del saber: saber que sabe lo que no sabe. El arte de
conocerse a si mismo, tiene el nombre de sabiduria, y se diferencia del
arte de conocer una profesion, “si la sabiduria consiste en conocerse a
si mismo, ninguno de ellos es sabio por su profesion™ (Platon, 1992,
p. 76). Conocerse a si mismo es darse una imagen, en la medida que
es el reflejo que proporciona el alma al mirarse a si mismo, y la vision
maxima es la de la propia alma en su sabiduria (Platon, 1992, p. 80). La
sabiduria es sobre todo un saber intelectual y un saber moral y también
saber de la virtud (Sarria, 2008).

El saber técnico no logra esa transformacion porque esta localizado en
el lugar de las cosas del mundo. El saber de si no es un saber técnico;
es un saber reflexivo que reconfigura al ser tanto en su historia misma
como en el saber del mundo. Es, en ultimas, un saber que permite una
relacion privilegiada entre el sujeto —saber de si mismo y el saber— sobre
los objetos del mundo (Sarria, 2008).

El sentido fuerte de formacion estara dado por la metamorfosis, la
transformacion que parte de si y por si para llegar a ser otro, como lo
sefiala Gadamer: “reconocer en lo extrafio lo propio, y hacerlo familiar,
es el movimiento fundamental del espiritu cuyo ser no es sino retorno a
si mismo desde el ser otro” (2001, p. 43). No es formarse en lo que ya
esta dado en el ser, no es llegar alli, al lugar que ya se es de antemano,
sino volver a si mismo de otra manera.

Es un viaje que se emprende para retornar a si mismo de otro modo,
no puede ser un ejercicio en el que pasen los acontecimientos sin que
nos toquen, nos conmuevan, nos lleven a otro lugar del saber, del
pensamiento, del conocimiento. Es una responsabilidad ética consigo
mismo y una responsabilidad politica con los otros. Es, en fin, una tarea
impuesta, desde el pensamiento kantiano, en la obligacion moral de
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pensar por si mismo, pensar en el lugar del otro y ser consecuente. No
es facil formarse, asi como tampoco sera facil la tarea de formar al otro
(Sarria, 2008).

Conclusion

Dilucidar la funcion de la sabiduria practica en la formacion en educacion
superior es una propuesta que se realiza suscribiéndola en el gran
marco de la idea practica, que tiene por objeto el obrar humano libre,
resaltando el caracter prudencial de dicho conocimiento. Para esto, se
parte inicialmente de un analisis de los contextos y constrefiimientos a
los que ha sido conducida la educacion superior en la actualidad, forma
de relacion entre la representacion del saber y su organizacion, que hoy
son puestas en una herencia dialéctica pero a la vez transformadora por
una vasta y profunda reconvencién de los saberes. Si se da por sentado
la constante reinvencion de la idea de la universidad, por su concepcion,
por las finalidades que asume, por las formas organizativas que adopta,
la universidad reclama de sus responsables y de sus actores, una vision
clara de las condiciones de produccion, ensefianza y renovacion de los
saberes superiores y de como se articulan unos con otros ante la asuncion
en mayor medida al caudal social, generando relaciones, continuidades
y semejanzas que la vinculan a un sistema mas amplio con profundas
incidencias que a veces parecen comprometer los simientes inequivocos
del pensamiento con profunda incidencia antropolégica, personal.

El destino de los saberes alimentados por su renovacion, tiene, ademas,
la vocacion de estructurar la relacion vivida que alcanza la conciencia
humana con el mundo y consigo mismo, en la interaccion y su
funcionamiento.

Los cambios en los modos de vida de los actores universitarios, las
formas de su relacion con las concepciones funcionalistas y pragmaticas
de la educacion han generado de soslayo lo que se puede concebir
como una crisis del sujeto universitario (Maclntyre), lo que hace que
las realidades inherentes al actuar practico en la educacion superior
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presente en los actuales términos de las discusiones una compleja
problematica ética.

Esto hace que se requiera ubicar y expresar una concepcion, que a modo
de alternativa diferente implique una manera de educacion superior mas
adecuada, que amplie la comprension de la universidad mas alla de
los analisis técnicos derivados de los constrefiimientos sistematicos
econdmicos e institucionales, evitando la resignacion intelectual y
ampliando la mirada critica. Una concepcion que sea factible para la
persona y para la época actual, que sostenga una relacion mas abierta
con la sociedad y esté sustentada en una concepcion mas abierta del
ser personal y permita a los profesionales integrar el juicio ético en su
actuar (Barnett, 2001).
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Este trabajo, parte de una investigacion educativa, se inscribe dentro del trasegar y las
preocupaciones del derecho, la filosofia y la educacion. Nada mas oportuno que esta
investigacion, por el despliegue del ejercicio del pensar que se piensa, asi mismo, dentro de
las fronteras comunes de la accion de la razén practica que se manifiesta al abordar el asunto
historico y problematico de la razonabilidad juridica, de la politica de la historicidad y del
obrar prudencial.

Ha requerido a estos investigadores, el rigor de asumir posturas epistemoldgicas actuales,
abiertas, analdgicas, que den cuenta de los temas y debates que suscita esta construccion
teodrica, de por si polémica.

La razonabilidad juridica, se enmarca en esta pesquisa desde los avances de la teoria critica
del derecho, por lo que este concepto se presenta, de manera multidimensional, como lo
propioen el escenario del derecho posmoderno, que demanda construcciones sobre nuevos
y renovados derechos, garantias, delitos y hasta el mismo Estado. Esta categoria de
comprensién del fenémeno legal estd fundada en la tradicion de la filosofia del derecho
occidental, con un vigoroso desarrollo que atraviesa la propuesta aristotélico-tomista, el
pensar kantiano, y contemporaneos como Maclintyre y Carcova.

La razonabilidad politica de la historicidad, como otro de los aspectos de la razon practica, se
concibe como aproximacion gadameriana a Platon, lo constituye no en un pensador, sino en
un horizonte de compresion, donde la busqueda a través de la palabra es la esencia de la
justicia, que reside en el alma del hombre justo y feliz.
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