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Introduccion

Un cronista del siglo XVI, Francisco Lopez de Gomara (1978), afirma-
ba que “la mayor cosa después de la creacion del mundo, sacando la
encarnacion y muerte del que lo crio, es el descubrimiento de Indias”
(p. 7). Con el descubrimiento de América daba comienzo la Edad Mo-
derna: la comunicacion, el progreso y la razoén empezaban a superar
los valores medievales. Con este acontecimiento se ensanché la idea
que el ser humano, no solo el europeo, tenia de si mismo y del mundo
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que le rodeaba (Garcia, 2013, p. 6). Constituye, sin lugar a dudas, uno
de los mas grandes hitos de la historia en términos de conocimiento y
progreso, y en buena medida —como intentaremos explicar— ello se
debe al trabajo que realizaron los misioneros.

Sin embargo, pese al testimonio bibliografico de su dilatada activi-
dad intelectual, atin no parecen haber obtenido el reconocimiento que
se merecen. Mads bien al contrario, la presencia y labor historica de los
religiosos en América a menudo sigue siendo objeto de critica y descré-
dito en el imaginario social, por asociacién con los desmanes de ciertos
conquistadores, y aun en el académico, por considerarse precientifico
y rudimentario su método. Sin ir mas lejos, en el ambito de la lingiiis-
tica amerindia, ese parece haber sido el criterio seguido por el lingiiista
moderno Antonio Tovar a la hora de seleccionar obras para su monu-
mental Catdlogo de las lenguas de América del Sur; pues, aun cuando
afirma que incluye “trabajos que estan muy lejos de las minimas exi-
gencias cientificas”, confiesa haber sido critico para no recargar su libro
con “recuerdos poco precisos” (Tovar, 1984, p. 11-12). Al parecer, lo que
en realidad determind la inclusion de titulos fue el factor cronolégico
(Pérez, 2013, p. 256). De hecho, Tovar solo menciona a una quincena
de dominicos hasta 1984, y de ellos tan solo a tres que hubieran com-
puesto sus trabajos antes de 1891, omitiendo multiples obras de los pri-
meros siglos de presencia hispanica, precisamente cuando mds intensa y
acuciante fue la actividad interlingiiistica. Este dato no deja de sorpren-
der si se compara con la Bibliografia espanola de lenguas indigenas de
Ameérica del conde de la Vinaza (Mufoz, 1977), de marcado corte posi-
tivista y publicada casi un siglo antes (1892). Solo hasta aquella misma
fecha, 1891, Vifiaza ya registra mas de 70 lingiiistas y traductores de la
misma Orden.

La presente contribucion se propone, pues, destacar algunas de
las aportaciones de los religiosos dominicos al conocimiento y al desa-
rrollo de América, y en concreto, reivindicar el importante papel des-
empenado a la hora de estudiar y preservar sus lenguas y culturas
aut6ctonas. Con tal propdsito hemos elegido tres botones de muestra:
Gaspar de Carvajal, Domingo de las Casas y Bernardo de Lugo, tres
personalidades dominicas que, por gozar de constancia historiografica,
nos ayudaran a ilustrar la variada labor evangelizadora, humanitaria,
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cientifica y cultural realizada por la Orden de Predicadores en tiempos
de la conquista y la Colonia en el tercio norte de Sudamérica.

En primer lugar, expondremos brevemente los casos de dos frailes fun-
dadores de la provincia de San Antonino, Gaspar de Carvajal y Domingo de
las Casas. Su testimonio como adelantados culturales durante la conquista
aporta varias claves para entender el quehacer religioso en el momento
del primer contacto con los pobladores originarios: Carvajal como cape-
llan que acompaiia y atiende espiritualmente al contingente de conquis-
tadores espafioles, pero ante todo como explorador y cronista que relata
la expedicion que por primera vez recorrié el Amazonas desde sus cabe-
ceras hasta el Atlantico; Las Casas también como descubridor y capellan
de los expedicionarios, pero sobresaliendo como predicador en el territo-
rio chibcha recién conquistado. Finalmente, abordaremos la figura mas
representativa de la lingiiistica neogranadina, fray Bernardo de Lugo. Nos
centraremos especialmente en su Gramadtica del muisca' y en el Confes-
sionario que la acompafia. A partir de los breves apuntes biograficos y de
las resefias sobre el legado dejado por estos egregios frailes, se formula-
ran, asimismo, algunas consideraciones sobre determinados aspectos de
la mision americana, como la metodologia evangelizadora dominica, la
defensa de los naturales, el valor etnografico de las obras cronisticas o la
importancia de la lingiiistica y de la traduccién misioneras en el conoci-
miento y rescate de las manifestaciones culturales amerindias.

Establecimiento dominico en el
Nuevo Reino de Granada

La presencia de los europeos en lo que hoy es Colombia se remonta
al afio 1499, con motivo de la expedicion comandada por Alonso de

1 También denominada mosca o chibcha, era la lengua que se hablaba en la
altiplanicie cundiboyacense en el siglo XVI. Forma parte de la familia chib-
chense magdalénica y se considera extinta, si bien en la actualidad esta siendo
objeto de recuperacion. Era dgrafa a la llegada de los espaiioles y, junto con
el quechua, fue declarada lengua general del Nuevo Reino de Granada por su
elevado niimero de hablantes, estimado en dos millones.

113



LA VIDA CONVENTUAL Y MISIONERA, SIGLOS XIII-XIX

114

Ojeda en asociacion con el cartografo Juan de la Cosa y el cosmogra-
fo florentino Américo Vespucio. De resultas de esa expedicion —que
lleg6 hasta la costa caribeia de La Guajira y que, en efecto, debia
confirmar a los Reyes Catodlicos la abundancia de riquezas asegurada
por Coldn; pero que también permitié a De la Cosa trazar el primer
mapa conocido de Venezuela, y que llevo a Vespucio por primera vez
a América, brindandole la ocasion de medir el meridiano del Cabo
de la Vela y convirtiéndose asi en la primera medicion realizada en
el hemisferio occidental (Vargas, 1996)—, se trajo por botin a Es-
pafia poco mas que unos cuantos indigenas esclavizados. Sea como
fuere, aquel primer contacto, inauguraba en tierras colombianas el
trato vejatorio al que los dominicos se opondrian resuelta y constan-
temente desde su llegada al Nuevo Mundo en 1510.

Desde la exploracion de Ojeda, los padres dominicos aun tarda-
rian casi tres décadas en poner un pie en estas tierras; en concreto,
hasta que fray Tomads Ortiz guiara la primera expedicion de domini-
cos a Santa Marta en 1528.> No fueron estos, con todo, los primeros
religiosos que llegaron a Colombia, sino los franciscanos, cuya entrada
se remonta al afio 1509, en el contexto de una expedicion dirigida por
Alonso de Ojeda (Téllez, 1990, p. 521). Alli, en Santa Marta, los pre-
dicadores establecen la primera casa e iglesia de la Orden fundada en
Colombia y se dedican a evangelizar las tribus vecinas. En adelante,
y en el contexto de las expediciones de conquista que se sucedieron
durante el siglo XVI, desplegarian una fervorosa actividad evangeli-
zadora, realizando como doctrineros una tarea ingente y amplisima
en los nuevos territorios que iban descubriéndose.

Ya en aquellas expediciones por la region noroccidental sudame-
ricana, la actitud dominica tuvo que desmarcarse repetidas veces de la
marcial saliendo en defensa de los naturales. Pues si el ansia de riquezas,

2 Segun el historiador carmelita Severino de Santa Teresa (2015, p. 161), fray
Tomas Ortiz entr6 en Santa Marta el 28 de febrero de 1529, y no antes, acom-
paiiado por otros 21 religiosos dominicos, entre los que se encontraba Domingo
de las Casas, del que hablaremos mas adelante. Medina Escudero (1992, p.
169, nota 1), sin embargo, aduce fundadas razones para pensar que fue a fina-
les de 1528.
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la sed de gloria o simplemente de aventura habian congregado ejérci-
tos para la empresa transocednica, en el caso de los misioneros era una
resuelta vocacion apostélica lo que les empujaba in terras ignotas. Su
presencia en aquellos lares respondia a distinta finalidad, y también su
concepcion del natural era otra. Los religiosos denunciaron una y otra
vez el trato dispensado a los indigenas y las indiscriminadas expedi-
ciones esclavistas, que precisamente solian cebarse en aquellos pueblos
donde ya habian comenzado su trabajo de evangelizacién y pacifica-
cion. Con su postura, los padres predicadores fueron ganandose el
afecto de los nativos y la sempiterna enemistad de los explotadores.
En cualquier caso, como resume Medina Escudero (1992), “el primer
contacto con los indigenas reunio las dos vertientes fundamentales de
la evangelizacion americana: la exposicion de la fe y la defensa de la
vida de los naturales” (p. 198). Sera en esta primera fase de conquista
y evangelizacion donde se desenvuelva la labor simultanea de explo-
racion y predicacion de Carvajal y de Las Casas.

Fray Gaspar de Carvajal y la
cronica de exploracion

Fraile explorador y cronista, Carvajal es conocido por ser el autor de
la relacion del descubrimiento del Amazonas. Naci6 en Trujillo (Es-
pafia) hacia 1504 y llegd a América hacia 1536. En 1538 era ya vi-
cario provincial en Lima, donde fundé el primer convento dominico
del Peru. En 1540 se unié como capellan a la expedicion que Gonzalo
Pizarro, gobernador de Quito y hermano de Francisco Pizarro, pre-
paraba para descubrir las ricas tierras donde crecia la canela. En ese
viaje al pais de los quijos, Carvajal debia decir misa a los soldados y
confesarlos en los momentos de peligro, que al cabo resultaron no ser
pocos. La expedicion logrd, en penosas condiciones, pasar los Andes
e internarse en el inhdspito territorio de la selva amazonica. En cierto
momento, Gonzalo Pizarro orden6 a Francisco de Orellana que con
57 hombres (entre ellos, Carvajal) descendiera el rio Napo hasta don-
de desembocara en un rio mayor, y que volvieran con las provisiones
que pudieran encontrar. Orellana alcanz6 la confluencia del Napo y
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el Trinidad, pero no encontr6 provisiones ni pudo volver atras por
la fuerza de la corriente; de modo que decidi6 seguir rio abajo. Esta
desercion involuntaria a bordo de un par de bergantines que iban al
garete dio comienzo a la travesia, de ocho meses y 1.800 leguas, que
por primera vez recorrié el rio Amazonas® desde sus cabeceras hasta
la desembocadura, cuyo titanico estuario alcanz6 en agosto de 1542.

Nuestro fraile, que durante la travesia fue flechado dos veces, reco-
gi6 las descripciones de aquella arriesgada peripecia en su Relacion del
nuevo descubrimiento del famoso rio Grande de las Amazonas,* obra
que constituye uno de los relatos mas fascinantes de la historiografia
indigena. Respecto de su labor en esta improvisada expedicion, refiere
el erudito chileno José Toribio Medina Zavala (1960) que

Carvajal sigui6 la suerte de Orellana, desempefé con entereza y
exactitud las funciones de su sagrado ministerio, y hubo de asis-
tir a todos los combates que tantas veces pusieron en peligro las
vidas de aquel puiiado de arrojados aventureros; y en alguno con
tan mala suerte, «que no hirieron sino a mi, cuenta él mismo, que
me dieron un flechazo por un ojo, que pasd la flecha a la otra par-
te, de la cual herida he perdido el ojo y no estoy sin fatiga y falta
de dolor, puesto que Nuestro Sefior, sin yo merecerlo, me ha que-
rido otorgar la vida para que me enmiende y le sirva mejor que

fasta aqui (p. 429).

3 Elrio adquiri6 su actual nombre, Amazonas, a partir de este viaje, en el que
debieron enfrentarse a feroces mujeres que luchaban como las amazonas de
la mitologia griega.

4 La Relacién permanecié inédita mas de tres siglos, hasta 1855, afio en que la
Real Academia de la Historia, de Madrid, la publicé en la tercera parte de la
Historia general y natural de las Indias de Gonzalo Fernandez de Oviedo. La
resefia de Oviedo reviste especial interés porque combina partes de la Rela-
cién de Carvajal con entrevistas a Orellana y a otros expedicionarios. Des-
graciadamente la trascripcion adolece de multiples errores, hasta el extremo
de haber sido considerada por algunos bibli6filos como “apdcrifa, alterada y
deficiente” (apud Cuervo, 1942: VIII). Cuarenta afios mas tarde el ilustre inves-
tigador chileno José Toribio Medina (1894) encontr6 una copia de la Relacion,
que publicé integra en Sevilla, en 1894.
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Tras el descubrimiento, y preocupado por la suerte de los natu-
rales, Carvajal regres6 al Peru para proseguir con su actividad cate-
quizadora, que atendia sin dejar de prestar auxilio a sus hermanos
indigenas. Prueba escrita de ello la da cuando, en 1575, suscribe junto
con sus hermanos de habito Alonso de la Cerda y Miguel Adridn un
documento dirigido al rey Felipe II, en el que le piden que mire por la
defensa de los indios que estaban siendo explotados en las minas de
azogue peruanas. En aquella carta argumentaban:

[...] siendo, como es, tan contrario al derecho divino y natural que
hombres libres sean forzados y compelidos a trabajos tan excesivos y
perjudiciales a su salud y vidas y impeditivos de la predicaciéon evan-
gélica y fe que se pretende persuadirles [...]. Parecionos que como
cristianos y religiosos de la Orden de Nuestro Padre Santo Domin-
g0, que siempre habemos tenido especial cuidado de volver por estos
naturales, [...] tenfamos obligacion de avisar desto a V. M., para que

en ello mande poner el remedio debido (apud Medina, 1960, p. 433).

Gestos como este no hacian mas que granjearle a la Orden el repu-
dio de autoridades, encomenderos y colonos. Medina Escudero (1992, p.
200) observa que, si bien los naturales supieron distinguir con el tiempo
entre conquistador y evangelizador, los espafioles, por el contrario,
siempre vieron al fraile como un impedimento para enriquecerse. Lo
corrobora el hecho de que el mismo Carvajal fuera expulsado de Lima
por el mariscal Francisco de Villagra al levantar la voz en defensa de
los huarpes. Su compromiso humano era uno mas que sumar al con-
tinuo esfuerzo dominico por proteger al natural. No en vano, aunque
huelgue recordarlo, los miembros de la Orden sobresalieron entre los
primeros que se ocuparon de la justicia social de los indigenas america-
nos, y en buena medida a ellos se les debe el impulso que experiment6
el desarrollo del Derecho de gentes. En este sentido, la historiografia
americana rescata a multitud de protectores dominicos, siendo algunos
de los mas mencionados: Anton Montesinos, Antonio de Valdivieso,
Bartolomé de Las Casas, Bernardino de Minaya, Domingo de Betan-
z0s, Domingo de Santo Tomas, Francisco de Vitoria, Gil Gonzalez de
San Nicolas, Jeronimo de Loaysa, Julian Garcés, Luis Beltran, Luis de
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Céncer, Matias de Paz, Pedro de Cordoba, Tomas Ortiz, Tomds de San
Martin, Tomas de Toro, Tomas de Berlanga, etc.

Carvajal muri6 octogenario en su convento de Lima el 12 de junio
de 1584, tras una intensa y azarosa vida trazada en los largos viajes por
el amplisimo territorio de la Orden, visitando las regiones mds remotas y
fundando conventos. Recuérdese que hacia 1544 fue superior de su con-
vento de Lima, en 1547 asisti6 a la batalla de Pucara y en 1548 era prior
en el monasterio de Cuzco. De aqui, el licenciado Pedro de la Gasca lo
envi6 a Tucuman con el titulo de protector general de indios, por nom-
bramiento aprobado en 1550. En el capitulo provincial de 1553 fue insti-
tuido vicario general del convento de Tucuman y predicador general del
de Huamanga, en tanto que en el capitulo de 1557 sali6 elegido provin-
cial de su Orden en Peru. Se trata, pues, de un ejemplo de movilidad que,
extrapolado al conjunto de misioneros dominicos, constituy6 uno de los
aspectos clave de su metodologia evangelizadora (Medina, 1992, p. 201).

Con todo, deciamos, paso a la historia por narrar una escueta
Relacion de lo que acontecid en la expedicion del Amazonas entre
1541 y 1542. Es un relato sencillo, desprovisto de florituras, austero. El
fraile se limité a poner por escrito tanto lo visto como lo escuchado,
a menudo de boca de los propios informantes indigenas por medio de
intérprete. Al margen de dar noticia y justificacion del suceso, sus pala-
bras atestiguan como fue el encuentro con el otro: unas veces, cordial
y enriquecedor; otras, hostil y dramatico.

Los datos registrados proporcionan, sin embargo, una informa-
cion de gran valor etnoldgico y corografico acerca de aspectos como
la ocupacion territorial, la topografia, el urbanismo, las edificaciones,
la idiosincrasia, la fisonomia, la forma de gobierno o la organizacion
social de los pueblos encontrados en las riberas del Amazonas; pero
también sobre sus medios de subsistencia, su fauna, gastronomia, uten-
silios, indumentaria, objetos de valor, tacticas de guerra, costumbres,
rituales, creencias, etc.’ Testimonios mayormente antropoldgicos que,

5 Candido Gonzélez Ledesma (2010) realiza una clasificacion de estos y otros
aspectos del relato en su documentado trabajo “Fray Gaspar de Carvajal, cro-
nista de la expedicién de Francisco de Orellana en el descubrimiento del rio
Amazonas”.
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al plasmarse en el papel, han rescatado y dado a conocer al mundo la
cosmovision y la forma de vida de los moradores autdctonos del Gran
Rio. De este modo, penoso y rudimentario como la situacion de quien
las escribia, las humildes notas recogidas por frailes exploradores como
Carvajal sirvieron de base a la moderna etnografia amerindia. Vega
(2012) ofrece en su articulo “Entre la linglistica, la antropologia y la
traduccion: La escuela de evangelizacion de Méjico” una interesante
reflexion sobre la fundacional labor antropolégica practicada por los
misioneros lingiiistas y traductores en el contexto amerindio. En la
misma linea, Whiteman (2004) afirma que, de hecho, la disciplina de
la antropologia no habria emergido sin los datos etnograficos aporta-
dos por los misioneros:

It is not eworthy that anthropologists have been loath to recog-
nize the great debt they owe to missionaries, not only in the early
stages of anthropology’s development, but even today as missio-
naries provide hospitality, vocabulary lists, and other aids to fled-
ging anthropologists in the field. It is arguable that the discipline
of anthropology would not have emerged without its heavy re-
liance upon ethnographic data provided by missionaries (p. 36).

Entre los descubridores, exploradores, cronistas e historiadores
que dieron a conocer América al mundo siempre hubo un alto por-
centaje de religiosos. Unos fueron testigos de lo narrado; otros inves-
tigaron entre los anaqueles de las bibliotecas; otros preguntaron a
los pobladores nativos sobre su historia, sus tradiciones, su forma
de vida, etc. En la Orden de Santo Domingo, junto con Gaspar de
Carvajal, son también ampliamente conocidos por sus trabajos cro-
nisticos Bartolomé de Las Casas, Francisco Ximénez, Diego Duran,
Ignacio de Quesada, Antonio Remesal, Alonso de Zamora, Fran-
cisco (o Alonso) de Aguilar, Ddvila Padilla, Reginaldo de Lizarraga
o Jacinto de Carvajal.

Aquellos pioneros de la antropologia, trascendiendo su cometido
evangelizador, hollaron con sus cronicas las premisas de una relacion
humana digna, toda vez que son muestra de la voluntad de enten-
dimiento y del interés humanistico por el otro, especialmente por el
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conocimiento de su vision del mundo. Con su Relacion, Carvajal rea-
liza el trasvase del caudal cultural amazonico a la otra orilla del Atlan-
tico. Su obra constituye en varios momentos una auténtica traduccion
del relato oral del nativo que es preguntado por Orellana respecto de
su cultura; supone también una comprension (sémasia) y una reexpre-
sion (onomasia) —subjetivas y personalisimas, como las de cualquier
traductor humano— de unos ambientes y de unas culturas precolom-
binas que se manifestaban de forma dgrafa, incluso afona, a través de
sus ritos, costumbres y mentalidades.

Se trata, en definitiva, de un ejemplo de traduccion sin original
textualizado o escrito (TSOT), segun término acufiado por Vega (2013,
p. 29 y 2014, p. XIII), en la medida en que se refiere a un trabajo que,
trasladando sobre todo la oralidad en lengua A a la escritura en len-
gua B, recoge las mentalidades, los ambientes fisicos y las discursivi-
dades (entendidas como construcciones sociales e interpretativas del
mundo) de los pueblos indigenas. Este concepto amplia la concepcion
tradicional, eurocéntrica, literaria de la traduccion y permite considerar
la importante actividad traductora desarrollada a través, por ejemplo,
de las cronicas de Indias o de los confesionarios misioneros —como
veremos también con Lugo—, toda vez que trasladan textos culturales
indigenas, como creencias, costumbres, ritos, etc., a la cultura escrita
occidental. De este modo, el concepto aportado por Vega recupera para
la traductografia universal multitud de ejemplos de traduccion que,
por carecer tradicionalmente de tal consideracion, no han permitido
elaborar hasta ahora una historia de la traduccién que refleje la abun-
dante y variada actividad versora de la América colonial.

Fray Domingo de las Casas y el apostolado

Seguimos en el siglo XVI. Se suceden las expediciones de conquista,
y con ellas marchan también los frailes de habito blanco. Entre ellos
esta fray Domingo de las Casas, misionero conquistador cuya inten-
sa labor apostdlica parece eclipsada por la fama de su primo herma-
no Bartolomé. Naci6 en Espana, se gradud en Salamanca y lleg6 a las
costas neogranadinas con el grupo de fray Tomds Ortiz a finales de
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1528.° Segtin Acosta (1883), regres6 a Espafa muy enfermo en 1539
y murio al cabo de algunos afios en Sevilla. El 6 de abril de 1536, fray
Domingo partié como capellan con la expedicion que Gonzalo Jimé-
nez de Quesada inici6é desde Santa Marta hacia el reino chibcha. En
esta empresa gano la fama que hoy le orla, por el dnimo y consuelo
espiritual que ofrecié a los calamitosos soldados, pero ante todo por
su capacidad en la conversion de los naturales. Los dominicos die-
ron desde el principio gran importancia a la conversion de caciques y
hechiceros, sabiendo que en ellos residia la confianza de sus pueblos
(Medina, 1992, p. 203). De hecho, el primer poblador muisca al que
fray Domingo administr6 el bautismo fue el cacique de Suba, que se
habria convertido asi en el primer muisca cristiano de la historia (Za-
mora, 1945, p. 244).

La primera misa en territorio de esta nacion indigena la dio el fraile
en el pueblo de Chipata’ el 2 de febrero de 1537. Luego continuaron
hasta Guacheta, donde se detuvieron a descansar algunos dias, en los
que fray Domingo aproveché para ejercer nuevamente su apostolado
por medio de los intérpretes que traia. En efecto, en los territorios
recién conquistados, la predicacion a los naturales solia hacerse por
medio de lenguas o intérpretes, hasta que los misioneros alcanzaban el
suficiente dominio de la lengua nativa. En la expedicion de Quesada,
fray Domingo se valié, entre otros, de Pericon:

Como aquel indio llamado Pericén, que apresaron en el campo
de Opo6n, bien enterado ya en ambas lenguas y con los indios que
trajeron de Santa Marta, amistados con los moscas, tuvo alguna

facilidad el P. Fr. Domingo de las Casas para introducir algunas

6 No hemos podido acceder a la biografia que escribié José Caicedo Rojas:
“Fray Domingo de Las Casas”, estudio publicado en El Repertorio Colom-
biano, de Bogotad, v. I1, 1879. Lo hacemos notar por tratarse, probablemente,
de la noticia mas completa que se haya escrito sobre la vida del fraile domi-
nico. Véanse también las notas de Henao y Arrubla (1920).

7 V. Alcedo (1786: p. 534). Bdez (1995, p. 129) es mds precisa, al determinar que
“el P. fray Domingo de las Casas dijo su primera misa, en tierras del altiplano
Cundiboyacense, en el pueblo de indios llamado Ubazd, hoy vereda del Muni-
cipio de Moniquira”.
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pléticas de la doctrina cristiana, dando a los indios de Chia la no-

ticia de sus misterios (Zamora, 1945, p. 243).

Con ellos celebraron unas pascuas en las que, al decir de Zamora,
la eficacia evangelizadora y pacificadora de Las Casas resultd ser
proverbial:

Hizo el P. fray Domingo todo lo que debia a su obligacién aquella
la Semana Santa, en que juntos dos pueblos cristiano y gentilico,
se porto en su ensefianza como un apéstol y con efectos tan cono-
cidos, como se vio en la templanza con que procedieron en la con-
quista de este reino; de que no se refieren tantos horrores, como

los que hubo en las otras de esta América (Zamora, 1945, p. 243).

Gracias a la diplomacia de fray Domingo, a quien todo el ejército
respetaba “por su virtud y letras”$, logré conjurarse la guerra entre la
expedicion de Quesada y los ejércitos capitaneados por Belalcazar, que
venia por el valle del Neiva procedente de Quito, y por Federmann, que
llegaba por los llanos orientales desde Venezuela, atraidos todos por
el ansia de riquezas. Concluye Medina Escudero (1992) en pocas pala-
bras que, gracias a la mediacion del padre predicador, “la conquista fue
menos sanguinaria; pacifico y restafio las diferencias entre los espafio-
les; logr6 atraer a muchos pueblos por el camino de la benevolencia;
pero sobre todo, él fue quien comenzé la evangelizacion e implanta-
cion del cristianismo en la naciente ciudad de Santafé y en una decena
de pueblos del interior novogranadino” (p. 173).

Pese a la generosa dedicacion apostélica, especialmente en los
primeros afos de conquista, los religiosos dominicos no se consagra-
ron en exclusiva a la predicacion, sino que desempefiaron otras acti-
vidades concurrentes en la cristianizacion, entendida como salvacion
integral del ser humano. Asi, pues, en su primer siglo de presencia, los
frailes desempefiaron un papel fundamental en el marco de la evan-
gelizacion mediante la exploracion, la pacificacion, la civilizacion, la

8  Son palabras del propio Jiménez de Quesada (apud Zamora, 1945, pp. 229-230).
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predicacion y la defensa de los naturales. Fueron adentrandose en el
corazo6n del subcontinente y de sus gentes, abriendo sendas y misiones,
aprendiendo lenguas, levantando doctrinas, instruyendo y cristiani-
zando. Fueron las 6rdenes misioneras las que se encargaron de roturar
el campo conforme se iba avanzando territorialmente. Como explica
Borges (1986, pp. 14-15), el misionero se vio obligado a afadir el come-
tido civilizatorio al de evangelizador, que era propiamente el suyo, por
haber considerado la civilizacién como un medio o una condicion para
implantar el cristianismo y por ser él mismo quien estaba en contacto
mas directo con el indigena. La actividad civilizadora de los dominicos
posiblemente encontré su maxima expresion en la educacion: no solo
se trataba de ensefiar la moral cristiana, sino también todos aquellos
saberes profanos que les permitieran llevar una vida digna.

Con todo, para que los indigenas no volvieran a sus antiguas
creencias, era necesario afianzar su conversion mediante la presen-
cia constante de los evangelizadores. Poco a poco, los predicadores
fueron fundando nuevos conventos e iglesias, que iban ocupando las
nuevas expediciones llegadas de Espaiia. Se trataba de religiosos con
una amplia formacién académica, de modo que pronto empezaron
a ser reconocidos no solo por su tarea evangelizadora, sino también
por su actividad educadora y escolastica, que, en cualquier caso, tenia
una finalidad esencialmente apostélica, al servicio de la predicacion,
la catequesis y la evangelizacion (Medina, 1992, p. 13).

Conscientes de que la predicacion con intérpretes no era la forma
mas adecuada de evangelizar y viendo que el dominio de lenguas comen-
zaba a ser un requisito imprescindible para la concesion del titulo de
doctrinero (Medina, 1992, pp. 187 y 203), se volcaron en el aprendizaje
de las lenguas autoctonas, hasta el punto de establecer su estudio de
modo formal. Ahora bien, si durante el primer siglo de dominio espa-
fiol habian sido los frailes espafioles quienes pusieron en marcha la
ensefianza elemental y superior, en los siglos siguientes ya fueron frailes
nacidos en el Nuevo Reino de Granada quienes ampliaron y sostuvie-
ron la labor educativa. De hecho, los dominicos fueron los primeros
en intentar el desarrollo de la educacion en tierras de la actual Colom-
bia, “levantando un edificio del que pueden justamente enorgullecerse
por sus escuelas de primeras letras, sus Estudios Generales abiertos a
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la educacion de todos, sus Colegios y su Universidad” (Medina, 1992,
p. 217). Se trata de la segunda época del proyecto evangelizador, en la
que fray Bernardo de Lugo va a desempefiar con su trabajo lingtistico
una labor esencial en la cristianizacion de la region chibcha.

Fray Bernardo de Lugo y la
investigacion lingiiistica

Lugo forma parte de la extensa némina de misioneros lingiiistas cuyos
trabajos realizados entre los siglos XVI y XVII materializaron el siglo
de oro de la filologia amerindia. Poco se sabe de la vida de este fraile.
Debi6 de nacer en la segunda mitad del siglo XVI, era criollo, natural
de Santafé de Bogotd, y experto conocedor de la lengua muisca. Su
actividad conocida en torno a esta lengua, siempre atenta al cometido
evangelizador, se desarrolld principalmente en tres frentes: la docencia,
el estudio lingiiistico y la traduccion, labores que a la sazon se veian
promovidas por la politica de lenguas generales de la Corona y por
el cambio metodoldgico que supuso el III Concilio Limense de 1583.

Como docente ocup6 una catedra de chibcha en el Colegio Mayor
de Nuestra Sefiora del Rosario, en Santafé de Bogota. Se trata del pri-
mer claustro universitario que se erigié en Colombia y de la primera
catedra de una lengua indigena que se dictaba en este territorio. Ambos,
claustro y catedra, fueron establecidos en 1580 por bula del papa Gre-
gorio XIII y por real cédula de Felipe II, respectivamente. Al frente de la
primera catedra de chibcha en Bogota estuvo desde 1582 el cura crio-
llo Gonzalo Bermudez. Otros titulares de la misma, ademas de Lugo,
fueron los jesuitas Pedro Pinto, José Dadei y Francisco Varaix. Cuando
nuestro fraile concurri6 a la catedra, el opositor elegido debia elabo-
rar por escrito a la mayor brevedad una gramatica y un vocabulario
para ayudar a aprender la lengua. Con Lugo, sin embargo, sucedi6 a
la inversa: en 1617 se le encomend6 elaborar la gramatica, y a la vez,
como reconocimiento de ese trabajo, se le otorgé el titulo de catedra-
tico (Alvar, 1977, p. 474).

En cuanto que linglista, la Gramadtica de la lengua general del
Nuevo Reino de Granada constituye, en efecto, su aportacion mas
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importante al conocimiento cientifico de las lenguas indigenas. No
era ni mucho menos el primer tratado gramatical que se componia
de una lengua amerindia, pues ya antes otros frailes lingiiistas habian
publicado artes del nahuatl (Andrés de Olmos en 1547), del tarasco
(Maturino Gilberti en 1558), del quechua (Domingo de Santo Tomas
en 1560 y Gonzalez Holguin en 1607), del aimara (Ludovico Bertonio
en 1603) o del mapuche, el allentiac y el millcayac (Luis de Valdivia en
1606 y 1607), entre otras. Sin embargo, tiene el valor de ser la primera
y unica gramatica del muisca que se publicé y se aprobé oficialmente
estando el autor y la lengua atn vivos, hasta el punto de considerarse
en la actualidad una de las “fuentes primarias del muisca”.’

La Gramdtica, que se imprimi6 en 1619 en Madrid,'* se compone
esencialmente de tres partes: un preambulo, una gramatica y un con-
fesionario bilingtie. Consiste en un tratado descriptivo que sigue los
métodos lingtiisticos utilizados por entonces a ambos lados del Atlan-
tico, toda vez que recurre a las categorias gramaticales del latin para
describir el muisca. Pero su corsé nebrisense no deja de ser un medio
didactico mas: Lugo compara el muisca con el latin en lo que respecta
a la forma, por ser esta la lengua y la gramatica en que estaban ins-
truidos los predicadores a los que dirigia su obra, y con el castellano
o romance en lo que se refiere a la traduccion, por ser la lengua nativa
y el instrumento coloquial inmediato de estos evangelizadores (Alvar,
1977, pp. 464-466).

A la vista de las notas que de continuo afiadia sobre la correcta pro-
nunciacion de la lengua, no cabe duda de que le preocupaba su dimen-
sion oral, entendiendo que la buena diccion redundaba en la eficacia de

9 Asilas denomina el grupo de investigacion Muysccubun (s.f), que las pone a
disposicién del puablico en su pigina <http://muysca.cubun.org/Fuentes>. El
grupo, creado en 2010 y formado por antropdlogos y lingiiistas de varias uni-
versidades colombianas, coordina en la actualidad una catedra sobre lengua
y cultura muisca, en torno a la cual se desarrolla una importante labor inves-
tigadora y de recuperacion.

10 En aquella época no habia imprenta en tierras neogranadinas. Afirma la inves-
tigadora Christiane Dimmler (1998, p. 122), ademads, que se trata de la Gnica
publicacion sobre una lengua indigena del Nuevo Reino de Granada que ha
sido impresa antes de 1800.
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la prédica. La principal recomendacion de Lugo para aprender la lengua
era la platica seglar, la practica vivencial entre los propios indigenas, pres-
tando atencion al uso y al oido. Ante el problema de la fonética, llego
incluso a idear un grafema, que denominé ypsilon inuersa (y), para trans-
cribir fielmente en su gramatica la pronunciacion de una vocal muisca.
Como observa Suarez (1992, p. 213), la invencién de nuevas “letras” no
fue un hecho aislado, sino que la practicaron otros misioneros lingtiistas,
como el jesuita Antonio Ruiz de Montoya, en su Arte y vocabulario de
la lengua guarani (1640), o el franciscano Gabriel de San Buenaventura,
en su Arte de la lengua maya (1684), con el objeto de crear un sistema
ortografico basado en la fonética especifica de cada lengua.

Por ultimo, la labor de Lugo como traductor de materiales para el
adoctrinamiento cristiano quedo plasmada en el Confessionario bilingiie
que publicé junto con la gramatica. Frente a aquellos que veian en la
traduccion un peligro para la mision evangelizadora, por la dificultad
que suponia trasvasar cabalmente los conceptos del dogma catdlico,
la postura de los dominicos de la provincia era resuelta y concordante
con la que culminé en el mencionado Concilio III de Lima (1583): para
conseguir la difusion del Evangelio entre los indigenas habia que uti-
lizar su lengua. Tal conviccion la manifestaria Lugo de forma expresa
en su dedicatoria a don Juan de Borja (Lugo, 2013, ff. XIXv-XXIIIr),
sustentando en la maxima paulina la necesidad de su obra.

La carencia de “vocablos propios para algunos misterios” la suplie-
ron algunos frailes traductores con el uso de metaforas, rodeos y simi-
les, mientras que otros introdujeron los términos religiosos tal como
los ofrecia el castellano, es decir, como extranjerismos crudos. Lugo
recurrié a esa dltima estrategia para traducir el confesionario al muisca.
Opt6 decididamente por la ortodoxia en la reproduccion del lenguaje
evangélico, toda vez que introdujo abundantes préstamos léxicos del
castellano que aludian a los conceptos medulares del cristianismo.

Intercalados en el texto muisca del padre Lugo hallamos, por
ejemplo, Pecador, Dios, Virgen Santa Maria, San loan Baptista,
Apostolos San Pedro, San Pablo, San Miguel Arcangel, Santo Do-
mingo, Santos, Santas; 141r: confesar, Senior Padre; 141v: pecado,

penitencia, amen, lesus; 142r: mancebar, confesar; 142v: casar[gud],
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soltr[gudl; 14Sr: Vigilia, cuaresma, quatro tempora, (a)yunar, Vier-
nes Vigilia; 146r: Diezmo, primicia, Justicia, jurar; 146v: Domingo,
fiesta, misa; 148v: mancebar; 149r: casarqy, cofessar, casar, solter;
150r: comadre, hijar; 151r: compadre; 151v: casar, solter-; 152r:
gastar, alcaguete, alcabuete; 152v: missa; 153r: Iglesia; 153v: Caba-
llo, mula, vaca, yegua, oueja; 156r: Bulla; 157r: Santa Maria, Ro-

sario, regar, cielo, perdonar; 157v: peccado, cofessar (folio 140v).

Siendo gran conocedor de la lengua y la cultura muiscas, llama
la atenciéon que Lugo adoptara tal solucién, en lugar de aventurarse
a idear neologismos o de intentar adaptar ese Iéxico litargico, teolo-
gico y moral a voces genuinas de la lengua autoctona. Sin embargo,
sabiendo que ejercio de censor de traducciones religiosas!' —donde
se debatiria profundamente sobre el riesgo de tomar por equivalentes
palabras con distinto alcance semantico—, resulta 16gico pensar que,
ante una situacion tan deficitaria respecto del 1éxico, quisiera evitar a
toda costa voces que sirvieran a la significacion de los ritos idolatricos.
El principal motivo podria ser, como indica Sudrez (1992), “evitar el
contagio con los conceptos paganos, aun sabiendo que asi se corria el
riesgo de presentar una doctrina religiosa extrana, plagada de palabras
acaso para siempre incomprendidas por el indigena” (p. 277).

Por otro lado vemos que, a la inversa, Lugo (2013) también intro-
duce léxico fordneo en el texto castellano, aunque en menor medida.
Se trata de voces tomadas del muisca y de otras lenguas amerindias,
que denominan realias y elementos culturales propios de los pueblos
prehispanicos, como, por ejemplo, moque (ff. 127v y 145r-v), hayo (f.
127v), mohdn (f. 127v), cacique (f. 130r), etc.'? La incorporacion al cas-
tellano de tales americanismos muestra la capacidad (y velocidad) de
apropiacion y asimilacion de términos y realidades indigenas, constitu-
yendo un ejemplo de la inculturacion en la otra direccion, es decir, de

11 En 1606 ya figuraba entre los censores del catecismo chibcha del sabio jesuita

José Dadei.

12 Alvar (1977, p. 491-499), donde recoge y explica varios testimonios de caric-
ter antropoldgico presentes en la obra de Lugo.
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América a Europa, y, en definitiva, una evidencia de la interculturacion,
del didlogo que surgi6 entre estas macroculturas (Pérez, 2014, p. 150).

Pese a su escasa entidad y a centrarse principalmente en los ritos
idolatricos que se pretendia extirpar, estos culturemas y, en conjunto, las
cuestiones abordadas en el confesionario poseen un valor etnografico
nada desdenable, por cuanto dan a conocer determinados testimonios
de interés antropoldgico en los que incluso es posible identificar con-
ductas, rituales, costumbres y creencias de los antiguos muiscas (por
ejemplo, tras la figura del mohdn o a partir de los usos que hacian del
hayo, la trementina, el tabaco y el moque). Por medio del texto espa-
ol del confesionario se manifiesta una parte de la cosmogonia muisca,
permitiendo a los hispanoparlantes —y, por extension, a Europa—
conocer determinados elementos de esta cultura autéctona. Gracias
a las observaciones y al trasvase signico (oral-escrito) e intercultural
(americana-europea) realizados por Lugo, hoy conocemos mejor una
lengua practicamente extinta y, en parte, también una cultura que
desde el siglo VI a. C. gozé de enorme importancia, al punto de que
su huella es visible atin hoy en la meseta cundiboyacense. Su labor tra-
ductora, materializada en esta obra y consecuente con la maxima de
predicacion paulina, ha sido y sigue siendo referencia obligada para
los estudiosos de la lengua y la cultura muisca: Alexander von Hum-
boldt, José Domingo Duquesne, Ezequiel Uricoechea, Manuel Lucena
Salmoral, Manuel Alvar, Joaquin Acosta, José Maria Quijano Otero,
Maria Stella Gonzalez de Pérez, Angel Lopez Garcia, Gamboa Men-
doza o el grupo de investigacion Muysccubun, entre otros.

La trascendencia de los estudios realizados por los misioneros lin-
giiistas reside en su precocidad a la hora de elaborar gramaticas de las
lenguas indigenas, incluso a veces antes que para algunas de las prin-
cipales lenguas europeas, como lo afirma Adelaar (2004):

Still, we should not understimate the achievement of early colo-
nial grammarians. First of all, they are writing at a time when very
few languages had been described yet in Europe. Fray Domingo
de Santo Tomds’s (1560a) grammar of Quechua antedates the first
grammars of German (1573) and of English (1586) (p. 6).
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Asimismo, su importancia se basa en que con sus trabajos escritos
han propiciado el conocimiento y la recuperacion linguistica y cultural
de muiltiples pueblos prehispdnicos. Esta misma idea refrenda el his-
toriador franciscano Castro (1990, p. 470), al afirmar que los religio-
sos catOlicos desempefiaron una notable labor de fijacion ortografica,
sintactica y lexicografica de las lenguas amerindias, que por lo general
eran agrafas, convirtiéndose asi en importantes transmisores de una cul-
tura que, gracias a sus esfuerzos y desvelos, ha llegado hasta nosotros.

Entre los numerosos dominicos ocupados en la traduccion y la lin-
glistica amerindias, son dignos de mencion, sin ser exhaustivos, Domingo
de la Anunciacién, con su Doctrina Cristiana en castellano y nahuatl;
Domingo de Santo Tomas, autor de la primera gramatica en lengua que-
chua;® Domingo de Santa Maria, que escribié una gramatica mixteca;
Benito Hernandez, Domingo de Vico o Francisco Cepeda, respecto de
gramadticas en chiapaneco, tzoque, tzendal y cinacantesco; Alonso de
Ronquillo, que intervino con un informe sobre la Gramdtica de Lugo;
Pedro de Angulo y Francisco Ximénez'* en Guatemala, etc. Esta labor
que funde mision, antropologia, lingiiistica y traduccién ha continuado
viva en la Orden hasta tiempos recientes, como puede apreciarse en los
trabajos cientificos de José Pio Aza, José Alvarez Fernandez o Ricardo
Alvarez Lobo, misioneros de la Amazonia peruana que en pleno siglo
XX han seguido descubriendo América para toda la humanidad."

13 Véase el interesante estudio realizado por Martino (2015) sobre este lingiiista.

14 Sobre la desambiguacion del antropénimo Francisco Ximénez, compartido
por dos traductores dominicos en Hispanoamérica, véase Vega (2016).

15 El grupo Mhistrad, que investiga temas relacionados con la mision y la his-
toria de la traduccion, se ocupd recientemente de algunos de estos destacados
misioneros en las dos ultimas ediciones (III y VI) del Congreso Internacional
Mhistrad de Historia de la Lingiiistica, Literatura, Etnografia y Traduccién
Misioneras, celebrado en Tarazona (Espafia) en septiembre de 2015 y de 2016.
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Cierre

La mision apostolica en América solo podia acrisolarse tras la civiliza-
cion del indigena, y en su cometido por los territorios del Nuevo Reino
de Granada, la Orden no escatimé esfuerzo material ni intelectual. El
proyecto evangelizador obligd a los dominicos a abrirse camino en la
espesura de las selvas, en la desaprobacion de las autoridades, en las
tinieblas de las supersticiones, en los entresijos de las lenguas indige-
nas, hasta llegar a los corazones de los naturales; pues se trataba ante
todo de abrir vias de comunicacién y de comprension para conside-
rar la alteridad, promover el dialogo, sembrar las relaciones pacificas
y acercarlos a la fe catolica. En todo ello cobra especial importancia
la palabra, sin la cual dificilmente hubiera resultado posible. Con la
Palabra de Dios, los dominicos también trajeron a América la palabra
escrita, lo mas eximio de la cultura y el pensamiento europeos, de los
que ellos eran custodios, garantes y promotores.

Atentos a su carisma, a la veritas y al lema tomista de Contemplari
et contemplata aliis tradere, los frailes dominicos dieron visibilidad,
proteccion y proyeccion a los naturales. Los conocieron, los escucha-
ron, y solo asi pudieron predicarles. Pero ademas defendieron su digni-
dad, promovieron su desarrollo humano y pacifico en el marco de una
vida cristiana, pusieron por escrito lenguas que nunca antes lo habian
estado, las estudiaron y crearon artes con que ensefiarlas, con que
facilitar la comprensién mutua. Tradujeron su oralidad, su ambiente,
su pensamiento a codigos inteligibles por el europeo; dieron entidad,
imagen y palabra a los pueblos precolombinos, proyectando y dando
a conocer las culturas originarias al mundo entero por medio de tra-
ducciones en forma de relaciones, de cronicas, de mapas, de confesio-
narios, de gramaticas.

Hasta una época no muy lejana, la ciencia ha tenido que recurrir
a los conventos, a sus viejas librerias, para conocer algo de la histo-
ria, las lenguas y las culturas americanas. Y aun hoy, como en su dia
observase Vergara (1958), “les echan en cara haber venido a América”
(p. 149). La evangelizacion americana promovié el conocimiento pro-
fundo de los naturales, sus culturas y sus biotopos, dejando como
resultado una produccién cientifica que trascendié lo propiamente
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religioso, catequético y conventual para aportar un s6lido fundamento
a posteriores ciencias amerindianistas como la historiografia, la antro-
pologia o la lingtistica. Abordando los casos de Carvajal, Las Casas
y Lugo, tan solo tres de entre los miles de religiosos que pasaron por
este continente desde 1492, nos parece haber suscitado la reflexion y
haber ponderado la magnitud de la contribucién dominica tanto al
conocimiento y desarrollo cientifico de América, como a la mejora de
sus condiciones humanas y sociales.

Referencias

Acosta de Samper, S. (1883). Biografias de hombres ilustres y notables. Bo-
gota: Imprenta de la Luz / Biblioteca Luis Angel Arango. Recuperado de
http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/historia/ilustre/ilus68.htm.

Actas del IV Congreso Internacional (Santafé de Bogotd, 6-10 de septiembre
de 1993). Salamanca: San Esteban.

Adelaar, W., y Muysken, P. (2004). The Languages of the Andes. Nueva York:
Cambridge University Press.

Alcedo, A. (1786). Diccionario geogrdifico-historico de las Indias occidenta-
les 6 América. Madrid: Imprenta de Benito Cano. Recuperado de http:/
bdh-rd.bne. es/viewer.vm?id=0000015340&page=1.

Alvar, M. (1977). La gramatica mosca de fray Bernardo de Lugo. Thesaurus,
Boletin del Instituto Caro y Cuervo, (tomo XXXII) (3), 461-500.

Baez, M. (1995). Fuentes para la Historia de los Dominicos en Boyaca. Siglos
XVI-XIX. En J. Barrado (Ed.). Los dominicos y el Nuevo Mundo: siglos
XVIII-XIX. Salamanca: San Esteban.

Borges, P. (1986). Misién y civilizacion en América. Madrid: Alhambra.

Castro y Castro, M. (1990). Lenguas indigenas americanas transmitidas por los
franciscanos en el siglo XVIIL. En Actas del Il Congreso internacional sobre
los franciscanos en el Nuevo Mundo (pp. 431-472). (La Rébida, 21-26 de
septiembre de 1989). Archivo Ibero-Americano, 50, 197-200 Madrid: Deimos.

Cuervo, L. (1942). El padre Gaspar de Carvajal. En G. de Carvajal, Rela-
cion del rio de las Amazonas: Relacion de fray Gaspar de Carvajal (pp.
VII-VIII). Bogota: Prensas de la Biblioteca Nacional.

131



LA VIDA CONVENTUAL Y MISIONERA, SIGLOS XIII-XIX

132

Dummler, C. (1998). Las anotaciones de Wilbelm von Humboldt sobre algunas
lenguas indigenas de la Nueva Granada: las gramadticas betoi y mosca (chib-
cha). Trad. de Gabriele Petersen de Pifieros. Forma y funcién, 11, pp. 121-34.

Elejalde, R. (comp.). (2015). Santa Teresa. S. (OCD) Iglesia y colonizacién en
Urabd vy el Darién. Medellin: Ediciones Unaula.

Garcia, A. (2013). La verdad del cronista. En VV. AA. Cronistas de Indias
en la Nueva Granada (1536-1731) (pp. 6-11). Bogota: Idartes (ebook).

Gonzalez, C. (2010). Fray Gaspar de Carvajal, cronista de la expedicion de Francis-
co de Orellana en el descubrimiento del rio Amazonas. En Asociacion Cultural
Coloquios Histdricos de Extremadura (ed.) XXXVIIT Coloquios Histéricos
de Extremadura: dedicados a los moriscos en Extremadura en el IV centena-
rio de su expulsion (Trujillo, 21-27 de septiembre de 2009), vol. 1, 319-360.

Grupo de Investigacion Muysccubun. (s.f.). Fuentes primarias de la lengua Muis-
ca, Mosca o Chibcha. Recuperado de <http://muysca.cubun.org/Fuentes>.

Henao, J. y Arrubla, G. (1920). Historia de Colombia para la enserianza se-
cundaria. Bogota: Libreria Colombiana / Camacho Roldan & Tamayo.

Lopez de Gémara, F. (1978). Historia General de las Indias. Prologo y crono-
logia de Jorge Gurria Lacroix. Caracas: Biblioteca Ayacucho.

Lugo, fray B. [1619] (2013). Gramatica en la lengua general del Nuevo Reyno
llamada mosca. Transcripcion de Duefias Luna, G. E., Gémez Aldana, D.
E,y Melo L. Grupo de Investigacién Muysccubun. Madrid: Bernardino
de Guzman. Recuperado de http://chb.cubun.org/Gramatica_de_Lugo.

Martino, P. (2015). Las aportaciones lingiiisticas y literarias de Fray Domin-
go de Santo Tomads, O.P.: de la traduccion sin original textualizado a las
fuentes documentales. Mutatis Mutandis, 8, pp. 1, 8-27.

Medina, J. (1894). Descubrimiento del rio de las Amazonas: relacion de
Fr. Gaspar de Carvajal. Sevilla: Imprenta de E. Rasco. Recuperado
de https://archive.org/ details/descubrimientod00Ocarvgoog.

Medina, J. (1960). Fray Gaspar de Carvajal, cronista de la expedicion de Ore-
llana / Autores que han escrito del viaje de Orellana. En J. Tobar, Histo-
riadores y cronistas de las misiones (pp. 425-442). México: J. M. Cajica.

Medina, M. O.P. (1992). Los dominicos en América. Presencia y actuacion de
los dominicos en la América colonial espariola de los siglos XVI-XIX.
Madrid: Mapfre.

Muiioz, C. (Conde de la Vifiaza). [1892] (1977). Bibliografia espaiiola de len-
guas indigenas de América. (Madrid: Est. tipografico Sucesores de Riva-
deneyra). Ed. facsimilar. Madrid: Atlas.



CAPfTULO 4. LOS DOMINICOS EN EL NUEVO REINO DE GRANADA

Pérez, D. (2013). Registros de lingtiistas y traductores franciscanos en los ca-
talogos del conde de la Vifiaza y de Antonio Tovar. En A. Bueno (Coord.).
La labor de traduccién de los franciscanos (pp. 239-261). Madrid: Edi-
torial Cisneros.

Pérez, D. (2014). La labor lingiiistica y traductora de fray Bernardo de Lugo.
In-Traducoes, El escrito(r) misionero como tema de investigacion lin-
giiistica, 6, 138-154.

Santa Teresa, S. (OCD) (2015). Iglesia y colonizacion en Urabd vy el Darién.
(Tomo I). Medellin: Ediciones Unaula.

Sudrez, J. (1992). Linglistica misionera espafiola. Oviedo: Pentalfa.

Téllez, L. OP (1990). Los Dominicos en el inicio de la evangelizacion de Nueva
Granada. En J. Barrado (ed.). Los dominicos y el Nuevo Mundo. Actas
del 1T Congreso Internacional sobre los Dominicos y el Nuevo Mundo.
Salamanca: San Esteban.

Tovar, A. [1961] (1984). Catdlogo de las lenguas de América del Sur. (2.° edi-
ci6én corregida y aumentada, con la colaboracion de Consuelo Larrucea
de Tovar). Madrid: Gredos.

Vargas, G. (1996). Vespucio en el Cabo de la Vela: 23 de agosto de 1499, el
primer explorador en la Costa Atlantica colombiana. Credencial His-
toria, 82.

Vega, M. (2016). A propdsito de la desambiguacion del antropénimo Francisco
Ximénez, O.P. En A. Bueno, D. Pérez y E. Serrano (ed.). Dominicos 800
arios: Labor intelectual, lingiiistica y cultural, 59-72. Recuperado de http://
traduccion-dominicos.uva.es/caleruega/pdf/LIBRO_COMPLETO.pdf.

Vega, M. (2012). Entre la lingtiistica, la antropologia y la traduccion: La es-
cuela de evangelizacion de Méjico. En M. Vega (ed,) Traductores his-
panos de la orden franciscana en Hispanoamérica (pp. 29-49). Lima:
Universidad Ricardo Palma.

Vega, M. (2013). Momentos estelares de la traduccion en Hispanoamérica,
Mutatis Mutandis, 6(1), pp. 22-42.

Vega, M. (2014). El escrito(r) misionero como tema de investigacion huma-
nistica. In-Traducaes, 6, i-xiv.

Whiteman, D. (2004). Part I: Anthropology and Mission: The Incarnational
Connection. International Journal of Frontier Missions, 21(1), 35-44.

Zamora, A., O.P. (1945). Historia de la Provincia de San Antonino del Nuevo
Reyno de Granada. (Tomo I). Bogota: Editorial A B C.

133






