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PrROLOGO

Horacio Ademar Ferreyra

La educacion superior universitaria constituye un poderoso instrumento para construir
conocimiento, pero este conocimiento debe, a diferencia de épocas anteriores, estar
dirigido a la formulacién de alternativas para revertir el proceso de deshumanizacion de
la sociedad. Sin embargo, dificilmente logremos revertir dicho proceso si no integramos
en todos los procesos educativos la formacion humana y la formacion en valores como
una exigencia prioritaria, necesaria para abatir la desigualdad, la discriminacién y la
xenofobia, y aportar, a partir de la investigacion, alternativas para la creacion de nuevos
proyectos para la inclusion y el desarrollo, en los que el ser humano y su bienestar sean lo
mas importante.

Sabido es que América Latina estd dominada por las diferencias. Por ello, no resulta
extrafo que la multiculturalidad y la interculturalidad sean puntos fundamentales, tal vez
los mas importantes, de la agenda académica y social de muchas instituciones académicas
en la actualidad. Una pregunta nos sale al paso de inmediato: ;como pensar a América
Latina desde perspectiva intercultural?



Hago énfasis en pensar, no en conocer, pues no se trata de que como sujetos
conozcamos o estudiemos Latinoameérica como un objeto; se trata de pensar(nos) inmersos
en una condicion hermenéutica u horizonte de significacion que estad constituido por la
presenciay el entrecruzamiento de voces diversas. Claro que este modo de pensarnos no es
nuevo, pero si lo son esas voces, culturalmente diversas, que han decidido tomar la palabra
por si mismas y nos convocan a que les prestemos oido atento, a que, por nuestra parte,
nos hagamos cargo académica, ética y politicamente de la interculturalidad; es decir,
hacer visible no una mezcla confusa de lenguajes (lo que se suele llamar mestizaje), sino
una fusion de horizontes de significacion, poblada por lenguajes de contextos culturales
diversos.

Como parte del proceso de bisqueda de respuestas a algunos de los interrogantes
formulados, la Universidad Santo Tomas de Colombia ha decidido presentar esta
publicacion colectiva en dos tomos, fruto de los trabajos de investigacion (finalizados o
en proceso) de los alumnos del Posdoctorado en Educacion, intitulada €ducacion, sociedad
e interculturalidad: dialogos desde la comprension y accion educativa en América Latina.

En el primer tomo del libro se presentan siete trabajos. El primero de ellos es el de
José Arlés Gomez Arévalo, quien se interroga jPor qué hablar de interculturalidad en
relacion con la Educacion y las Ciencias Sociales?, y reconoce que la interculturalidad es
una dimension que se encuentra presente en las interacciones humanas en general, como
alternativa frente al autoritarismo, al dogmatismo y al etnocentrismo. Sostiene, ademas,
que una manera de pensar una propuesta de educacion intercultural es abordandola
desde los diferentes ambitos de accion, hacia uno mismo y sus pertenencias (identidad),
hacia el otro (convivencia), o hacia el mundo referencial (conocimiento). Luego de un
amplio y profundo anélisis, finaliza su trabajo con una propuesta de cuatro seminarios
posdoctorales, a saber:

1. Interculturalidad y su relacion con pedaqogias emergentes en Latinoamérica y
el Caribe: propone abordar los temas relacionados con la problematica de la
interculturalidad, desde su relacion con las pedagogias emergentes a lo largo y
ancho de Latinoamérica y del Caribe.

2. Problematicas curriculares en contextos de interculturalidad en Latinoamérica y
el Caribe: propone considerar al curriculo educativo como la herramienta clave
para orientar a docentes y estudiantes en la construccién de sentido de identidad
cultural en la region, desde sus procesos de formacion y a través de las maximas

expresiones artisticas, sociales y educativas de nuestras regiones.

8  Horacio Ademar Ferreyra



3. Geation del Conocimiento: repensar la educacion y las ciencias y sociales en clave de
interculturalidad en América Latina y el Caribe: propone generar un espacio para
reflexionar sobre el problema de la globalizacion del conocimiento, desde una
nueva vision del papel de la educacion y de las ciencias sociales en los procesos de
transformacién de América Latina y del Caribe.

4. Investigacion en Ciencias Sociales y Mediaticas en la Sociedad del Conocimiento
en Latinoamérica y el Caribe: centrado en el fenomeno de la interculturalidad y
su relacion con las ciencias sociales y mediaticas, asi como de la educacion; este
seminario propone habilitar lareflexién sobre ambitos que han debido convivir con
los cambios sociales generados por la extrema pobreza, la inequidad de géneros,
la violencia, la erosion de las culturas campesinas, los problemas relativos a la

justicia y la mercantilizacion e industrializacion de la comunicacion social.

El segundo trabajo corresponde al de Gilma Rosa Sanabria Leén con La educacion
intercultural en América Latina y el Caribe como medio para la inclusion en la escuela:
estudio de caso en establecimientos educativos en la ciudad de Bogota, Colombia. En dicho
capitulo, Sanabria reflexiona sobre el hecho de que el siglo XXI se ha caracterizado por la
globalizacion del conocimiento y la cultura, el facil acceso a los saberes y el intercambio
cultural en todas las regiones del mundo, a través de los procesos de inmigracién y
emigracion. Para la autora, hoy no se puede hablar de una naciéon netamente pura o de
una cultura autéctona, porque la sociedad esta conformada por individuos de diferentes
procedencias, con multiples tradiciones que enriquecen y transforman la cultura.

Sanabria concluye su capitulo sefialando que América Latina esta compuesta de la
riqueza multicultural de sus habitantes; sin embargo, anota que desde la época colonial
el mestizaje y la diversidad cultural no fueron sinénimos de riqueza, por el contrario,
su significacion y representacion social se concibieron desde la inferioridad por parte
del dominio de las élites intercontinentales, que se asumian desde una identidad
particularmente enriquecida y privilegiada.

Por su parte, Claudia Vélez De La Calle, en su trabajo Pedaqogia, alteridad e
interculturalidad en América Latina y los pueblos del sur: argumentos para respaldar
una investigacion posdoctoral, propone dar cuenta de un nuevo horizonte de sentido en
la educacion intercultural, narrada y dibujada desde los asombros de la estética que lo
no hegemonico genera. Apoyada en diversas teorias sobre la necesidad de decolonizar el
pensamiento del Sur y abrirse a nuevas ecologias de los saberes (comprendiendo el Sur
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como las voces silenciadas de los sujetos, pueblos, saberes ocultados por las acciones
de los colonizadores y los grupos dominantes), intenta dar cuenta, desde los relatos
argumentativos, de como la diferencia deja de ser un horror o una practica subjetiva
divisoria para pasar a ser interpretada en el contexto pedagdgico como la alteridad
inalienable.

Las culturas barbaras son ahora pensadas como culturas diferentes y particulares.
La educacion como practica social entiende que hay estilos de aprendizaje, estilos de
enseflanza, inteligencias multiples. Ahora la escuela abre sus fronteras espaciales,
temporales, mediaticas en sus rutinas, rituales, escenarios y sujetos. Cabe mencionar
aqui el anélisis de la autora sobre la logica del tercero excluido, la cual se desvanece ante
el tercero incluido; el reduccionismo cientifico y disciplinar reconoce la necesidad de
reformar el pensamiento y la educacion desde las perspectivas descolonizadoras.

De la Calle finaliza su trabajo sefialando que la inter y transculturalidad son
invitaciones atransgredir el control de las sociedades contemporaneas; por ello, las escenas
pedagégicas deben atreverse a romper con su escena preformativa, de la obediencia a la
rigidez disciplinar, metédica e investigativa, y deben escuchar con agrado el discurso de
defensa por la diferencia. Si alguna vez fue urgente el elogio a la dificultad que Estanislao
Zuleta proponia, hoy mas que nunca se impone la biisqueda del mosaico plural que el color
de la deconstruccion epistémica/pedagogica insinaa.

Andrés Argiiello Parra, en su trabajo intitulado Pedagogia decolonial: hacia una
comprension/accion educativa en las sociedades emergentes, realiza una investigacion
tedrica en el campo de la filosofia de la educacion. Allf analiza las relaciones conceptuales
entre la pedagogia y la decolonialidad, ante los retos culturales, éticos y epistemolégicos
de las sociedades emergentes. La construccion del trabajo se baso en la utilizacion de dos
fuentes: el uso de materiales bibliohemerograficos especializados, principalmente de
Walter Mignolo y otros exponentes de la perspectiva decolonial en las ciencias sociales,
y algunas entrevistas publicadas y otras realizadas por el autor del articulo durante
su estancia posdoctoral como Visiting Scholar en el Center for Global Studies and the
Humanities, en Duke University.

Argitello sefiala en su trabajo que no existe un procedimiento algoritmico para llevar
a cabo el ejercicio pedagogico de la decolonialidad como pacto ético; tampoco existen
didacticas prescriptivas. A pesar de ello, y como fruto de las experiencias en el campo, se
pueden estipular y comentar algunos criterios metodologicos que marcan la posibilidad de
una didactica para la pluriversalidad.
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La educacion como tarea social demanda la opcion decolonizadora que anticipa,
prepara y disefia los términos para construir un orden global resignificado, desde lo
local, signado por la coexistencia y la solidaridad. Este es el caracter anticipatorio de
toda educacién. Teniendo esto en cuenta, Argiiello profundiza en su trabajo y formula los
presupuestos de una didactica de la decolonialidad, en orden a la consecucion publica-
democratica del mundo pluriversal. Dicha didactica se puede sintetizar en los siguientes
criterios estratégicos:

1. Ladecolonizacion del saber: donde se tejen las perspectivas y maneras de entender

el mundo.

2. Los empefios por la decolonizacion del ser: es desde las identidades y el
acercamiento a la experiencia donde cobran relevancia las metodologias de tipo
narrativoy biografico de las ciencias sociales que se centran en el mundo vital del
sujeto, antes que en las formas establecidas del método mismo.

3. La decolonizacion del curriculo: la exigencia por disefios curriculares de tipo
transdisciplinar y problematico en horizonte bio-ético, como una manera de
confrontacion de las disciplinas fundadas en epistemologias del poder. La
perspectiva decolonial, en el plano curricular, afecta, inevitablemente, los modos
de entender los agentes de la educacion y sus relaciones (escolares, maestros,
instituciones educativas, organizaciones civiles, etc.).

4. La decolonizacion de las practicas socioculturales para escudrifiar, en conjunto,
territorios atipicos de sociedad, cultura, representacion y conocimiento. Pero no
basta escudrifiar separadamente, a la vez es necesario percibir las intersecciones

epistémicas con los relatos dominantes, con los lugares de colonizacion.

En suma, de acuerdo con Argiello, el compromiso de la pedagogia decolonial en la
reconstruccion social exige cultivar los habitos mentales que requiere la diferencia
cultural, como paso previo a la activacién de “zonas de contacto” intercultural. Para
llevar a cabo dicho programa, se deben atender, por lo menos, los siguientes niveles:
reconocimiento de que el mundo-otro existe; interseccion, la cual impone indagar como el
mundo-otro es también un mundo propio mediante el estudio comparado de las tradiciones
coloniales y de las alternativas decoloniales; interaccion, la cual requiere desarrollar,
transdisciplinariamente, la opcion decolonial desde el paradigma de la coexistencia,
mas alla de la jerarquizacion, que contemple una vision ética de cultura y de sociedad no

definida por la marginalizacion sino por la conversacion de lo plural.
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Jesds Ernesto Urbina Cardenas, en su trabajo “Agape-(pe)dagogia o el camino de
una pedagogia para las paces: una lectura (filosofica) en clave intercultural”, ofrece un
amplio panorama para reconocer las multiples manifestaciones de “estados de paz” que
se dan de forma expedita en la vida cotidiana de las personas. El 4gape no constituye solo
una practica que se manifiesta en ciertas culturas religiosas, sino que aparece de forma
natural como un rasgo inherente a las relaciones humanas. Existen incontables estados
de pacificacion entre la gente que supera los hechos violentos o de guerra. Son mas los que
“hacen la paz”, que los que se dedican a “hacer la guerra”.

La vida en las comunidades vulnerables es el ejemplo vital y palpable del trabajo que
se presenta. Urbina sefiala que es en este ambito donde la inequidad social, el abandono
del Estado, la inseguridad, la delincuencia, el desempleo y, en la mayoria de los casos,
la estigmatizacion social, confluyen de forma contundente; sin embargo, en estas
comunidades se resuelven de forma pacifica los problemas de convivencia, construyendo
tejido social desde la carencia, a través de multiples redes construidas por ellas mismas
que les permiten sobrevivir.

El autor le asigna igual importancia a la reflexién desde la escuela, en donde las
practicas pedagogicas son, por naturaleza, practicas de paz en las que un maestro amoroso
da a sus estudiantes no solo un conjunto de conocimientos, sino que le indica el camino
para que pueda ser. El 4gape en la escuela no es una nueva asignatura del curriculum, sino
una actitud para asumir la docencia de la misma manera como la gente abre sus puertas
y su corazon para compartir un almuerzo comunitario. Urbina enfatiza que la filosofia
intercultural puede hallar en estas manifestaciones naturales de los seres humanos
una veta importante para seguir pensando su propio camino de reconocimiento desde la
cotidianidad.

Jairo Enrique Ordoénez G. en su trabajo “Implicaciones de la ciudadania plena: todos
los ciudadanos con los mismos derechos. El caso del matrimonio igualitario” se enfoca en
la cobertura y tratamiento de cinco medios de comunicacién nacionales a dos temas: el
matrimonio y la adopcion por parte de parejas del mismo sexo.

Elanalisis de Ordofiez permite observar que en los medios de comunicacién estudiados
existe una posicion neutral sobre la adopcion por parte de las parejas del mismo sexo. En
relacion con el matrimonio igualitario, se observa una posicion mayoritaria a favor, a pesar
de que los medios tienen una orientacion elitista y religiosa que contrasta fuertemente
con la negativa, en reiteradas ocasiones, del Congreso de la Republica, en posiciones
ampliamente difundidas, ya que son justamente los legisladores los que deben abogar por
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la ciudadania plena, independientemente de si la mayoria esta de acuerdo; los derechos
de las minorias no se definen por referendo ni por voto popular, pues siempre estarian en
desventaja, justamente, por su caracter de minoria.

Ordonez resalta que, en general, en los medios de comunicacion seleccionados
predomina un enfoque elitista, en el que los miembros de la élite son los protagonistas
del articulo periodistico, razén por la cual considera que resulta necesario abogar por
darle mayor voz al ciudadano y asi conocer si en la opinién publica predominan los
estereotipos, la aceptacion o cualquier otra tendencia. Este conocimiento seria esencial
para disefiar manuales para periodistas y politicas que aboguen por la ciudadania plenay
la no discriminacion, teniendo en cuenta que los derechos de las minorias no son sujetos
de referendo, lo que implica que si no hay aceptacion de ellas, el Estado debe generar una
cultura de educacion que permita la aceptacion y la convivencia pacifica.

Este primer tomo concluye con el trabajo “Educacion, en una cultura de la exclusion,
la marginacion y el riesgo global” de Diego German Pérez Villamarin. El autor recupera alli
las perspectivas teodricas del socidlogo Ulrich Beck y del filosofo Ivan Illich, que ofrecen
un particular paradigma desde el cual reflexionar, evaluar y proponer un analisis y una
alternativa a los riesgos sobre los que hoy se debate en el mundo. Estas perspectivas le
permiten al autor sefialar que, desde una perspectiva intercultural, la educacién debe
ocuparse de definir sus intimas imbricaciones. Al respecto, enfatiza que reconoce la
imposibilidad de la reconstruccion social, técnica, politica y educativa que radica en las
estructuras que detentan el poder; de ahi que los cambios se deben invertir radicalmente
en las instituciones industriales y reconstruir la sociedad totalmente. Por esta inversion
radical, la ciencia y la tecnologia moderna no seran aniquiladas, sino que dotaran a la
actividad humana de una eficacia sin precedentes. Por esta inversion, ni la industria ni
la burocracia seran destruidas, sino eliminadas como impedimentos de otros modos de
produccién; la convivencialidad sera restaurada en el centro mismo de los sistemas
politicos que protegen, garantizan y refuerzan el ejercicio 6ptimo del recurso que mejor
repartido estd en el mundo: la energia personal que controla la persona. Hay que trasladarse
entonces de la productividad a la convivencialidad, sustituir un valor técnico por un valor
éticoy sustituir un valor material por un valor realizado.

Debemos construir una sociedad posindustrial en la que el ejercicio de la creatividad
de una persona no imponga jamas a otra un trabajo, un conocimiento o consumo
obligatorio. En palabras de Pérez, “en la era de la tecnologia cientifica, solamente una

estructura convivencial de la herramienta puede conjugar la supervivencia y la equidad”
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(p.204). Laequidad exige que, a un tiempo, se compartan el podery el haber. Una estructura
convivencial de la herramienta hace realizable la equidad y practicable la justicia; ella
constituye la Gnica garantia de supervivencia.

Cada uno de los trabajos pone de manifiesto que el conocimiento puede promover
vinculaciones sociales y compromisos civicos, ya que el conocimiento no habla denosotros,
sino que habla con nosotros y cada uno se siente enunciado por €l. Al pensar, construimos
a través del lenguaje un horizonte de significacion, este horizonte lo sentimos como
nuestro por lo que promueve entre nosotros vinculaciones profundas, que nos convocan a
asumir compromisos éticosy politicos; asimismo, contribuyen a que adoptemos formas de
identidad abiertas al didlogo y dispuestas a ver en el otro una fuente de enriquecimiento.
Lo anterior refuerza la afirmacion del filésofo francés Emile Durkheim (1858-1917), quien
en su vasta y profusa produccion puso de manifiesto el caracter social de la educacion y

-nosotros agregamos- del conocimiento:

En cada uno de nosotros existen dos seres, separables por abstraccion: uno, constituido
por todos los estados mentales que nos atafien exclusivamente a nosotros mismos
y a los acontecimientos de nuestra vida particular; es lo que puede denominarse el ser
individual. El otro, es un sistema de ideas, de sentimientos y de costumbres, que expresan
en nosotros, no nuestra personalidad, sino el grupo o los grupos diferentes de los que
somos parte integrante (creencias religiosas, las opiniones o las précticas morales, las
tradiciones profesionales y nacionales, las opiniones colectivas de todo tipo). Su conjunto
forma el ser social. El constituir ese ser (social) en cada uno de nosotros, es la meta de la

educacion (1979, p. 70).

Hoy, la formacion intercultural es una prioridad basica para una educacion pertinente

como alternativa para alcanzar la justicia social con calidad e inclusion.

Referencia

Durkheim, E. (1979). Educacion y Sociologia. Bogota: Linotipo.

14 Horacio Ademar Ferreyra



/POR QUE HABLAR DE INTERCULTURALIDAD EN RELACION
CON LA EDUCACION Y LAS CIENCIAS SOCIALES?: PROYECTO DE
POSDOCTORADO EN EDUCACION, CIENCIAS SOCIALES
E INTERCULTURALIDAD EN LA UNIVERSIDAD
SANTO TOMAS DE BOGOTA

Millones de personas en todo el mundo sobreviven sometidas a la pobrezay la exclusion social
y no es probable que en los proximos afios estas condiciones vayan a desaparecer. Esta grave
situacion atafie a toda la humanidad que no puede ni debe cerrar los ojos ante ella. Mientras
persista, todos estamos un poco empobrecidos y somos en cierto modo excluidos

(Estivill, 2003).
José Arlés Gomez Arévalo!

En la época contempordnea, América Latina y el Caribe, regiones cada dia mas complejas

y paradéjicas, cuentan con nuevos entornos internacionales integrados por algunos

1 Posdoctor en Ciencia-Narrativa, doctor en Teologia, magister en Filosofia Latinoamericana,
especialista en Educacion Sexual, especialista en Educacion y Filosofia Colombiana, licenciado en
Teologia. Actualmente director del grupo Ciencia-Espiritualidad y autor de varios articulos y libros sobre
educacion, epistemologias emergentes, espiritualidad y teologia. Correo: angel777abc@hotmail.com
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aspectos que sittan a la interculturalidad como un imperativo y signo esperanzador de su
presencia en el concierto mundial; sin embargo, segtn las cifras proporcionadas por las
entidades oficiales (Unesco, OIT, Cepal, OEA, entre otras), la brecha entre ricos y pobres
sigue creciendo, las naciones se ven abocadas a nuevas formas de xenofobia, exclusion,
marginacion y violencia, factores que constituyen bombas de tiempo que deben preocupar
a sus nacionesy a sus gobiernos, de cara al presente y al futuro inmediato de sus pueblos.

Si bien en estas regiones existe una mayor conciencia y sensibilizacion hacia la
pluralidad cultural, frente al encuentro con el otroy con lo otro —incluso frente al fenémeno
de la globalizacion hay una mayor visibilidad de las desigualdades, exclusiones, formas
de violencia social y politica, asi como de género y de creencias religiosas, entre otras—,
aun existen algunas situaciones que no han supuesto cambio sino, por el contrario, la
continuidad del statu quo en términos de desigualdad, separacién y falta de alteridad-
solidaridad, asi como de dialogo y tolerancia. Se trata de un continente y de una region del
mundo cada vez méas signada por los alarmantes abismos entre sus pueblos, condenados
al olvido y la marginacién, en un modelo neoliberal que impone cada dia con mas fuerza
sus reglas de juego econdmicas y politicas y en donde los grandes perdedores son la
inmensa mayoria de hombres, mujeres, nifios y ancianos que habitan las periferias y los
conglomerados humanos de las grandes ciudades de América Latina.

Frente a la falta de proyectos fuertes de integracion y de intercambio sociocultural
y econdmico, el actual marco histérico presenta el proceso de «globalizacion» como
fenomeno representante de una politica y estrategia que se expande mundialmente como
«la opcion» civilizadora, imponiéndose asi como el proyecto para la humanidad, en un
intento homogenizador contradictorio a una propuesta intercultural.

En este marco referencial, complejo y dispar, antitético y antinémico, se propone
hablar de «interculturalidad», categoria que, se debe reconocer, no posee una definicion
univoca; el debate conceptual sobre la misma esta lejos de terminar, en la actualidad
existe un verdadero mosaico de perspectivas y aproximaciones, propias de un término
eminentemente polisémico. En palabras de Dietz (2001), el mismo concepto de estudios
interculturales ha sido propuesto para distinguir «un campo emergente de preocupaciones
transdisciplinarias en torno a los contactos y las relaciones que a nivel individual como
colectivo se articulan en contextos de diversidad y heterogeneidad cultural» (p. 23). En el
fondo, el autor pone sobre la mesa la urgencia de reflexionar sobre los trabajos en el area

de las ciencias sociohumanisticas, las cuales han sido por tradicion las abanderadas de la
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critica y el analisis de nuevas perspectivas sobre las problematicas del hombre, la cultura
y la sociedad actual.

Cabe destacar también la posicion de Vallescar (2010), quien asevera que la
interculturalidad se levanta abiertamente frente a un proyecto de la modernidad marcado
por el progreso sin limite, por el triunfo del mas apto y fuerte que no requiere de nadie.
He aqui una razon fundamental para la interculturalidad: hacer frente a una modernidad
uniformizante, aportando a la construccion de un futuro diverso y plural para todos.

Hablar de interculturalidad es, pues, sacar alaluz muchos de los conflictos que existen
en nuestras sociedades, es aceptar que hay diferentes culturas y que no todas tienen el
mismo reconocimientoy poder (Torres, 2008). Este reconocimiento de la diversidad obliga
a cuestionar las desigualdades y todo tipo de consecuencias que conllevan (pobreza,
discriminacion, racismo, xenofobia, etc.). Encontramos aqui otra poderosa razén para
la interculturalidad: contribuir al cuestionamiento de las situaciones estructurales y
de las condiciones que permiten que haya dominacién de unas culturas sobre otras, de
determinados colectivos humanos sobre otros, etiquetados como diferentes e inferiores.

Después de este breve recorrido por algunas de las posturas sobre la interculturalidad,
cabe preguntarse ja qué se hace referencia cuando se menciona la categoria
interculturalidad? El término interculturalidad alude al encuentro entre (inter) culturas, lo
cual noslleva en primer lugar a una necesaria aproximacion (porque asumimos la dificultad
de definirla) a lo que entendemos por cultura. La cultura esta presente en el conjunto de
formas o modos particulares de expresar la vivencia del mundo y de la vida, en la ceramica,
el teatro, la danza, la misica, pero no solo como produccion tangible sino como el conjunto
de formas y modos adquiridos de concebir el mundo, de pensar, de hablar, de expresarse, de
percibir, de comportarse, de organizarse socialmente, de comunicarse, de sentiry valorarse
a uno mismo en cuanto individuo y en cuanto grupo (Heise, Tubino y Ardito, 1992). Desde
esta perspectiva todos los seres humanos hacemos cultura y todos somos portadores de

cultura.

I. Interculturalidad y su relacion con la educacién y las ciencias sociales
La interculturalidad es una dimension que no se limita solo al campo de la educacion,

sino que se encuentra presente en las interacciones humanas en general como alternativa

frente al autoritarismo, el dogmatismo y el etnocentrismo. Sin embargo, la basqueda
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de sociedades mas democraticas y plurales supone procesos sociales y educativos que
afirmeny proporcionen la experiencia de vivir en democraciay la experiencia del respeto a
la diversidad. Como educadores tenemos una responsabilidad ineludible.

Cabe mencionar aqui el debate que la Organizacion de Naciones Unidas para la
Educacioén, la Ciencia y la Cultura, Unesco, presenta en su texto de Directrices sobre la
Educacion Intercultural. Dicho debate teérico sobre educacion y multiculturalismo, asi
como sobre los principales aspectos e interrelaciones, da cuenta, aunque de manera muy
breve y sistémica, de las complejidades que implica la aproximacion a esta racionalidad
teorética.Ladiscusiontedricapresente enestediscursoponesobrelamesaunasuntolatente
en funcion de estas cuestiones: la vinculacion del multiculturalismo con problematicas de
las culturas minoritarias dentro de la cuales es posible identificar a los pueblos autéctonos,
las minorias territoriales y no territoriales y los inmigrantes. Asimismo, alli se puntualiza
que la interculturalidad es un concepto mucho mas dinamico y méas amplio; siguiendo
con esta linea de reflexion, es menester rescatar el enfoque de educacién intercultural
planteado por la Unesco, donde el dialogo, el conocimiento mutuo y el respeto son los ejes
para la convivencia evolutiva y sostenible en las sociedades interculturales.

De la misma manera, algunos autores, entre ellos Lopez (2008), aseguran que la
interculturalidad en la educacién aparece estrechamente ligada al nuevo espiritu de
equidad y calidad que inspiran las actuales propuestas educativas, lo que contribuye a la
superacion de la vision igualitarista que predominé en el escenario social latinoamericano
desde la llegada de las primeras oleadas liberales al continente. Lopez (2008) nos dice que
la interculturalidad en la educacion supone un doble camino: hacia adentro y hacia fuera,
y que una de las direcciones necesarias a las que debe dirigirse un proyecto educativo
intercultural, particularmente cuando esta dirigido a pueblos que han sido objeto de
opresion cultural y lingtistica (como los nuestros), es precisamente hacia las raices de la
propia cultura y de la propia visién del mundo, para estructurar o recomponer un universo
coherente sobre el cual se pueda luego cimentar, desde una mejor posicion, el dialogo e
intercambio con elementos culturales que, si bien ajenos, son necesarios tanto para
sobrevivir en el mundo de hoy como para alcanzar mejores niveles de vida, aprovechando
aquellos avances y desarrollos cientifico - tecnolégicos que se consideren necesarios.

La educacion intercultural debe entenderse inmersa en un proceso pedagégico que
involucra a varios sistemas culturales. Nace del derecho individual y colectivo de los pueblos
ancestralesy/omigrantes que comprende no solo el derecho a gozar delaeducacién como todos

los ciudadanos/as, sino también del derecho a mantener y cultivar sus propias tradiciones,
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su propia cultura, sus propios valores. Asimismo, comprende la necesidad de desarrollar
competencias interculturales que permitan a cualquier ciudadano de cualquier lugar del pais
pertenecer o no a la cultura hegemonica y convivir democraticamente con los otros.

Una manera de pensar una propuesta de educacion intercultural es abordandola
desde los diferentes ambitos de accion: hacia uno mismo y sus pertenencias (identidad),
hacia el otro (convivencia), o hacia el mundo referencial (conocimiento). A continuacién se

explicitan dichos ambitos.

Identidad

Es el lugar de las «pertenencias» del individuo. El objetivo en ese campo es lograr que los
educandos asuman con libertad sus pertenencias y tradiciones, que las valoren y sean

capaces de establecer entre ellas un vinculo fecundo e innovador.

Convivencia

Es el ambito de la interaccion con el otro, del «vivir juntos», de los derechos de la
exigibilidad; es el ambito en el que se construye una «ciudadania intercultural». El desafio
de una educacion intercultural en este campo es el de lograr que los educandos generen

una ética de lareciprocidad en los diversos circuitos en los que interactdan.

Conocimiento

Es el &mbito del conocimiento del mundo referencial. Hay diferentes formas de percibir el
mundo, de conceptualizarlo y representarlo. El desafio de una educacion intercultural en
este campo es el de romper la 16gica de una sola fuente y forma de conocimiento.

Anivel de las ciencias sociales, la interculturalidad supone la busqueda de relaciones
positivas entre personas de diferentes culturas; ello implica el encuentro de un yo
(nosotros) con un otro (los otros) y para que este encuentro se lleve a cabo en el marco de
relaciones positivas se ha tenido que trabajar en lo que Xavier Albo (2003), llama «los dos
polos necesarios», la identidad (desde el yo) y el reconocimiento del otro (alteridad).
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Lapropiaidentidad se define por los compromisos e identificaciones que proporcionan
el marco u horizonte dentro del cual yo intento determinar lo que es bueno, lo que es
valioso, lo que se debe hacer, lo que apruebo o a lo que me opongo. En otras palabras, es el
horizonte dentro del cual puedo adoptar una postura (Taylor, 1994). Lo que entendemos por
«identidad», se trata de «quién» somos y «de donde venimos», constituye el trasfondo en
el que nuestros gustos y deseos, opiniones y aspiraciones, cobran sentido.

La revalorizacion cultural es un aspecto fundamental de la interculturalidad, pues
solamente en la medida en que las culturas tradicionales refuercen su autoestima sera
posible una relacién de horizontalidad democratica y no de verticalidad dominante con la
cultura de las sociedades contemporaneas.

Al afianzamiento de la propia identidad le sigue el camino hacia fuera, es decir, la
actitud de apertura, respeto y acogida hacia los otros que son distintos por venir de
culturas distintas, quizas incluso desconocidas. No se acepta a alguien simplemente
por ser «mejor», ni se lo rechaza por ser «peor», sino que, por principio, se le acoge con
apertura a pesar de ser distinto y quizas desconocido (Albg, 2003).

Asimismo, en el campo del conocimiento se da un conflicto entre el conocimiento
consagrado en el ambito educativo y los saberes locales, excluidos y menospreciados. Un
enfoque intercultural se abrird aindagar sobre los saberes, valores y practicas locales, a fin
de incorporarlos en el trabajo cotidiano; esa apertura hacia lo local también debe incluir
el conocimiento de la historia. La incorporacion de los saberes, valores y practicas locales
no se limita a la identificacion de los saberes previos de los alumnos, sino que merece un
espacio de trabajo definido en el cual se explore su significado y sus aportes; ese espacio
educativo debera ser debidamente contextualizado recuperando escenarios y formas de
aprendizaje locales (Tubino, 2011).

En esta misma linea, la interculturalidad en la educacion pondria de relieve la
pertenencia cultural de los sujetos y su relevancia social, es decir, el patrimonio cultural
de los diferentes, poniendo en juego la idea de Garcia Canclini (2004) de que «el umbral de
la ciudadania» se conquista no solo obteniendo el respeto a las diferencias sino contando
con los «minimos competitivos en relacion con cada uno de los “recursos capacitantes”
para participar de la sociedad: trabajo, salud, poder de compra» (p. 82).

Elrecorridohacialaeducacionintercultural quizassealargo, peronuestrasexpectativas
estan puestas en los pequefios cambios que dia a dia los profesores se arriesguen a realizar
en sus aulas, reconociendo la igualdad del otro como un principio fundador; también, en

que mas temprano que tarde los actores de poder hagan suya la idea de que la «la educacion
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intercultural propone la igualdad de derechosy deberes en la teoriay en la practicay prepara
el terreno para una convivencia pacifica en la diferencia» (Saez, 2008, p. 122).

Cabe mencionar aqui el trabajo investigativo del equipo encargado del posdoctorado
en Educacion, Ciencias Sociales e Interculturalidad, que se direcciona bajo la guia de

cuatro componentes esenciales que se explican a continuacion:

Componente educativo-pedagogico

Este componente pone en evidencia lanecesidad de un entendimiento de la educacién como
objeto de estudio de la pedagogia. El proceso de ensefianza-aprendizaje es una especie de
ntcleo de la educacién, no obstante, no es en esencia un proceso educativo. La educacion
es un hecho social, politico, econémico, ético o moral, filosé6fico, axiol6gico, psicobiolégico,
administrativo, juridico, ambiental, histérico-cultural o intercultural, entre otros, pero
en todos ellos predomina un cardcter y sello de clase social. El proceso de ensefianza-
aprendizaje es la accion de ensefiar y aprender al margen del caractery sello de clase social,
se trata de un proceso instruccional o tecnolégico cuya relacion con la educacion depende
principalmente del educador mas que del educando.

Es importante entender cémo se le ha definido a la educacién. Segin José F. Lora
(2006), «la educacion es la formacion integral de la personalidad humana: moral, artistica,
intelectual, fisica, etc., con la finalidad de adaptar a los educandos a una determinada
sociedad» (p. 40). Por otra parte, Anibal Ponce (1970) sostiene que «la educacion en las
sociedades de clases antagonicas ha servidoy sirve —en el sentido estricto de la expresion—
a los intereses econémicos, politicos, ideologicos, etc., de las clases sojuzgadoras» (p. 32).
Otra definicion, idealista por supuesto, que cabe resaltar es la de Lorenzo Luzuriaga (1990),
quien afirma que «la educacion es, por lo pronto, un hacer, una actividad que tiene por fin
formar, dirigir o desarrollar la vida humana para que ésta llegue a su plenitud» (p. 126).

En la misma linea, cabe anotar que la educacion es un objeto de estudio de una
ciencia cardinal llamada pedagogia, asi como de sus ciencias complementarias entre
las que se encuentran la filosofia de la educacion; la sociologia de la educacién; la
psicologia educativa; la historia de la educacion; la didactica o tecnologia educativa; la
antropologia de la educacion; la administracion educativa; la éticay axiologia, en funcion
a las clases sociales populares; la biologia, con su teoria de la biologia del aprendizaje; la

neurolingiiistica, entre otros campos del conocimiento.
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Las pedagogias emergentes necesariamente contaran con una comunidad conformada
por profesionales de la Educacion, por profesionales de otras carreras y por estudiantes de
Educacion que reconocen laimportancia de la educacion intercultural para la edificacion de
laidentidad de los pueblos latinoamericanos, desde los paradigmas del mundo globalizado.
Asimismo, partiran de una concepcion cientifica de la realidad —de la biodiversidad en la
naturaleza y de la sociedad multicultural, multiétnica y multilingtie—, desde una nueva
concienciasocial intercultural, con elevada vocacion de servicioy aptitud para la produccion

de bienes materiales e intelectuales, en el amplio contexto de Latinoaméricay del Caribe.

Componente sociedad

La sociedad que ampara, soporta o estimula a la pedagogia emergente esta constituida por
toda la poblacién de América Latina multicultural, multiétnica y multilingiie, inmersa en
un escenario paradigmatico, entre un desarrollo socioeconémico marcado por el modelo
neoliberal y la pobreza y miseria de grandes masas de su poblacién; estos fenomenos son
producto de los propios lideres politicos en arreglo con sus precursores ideolégicos de
corte neocolonialista, transnacional y capitalista.

Las grandes masas de poblacion latinoamericana necesitan con urgencia una nueva
educacion, ya que la que recibieron (y reciben atn) carece de discursos y tendencias
democraticas, dialogantes y abiertas al pluralismo multi e intercultural. Las consecuencias
de esta educacion tradicional estan a la vista de todos: fendmenos como la desercion,
la frustracion, la inhibicion, el bajo rendimiento, la confusion e incompetencia de los
egresados, el bajo nivel de acceso a la educacion superior y la falta de oportunidades. El
fracaso de muchos sistemas educativos no es accidente social, es la tragedia social, porque
la educacion es parte del fundamento de la naturaleza humana. La realidad descrita obliga

arepensar la educacion; queda una via atin inexplorada: la educacién intercultural.

Componente filosofico-ontologico
Este componente contribuye a analizar el ser social en transformacion permanente, asi

como los elementos del ser del educando, del principio epistemolégico de que el mundo
puede conocerse objetivamente (al menos parcial y gradualmente), y del ethos de la libre
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basqueda de la verdad, profundidad, comprension y sistema «mas que, digamos, el ethos
de la fereligiosa o el de la busqueda de informacién por la informacion, utilidad, beneficio,
poder, consenso o el bien» (Bunge, 1999).

Desde la ontologia, el educador en el contexto de la pedagogia emergente es aquel que
cuenta con el requisito fundamental e inexcusable de poseer una concepcion cientifica del
mundo, una conciencia social,unavocacién de servicio yunahabilidad para producir bienes
materiales e intelectuales. El educando, por su parte, es el sujeto principal en la educacion
y quien participa activamente influenciado por un determinado sistema educativo.

Esta pedagogia, entonces, implica un ethos que se interesa por la bisqueda de la
verdad, profundidad, comprensién y sistematizacion de las cuestiones que atafien dicha
verdad. Se trata de una pedagogia emergente para la educacion intercultural que tiende
hacia la unidad y el dialogo, desde la diversidad, para la edificacion de la identidad de
los pueblos latinoamericanos, en el contexto histérico de mas de veinticinco siglos
transcurridos; en un lento proceso de decantacién de la cultura occidental que ha permitido
la formacion de estructuras basicas y petrificadas, las cuales sirven de columna vertebral a
las distintas teorias, tecnologias y practicas sociales, econémicas y educativas, en la época

contemporanea.

Componente cultural

En este componente se propone analizar la categoria interculturalidad, aquella que
se ha convertido en una herramienta critica para analizar los conflictos que existen en
nuestras sociedades, aquella que propone el tema del didlogo entre las diferentes culturas
y hace énfasis en que no todas tienen el mismo reconocimiento y poder (Torres, 2008).
El reconocimiento de la diversidad obliga a cuestionar las desigualdades y todo tipo de
consecuencias que conllevan (pobreza, discriminacion, racismo, xenofobia, etc.). Desde
esta perspectiva, la interculturalidad contribuye a cuestionar las situaciones estructurales
y las condiciones que permiten que haya dominacion de unas culturas sobre otras,
etiquetadas como diferentes e inferiores.

Aqui es importante precisar el término interculturalidad, no sin antes establecer la
diferencia entre pluralismo cultural, multiculturalismo e interculturalidad. Siguiendo a C.
Giménez Romero (2004), hay que distinguir entre el plano factico (de los hechos) y el plano

normativo o de las propuestas sociopoliticas y éticas. En el plano factico, Giménez sitta
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la multiculturalidad (diversidad cultural, lingiiistica, religiosa, etc.) y la interculturalidad
(relacionesinterétnicas,interlingiisticas,interreligiosas,etc.). Enel planonormativoincluye
el multiculturalismo (reconocimiento de la diferencia) y el interculturalismo (convivencia en

la diversidad). Todos estos fenémenos son modalidades del pluralismo cultural.

II. Propuesta de seminarios posdoctorales

Como un intento de responder a las inquietudes ya planteadas, desde una mirada de
formacion posgradual y en términos académicos, se proponen los siguientes seminarios

de profundizacion en el posdoctorado en Educacion, Ciencias Sociales e Interculturalidad.

Seminario n.° 1: Interculturalidad y su relacion con pedagogias
emergentes en Latinoamérica y el Caribe

Mientras que los latinoamericanos no nos eduquemos para una convivencia
intercultural, no podremos entendernos, ni integrarnos. Pese a que se habla
mucho del tema de la interculturalidad y la diversidad, se ha avanzado

muy poco y es un grupo minoritario quien lo pone en practica y lo impulsa

Hipélito Percy, 2013.

Planteamiento general del seminario

Este seminario se propone abordar los temas relacionados con la problematica de la
interculturalidad, desde su relacion con las pedagogias emergentes a lo largo y ancho de
Latinoameérica y del Caribe.

Asi mismo, aborda la existencia de todo un movimiento pedagégico enfocado en no
soloresponder al reto que significa larealidad de una sociedad multicultural y étnicamente
plural,sinotambién enimplicarse en el proyectode sociedad futura, yaemergente,yabordar
su significado desde las implicaciones de estarealidad plural y compleja, caracterizada por
el intercambio y la movilidad de las personas, de los sistemas de valores y de los modelos
culturales y sociales.
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Por dltimo, con base en la probleméatica de la convivencia en un lugar de pluralidad
cultural y étnica, se plantean las posibilidades de desarrollo de una auténtica pedagogia
intercultural e inclusiva que posibilite practicas, investigaciones y reflexiones, desde el
campo educativoy de las ciencias sociales, que ofrezcan principios basicos y propuestas de

accion concretas desde la compleja realidad de Latinoaméricay del Caribe.

Principios y propuestas de accién desde la pedagogia intercultural

Vazquez (1994) establece como presupuestos pedagégicos que constituyen la base para
regir la accion educativa intercultural, los siguientes principios:
— Antropoloégicos: identidad, dialogo y diversidad.
— Epistemologicos: existencia de algunosvalores universales comunes a las diversas
culturas.

— Praxiolégicos y tecnologicos: programas educativos viables y eficaces.

Preguntas problema que direccionan el seminario

Segin los planteamientos anteriores, se formula una pregunta que constituye el derrotero
de busqueda a nivel de la educacion, de la pedagogiay de las ciencias sociales, con relacion
al problema de la interculturalidad y las pedagogias emergentes:

(Es posible elaborar una propuesta educativa y social sobre el problema de la
interculturalidad, que construya nuevos modelos tedricos que establezcan un corpus
cientifico a nivel pedagogico y que brinde respuestas a dicha problematica?

(Desde qué presupuestos las pedagogias emergentes, de acuerdo a los estandares
que caracterizan a las ciencias sociohumanisticas, pueden repercutir en una educacion
intercultural que constituya la fuerza orientadora del sentido de las practicas sociales y

educativas en Latinoaméricay el Caribe?
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Objetivos:

1. Intercambiar experiencias desde el campo de las ciencias sociales y desde las
practicas educativas que tienden al fortalecimiento, promocion y desarrollo de
pedagogias que fomentan el didlogo intercultural en América Latina y el Caribe.

2. Describir conceptualmente las propuestas de las pedagogias emergentes y su
aporte a la educacion intercultural, para formentar el respeto y valoracién de la
diversidad multicultural, multilingtie y multiétnica, y asi contribuir a la edificacién
de la identidad de los grupos sociales en América Latinay el Caribe.

3. Fomentar el didlogo intercultural desde las practicas y diversos enfoques
pedagodgicos emergentes que combaten la exclusion, el racismo, la segregacion y
discriminacion, desde una nueva perspectiva de la diversidad sociocultural de las

comunidades latinoamericanas y caribefas.

Lineas tematicas

— Los estudios interculturales como campo emergente de la inter y transdisciplina-
riedad de las ciencias humanas y sociales en la época actual.

— Creacion de espacios interculturales en contextos educativos emergentes.

— El dialogo intercultural desde las practicas educativas y desde diversos enfoques
pedagogicos emergentes.

— Tensiones y dilemas propios de una sociedad globalizada, tecnocratica e
intercultural.

— Problemas teéricos y practicos de una educacion intercultural en el contexto
latinoamericano y caribefio.

— La educacion intercultural como respuesta ante las crisis de las sociedades

contemporaneas.
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Seminario n.° 2: problematicas curriculares en contextos
de interculturalidad en Latinoamérica y el Caribe

Un curriculo intercultural debe apoyarse en las miradas cotidianas de lo cultural,
porque desde ella se construye y se reconstruye la realidad dinamica de la realidad
latinoamericana y cariberia, porque a traveés de ella se saca a la luz las problematicas
de la sociedad y del mundo, estructuramos nuevas racionalidades para su
comprension y se ofrecen nuevas estrategias pedagogicas y didacticas

para la comprension del mundo de la vida a partir de la educacion.

Eduardo Restrepo, 2004.

Objetivos

Revisar las propuestas y modelos curriculares que tienen en cuenta el fomento de la
diversidad étnica, lingiiistica y cultural, asi como la produccion regional de nuevas miradas
educativas y de las practicas pedagégicas sustentadas en el respeto a las diferencias
€tnicas, religiosas y socioculturales.

Crear un ambiente de didlogo y debate para que los participantes puedan comunicar,
desde sus experiencias educativas sobre los procesos de ensefianza, educacion, aprendizaje
y formacion, y desde los muchos enfoques curriculares latinoamericanos y caribefios.

Abrir un espacio para el analisis de los diversos elementos que entran en el curriculo
intercultural,desde unavision holisticaeintegradoradelosdiversosprocesossocioculturales

de Latinoaméricay del Caribe que tienden a la inclusion y el respeto por la diversidad.
Planteamiento general del seminario

La diversidad cultural en los procesos de construccion curricular

En este seminario se trata de considerar al curriculo educativo como la herramienta clave

para orientar a docentes y estudiantes en la construccién de sentido de identidad cultural

en Latinoameérica y el Caribe, desde sus procesos de formacion, a través de las maximas

expresiones artisticas, sociales y educativas de nuestras regiones.
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Asimismo, el seminario reflexiona sobre los nuevos espacios interculturales por
medio de los cuales los actores educativos pueden comunicar sus apreciaciones, con la
mejor intencion de conocer y orientar los procesos de ensefianza, educacion, aprendizaje
y formacion, procesos con singularidades diversas que tienen lugar mediante curriculos
latinoamericanos y caribefios, que los adaptan segin las necesidades particulares.

Otrareflexion de este seminario es sobre la correspondencia entre curriculo educativo y la
pertinencia cultural. Para ello se debe cuestionar si se esta asegurando, mediante los proyectos
pedagogicos, la generacion de espacios de reflexion intercultural de tal manera que tengan
relevancia en laregiony en el continente; asimismo, se deben plantear las puestas en escena de
todos los fenémenos socioculturales y politicos que afectan a nuestra sociedad contemporanea.

Por dltimo, es importante considerar los curriculos con pertinencia intercultural, los
mismos que vienen a configurar un nuevo lenguaje que permite promocionar la identidad
cultural local, regional, nacional y latinoamericana. Esta promocion contribuye al proceso de
reconstruccion del tejido social desde la escuela, la familia y el estado. De esta manera, se
establece una nueva relacion de situacion y de postura entre el curriculo, la cultura para ser
leida y la educacion vista como la méaxima expresion de la sociedad, puesto que la sociedad
se ve representada y movilizada desde lo educativo, esto es, da a conocer sus preocupaciones
culturales paraqueel curriculo constituyaunarelacion indisoluble conla cultura,dinamice las
practicas pedagogicasy promocione el encuentro con lo formativo, en cuanto que contribuye a

construir cotidianamente los imaginarios culturales desde el aprendizaje intercultural.

Pregunta problema que direcciona el seminario:

Para comprender la importancia de los curriculos en contextos interculturales, se hace
necesario responder a las preguntas: ;como el curriculo se convierte en una estrategia
formativa en contextos de dialogo intercultural? y ;qué estrategias se pueden implementar
parapromover la interculturalidad en los curriculos actuales en Latinoamérica y el Caribe?

Esto, desde luego, nos lleva a «mirar» mas alla de unos contenidos tematicos o
de las logicas del proceso de ensefianza y aprendizaje, nos lleva a establecer niveles de
comprension de nuestra identidad cultural para que sea la manera de ver y la manera de
divulgar nuestros valores. Esta mirada desde curriculos interculturales se debe trabajar
desde los proyectos pedagogicos como una mirada que toque la cotidianidad cultural desde

la escuela, mediante las informaciones que los actores sociales nos ofrezcan.
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Lineas tematicas

Miradas semiolégicas a la construccion curricular desde los discursos intercultu-
rales, con referencia a lo educativo-pedagdégico.

Construccion de proyectos pedagégicos que aborden la pertinencia intercultural
desde el curriculo: qué es y como debe ser un curriculo intercultural en América
Latinay el Caribe.

La construccion de curriculos interculturales, con pertinencia, como respuesta a
los procesos identitarios de lo local, lo regional y lo internacional.

La pertinencia del curriculo intercultural como significacién sociocultural a
través de los proyectos educativos y pedagogicos.

La educacion como juego dialéctico que se expresa en un curriculo pertinente, que
llega desde el quehacer cotidiano de la educacion: relacion entre lo curricular y la
realidad cultural.

Relacion entre la sociedad, la escuela y el contexto intercultural en la elaboracion

del curriculo.

Seminario n.° 3 Gestion del conocimiento: repensar la educacion y las ciencias

1.

sociales en clave de interculturalidad en América Latina y el Caribe

Una pedagogia del encuentro intercultural exige un cambio de nuestra lingiiistica.
Se entiende por cultura al conjunto de comportamientos, suposiciones,

formas culturales, prejuicios, creencias, actitudes, estereotipoas,

opiniones sobre el lenguaje en general y sobre las lenguas en particular.

Gualdieri y Vasquez, 2011.

Objetivos
Generar un espacio de didlogo para analizary debatir las relaciones entre la educa-

cion y las ciencias sociales, en el concierto de la globalizacion del conocimiento y

surelacion con el fenémeno de la interculturalidad en América Latina y el Caribe.
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2. Pensar en la posibilidad y necesidad de estrategias asociativas entre la educacion
y las ciencias sociales para dar respuesta a las problematicas inherentes al
interculturalismo, en y desde América Latina y el Caribe, en didlogo con la
comunidad cientifica internacional.

3. Realizar algunaspropuestas anivel de educaciény ciencias sociales enloreferente
al didlogo intercultural desde la complejidad de la globalizacion del conocimiento
y de la ciencia en la época contemporanea.

Planteamiento general del seminario

Este seminario abre el espacio para reflexionar sobre el problema de la globalizacion del
conocimiento desde una nueva vision del papel de la educacion y de las ciencias sociales en
los procesos de transformacion de América Latina y del Caribe. Durante los Gltimos afios,
a partir del establecimiento de procesos de transformaciones sociales en varios paises de
la region, en los cuales las politicas de lucha contra la pobreza y por el desarrollo social
han adquirido un lugar prioritario en el conjunto de las politicas publicas, se ha planteado
un escenario mas favorable para la articulacién de un didlogo méas constructivo entre
educacion, ciencias sociales e interculturalidad.

En las décadas anteriores, ciertos consensos internacionales generados en los paises
latinoamericanosy caribefios de mayor desarrollo —basados esencialmente en los criterios
de la globalizacion, la competitividad y la rentabilidad a todo costo, asi como en un
pragmatismo apoyado en la desregulacion de los mercados, la deconstruccion del estado
y la subordinacion de los intereses nacionales a una logica global—, cerraron el paso a una
participacién mas dinamica, constructiva e influyente de la educacion y de las ciencias
sociales en la region, asi como a una participacion en los procesos politicos de la mayoria
de sus paises.

No se puede afirmar que la situacion actual es menos compleja que la anterior, mas
bien al contrario, pero lo que si se puede afirmar es que la superacion de la ortodoxia,
dominante por afos, hacedido el pasoaunnuevo periodo de bisqueda de alternativas desde
la region, que da lugar a mejores condiciones para el didlogo entre nuevas perspectivas
educativas, las ciencias sociales y las politicas puablicas al respecto. El desafio es enorme,
este va desde la necesidad de construir nuevas teorias explicativas de los principales

problemas educativos y sociales de la region latinoamericana y caribefia, asi como de su
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lugar en el mundo, hasta la evaluacion de las politicas en curso y la contribucion al disefio
de mejores alternativas. Se trata de un trabajo de caracter critico, como no podria dejar de
serlo en tanto que cientifico, pero a la vez comprometido con un curso de acciéon a favor de
los mejores intereses de la educacion y de la sociedad.

Cabe mencionar aqui la vision de Schmelkes (2002) sobre el tema intercultural
con relacion a la educacion y a las ciencias sociales; €l sostiene que la interculturalidad
implica la toma de una postura politica que debe promover el cambio de las relaciones de
asimetria que caracterizan la sociedad homogeneizadora y globalizada. En este caso, la
interculturalidad implica una relacion respetuosa entre culturas, donde se pone énfasis en
la superacion de tres tipos de asimetrias: cultural, social y educativa. Esta Gltima asimetria
podria ser la clave para la construccion de un continente y una region intercultural, ya que
no puede ocurrir un cambio de fondo sin una actividad educativa fuerte y decisiva que
permee las estructuras sociales y las transforme desde su raiz.

La Comisién Econdmica para América Latina y el Caribe (Cepal) y la Organizacion de
las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (Unesco) advertian ya hace
una década que:

Al convertirse el conocimiento en el elemento central del nuevo paradigma productivo, la
transformacion educativa pasa a ser un factor fundamental para desarrollar la capacidad
de innovacion y la creatividad, a la vez que la integracion y la solidaridad, aspectos clave
tanto para el ejercicio de la moderna ciudadania como para alcanzar altos niveles de

competitividad (Cepal/Unesco, 1992, p. 119).

Preguntas problema que direccionan el seminario:

/De qué manera se pueden articular la educacion y las ciencias sociales desde el didlogo
intercultural, en la sociedad de la globalizacion del conocimiento, para dar respuesta a las
principales problematicas socioculturales y educativas en América Latina y el Caribe?

/Qué estrategias se pueden implementar desde la educacion para dar respuesta al malestar
cultural de las sociedades latinoamericanas y caribefias, teniendo en cuenta los aportes de

la ciencia y el conocimiento en la época de la globalizacion y planetizacion?
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Lineas tematicas

1. Complejidad y paradojas del conocimiento y de la ciencia en la era de la globaliza-
ciény de la comunicacion.

2. Dialogo entre educacién y ciencias sociales desde los retos de la interculturalidad
en América Latina y el Caribe.

3. Claves para la construccion de propuestas educativas en los nuevos escenarios
sociales del continente latinoamericano y caribefio, a partir del didlogo con el
conocimiento y las ciencias actuales.

4. Analisis de las condiciones para el didlogo entre nuevas perspectivas educativas,

las ciencias sociales y las politicas publicas en Latinoamérica y el Caribe

Seminario n.° 4: Investigacion en ciencias sociales y mediaticas
en la sociedad del conocimiento en Latinoamérica y el Caribe

Planteamiento general del seminario

Este seminario se propone realizar una reflexién sobre el fenomeno de la interculturalidad
ysurelacion conlas ciencias socialesymediaticas, asicomo conlascienciasdelaeducacion,
que han debido convivir con los cambios sociales generados por la extrema pobreza, la
inequidad de género, la violencia, la erosién de las culturas campesinas, los problemas
relativos a la justicia y la mercantilizacion e industrializacién de la comunicacion social.
En estos marcos de crisis y de exclusion, el seminario profundiza sobre la investigacion
en ciencias sociales y mediaticas, las cuales han debido detenerse a analizar la movilizacion
de grandes masas de desplazados, de indigenas y campesinos, de comunidades marginadas
a lo largo y ancho de la geografia latinoamericana y caribefia. Por esta via comienzan a
darse los primeros sintomas de un colapso en los objetivos de cambio cultural e intragrupal
y de una cierta impotencia para lograr el redisefio de las practicas pedagégicas que declaran
la legitimacion del discurso de la interculturalidad educativa. Sin embargo, también se
fortalece una poderosa y emergente corriente de etnizacion o profundizacion de politicas
especificas de identidades sociales, en donde se destacan las acciones afirmativas en pro de
ladefensadelosindigenas, los inmigrantes, los nifios y las mujeres, principales poblaciones
excluidas de los procesos de cambio cultural y educativo en América Latina y el Caribe.
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Por otra parte, el seminario contribuye a la reflexién sobre los acelerados cambios
que impone la sociedad de la informacion en el ambito productivo y comunicacional,
los cuales obligan a una rapida y agil adaptacion por parte de los nuevos medios para la
transmision de conocimientos, la comunicacion a distancia y el uso de informacion. En
el area educativa, mas que contenidos curriculares, se requiere generar una disposicion
general al cambio en las modalidades de aprendizaje, comunicacion y produccion.

Enestemarco, esurgente mejorar la calidad y pertinencia del sistema educacional a fin
de que este cumpla una funcion estratégicaen el transito de las sociedades nacionales hacia
un orden global, competitivo y altamente interconectado, centrado en el paradigma de la
sociedad del conocimiento. Es necesario, ademas, armonizar los progresos educativos con
otro pilar de la sociedad de lainformacion, a saber, el acceso al intercambio comunicacional
por medios audiovisuales e interactivos, donde no solo se juega la competitividad sino
también la identidad cultural y, cada vez mas, la participacion ciudadana; de alli la
importancia crucial de las mediaciones entre educacion, industria cultural y las nuevas
Tecnologias de la Informacion y de la Comunicacién (TIC). Educar con estas tecnologias
implica educar para imprimirle al uso de las TIC sentidos que compatibilicen las nuevas
formas de produciry trabajar con los actuales estilos de ejercer derechos, afirmar culturas,
informarse, comunicarse a distancia y formar parte de redes investigativas a nivel de la

educacion y de las ciencias sociales en América Latina y el Caribe.

Objetivos

1. Profundizar en el estado de la investigacion en ciencias sociales y mediaticas en
la sociedad del conocimiento en Latinoamérica y el Caribe para contribuir con
nuevas propuestas investigativas que fomenten el dialogo entre la educaciony las
ciencias sociales desde la perspectiva de la interculturalidad.

2. Analizar las corrientes de etnizacién o profundizacion de politicas especificas
de identidades sociales, en donde se destacan las acciones afirmativas en pro de
la defensa de los indigenas, los inmigrantes, los nifios y las mujeres, principales
poblaciones excluidas de los procesos de cambio cultural y educativo en América
Latina y el Caribe.

3. Reflexionar sobrelosacelerados cambios que impone lasociedad de lainformacion

en el ambito productivo y comunicacional, que obligan a los nuevos medios
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masivos a una rapida y agil adaptacion, en relacion con la cultura y la educacion,
para la transmision de conocimientos, la comunicacion a distancia y el uso de
informacion.

4. Generar una disposicion general al cambio en las modalidades de aprendizaje, co-
municacion y produccién, desde el didlogo con la interculturalidad latinoamerica-

nay caribefia.

Lineas tematicas

1. Educacién, comunicacién y cultura en la sociedad de la informacién: una
perspectiva latinoamericanay caribefia.

2. Latransmision de conocimientos, la comunicacion en el ambito educativo y el uso
de la informacion en el concierto de la interculturalidad en Latinoamérica y del
Caribe.

3. Lasmediaciones entre educacion, industria cultural y las nuevas Tecnologias de la
Informacion y de la Comunicacion (TIC).

4. El estado de la investigacion en ciencias sociales y mediaticas en la sociedad del

conocimiento en Latinoaméricay el Caribe.

Conclusion

La propuesta de Posdoctorado en Educacién, Ciencias Sociales e Interculturalidad
constituye un punto de referencia académico e investigativo —en una época marcada por
la enorme brecha entre ricos y pobres, por la xenofobia, la exclusion, la marginacion y
la violencia—, especialmente en la reflexion sobre la importancia de adquirir una mayor
conciencia y sensibilidad frente a la pluralidad cultural, asi como frente a la alteridad,
al encuentro con la tolerancia y el pluralismo sociocultural, incluso frente al fenémeno
de la globalizacién y mundializacion de la sociedad contemporanea, en el que hacen mas
visibles las desigualdades, las exclusiones, las formas de violencia social y politica, asi
como de género y religion, entre otras.

Asi pues, se trata de generar un espacio de reflexion para discutir el papel de la

educacion y de las ciencias sociales en la realidad de una region del mundo cada vez mas
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signada por la falta de proyectos fuertes de integracion y de intercambio sociocultural y
econdmico, asi como por los alarmantes abismos entre sus pueblos, condenados al olvido y
a la marginacion, en un modelo neoliberal que impone cada dia con mas fuerza sus reglas
de juego econdémicas y politicas y en donde tanto la educacién como las ciencias sociales

tienen mucho que aportar desde estatutos epistemolégicos y su reflexion tedrica-practica.
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LA EDUCACION INTERCULTURAL EN AMERICA LATINAY EL
CARIBE COMO MEDIO PARA LA INCLUSION EN LA ESCUELA:
ESTUDIO DE CASO EN ESTABLECIMIENTOS EDUCATIVOS EN LA
CIUDAD DE BOGOTA, COLOMBIA

Gilma Rosa Sanabria Leén*
I. Introduccién

El siglo XXI se ha caracterizado por la globalizacion del conocimiento y la cultura, el facil
acceso a los saberes y el intercambio cultural en todas las regiones del mundo a través de
los procesos de inmigracion y emigracion. Hoy no se puede hablar de una nacion netamente
pura o de una cultura autéctona, porque la sociedad esta conformada por individuos de
diferentes procedencias, con maltiples tradiciones que enriqueceny transforman la cultura.

América Latina esta compuesta por la riqueza multicultural de sus habitantes; sin

embargo, desde la época colonial el mestizaje y la diversidad cultural no fueron sinénimos
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de la Universidad Santo Tomas, Bogota. Autora de libros, capitulos de libros y textos universitarios.
Asesoray consultora para la creacion de Programas Universitarios. Email: gilma_65@yahoo.com.
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de riqueza, por el contrario, su significacion y representacion social fue asumida desde la
inferioridad por parte del dominio de las élites intercontinentales, que se asumian desde
una identidad particularmente enriquecida y privilegiada.

Como efecto de dicho proceso historico, en la sociedad actual se acufian términos
como equidad, democracia, ciudadania, pluriculturalidad, entre otros, para garantizar, al
menos en la teoria, la igualdad entre todos sus miembros, las mismas oportunidades de
acceso en todos los niveles y los derechos y beneficios sociales, sin importar la diversidad.
Alrespecto, Gonzalez].E. (2007) afirma que la evidencia histérica que muestra la existencia
de la diversidad, tanto al interior de las naciones como en el concierto de naciones del
mundo, constituye una fuente de interpelacion para las concepciones tedricas acerca de
la democracia, en lo que respecta a su capacidad para reconocer la diversidad, respetarla e
incorporarla al ejercicio de los derechos civiles y politicos.

En esta linea, tanto el ejercicio de la democracia, como la garantia de un desarrollo
equitativo para todos los sujetos que hacen parte de un mismo territorio, es una
problematica que las sociedades de hoy en dia siguen debatiendo, ya que la diversidad ha
sidoasumidabajodiscursoshegemonicos que posicionanalos sujetos bajo una falsailusion
de igualdad, donde unos estan mas capacitados o tienen mas accesos y derechos que otros,
lo cual representa un gran obstaculo para el bienestar de las naciones multiculturales.
Esta situacion genera conflictos entre los grupos concebidos como minoritarios (los cuales
realmente tienen esta denominacién en cuanto son menores en derechos yreconocimiento),
y mayoritarios, quienes ejercen el poder, lo que sigue manteniendo el statu quo de la
desigualdad y exclusion. Cuando se asume que la poblacion tiene las mismas costumbres,
los mismos ancestros y que todos tendrian unas metas comunes, se estd negando la
posibilidad de la diferencia y ello afecta todas las estructuras de las sociedades.

Por lo tanto, las sociedades deben ser cada vez mas equitativas e incluyentes, y un
aspecto fundamental es la relacion entre sociedades y educacion porque las escuelas
como centros de formacion y socializacion de los ciudadanos se vuelven escenarios
fundamentales para prevenir y afrontar las formas de discriminacion y exclusion de los
sujetos. Debido a esto, es fundamental cuestionarse sobre c6mo la educacion puede ayudar
a la construccion de sociedades incluyentes; esta preocupacion debe estar presente por
un lado en las familias y, por el otro, en el compromiso politico y ético de los gobernantes
frente a la formulacion de las politicas publicas que orientan los objetivos del sistema
educativo, el cual debe contar con las estrategias para abordar la diversidad de necesidades,
capacidades, preferencias y culturas que son parte de las sociedades.
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Frente a la anterior realidad surge la pregunta: ;Qué factores inciden en la exclusion
de afrodescendientes, indigenasy comunidad LGBTI? en la escuela? Porque, si bien es cierto
que el sistema educativo en Colombia contempla, desde la normatividad, la posibilidad de
erradicar las formas de discriminacion y exclusion de determinados grupos sociales, en
contextos reales no se implementa dicha legislacion, razon por la que se consideré como
objetivo general de esta investigacion determinar los posibles factores que inciden en la
exclusion de afrodescendientes, indigenas y comunidad LGBTI en la escuela. Para ello fue
de vital importancia conocer las percepciones de los docentes como actores protagénicos
en la labor pedagdgica, asimismo cobraron relevancia los estudios de los organismos
multilaterales frente al tema en mencion.

En relacion a los docentes, fueron fundamentales sus percepciones frente a las
estrategias de inclusion, ya que sus opiniones son clave para el éxito de las mismas (Diazy
Franco, 2010). Por lo anterior, mediante la realizacion de una encuesta, se buscé reconocer
dichas percepciones sobre el rol tanto de la escuela como de los maestros, desde el ejercicio
de la profesion, en relacion al manejo de la diversidad cultural y sexual en las aulas. Este
ejercicio condujo a la determinacion de las posibles causas que afectan la situacion de
grupos socialmente excluidos como los afrodescendientes3, los indigenas y la comunidad
LGBTI, bajo el modelo educativo actual, por lo que se rescatay se acude a la propuesta de la

educacion intercultural como estrategia para enfrentar esta problematica.

II. Antecedentes del problema de investigacion

Educacion intercultural: procesos en América Latina y el Caribe

Lainterculturalidad ha sido un tema abordado en América Latinay el Caribe desde los afios
setenta; la academia, el campo politico, los movimientos sociales, entre otros, son algunos

de los principales actores que se han planteado una discusién al respecto, ya que para dar

2 Lesbianas, Gays, Bisexuales, Transexuales/Transgeneristas, Intersexuales.

3 En Colombia y para este estudio el término afrodescendiente engloba a la poblacion con
antepasados oriundos de Africa.
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atencion y respuesta a la diversidad cultural de la region se ha promovido la propuesta
intercultural como una estrategia pertinente y adecuada para enfrentar las problematicas
de desigualdad, discriminacion y exclusion, presentes en las sociedades.

La multiculturalidad posee varias dimensiones: «politica, ética, social, juridica,
epistemologicay educacional» (Ferrdo Candau, 2010, p. 334); cada una de ellas se ha venido
discutiendo por diferentes autoresy sigue siendo parte de nuevas propuestas y estrategias
para llevar a la realidad el reconocimiento del mundo diverso. Cuando se acepta y se toma
conciencia de que las sociedades no son un cimulo de seres con identidades homogéneas,
se inicia la discusion sobre como abordar y tratar de manera justa las nuevas relaciones
que se derivan del encuentro entre sujetos con intereses, necesidades y procedencias
diferentes. Es por ello que la interculturalidad, entendida como el didlogo entre culturas,
hace parte de un debate actual y necesario para abordar las realidades de las sociedades; es
importante aclarar que este es un proyecto en construcciony en esa medida es dificil hablar
de sociedades que ya sean interculturales, pues llevar a cabo el didlogo entre culturas y
sujetos diversos sigue siendo un proceso complejo y problematico pero necesario.

No obstante, al hacer una revision en el proceso de consolidacion del proyecto
intercultural, es importante mencionar los esfuerzos en un primer momento de las
comunidades indigenas de Latinoamérica para realizar un llamado a su visibilizacion
y participacion en el modelo de ensefianza tradicional. En el caso colombiano, los afios
setenta fueron momentos de lucha liderados por los pueblos indigenas, donde las
movilizaciones eran motivadas por el reclamo a una educacién acorde a su cultura, sus
necesidades y proyectos de vida (Rojas, 2008); la presion ejercida por las comunidades
permitio ir consolidando lo que se ha empezado a denominar proyecto etnoeducativo.

Teniendo en cuenta lo anterior, es importante destacar que la presencia de la
poblacion indigena en América Latina y el Caribe es considerable, de alli la importancia
de los aportes que estos han realizado a la propuesta de una educaciéon que contemple la

diversidad cultural. Segun el Siteal* (2012):

La poblacion indigena en América Latina y el Caribe oscila entre los 40 y 50 millones. La
estimacion censal realizada a partir de la ronda 2000, ubica el umbral en los 30 millones

(CEPAL, 2006). Algunos autores indican que la poblacion indigena conforma 410 grupos

4 Sistema de Informacion de Tendencias Educativas en América Latina.
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étnicos (Hopenhayn, cca. 2005), otros que superan los 500 (UNICEF - FUNPROEIB Andes,
2009) y por Gltimo, otras fuentes indican que en la actualidad hay mas de 640 pueblos
reconocidos por los diferentes estados latinoamericanos (CEPAL, 2006). En relacién a la
distribucion espacial, partiendo de la informacion censal disponible, se observa que Pera
es el pais que retine la mayor cantidad de poblacion indigena (8,5 millones), seguido por
Meéxico (6,1 millones), el Estado Plurinacional de Bolivia (5 millones) y Guatemala (4,6
millones). Por su parte, Brasil, Colombia, Chile, Ecuador y la Reptablica Bolivariana de
Venezuela, integran un grupo de paises donde el namero de indigenas flucttaa alrededor
de medio millén o un millon de personas. Luego se identifica otro grupo de paises,
constituido por Argentina, Costa Rica, El Salvador, Honduras, Nicaragua, Panama,
Paraguay y Uruguay, en el cual la poblacion indigena no supera a las 500 mil personas.
Por altimo, se advierte que la poblacion indigena de Cuba, Haitl y Republica Dominicana
ha sido practicamente exterminada (CEPAL, 2006). Si se analiza el peso relativo de la
poblacion indigena sobre el total nacional, sobresalen el Estado Plurinacional de Bolivia
(62 %), Guatemala (41 %) y Pert (32 %). Luego, Chile, Ecuador, Honduras, México, Nicaragua
y Panama constituyen otro grupo de paises donde el peso relativo de la poblacion indigena

oscila entre el 5% y el 10 % (CEPAL, 2006) (p.3).

En efecto, los proyectos educativos de las comunidades indigenas son trascendentales
y significativos en la region, siendo ellos los que han dado los primeros pasos en pro de
la bisqueda de la interculturalidad, partiendo de estrategias como la propuesta del
bilingiiismo como un medio para afectar los modelos de ensefianza tradicional; sin embargo,
estos enfoques también han sido empleados bajo la tendencia de la asimilacion cultural, la
alfabetizaciony lainclusién negativa de los pueblos indigenas (Ferrdo Candau, 2010), lo que
afecta el objetivo central de establecer un dialogo equitativo entre diversas culturas.

Sin embargo, lo mas importante es el reconocimiento de las luchas y aportes de las
comunidades indigenas, porque es a partir de esta situacion que otros grupos sociales
empiezan a participar y debatir en la region frente a la discusion de una educacién que
supere el etnocentrismo, la desigualdad y la discriminacién, mediante el reconocimiento
de otras cosmovisiones y practicas que son valiosas dentro de la conformacion de las
sociedades multiculturales. De alli la importancia de otros trabajos como los de las
comunidades negras, los cuales se vuelven también actores protagonicos en este proceso.

La poblacion negra en Latinoamérica es heterogénea debido a los procesos de

colonizacion que sufrio la region, y son precisamente estos procesos historicos los que
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hoy en dia siguen afectando a esta poblacion de manera negativa. En paises como Brasil,
es hasta finales del siglo XIX que la esclavitud logra superarse (Ferrdo Candau, 2010),
lo que evidencia como la situacién de discriminacion y desigualdad ha afectado grave y
constantemente a las poblaciones afrodescendientes, poniendo en discusion los derechos
que poseen como ciudadanos y seres humanos.

Por su parte, el estudio del Siteal (2012) sefiala respecto a los porcentajes y presencia
de la poblacién negra en Latinoameérica lo siguiente:

De acuerdo a las estimaciones realizadas por investigadores de la CEPAL, en la region
latinoamericana la poblacion negra y mestiza, afrolatina y afrocaribefia, supera a los
150 millones de personas, esto es, alrededor de un 30 % de la poblacion total de la region.
Al estudiar su distribucién, Brasil se presenta como el pais que condensa una mayor
proporcion de poblacion afrodescendiente, seguido por Colombia y luego por la Reptblica
Bolivariana de Venezuela, segin Bello y Rangel (2002). Los mismos autores precisan
que la poblacion mestiza y negra de Brasil asciende a mas de 74 millones de personas,
mientras en Colombia supera los 31 millones; en Venezuela, los 17 millones; en Reptblica
Dominicana se aproxima a los 7 millones de personasy, en Cuba, ronda los 3,7 millones. La
poblacion afrodescendiente de Ecuador representa al 5% de la poblacién total, mientras
que en Costa Rica este valor disminuye al 2% y en Honduras, al 1%. Nuevamente, se
registran diferencias considerables dependiendo de cuales sean las fuentes consultadas.
La poblaci6on afrodescendiente en Cuba, donde se llega a variaciones de mas de 28 puntos
porcentuales entre fuentes, y también en Nicaragua, donde de valores inferiores al 1% se

pasa a estimaciones que rondan el 9 % de la poblacion total (p. 4).

Lo anterior indica que los datos estadisticos difieren en relacion a la fuente; sin
embargo no se puede negar la considerable presencia tanto de grupos indigenas como
de afrodescendientes en Latinoamérica y el Caribe. Colombia, como segundo pais en el
continente con mayor poblacion afrodescendiente, presencié en los afios ochenta las
luchas de las comunidades negras, donde las peticiones y demandas giraban en torno al
reconocimiento y garantia de sus derechos acorde a sus particularidades étnicas, pero
también como miembros del conjunto nacional, es decir, haciendo valer sus derechos como
ciudadanos.

En Colombia, como reflejo de las luchas de los grupos citados anteriormente, se
consolidan leyes como la Ley 70 de 1993 que en el art. 39 manifiesta la importancia de un
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sistema educativo que reconozca la practicas culturalesy la historia de estas comunidades,
también se logra en la Ley 115 de 1994 art. 35 establecer la definicién de etnoeducacion
como estrategia para la ensefianza y valoracién de las particularidades socioculturales
tanto de pueblos indigenas como de pueblos afrodescendientes. Estos son logros que a
nivel nacional se alcanzan como producto de las luchas y reclamos por parte de los grupos
marginados, frente a un sistema escolar que reduce la diversidad a la uniformidad cultural
y que desconoce la multiplicidad de identidades culturales y expresiones de las mismas.

A pesar de todo, tanto grupos indigenas como afroamericanos han luchado por
posicionar sus proyectos educativos y la necesidad de incluir en estos las cosmovisiones
y experiencias propias de su cultura; sin embargo, la responsabilidad que le corresponde
al Estado, como garante de los derechos de sus ciudadanos, se ha manifestado con la
construccion de politicas focalizadas que siguen interpretando la diversidad como
sinonimo de inferioridad. Si bien estos grupos han sido marginados cultural, social y
econémicamente, se deben romper esos esquemas de pobreza y marginacion mediante
politicas de largo plazo que contemplen las diversas propuestas de desarrollo que estos
grupos puedan aportar a la sociedad; esto se lograra fundamentalmente a través de la
educacion, donde la escuela juega un papel preponderante para hacer realidad las politicas
que se quedan en su formulacion.

Por otra parte, la situacion de focalizacion bajo la nocion de asimetrias y desigualdad
se evidencia a lo largo de Latinoamérica donde los proyectos educativos para grupos
étnicos son ubicados en zonas rurales, desconociendo los procesos migratorios y la
significativa presencia de indigenas y afroamericanos en territorios como la ciudad
(Hirmas Ready, 20009); de alli que la educacion intercultural no deba ser solo un trabajo de
los grupos considerados excluidos y marginados, los grupos mayoritarios y que ejercen la
discriminacion también deben ser un sector que intervenga y que sea intervenido.

De hecho, el informe de la Unesco sobre la educacién en América Latina (2012) muestra
cémo los gobiernos latinoamericanos tienen debilidades significativas en aspectos como
el acceso, la calidad y la pertinencia de la educacion. Al hablar de educacion intercultural,
el informe sefiala que pese a los logros normativos llevados acabo por organismos
internacionales como la Unesco con la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural
(2002), el Convenio n.°169 de la OIT o la Convencion de los Derechos de los Nifios de la
Unicef, «<incorporar estas orientaciones en el campo de la educacién en laregién no ha sido
facil.[...] La construccion de interculturalidad en América Latina y el Caribe no esta exenta
de los conflictos y tensiones que suponen esta diversidad, debido a las situaciones de
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inequidad generalizada» (p. 106). Por lo tanto, la incidencia de la educacién intercultural
vamas alla de la pura dimension étnica, también corresponde a una mejora en la calidad de
vida de las sociedades, en términos de equidad y justicia social.

Los informes estadisticos y discusiones, mencionados anteriormente, estan presentes
en Latinoaméricay el Caribe en los debates sobre multiculturalidad, asi como en larealidad
colombiana;como se sefial6 previamente, los indigenasyafrodescendientes han sidolideres
en el proceso de una aproximacion a la construccién de un sistema educativo incluyente y
justorespecto al trato a la diversidad. Logros como la catedra de Estudios Afrocolombianos
desde la Ley 70, apoyada por el Decreto 1122 de 1998 que establece su caracter obligatorio
en las instituciones educativas, o la Escuela Normal Indigena de Uribia en la Guajira
(Hirmas Ready, 2009), evidencian la necesidad de ver la interculturalidad como estrategia
que permita superar las divisiones dadas por la universalidad y la homogenizacion de la
cultura. La busqueda del consenso, del reconocimiento, de la inclusion y del dialogo en las
escuelas, permite la construccién de nuevas relaciones sociales méas justas y equitativas.

En el caso colombiano, Castro (2009) hace una revision sobre los estudios intercultu-
rales llevados a cabo en el pais sefialando autores como:

— Artunduaga (1997), que con sus estudios de etnoeducacion plantea la propuesta del
reconocimiento por parte del Estado para los grupos minoritarios como agentes
protagonicos en la construccion de dialogos que aporten a cada cultura.

— Enciso (2004) quien, junto con el Ministerio de Educaciéon Nacional, hace un
analisis sobre los avances de la etnoeducacion a nivel nacional, evidenciando un
aumento en las experiencias escolares de los grupos étnicos y sefialando también
el déficit de material pedagégico para la continuidad, extension y desarrollo
de dichos procesos, asi como la escases de diagnésticos y evaluaciones que
imposibilitan la retroalimentacion y avance de nuevas propuestas pedagégicas en
pro de la diversidad.

— Restrepo y Rojas (2005), analizan la situacion de las comunidades negras y como
las dinamicas de discriminacion e invisibilizacion en la escuela siguen siendo
un obstaculo para transformar las politicas de representacion de los grupos
afrodescendientes.

Los investigadores citados anteriormente (entre otros igual de importantes) y los
académicos reconocen la importancia y la pertinencia de abordar la diversidad cultural
desde la interculturalidad en las escuelas del pais, ya que con la declaracién de la
multiculturalidad y plurietnicidad en la Constitucion del 91, se hace necesario fortalecer
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masalladelalegislacionlaconsecuciondelainclusiony,lomasimportante,el dialogo desde
la diversidad. Los estudios realizados demuestran la necesidad de curriculos incluyentes
y novedosos, de docentes adecuadamente formados para el didlogo intercultural y la
participacién activa de las comunidades que han sido marginadas a través de la historia;
si bien la dimension étnica es fundamental en el proceso intercultural, la cultura y la
diversidad no solo parten de alli, el género, la clase social y la sexualidad son aspectos que
forman parte de la propuesta de una educacion incluyente y participativa.

III. Problema de investigacion

Esta investigacion hace un llamado al compromiso historico que tienen los gobiernos y
el sistema educativo desde las aulas para enfrentar la exclusién educativa y social que ha
afectado alos afrodescendientes, indigenasy comunidad LGBTI, con el fin de unir esfuerzos
para abordar la problematica desde un colectivo convergente. La educacion incluyente no
debe ser unarealidad alejada, pues es en la escuela en donde se generan espacios adecuados
para la formacion en valores y principios que contribuyan a garantizar relaciones sociales
basadasenelrespeto.Deallique el maestrodeba serunlider enlaconsolidacion del proyecto
intercultural; su formacion como profesional y como persona inciden directamente en el
proposito de transformar el sistema educativo mediante estrategias innovadoras que den
respuesta a las necesidades de la poblacion diversa presente en las sociedades.

Es importante y necesario aclarar como surge el tema de la inclusion educativa, el cual
ha sido abordado por entidades y pactos internacionales que en vista de la situacion critica
del acceso y calidad de la educacion para las personas con alguna discapacidad fisica o
cognitiva, requerian medidas urgentes para enfrentar esta situacion. Sin embargo, este
enfoque se fue ampliando no solo a personas con algin tipo de discapacidad sino a los
menos favorecidos: minorias étnicas, poblaciones inmigrantes, y a aquellos excluidos de
la educacion (Diaz y Franco, 2010).

Caberetomaraquilaconceptualizacién de la Unesco (2005) frente ala inclusion educativa:

Es un proceso de abordaje y respuesta a la diversidad de las necesidades de todos los
alumnos a través de la creciente participacion en el aprendizaje, las culturas y las
comunidades, y de la reduccion de la exclusion dentro y desde la educacion. Implica

cambios y modificaciones en los enfoques, las estructuras, las estrategias, con una vision
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comun que incluye a todos los nifios de la franja etérea adecuada y la conviccion de que es

responsabilidad del sistema regular educar a todos los nifios.

Enrelacion alaanterior conceptualizacion, la Constitucion colombiana de 1991 recoge
en su articulo 13 el principio de igualdad con el que busca asegurar el desarrollo integral

y adecuado de las personas del territorio sin ningtn tipo de discriminacion o exclusion:

Todas las personas nacen libres e iguales ante la ley, recibiran la misma proteccion y
trato de las autoridades y gozaran de los mismos derechos, libertades y oportunidades
sin ninguna discriminacion por razones de sexo, raza, origen nacional o familiar, lengua,

religion, opinién politica o filosé6fica.

Por lo anterior, se reconoce que los logros normativos siguen siendo dificilmente
materializados en la realidad, esta es una de las razones por las que esta investigacion
le apuesta a la bisqueda de la consolidacion del proyecto intercultural a partir de la
dimension educativa en Latinoamérica y el Caribe, dejando registrado que implica
cambios y modificaciones en los enfoques y las tendencias educativas para generar
transformaciones estructurales en los curriculos de formacion de los educadores. En
este sentido, es responsabilidad de todos los formadores contribuir con la justicia social.
Aqui se deben reconocer los esfuerzos y luchas realizadas por comunidades indigenas y
afrodescendientes, en basqueda de una participacion activa en la construcciéon de modelos
educativos incluyentes y en pro de un trato respetuoso y justo entre sujetos diversos.

En relacion a la legislacion sobre diversidad, Colombia no ha sido la excepcion en
Latinoamérica; existen leyes y decretos como el Titulo Il de la Ley 115 de 1994, El Decreto
804de1995,laLey 7o0de1993y el Decreto1122de1998. Estanormatividad que contempla la
diversidad cultural en la educacion se ha expedido gracias a la lucha de los grupos étnicos
del pais; sin embargo, siguen siendo pocos los establecimientos educativos que consideran
la etnoeducacion o la catedra de Estudios Afrocolombianos en sus Proyectos Educativos
Institucionales (PEI) y, por supuesto, en los curriculos.

Ahora bien, siendo el Proyecto Educativo Institucional (PEI) un proyecto social
marcado especialmente por las relaciones e intereses y la participacion de sus actores, se
espera que desde alli se construya el mapa de navegacion de las instituciones educativas
acorde a las metas comunes. Teniendo esto en cuenta, como lo afirma Beltran et al. (2007),

el PEI no esta siendo disefiado y adecuado a las necesidades de los grupos poblacionales
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mas vulnerables, lo que hace mas dificil abordar las practicas educativas inclusivas. Esta
situacion hace mas compleja la realidad porque, como se ha afirmado anteriormente, no
hay cambios significativos en los curriculos frente a la multiculturalidad; el proceso de
formacion e inclusion educativa debe ser continuo para asegurar la calidad y el desarrollo
de didlogos equitativos en el espacio escolar.

Las anteriores situaciones ponen en evidencia las falencias que el sistema educativo
ha tenido para llevar a cabo procesos de inclusién adecuados en cuanto al trato de la
diversidad cultural y en materia de diversidad sexual. No existen tampoco estrategias
que aseguren que a los sujetos con preferencia o expresiones sexuales diferentes a
la heterosexual, reciban un trato adecuado dentro del sistema escolar. En esta linea, el
informe de la Secretaria General de Planeacién de Bogota (2010) —en el que se plasman
los resultados de una encuesta a 1213 personas que se autoreconocen como parte de la

comunidad LGBTI—, sefiala en relacion al maltrato escolar:

El 30% de personas expresan haber sido agredidas fisica y/o psicolégicamente en el
sistema educativo, el 66.37 % considera que es debido a su OS/EG/IG5. Quienes han sido
victimas de este maltrato en mayor proporcion han sido las personas transgeneristas
(74.68 %) y en menor proporcion los gays (56.27%). Sin embargo, los porcentajes de

agresion por esta causa son superiores al 50 % para todos los casos (p. 26).

De lo anterior se puede inferir que el sistema educativo actual no esta preparado para
abordar, desde sus principios, enfoques, fundamentos y normatividad, la diversidad que se
evidencia en las sociedadesy en las aulas. Esto lleva a afirmar que el proceso formativo y la
participacion del docente desde la escuela es considerada fundamental, porque el docente
es un mediador y lider en las transformaciones de la escuela. Precisamente, Beltran et al.
(2007) afirman al respecto: «De ahi que el perfil del docente en el proceso de inclusion se
caracterice por participar en redes de trabajo cooperativo y por la transformacion de su
practica, convirtiendo el aula en un espacio para fomentar el respeto, el reconocimiento de
la diferencia y el trabajo compartido entre los estudiantes» (p. 156).

Por lo anterior, es que esta investigacion se orienta hacia la busqueda de aquellos

factores o causas que inciden en la perpetuacion de la exclusion de afrodescendientes,

5 Orientacién Sexual, Expresiones de Género e Identidad de Género.
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indigenas y comunidad LGBTI, mediante las percepciones de los docentes sobre la
importancia de abordar la diversidad cultural y sexual en el aula. Los docentes son agentes
transformadores dentro de la escuela, por lo que resulta importante relacionar su labor
educativa con sus aportes desde las practicas pedagogicas en el aula.

Para esta investigacion se cont6 con la participacion de 35 docentes de instituciones
oficiales y privadas de la ciudad de Bogotd, que mediante una encuesta manifestaron su per-
cepcion frente a la problematica de la exclusion de indigenas, afrodescendientes y comunidad
LGBTIL. Su participacion permitié dar respuesta a interrogantes como los siguientes:

— ¢(Se considera importarte abordar en el aula temas sobre diversidad cultural y

sobre los aportes que los grupos étnicos han hecho a la construccion de nacion?

— ¢Qué apreciaciones tienen los docentes respecto a la importancia de impartir en el

aula temas sobre diversidad sexual a sus estudiantes?

— ¢Son las escuelas espacios que promueven el adecuado desarrollo entre sujetos

culturalmente diversos?

— ¢Son los docentes agentes que promuevan el trato justo a la diversidad cultural y

sexual?

Las respuestas a las anteriores preguntas permitieron el acercamiento al objetivo
general de la investigacion y, asi mismo, permitieron establecer los pasos para lograrlo,
mediante los siguientes objetivos especificos:

— Establecer mediante la revision documental y estadistica de organismos
multilaterales (Unicef, Unesco, Organizaciones Estatales) la situacion de los
afrodescendientes, indigenas y comunidad LGBTI en la escuela.

— Reconocer, apartir de las percepciones de los docentes, algunas causas que influyen
en la exclusion de afrodescendientes, indigenas y comunidad LGBTI en la escuela.

— Proponer algunas recomendaciones, desde la educacion intercultural, para

enfrentar la exclusion de la diversidad sexual y cultural en la escuela.
Losobjetivosmencionadosdireccionaronlasestrategiasmetodolégicasdelainvestigacion

con el fin de determinar algunos de los factores que inciden en la falta de dialogo, participacion
y visibilizacion de afrodescendientes, indigenas y comunidad LGBTI en la escuela.
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IV. Marco de referencia conceptual
Propuestas conceptuales sobre la educacion intercultural.

Al hablar de diversidad en la escuela uno de sus componentes clave es el cultural, por lo
tanto la forma de entender la diversidad va a estar mediada por el concepto de cultura
que se tenga. Una de las formas de entender la cultura segin Taylor, pionero del concepto,
es: «aquel todo complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el
derecho, las costumbres, y cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos por el
hombre» (1975, p. 29). En este sentido la cultura es producida por y para el hombre, por lo
que es necesario precisar que no hay una sola y auténtica cultura, pues es una produccion
del hombre que es diverso, por lo tanto es apropiado hablar en términos de culturas y de
diversidad cultural.

Las dimensiones que forman parte de la cultura estan vinculadas con las relaciones
de poder, y son estas las que definen sus practicas y concepciones, «la cultura no esta en
los genes, es algo aprendido» (Restrepo, 2012, p. 25), por lo que su significado responde
a discursos que en el caso de las sociedades multiculturales han provenido de élites
etnocentristas que han desconocido la participacion de determinados grupos humanos en
la construcciény significaciéon de la cultura. Por ello, constantemente la multiculturalidad
es asumida mas como una caracteristica, que como unarealidad que define las identidades,
relaciones y necesidades de los sujetos.

En esta investigacion, la cultura serd entendida como un concepto dinamico, el cual
representa el conjunto de valores, practicas, sentidos, relaciones de poder, relaciones
con el espacio y la interaccion que los sujetos construyen y extienden de generacion en
generacion. En la sociedad hay diversas culturas y expresiones de las mismas, los sujetos
producen sentidos y practicas que son diferentes para cada grupo social, de esta manera si
se asumen las sociedades como multiculturales se estd diciendo que hay varias formas de
expresar, sentir y pensar, que no todos los sujetos de un mismo territorio apuntan hacia las
mismas metasy que no todos tienen las mismas necesidades. Lo anterior representa para
esta investigacion la diversidad cultural.

En este orden de ideas, al considerar la escuela como el escenario donde converge
la diversidad cultural, se presenta como un campo de construccion, transmisién y
transformaciondelaculturay susrepresentaciones, porlo tantotiene laresponsabilidad de

abordar las exclusiones; por estarazon se invita a «tomar conciencia pedagogica de que los
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nifios y jévenes estan llamados a vivir como ciudadanos en una sociedad irreversiblemente
mas global, plural y multicultural» (Jordan, 2005, p. 10).

Porotraparte, frentealasdinamicas de exclusionymarginacion que se han perpetuado
en el sistema educativo, en relacion a su deficiencia para asumir a sujetos culturalmente
diversos, la discusion de la interculturalidad pasa a mediar por un aprendizaje que
contribuya al dialogo, que sea contextualizado y que responda a las necesidades de los
grupos étnicos, tanto mayoritarios como minoritariosy de aquellos sujetos con expresiones
diversas; la escuela debe ser propuesta como un potencializador positivo de la diferencia,
no como un espacio de exclusion de la misma.

En este contexto, es importante tener claro que, «las identidades se construyen a
través de la diferencia, no al margen de ella» (Hall, 2013, p. 18), por lo tanto, si se asume
la diferencia desde una connotacion negativa, la identidad de aquellos que hablan desde
alli sera subvalorada e ignorada. Cuando la presencia de diferentes culturas en la escuela
suele ser ignorada o tratada superficialmente, se promueve el rechazo y la discriminacién
de aquellos que, en relacién a un grupo mayoritario y homogéneo, se construyen como
minoria,y esta es una de las principales problematicas que las escuelas deben enfrentar en
las sociedades multiculturales.

Ahora, sobre el concepto de interculturalidad, especificamente en relacion a su
concepcion, existe multiplicidad de autores que han trabajo al respecto. Uno de ellos es

Ruiz (2011), quien la define ast:

Una corriente de pensamiento que hace referencia a la interaccién entre culturas, de
una forma respetuosa, donde se concibe que ningin grupo cultural esta por encima del
otro, favoreciendo en todo momento la integracién y convivencia entre culturas. En las
relaciones interculturales se establece una relacion basada en el respeto a la diversidad
y el enriquecimiento mutuo; sin embargo, no es un proceso exento de conflictos, pues
éstos se resuelven mediante el respeto, el dialogo, la escucha mutua, la concentraciony la

cooperacion (p. 2).

Por su parte, Rojas (2005) entiende la interculturalidad de la siguiente manera:

La interculturalidad es un proyecto politico, asumido por algunas organizaciones sociales,

por educadoresy por intelectuales de diversas tradiciones, uno de cuyos propdsitos es develar
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las formas en que ha sido historicamente asumida la diferencia cultural y construir nuevas

formas de relacion entre grupos humanos y sujetos en sociedades multiculturales (p. 2).

Tubino (2005) y Walsh (2010) sefialan que la interculturalidad que se evidencia puede
ser usada de manera funcional al sistema y en este sentido promueve la marginacion. Asi
mismo, explican como este concepto puede llegar a ser también emancipador, ya que este
tipo de interculturalidad es uno de los primeros espacios o campos para poner sobre la
mesa el debate de la inclusion, por lo menos a nivel normativo; sin embargo, la propuesta
apunta hacia el logro de la interculturalidad critica, pero desde el interior del mismo

sistema opresor se pueden dar procesos de emacipacion:

La mirada funcional de la interculturalidad reconoce la diversidad cultural pero con
miras a la inclusion del sistema hegemonico donde se sigue viendo como subalterna dicha

diversidad (2010, p. 78).

En este sentido la interculturalidad se asume como una estrategia de cohesion social,
en tanto y en cuanto asimila a los grupos socioculturales subalternizados a la cultura

hegemonica (2005, p. 5).

Por otro lado, la interculturalidad critica considera que «se trata de cuestionar las
diferencias y desigualdades construidas a lo largo de la historia entre diferentes grupos
socioculturales, étnico-raciales, de género, de orientacion sexual, entre otros» (Tubino,
2005, p. 5).

Delas anteriores explicaciones se puede inferir que la interculturalidad es un proyecto
que contempla todas las dimensiones posibles: politicas, educativas, sociales, culturales,
econémicas, raciales, éticas, de género, entre otros aspectos, por lo tanto su consolidacion
es un proceso en construccion. Su principal objetivo y apuesta es asumir que todas las
culturas son igualmente validas y garantes de respeto y participacion, por lo tanto, se
cuestionan las relaciones de poder que han ocultado y marginado las expresiones, que, en
relacion a las culturasy los valores hegemonicos, han considerado inferiores otras formas
de existencia y pensamiento.

Asti las cosas, la interculturalidad es asumida aqui como un proyecto de construccién

de dialogos y consensos entre sujetos diversos, superando las jerarquias, exclusiones
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e invisibilizaciones, producto de la herencia monocultural de Occidente. Su objetivo
atraviesa todas las dimensiones sociales para consolidarse como un proyecto emancipador
en la busqueda y rescate de experiencias, conocimientos y cosmovisiones de los grupos y
sujetos inferiorizados e ignorados.

Por lo anterior, para la consolidacién del proyecto intercultural, la escuela representa
un lugar y una funcion determinantes, en cuanto campo de reproduccion de los principios
culturales dominantes que han visto la otredad desde la subalternizacion y la exclusion.
Por consiguiente, la escuela puede convertirse en uno de los medios para subvertir estas
problematicas, y por ello «la interculturalidad en el marco de la educacion es entendida
como la formacion de habilidades que posibilitan el encuentro con la otredad, sea de forma
cultural, género, estrato social o religion diferente a la propia» (Rehaag, 2010, pag. 78).

Por otra parte, como sefiala Ruiz (2011), «la educacion intercultural es la educacion
centrada en la diferencia y pluralidad cultural mas que una educaciéon para los que
son culturalmente diferentes. [...] la educacion intercultural se opone a la integracion
entendida como asimilacion» (p. 2). Lo anterior implica asumir en el sistema educativo una
mirada positiva y de reconocimiento de la otredad, en términos de respeto, tolerancia y
comprension.

La educacion intercultural, como propuesta, cuestiona el sistema educativo para dar
paso a una interaccion en términos de respeto a la otredad o alteridad. La propuesta no va
dirigida solamente a los grupos étnicos, esta se orienta a la educacion inclusiva donde los
menos favorecidos —como los campesinos, mujeres, sujetos de diferente credo u orientacién
sexual, nifios, jovenes, entre otros— deben forman parte del proyecto intercultural, no
como actores integrados que pese a su presencia en la escuela se mantiene la estructura
de discriminacion o exclusion; para que exista inclusion es necesaria la transformacion
estructural de instituciones educativas que den respuesta a las politicas que, en materia
de inclusion, existen en Latino América y el Caribe. No se puede perder la esperanza de
la posibilidad de vivir en un mundo donde todos los hombres se miren como iguales; al
respecto, Buganza (2006-2007) afirma que esta es, definitivamente, una utopia vigente.

Asi pues, el contexto en el que se desarrolla la educacién intercultural esta concebido
en primera instancia para albergar a todos los individuos, integrando sus aspectos
culturales y sociales, sin distincion de lenguas o creencias, permitiendo de esta forma que
el beneficio sea para la sociedad de manera global. La interculturalidad contribuye a la
construccién y transformacién de la identidad de los sujetos, la relacion dindmica entre

saberes y el encuentro de diversas culturas, asimismo, da al estudiante la oportunidad
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de afirmar, reafirmar o modificar los preceptos que orientan sus identidades, sin
discriminacion o sesgos; cuando se tiene conocimiento de las multiples identidades y sus
expresiones se posibilita que la identidad individual se consolide y que las relaciones con
el otro se transformen.

Para esta investigacion, la educacion intercultural es un proyecto indispensable
para las sociedades multiculturales, es la estrategia politica, cultural, social y pedagégica
para la erradicacién de las formas de exclusion que invisibilizan y niegan la participacion
de determinados actores en la sociedad. Con este proyecto se reconoce la importancia y
existencia de sujetos diversos, con valores, pensamientos y emociones diferentes, que
permiten enriquecer la cultura, el conocimiento y las relaciones interpersonales a través de
un didlogo que «debe ser abierto, reciproco, criticoy auto-critico» (Saez, 2006, p. 869). Es por
ello que no se parte de extraer o separar la etnicidad, el género o la clase social, por ejemplo;
la educacion intercultural dialoga y discute con los actores que integran la comunidad
educativa, vinculandolos a un proceso formativo pertinente y respetuoso del libre desarrollo
y expresion, todo ello bajo los valores y principios de la convivencia y los derechos por una
justicia social. En este sentido todos los actores hacen parte del proyecto intercultural.

V. Disefio metodolégico

Esta investigacién indag6 sobre los posibles factores que inciden en la exclusiéon de
afrodescendientes, indigenasy comunidad LGBTI en la escuela, a partir de las percepciones
de los docentes que laboran en instituciones educativas publicas y privadas de la ciudad
de Bogot4, asimismo se abordaron los estudios de los organismos multilaterales frente al
tema en mencion. Para ello, se recurrié en un primer momento a las fuentes estadisticas
y documentales que expusieran la situacién de la diversidad cultural y sexual en la
escuela y, posteriormente, a través de la encuesta aplicada a los docentes, se analizaron
sus percepciones sobre los procesos de exclusion de los grupos citados anteriormente. El
estudio buscé un acercamiento a los docentes a partir de las experiencias que han tenido
a lo largo de su formacién y ejercicio de la profesion con relacion al trato de la diversidad.

El disefio metodologico asumi6 la complementariedad de metodologias, haciendo uso
de fuentes estadisticas con el fin de contrastar cifras sobre la situacién de las poblaciones
afrodescendientes, indigenas y LGBTI en el ambito escolar y, posteriormente, desde

el enfoque investigativo cualitativo-interpretativo se analizé la encuesta aplicada a
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los docentes para establecer los posibles factores de la exclusion de afrodescendientes,
indigenas y comunidad LGBTI en la escuela.

Cabe aclarar que este analisis no pretende hacer generalizaciones sobre todos los
docentes de la ciudad de Bogota enrelacion al tema investigado, pues se trata de un estudio
de caso, pero si pretende dar origen a investigaciones futuras sobre temas de diversidad
cultural y sexual en la escuela.

Por altimo, se presentan algunas recomendaciones desde la educacion intercultural,
como referentes que a juicio de este estudio deben ser considerados para la construccion

de dialogos equitativos en el aula.

VI. Resultado de la investigacion

Los resultados de la investigacion corresponden al analisis de las percepciones dadas por
los 35 docentes de colegios oficiales y privados de la ciudad de Bogota que participaron
en la encuesta. Esta indaga, en primer lugar, por el perfil de los docentes de acuerdo a
su formacion y, posteriormente, por sus percepciones en relacion con la situacion de la
exclusion de afrodescendientes e indigenas en el aula, junto con su vision en relacién a la
diversidad sexual y a la preferencia sexual de los estudiantes diferente a la heterosexual.

A continuacion se explica cada uno de los aspectos tratados en la encuesta.

Informacion general de los docentes

Con el fin de tener una perspectiva amplia sobre las percepciones de los docentes en cuanto
a temas de diversidad cultural y sexual, se quiso conocer detalles sobre su formacion, el
tipo de institucion en la que trabajan y el tiempo que llevan ejerciendo su profesion. Esto
permitio tener una vision mas clara sobre su percepcion en cuanto al tema y el porqué de
sus respuestas. No se le consulté sobre nombres de las instituciones ya que esto podria
comprometer su opinion frente a lo encuestado.

En relacion al tipo de institucion, la mayoria de los docentes (62,5 %) trabajan en
escuelas de tipo oficial, su nivel educativo alcanza un 50 % en especializacion, un 20 %
en estudios de maestria y un 1% de doctorado, lo que sugiere que cerca del 70 % de los
docentes han dado continuidad a su formacion profesional. Este dato permite, entonces,
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hacer una relacion de la situacion en la formacion de educacion superior de los docentes,
en cuanto a temas de diversidad cultural y sexual.

Un 69 % de los encuestados lleva entre 1y 20 afios ejerciendo su labor como docente,
lo que permite tener una confiabilidad frente a sus opiniones y frente a los procesos que
llevan en las aulas de las instituciones donde laboran. Por lo anterior se les pregunt6 si en
su formacion como docentes habia estado presente el tema de como abordar la diversidad
cultural y sexual; el 40 % de los encuestados manifest6 haber trabajado tanto la diversidad
cultural como la sexual y un 30 % expuso que no estuvo presente en su formacion este tipo
de aspectos.

Como se puede inferir, la mayoria de los docentes estan formados y capacitados para
ejercer su profesion; sin embargo, es preocupante que cerca de un 30 % de ellos no haya
tratado en su formacion temas relacionados con la diversidad, pues es ya una evidencia
de las falencias en el proceso formativo de los docentes de la ciudad. No obstante, pese
a dicha falencia, como se vera mas adelante, los resultados también revelaron que los
docentes consideran importante el tener presente este tipo de realidades para enfrentar
las situaciones de discriminacion y exclusion en las instituciones educativas.

Para mostrar la problematica de la exclusion de la diversidad cultural y sexual en
el contexto educativo se acudi6 al analisis de la situacion en la escuela de la poblacion
afrodescendiente, indigena y comunidad LGBTI, ya que han sido grupos afectados por el
sistema educativo tradicional. En esta linea, se exponen a continuacién los hallazgos, en
primer lugar, de la poblacion afrodescendiente e indigena en las instituciones educativas
de Bogota y luego los de la comunidad LGBTI.

La poblacion afrodescendiente e indigena
en las instituciones educativas de Bogota

La presencia de poblacion afrodescendiente en Colombia, segtn el Gltimo censo (2005),
asciende a un 10.6 % aproximadamente; sin embargo, esta cifra sigue siendo debatida,
ya que existen problemas como el autoreconocimiento por parte de la comunidad, lo
que implicaria que esta cifra puede ser ain mayor. La Editorial Nuevo Siglo sefiala que
«en la ciudad de Bogota la comunidad negra representa el 1.5% de la poblacion» (www.
elnuevosiglo.com.co) lo que equivale a cerca de 100.00 habitantes, por lo que el sistema

educativo no es ajeno a la presencia de afrodescendientes en sus aulas.
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La encuesta revela que un 87 % de los docentes expresa la presencia de poblacion
afrodescendiente en las instituciones en que trabajan; es claro que la visibilizacion
y participacion de la poblacion afro debe ser abordada en la escuela, ya que muchos de
los estudiantes provienen de otras ciudades y contextos diferentes. Si la escuela ignora
este tipo de situaciones el desarrollo de la identidad del estudiante se vera limitado por la
homogenizacion cultural que se evidencia en las aulas.

Teniendo en cuenta que los docentes encuestados son parte de colegios de basica
primaria y secundaria, los jovenes son actores fundamentales en los procesos pedagogicos
en el aula, asi que deberian asumirse como receptores y constructores del conocimiento.
Segun Asprilla (2014), la poblacion joven indigena y afrocolombiana representa un 49 %
de la poblacion total de jovenes en el pais, lo que evidencia la riqueza multicultural de la

sociedad colombiana y representa un fenémeno a trabajar dentro de las escuelas.

Cuadro 1. Peso relativo de jévenes por cada grupo étnico 2005

Grupo étnico Poblacion total Poblacion joven % jovenes
Total 40.602.5517 9.677855 23,84
Indigenas 1.392.623 337.199 24,21
Afro-colombianos 4.311.757 1.081.517 25,08
Poblacion mayoritaria 34.898.171 8.259.139 23,67

“El total incluye la poblacién que dio respuesta a la pregunta de autorreconocimiento.

Fuente: Asprilla, 2014.

El mismo informe sefiala el nivel educativo alcanzado segin la pertenencia étnica; de
los 1.081.517 que representan la poblacion joven afrocolombiana un 42 % culmina la basica
secundaria, de los 1.392.623 jovenes indigenas un 9 % llega a finalizar la secundaria. Lo
anterior contrasta con las cifras de la poblacion mayoritaria (la que considera que no tiene
pertenencia €tnica), pues de sus cerca de 8 millones de j6venes aproximadamente el 40 %
logra culminar sus estudios secundarios.

Estas cifras empiezan a evidenciar un panorama general en términos de acceso y
permanencia. La poblacién afrocolombiana tiene altos niveles de permanencia y acceso
segln el informe. En relacion a la poblacion indigena, la situacién es mas compleja ya que
sus modelos educativos no alcanzan a incidir en el sector urbano. El Espectador sefiala que

«segun datos del Censo de Poblacion DANE 2005, la poblacion indigena en Bogota asciende
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a 15.032 personas, cifra a la que se le debe afiadir los 6.379 indigenas que se encuentran
en situacién de desplazamiento, de acuerdo a lo reconocido por la Agencia Presidencial
Accion Social» (www.elespectador.com). Aunque en la ciudad ellos representen un 0,33 %
de la poblacion total, su situacion no debe ser ignorada; esto en relacion a la permanencia
y acceso a la educacion representa un problema ya que no existe una visibilizacion de los
indigenas, de su historia y su cultura, imposibilitando el didlogo entre culturas.

Los docentes encuestados sefialan que no existe presencia indigena en sus
instituciones (58,3%), lo que refleja la situacion comentada anteriormente. Otro
factor que es importante analizar es el ambiente escolar de inclusion y participacion
de afrodescendientes e indigenas, es decir, analizar como es el trato dentro de los
establecimientos educativos para ellos y qué dificultades o fortalezas existen; en dialogos
con docentes, por ejemplo, algunos estudiantes indigenas expresan que se sienten
incomodos con sus apellidos y ocultan su origen por temor a burlas.

En el cuestionario se les pidio a los docentes que evaluaran la calidad de las relaciones
entre sujetos afrodescendientes y no afrodescendientes e indigenas y no indigenas, en los

siguientes graficos® se muestran sus respuestas.

Grafico 1. Relacion entre poblacion indigena y poblacion no indigena

58,3 %
0,
12,5 % 16,7% 4,2% 4,2% 42%
[
Muy Buenas Ni buenas Malas No sabe No aplica
buenas ni malas

6 La opcion «No Aplica» de los graficos corresponde a los docentes que sefialaron que no tenian
presencia de poblacion afro o indigena en sus instituciones.
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Grafico n.° 2. Relacion entre poblacion afrodescendiente
y poblacion no afrodescendiente

37,5
29,2
16,7
8,3
4,2 4,2
Muy buenas Buenas Ni buenas ni Malas No sabe No aplica
malas

Del primer grafico, se puede inferir que el 29 % de profesores que sefial6 que existia
presencia indigena, sefialé que las relaciones son positivas dentro de la institucion.
Asimismo, para la poblacién afrodescendiente cerca de un 66 % apunta hacia la misma
situacion favorable en la institucion. Sin embargo, frente a esta pregunta se indago
posteriormente por la existencia de casos de discriminacion en la institucion; a los
encuestados se les pidio sefialar si conocian situaciones en las que se burlen de la manera
de actuar, vestir o hablar de indigenas o afrodescendientes, y de contestar de manera
afirmativa, sefialar con qué frecuencia se presentaban estas situaciones. Los resultados se

muestran a continuacion:

Cuadron.° 2

Burla indigenas Burla afrodescendientes
% %
Si 8,3 Si 33,3
No 25,0 No 45,8
No Aplica 66,7 No aplica 12,5
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Grafico n.° 4. Frecuencia de situaciones de burla

70,8 %
42% 12,5 % 12,5 %
Muchas Algunas Casinunca No aplica
veces veces

La informacion revela que en el caso de los afrodescendientes las situaciones de
discriminacion son mas representativas que en el caso de los indigenas; esta problematica
sigue siendo parte de las demandas por parte de la poblacion afrodescendiente que sigue
siendo victima de actos de discriminacion racial. Un informe sobre el racismo en la escuela
de la Alcaldia Mayor de Bogota, La Secretaria de Educacion (SED) y la Agencia Espafiola de
Cooperacion Internacional (Aecidi) (2009, p. 74) brinda los siguientes datos:

Grafico n.? 5. Victimas del racismo y la discriminacién racial en la escuela

45 + ® 1. Nifias y nifios afro
40 - 2. Nifias y nifios indigenas
35+ 3. Nifias y nifios mestizos
o —+
325 4. Docentes afro
20 5. Docentes indigenas
15 L 6. Docentes mestizos
10 +
T T o
L an  a
6

12 3 4 5

Fuente: Alcaldia Mayor de Bogota, Secretaria de Educacion
y Agencia Espafiola de Cooperacién Internacional (2009)
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El estudio fue realizado mediante una encuesta a docentes de instituciones distritales
de la ciudad de Bogota e indica que, tal y como puede verse en la grafica, cerca de un 45 %
de los nifnos y nifias afros son victimas de discriminacion; a ellos les sigue la poblacion
indigena en el segundo lugar. Si bien no constituyen la poblacion con mayor ntimero de
estudiantes en las escuelas de Bogota, estas cifras estarian apuntando a que los pocos que
se encuentran en las escuelas de la ciudad estan siendo victimas de abusos por su origen
étnico, dentro de la misma institucion.

Es importante anotar que el que los docentes sefialen, cuando se les pregunta por
la frecuencia en que se evidencian casos de discriminacién, que no existen problemas
significativos, puede deberse a que el docente, aunque haya presenciado eventos en que
los estudiantes afrodescendientes o indigenas hayan sido afectados, no esté a favor de los
actos de discriminacion. Incluso, es probable que el docente no sea consciente de que algo
tan comn como llamar a un estudiante afrodescendiente negro o negrito, sea también una
manera de propiciar burlas y actos de exclusion.

Sobre este tema, también se les pregunt6 a los docentes si frente a las situaciones
de discriminacion en la institucion se tomaban medidas para prevenir y enfrentar estos
casos. Un 41,7 % sefalo que si se tomaban medidas para enfrentar abusos contra poblacién
afrodescendiente e indigena; sin embargo, un 30 % sefialo que no se tomaban medidas
al respecto, situacion que revela la gran problematica de las escuelas para implementar
estrategias contra la discriminacion. Lo anterior puede indicar la falta de temas dentro del
curriculo sobre la diversidad cultural y, asimismo, que la formacion en valores es clave y
debe hacer parte de una propuesta de educacion intercultural incluyente.

En el aspecto curricular, es importante tener en cuenta la formacion de los docentes,
el conocimiento o informacion que tienen sobre nuevas propuestas pedagodgicas y si
consideran importante o no aplicar dichas propuestas. Por ello, se les pregunté si tenian
conocimiento sobre propuestas que han sido pensadas para el trato de la diversidad en las
escuelas, sus respuestas se muestran en el graficon.® 6.

Como se puede observar, la informacion sobre las propuestas pedagogicas nombradas
no alcanza a superar el 25 %, lo que evidencia una formacion insuficiente de los docentes
para abordar temas de diversidad cultural. Pese a que ellos sefialaron que en su formacion
habian visto esta tematica, el conocimiento que tienen sobre las propuestas que se estan
implementando a nivel nacional en este campo es poco. No obstante, cabe mencionar que
los docentes sefialaron, con un 62 %, que han aplicado algunas de las propuestas en las

instituciones y que en su curriculo si aplican temas afrodescendientes (54 %) e indigenas
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Grafico n.° 6. Informacion sobre propuestas pedagogicas

Ninguna de las anteriores 15%
Todas las anteriores 4%
Catedra de Diversidad Sexual 17%
Educacién Popular 10%
Educacién Intercultural Bilingtie 15%
Catedra de Estudios Afrocolombianos 25%
Etnoeducacion 15%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30%

(41%). Es importante cuestionarse sobre los temas y modelos que emplean los docentes
para incluir temas sobre grupos €tnicos en el aula, ya que, por ejemplo, no se trata solo de
celebrar o folclorizar las tradiciones de dichos grupos, sino que la propuesta es ir mas alla
e incorporar temas que realmente amplien el conocimiento sobre su culturay cosmovision.

Finalmente, pese a la falta de formacion e informacion frente a las estrategias
pedagogicas que apoyan un trato respetuoso a la diversidad cultural, los docentes
manifiestan en la encuesta la importancia de incluir y trabajar desde las instituciones
estos temas. El 95% de los docentes sefiala la importancia de abordar la diversidad
cultural y manifiestan tener buenas relaciones con afrodescendientes y grupos indigenas.
Esto representa la potencialidad de poder trabajar con los docentes temas de diversidad
cultural, ya que pese a que en su formacion existan debilidades al respecto ellos reconocen
la importancia de abordar estos temas en el espacio escolar.

En suma, la situacion de la poblacién indigenay afrodescendiente es problematica ya
que siguen estando en situacion de vulnerabilidad, invisibilidad y exclusion. Generar un
cambio requiere de un trabajo constante de todas las estructuras sociales y de la escuela
como medio para la aproximacion al didlogo intercultural. La importancia de trabajar estos
aspectos desde la academia reside en el alcance del rol del docente, no solo como difusor
y constructor de conocimiento, sino como socializador de principios éticos y morales en
la relacion entre los sujetos. Si se trabaja en este aspecto, indigenas y afrodescendientes
seran actores con mayor reconocimiento y participacién dentro de las estructuras sociales

y se promovera asi un didlogo equitativo y necesario en el conjunto social.
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Diversidad sexual: Opinion de los docentes en relacion
a la comunidad LGBTI en la escuela.

El tema y rastreo de la situacion de aquellas personas que se identifican como parte de la
comunidad LGBTI es complejo, ya que sigue siendo una tematica dificil de abordar pese
a la luchas que esta comunidad ha emprendido en pro de sus derechos como personasy
ciudadanos, por lo que encontrar cifras de autorreconocimiento y en la escuela es atGn
mas complejo.

El informe de la Secretaria de Planeacion Distrital de Bogota (2010) expone algunas
cifras sobre la situacion de la comunidad LGBTI en relacion a la visibilizacion de las

personas que deciden hacer publica su orientacion sexual o de género:

El 44.36 % de las lesbianas, el 53.9 % de los gays 'y el 73.16 % de las y los bisexuales lo hacen
con amigos y amigas. Le sigue para lesbianas y gays contarle ala mama para el 31.28 % y el
31.63 % respectivamente; y a la pareja con el 20.63 % para los y las bisexuales. Por su parte
la poblacion transgenerista en un 42.68 % le cuenta a todo el mundo y a sus hermanas y
hermanos en un 45.15 %. Es de sefialar que quien le cuenta a su pareja en mayor proporcion
son los bisexuales, en un 20.63%. Los gays son quienes mas le cuentan al personal de
salud y a personas en su trabajo (en un 10.07 % y un 11.33 % respectivamente). Quienes en
menor proporcion prefieren decirle a nadie estan las personas bisexuales, en 4.15% y las

lesbianas en un 4.36 % (p. 20).

Como se puede inferir, las cifras no contemplan a los docentes o la comunidad
educativa como publico para expresar las preferencias sexuales o de género. El informe
sefiala que las principales razones para no hacer publica la orientacién sexual o de género
es el temor al rechazo por parte de sus familias, amigos o compafieros de trabajo; por ello,
algunas personas asumen esta faceta de su vida como algo privado e intimo que no necesita
ser contado. Esto dificulta el identificar dentro del aula a aquellos sujetos que tengan una
orientacion sexual o de género diferente a la heterosexual.

Sin embargo, mas del 50 % de los docentes encuestados sefiala que conoce estudiantes
con preferencia sexual diferente a la heterosexual; aunque estos docentes no indican como
lograron identificarlos, es claro que las aulas son escenarios donde se visibilizan estas
otras sexualidades, de alli que la escuela se enfrente al reto de como abordar y asegurar a
estos estudiantes una educacion digna y respetuosa de su personalidad.
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En el ambito escolar, los niveles de escolaridad de las personas de la comunidad
LGBTI son positivos. El informe sefiala que lesbianas, bisexuales y gays cuentan con cerca
de un 60 % en el logro del nivel universitario; sin embargo, las personas transgeneristas
alcanzan como mayor logro el nivel secundario. Esto evidencia que pese a que es dificil
acceder a cifras sobre el autorreconocimiento de personas que se consideren parte de
la comunidad, las escuelas no son escenarios ajenos a la presencia de lesbianas, gays,
bisexuales o transgeneristas, y en ese sentido la importancia, tanto para personas de la
comunidad como para las ajenas, de abordar en la escuela temas de diversidad sexual es
fundamental para fomentar relaciones de respeto entre unos y otros.

La diversidad sexual en la escuela sigue siendo motivo de debate; las cifras de
discriminaciénsefialanquelapoblacion LGBTIhapresenciadosituacionesdediscriminacion
enun 9o % y un 54 % lo atribuyen a su orientacion sexual o expresion de género; el sistema
educativo no esta exento de estas situaciones, los transgeneristas (74,68 %) y los gays
(56,27 %) son los que en su mayoria han sefialado ser victimas de discriminacion o rechazo
(Alcaldia Mayor de Bogot4, Secretaria Distrital de Planeacion, 2010). Estas cifras concuerdan
con los datos obtenidos de la encuesta realizada, ya que un 50% de los docentes sefial6
que si ha presenciado burlas a los estudiantes gays, mientras que sobre los estudiantes
transgeneristas los encuestados sefialan que no existe presencia de ellos en su institucion.

Los docentes encuestados reconocen la importancia de incluir temas sobre diversidad
sexual enlas escuelas; un 83 % afirmo que es necesario abordar en las aulas estas tematicas,
aunque consideran que la responsabilidad de educar a los estudiantes sobre este tema no
solo recae en las instituciones educativas (como se puede ver en el grafico n.° 7), pues si
bien es un tema que se puede considerar privado y dificil de tratar, los padres de familia
son aqui actores fundamentales para abordarlo y efectivamente se requiere no solo de las
escuelas para lograr un trato adecuado del tema.

Pese a la importancia que los docentes dan al tratamiento de este tema en la escuela,
en los curriculos de sus instituciones dificilmente se tratan tematicas al respecto; un 62 %
de los docentes nego la existencia de contenidos sobre diversidad sexual. A nivel distritral,
este debate ha generado varias controversias; en el afio 2012 la concejal Clara Lucia
Sandoval sefial6 que el dar catedras sobre diversidad sexual en la escuela sin autorizacion
de los padres era algo inadecuado y que promovia la homosexualidad (Mojica Patifio,
2014). Pensamientos como este dificultan que la Secretaria de Educacion Distrital pueda
implementar este tipo de catedra, sin contar con la carga académica y la falta de tiempo y

recursos para hacerlo.
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Grafico n.° 7. Responsabilidad sobre diversidad sexual
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Otro aspecto a considerar es la predisposicion de los docentes para abordar este tema; en
el cuestionario se les pregunto por surelacion con aquellos estudiantes con preferencia sexual
o expresiones de género, en este caso con los estudiantes gays que son los que evidencian

presencia en la institucion, sus respuestas estan plasmadas en el siguiente grafico:

Grafico n.° 8. Relacién Docente/Estudiante gay

29%
25% 25%
13%
8%
0% 0%
Muy Buena Ni buena Mala Muy No sabe No
buena ni mala mala aplica

Establecer como son las relaciones entre los estudiantes gays y los docentes requiere
de un analisis mas profundo; sin embargo, el panorama general apunta a que las relaciones
no son problematicas, loqueindica quelapredisposiciondelos docentes paraabordar temas
sobre la diversidad puede llegar a ser positiva. Al respecto, los docentes sefialan que tanto

los colegios como ellos mismos son agentes que promueven la inclusion y visibilizacion
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de la diversidad cultural y sexual, pero ain sigue siendo débil la materializacion de sus
propésitos y la probleméatica de abordar temas de género y sexualidad continua siendo un
asunto complejo debido a las concepciones que se tienen en general frente al tema.

En suma, la situacion de los estudiantes que hacen parte o que se identifican
como parte de la comunidad LGBTI debe ser tenida en cuenta, ya que las cifras de
discriminacion a esta poblacion son significativas. Pese a que los docentes consideran
importante abordar el tema, en su formacion y en los colegios no se ha profundizado en
las estrategias metodologicas que permitan un acercamiento mucho mas adecuado a este
tema. La propuesta desde la educacion intercultural le apuesta a que las expresiones de
género de los sujetos sean tenidas en cuenta en las escuelas, ya que este espacio debe
ser un lugar de respeto y de consolidacion de relaciones entre los sujetos, sin prejuicios
o agresiones. En este sentido, encaminar proyectos para este logro es una necesidad de

nuestro sistema educativo.

Conclusiones y recomendaciones

El reconocimiento de la multiculturalidad como componente y realidad de las sociedades
requiere de la transformacion de las estructuras y principios que sustentan las relaciones
entre los sujetos. En el ambito escolar, dicha transformacién se hace necesaria; la inclusion
pasa a ser un aspecto a considerar ya que la diversidad que se presencia en las aulas
requiere de un conocimiento libre de jerarquias y monoculturalismos.

Cuando se reconoce que los sujetos se expresan, se conciben, se configuran y tienen
necesidades diferentes segin su cultura o su identidad, se afectan los propdsitos de la
escuela como agente socializador, cuyo deber deja de ser solo el conocimiento y su labor
pasa a tener implicaciones éticas y morales frente a la inclusién y participacion de los
sujetos en todas sus areas y espacios. Lo anterior permite la construccion de la educacion
intercultural como un proyecto emancipador y constructor de nuevas relaciones sociales
basadas en el respeto y participacion de aquel concebido como otro ser diferente, que
se materializan cuando uno se concibe diferente al otro y en esa medida es capaz de
reconocerlo también diferente, asi como cuando se establece un didlogo respetuoso desde
las diferencias.

En esta investigacién se lograron determinar algunos factores que afectan la

construccion de relaciones interculturales en las escuelas, entendiendo que estas
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corresponden a un didlogo justoy equitativo entre sujetos diversos, al margen de estereotipos

y exclusiones. Por ello es importante considerar lo siguiente:

La falta de un curriculo, en la formacion docente, que incluya temas sobre la
diversidad cultural y de género es un aspecto que afecta la labor pedagogica en
las aulas; si el docente no cuenta con la formacién para abordar situaciones de
discriminacion, se dificulta el reconocimiento y respeto de los estudiantes entre
personas diversas. Respecto a las estrategias pedagogicas (CEA, Etnoeducacion,
Catedra de diversidad sexual) que han surgido en Colombia como respuesta a las
necesidades de aquellos que han sido excluidos, los docentes no cuentan con la
formacion e informacion suficiente. Asimismo, las instituciones que ejecutan
estas propuestas desde la politica publica tienen poco apoyo y visibilidad.

Pese a que los docentes sefialan la importancia de abordar la diversidad cultural en
la escuela, las situaciones de discriminacion tanto para afrodescendientes como
para indigenas contindan: los indigenas, por ejemplo, han sido desplazados de
diferentes regiones del pais y su integracion al sistema educativo distrital sigue
siendo dificil, lo que puede deberse a factores como la diferencia entre su lenguaje
nativoy el espafiol, o la situacion de pobreza que algunos indigenas se encuentran
al llegar a la ciudad de Bogota.

Respecto al curriculo, el porcentaje sefialado por los docentes en la inclusion de
temas afrodescendientes e indigenas en el aula es bajo; teniendo en cuenta la falta
de formacién e informacion del docente sobre estas tematicas, dificilmente los
temas abordados van a llevar a la ruptura de paradigmas y estereotipos que se
tienen de estas comunidades.

Sobre la diversidad sexual, esta constituye un tema dificil de abordar debido a que
afecta y es parte de una dimensién intima de las personas. En las escuelas ha sido
dificil incluir estos temas en los curriculos, como lomuestra la encuestay los informes
consultados —cabe resaltar aqui que contar con estadisticas frente a la poblacion
LGBTI es complejo—, a esto se le suma la situacion de esta poblacién en el sistema
educativo, la cual, segin el informe referenciado, es complicada ya que las cifras de
discriminacion son significativamente altas. Por otra parte, este es un asunto que
los docentes no pretenden abordar solos desde las aulas, los padres de familia y los
medios de comunicacién son actores que también se consideran parte fundamental
del proceso; sin embargo, es importante orientar a los estudiantes en el desarrollo de

su sexualidad y de la comprension de las maltiples expresiones de la misma.
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Los factores generales identificados en este estudio representan un problema
complejo, ya que el construir procesos de interculturalidad y dialogo en la escuela requiere
de cambios graduales que demandan esfuerzos para que la politica publica no se quede
escrita y la formacion de docentes sea coherente con dicha politica. Sin embargo, no se
trata solamente de la formacion de los docentes, también se requiere implicar a otros
actores sociales, pues las instituciones educativas son solo uno de los tantos lugares de
socializacion de los sujetos, asi que la familia, los medios de comunicacion, entre otros,
son agentes que deben involucrarse en el proceso del trato de la diversidad.

La investigacién logré identificar potencialidades, como el hecho de que los docentes
encuestados reconocen la importancia de abordar en la escuela temas sobre diversidad
culturaly sexual, pues este esuno de los primeros pasos para concienciar a lasinstituciones
educativas sobre la importancia de estos enfoques. Es importante aclarar que aqui no
se propone un absolutismo donde la escuela solo se enfoque en temas étnicos o sobre
diversidad sexual; el lograr un equilibrio y complementariedad en los curriculos escolares
es un proceso dificil y aqui se reconoce dicha problematica. Lo que si se pretende es
propiciar el debate sobre las estrategias que lograrian dicho objetivo, por ello al encuestar
a los docentes no solo se buscé identificar problematicas, sino motivar el interés de los
mismos por los temas mencionados.

La importancia de aproximarse a la construccién del proyecto intercultural radica
no solo en asegurar que las sociedades sean interculturales mediante la construccion de
politicas y normativas (interculturalidad funcional); el proyecto intercultural va mas alla
puesbuscatransformarlaestructuramismadel sistemaeducativo, susdisefios curriculares
y procesos pedagogicos, metodolégicos,y, en general, los conocimientosy practicas que alli
se construyen. Por lo anterior, un primer logro, por ejemplo, no es asegurar solo el acceso
al sistema educativo, sino trabajar en un ambiente escolar y pedagégico que asegure el
desarrollo de las identidades del sujeto acorde a sus particularidades étnicas, de género o
credo.

Para alcanzar este logro, es importante comprender que la ausencia de los temas sobre
diversidad cultural e interculturalidad en los curriculos de formacion de los docentes en
Colombia es una situacién compleja que debe contrarrestarse: estos temas deben formar
parte de los planes de estudio asi como han sido asumidos desde hace décadas en los paises
europeos. Asimismo, las instituciones educativas deben generar estrategias o mecanismos
para el acceso a las propuestas pedagoégicas —que tanto el Ministerio de Educacion
Nacional (MEN) como los grupos sociales han implementado para mejorar las practicas
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pedagogicas— e incorporar en el PEI y los curriculos los elementos y conocimientos
necesarios para alcanzar una educacién inclusiva.

Por dltimo, es importante hacer énfasis en que la apuesta por la educacion
intercultural se toma aqui como una estrategia con gran potencial, ya que sus premisas
son pertinentes para las sociedades multiculturales que se han visto afectadas por la
exclusion y la marginacién de aquel considerado diferente e inferior. Cuando se abordan
estas problematicas desde la escuela, se da paso a subvertir los estereotipos que han sido
parte de la configuracién de la diversidad. De este modo, se hace posible y se asegura
que los estudiantes puedan crear sus identidades y ver las de otros sin ningan tipo de
representaciones falsas, lo que da paso a relaciones y dialogos criticos, autocriticos y
respetuosos que contribuyen a erradicar las formas de discriminacion y a permitir que
cada sujeto se reconozca y valore las multiples formas de conocery ser que existen en

nuestra sociedad multicultural.
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[...] €4 necesario “deconstruir” lo pensado para pensar lo por pensar.
Para desentrafiar lo mas entrafiable de nuestros saberes y para dar
curso a lo inédito, arriesgandonos a desbarrancar nuestras ultimas

certezas y a cuestionar el edificio de la ciencia.

Enrique Leff (2007, citado en Walsh, C.)

Preliminares

Nuestras formas de vivir, relacionarnos, identificarnos y aprender han estado marcadas
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escuela que Occidente impuso a los paises latinoamericanos que coloniz6 desde el siglo
XV. Las representaciones, imagenes y discursos educativos intentan, en su proceso de
formalizacion, lograr la intencion de la igualdad; busqueda afanosa por parecerse y
modularse sobre los criterios de normalizacion donde reposan las validaciones de prestigio
en las dimensiones personales, laborales, cientificas, sociales y econémicas.

Como el modelodel individuo (las técnicas del yo), la psicologia clinica generé unrelato
tedrico constituido en verdad en términos de posicionar la identidad racional (control de la
persona) sobre un parametro de cordura: salud mental integrada donde era posible dividir
el consciente del inconsciente. La diferencia comportamental fue calificada de patologia,
perturbacion o desviacion, dependiendo del enfoque de analisis de turno.

Asi las cosas, también desde la antropologia de corte positivista y arqueologica la
cultura diferente a la de Occidente era calificada como subordinada; su singularidad era
subestimada. En segundo lugar, se hacia la comparacion de dominio sobre la diversidad
en términos clasificatorios civilizacion/barbarie, identificando de forma implicita la
valoracion peyorativa de lo que no es igual (Iéase mejor) a lo otro (Occidente).

El enfoque antropocéntrico excluyo6 las otras vidas no humanas como inferiores basado
igualmente en el criterio racional: los seres humanos racionales y los no racionales; l6gica
dicotémica del Aono A propiade laracionalidad analitica (binaria) de la ciencia, la educacion,
la relacién humana y sus procesos de socializacion de mas de cuatro siglos en Europa. La
pedagogia general escolar (Herbart), huérfana muchos afios de estatuto cientifico, fue
pensada como un compendio didactico de instrucciones para incorporar al sujeto al orden
del disciplinamiento de la sociedad, la economia, la politica, la ciencia y el poder.

Actualmente, las consecuencias de la aplicacion de las polarizaciones civilizacién/
barbarie; episteme/doxa; yo/no-yo; antropocentrismo/teocentrismo; cordura/locura, se
quiebran como horizonte de pensamiento Gnico y los criterios fallidos de la universalidad
se ven impugnados ante paradigmas como el de la complejidad y teorias/practicas como las
de la educacion intercultural. La devastacion del ambiente; la extincion de vidas humanas
y no humanas; la eliminacion biopolitica de pueblos enteros; el desencanto del progreso
y la ilustracién, y el imperio de la violencia fisica y simbélica en las sociedades actuales,
interroga el modelo céntrico naturalizado y moralizado de las pedagogias escolares,
sociales, especialesy, por supuesto, de las integraciones culturales forzadas.

Afortunadamente, la pluralidad como caracteristica enriquecedora de la diversidad,
se abre ahora para todas las dimensiones. La logica del tercer excluido se pierde ante el

terceroincluido;el reduccionismo cientificoydisciplinarreconoce lanecesidad de reformar
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el pensamiento y la educacion desde las perspectivas decolonizadoras. Las culturas
barbaras son ahora pensadas como culturas diferentes y particulares. La educacién como
practica social entiende que hay estilos de aprendizaje, estilos de ensefianza, inteligencias
maultiples; ahora la escuela abre sus fronteras espaciales, temporales, mediaticas en sus
rutinas, rituales, escenarios y sujetos.

Finalmente, en la década de los 9o y en lo que va del siglo XXI se ha venido instalando
en la region un pensamiento decolonialista que busca promover dialogos sur-sur y norte-sur
de forma simétrica. Asimismo, busca impulsar un pensamiento y una practica desde adentro
de las representaciones de la region y las voces de los que han sido invisibilizados por el

pensamientoy laaccion colonial, en su tension con lo moderno, tal y como lo expresa Mignolo:

Desde que la modernidad es un proyecto, el proyecto triunfal del Occidente cristiano y
secular, la colonialidad es, de un lado, lo que el proyecto de modernidad necesita eliminar
y borrar en aras de implantarse a si misma como modernidad y, del otro lado, es el sitio de
enunciacion donde la ceguera del proyecto moderno es revelado y, concomitantemente,
es también el sitio desde donde los nuevos proyectos comienzan a desplegarse. En otras
palabras, la colonialidad es el sitio de enunciacion que revela y denuncia la ceguera de la
narrativa de la modernidad desde la perspectiva de la modernidad misma, y es al mismo
tiempo la plataforma de la pluriversalidad, de proyectos diversos provenientes de la
experiencia de historias locales tocadas por la expansion occidental (como el Foro Social
Mundial demuestra); asi la colonialidad no es un nuevo universal abstracto (el marxismo

esta incrustado en la modernidad (citado en Escobar, 2003, p. 62).

Con base en lo anteriormente descrito, este articulo pretende dar cuenta de un nuevo
horizonte de sentido en la educacion intercultural, narrada y dibujada desde los asombros
y la estética que lo no hegemonico genera. Apoyada en las teorias de Frantz Fanon (1983)
Boaventura de Sousa Santos (2010), E. Dussel (1.976), Mignolo (2007), Quijano (2007),
Catherine Walsh (2005) y otros sobre la necesidad de decolonizar el pensamiento del
Sur y abrirse a nuevas ecologias de los saberes (comprendiendo el Sur como las voces
silenciadas de los sujetos, pueblos, saberes ocultados por las acciones de los colonizadores
y los grupos dominantes), se intentara dar cuenta, desde los relatos argumentativos, de
como la diferencia deja de ser un horror o una practica subjetiva divisoria para pasar a
ser interpretada, en el contexto pedagogico, como la alteridad inalienable. Para ello el

presente texto contard con la siguiente ruta de sentido:
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— Pensamiento e identidades pedagogicas propias : una tarea por sistematizar.
— La pedagogia moderna, supervivencia del dominio colonial en saberes y sujetos
educativos.

— La concepcion del sujeto pedagogico y la colonialidad del ser.

I. Primer puerto
Pensamiento e identidades pedagégicas propias:
una tarea por sistematizar

Las expediciones pedagégicasrealizadas en Colombia, Venezuela, Argentina y México,
en la primera década del siglo XXI han dado respuestas miultiples al interrogante ;Como
enseriamos/aprendemos/relacionamos en las practicas educativas escolares/sociales/
diferenciales en el Sur?

Otra de las vias desde las que se ha intentado responder este interrogante es desde las
investigaciones arrojadas por el grupo de Historias de las Practicas Pedagogicas y desde
la forma como en América Latina se han adaptado y adoptado las teorias educativas de
la Conquista a nuestra época. Afortunadamente, en Colombia y la region el inventario de
produccion de saber ha sido extenso en estos 34 afios de existencia del grupo reconocido
con este nombre.

Practicas pedagogicas alternativas como las derivadas del Movimiento Pedagogico
Nacional (1982), de las redes pedagogicas (1996) y de las Innovaciones educativas (I990),
también hicieron sus acercamientosy pudieron describir y conceptualizar sobre el docente
comosujetodesaber;lanecesidad de comprenderlos contextos culturalesdelaescuelacomo
modos de produccion de sujetos pedagogicos, practicas y saberes. Otros paises ensayaron
las réplicas y dejaron evidencias sistematicas de sus hallazgos. Pero la tarea es inicial
porque falta socializar mas estos resultados para dar cuenta de como nos relacionamos
pluralmente entre nosotros, con el saber, con el pensamiento, y como orientamos aquello
que sabemos hacia la transformacion de nuestra realidad socioeducativa y politica.

Sin embargo, la historia educativa lineal y oficial ha estado contada, para la gran
mayoria, desde el orden del conocimiento en las investigaciones historiograficas ylo que se
trata de objetar es que ese orden no es universal, por ello desde alli no se puede definir una
pedagogia Gnica para todas las regiones. Como dice Catherine Walsh (2005, 28) «la historia

del conocimiento estd marcada geohistéricamente, geopoliticamente, y geoculturalmente;
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tiene valor, color y lugar de “origen”» y agrega Escobar (2003, 62) « jExiste una necesidad
l6gica para creer que el orden tan esquematicamente caracterizado arriba es el inico capaz
de devenir global?».

Asf las cosas, existen varias formas de contar la historia colonial de la educacion y la
pedagogiaen ColombiayAméricaLatinaquedebenserrevisadasyenloposiblesocializadas,
para conocer nuestras propias representaciones de saber sobre las experiencias educativas

de varias décadas.

En esta linea, cabe mencionar el aporte de Barbosa (2011):

El marco de una historia de la educacion latinoamericana signific6 una generalizacion
de sus procesos educativos y una descontextualizacion de los sujetos participes
del conjunto de experiencias educativas en curso en la regiéon. Una consecuencia
derivada es la narrativa aplanada de la educacion, desarticulandola de otros contextos
educativos contemporaneos y volviendo invisibles las diferencias existentes por medio
de una imposicion de parametros con fuerte tendencia homogeneizadora, expresados
muy substancialmente en la difusién simbélica e ideologica del conjunto de valores
convenientes a la manutencion de la dominacion. El descubrimiento del “otro” (Todorov,
2003) y, a la vez, su inmediata negacion desde los parametros culturales y politicos -
incluyendo los procesos educativos - provocé una particularidad en la conformacién de
una identidad latinoamericana: la configuracion de un tipo de vinculo dependiente en las
multiples dimensiones de la vida politico-econémica, social y cultural. En este sentido,
es valido pensar las implicaciones de la ausencia de la “otredad” en nuestros referentes
formativos. Mas que apalancar una estructura geopolitica de dominacion hegemoénica del
norte hacia el sur, silenciosamente se fue acomodando un dominio mucho mas peligroso:
el dominio del saber, del conocimiento, de las ideas y sus formas de representacion

simbolica. (7)

Teniendo en cuenta las palabras de Barbosa, se podria reiterar como intencién que
la tarea estd incompleta porque su vision (la de la pedagogia y la historia colonial de la
educacion) ha sido parcializada e invisibilizada por las politicas socioeducativas, las
cuales han impuesto la mercantilizacion y privatizacion de la educacién desde los afios
ochenta en América Latina. Arriesgando intuiciones previas, propuestas como supuestos a

investigar, se podria advertir que:
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1. Historicamente en América Latina hay rasgos que permiten suponer la construccion,
como hecho social, de un Pensamiento Pedagégico Latinoamericano (PPL) vinculado a los
contextos socioculturales y a la tarea politica de emancipar a los grupos mas vulnerables
de su condicion de marginacion, analfabetismo y enajenamiento. Lo anterior derivado
de los saberes y acciones que la Teoria de la Liberacion, orientada por varios educadores

populares, demarco:

El final del siglo XVIII, caracterizado por la insurgencia revolucionaria en Ameérica
Latina y por conflictivos procesos de reordenamiento de lo social, de lo politico y de
lo econdémico, constituyé en el hito fundacional, por asi decir, del nacimiento de la
ilustracion latinoamericana y de las primeras propuestas de elaboracion de un proyecto
educativo responsable por concebir una nueva cultura politica calcada en la participacion
popular y dirigida a la emancipacion politica de la region. Su perspectiva se inscribia en
la aportacién de un papel politico a la educacion en la construccién y fortalecimiento de lo
social como parte constitutiva de los cambios coyunturales previstos para este momento

de la historia de Latinoamérica (Barbosa, 2011, p. 8).

2. Existen actores en la region, pertenecientes a varias disciplinas o roles, que
desde los movimientos de independencia a la fecha preconizaron discursos motivados
hacia la liberacion politica, especialmente reconociendo que la educacién juega un papel
importante en estos procesos de transformacion y cambio. Simén Rodriguez (Venezuela),
José Marti (Cuba), Paulo Freire (Brasil), Gabriela Mistral (Chile), Santiago Castro-Gomez
(Colombia), Frantz Fanon (Martinica), Eduardo Galeano (Uruguay), Manuel Zapata Olivella
(Colombia), Catherine Walsh (Ecuador) y Eduardo Lander (Venezuela), son algunos de ellos;
en las ultimas décadas se han unido a la causa otros autores como Abraham Magendzo,
Boaventura de Sousa Santos, E. Dussel, Antonio Elizalde y deméas pensadores de la
pedagogia critica y del pensamiento decolonizador. A este enfoque pertenecen también
los que opinan que las formas y modos diversos de hacer educacion en América Latina
pueden dar cuenta de diferencias substanciales con las que orientan enfoques pedagogicos
y didacticos, socializados en la teoria educativa desde la década de los setenta en la region
y repetidos por las facultades de educacion.

3. Las practicas socioeducativas presentes entre los pueblos mestizos, afrodescen-
dientes, indigenas, campesinos y urbanos, de todos los paises latinoamericanos, muestran

que el hecho intersubjetivo de relacion es inter y transcultural, es decir, coexisten y hay
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flujos comunicacionales en grupos diversos que desafian la educacion hegemoénica, donde
la excepcion se sitia en la pretension masiva de sumar sujetos sobre un mismo modelo. Por
ello, lo que nos integra es la diferencia, el asombro por el otro y no el estigma del otro. Esta
interculturalidad obliga a transformar el canon de la pedagogia y de la educacion en todas
sus acepciones y categorias clasicas de organizacion de la ensefianza y de los saberes: cu-

rriculos, didacticas, practicas evaluativas, tal y como lo nombra Walsh:

Ademas de ser principio ideolégico y organizador, la interculturalidad construye un
imaginario distinto de sociedad, permitiendo pensary crear las condiciones para un poder
social distinto, como también una condicion diferente, tanto del conocimiento como de

existencia, apuntando a la descolonialidad (2005, p. 31).

4. Finalmente, la pedagogia, sin resolver univocamente su estatuto conceptual,
contiene multiples saberes, imaginarios y representaciones que vinculan a los sujetos
y actores educativos con sus formas de aprehender y apropiar los aprendizajes. Los
modos de produccion y significacion de esos aprendizajes configuran sujetos distintos
a los europeos, norteamericanos y de otras latitudes. Supuestos como que la pedagogia
y la educacién determinan la cultura y no viceversa (la cultura antecede a las practicas
educativas), deben ser replanteados para el caso Sur.

De la misma forma, afiliaciones como el afecto, la creatividad y las analégicas de
pensamiento, factores clave en la produccion de saber que se habian anatematizado como
modos irracionales, tribales y des-ordenados de conocer, constituyen rasgos de las escenas
educativas en América Latina que, con las expresiones artisticas, deben evidenciarse en su
caracter y condicionamiento potente del ensefiar/aprender.

La resignificacion de connotaciones y categorias de anéalisis como: escuela, sujeto
que sabe, sujeto que desea saber, contenidos de enseiianza/aprendizaje y validaciones
de lo aprehendido, se dan y circulan distinto en los contextos locales, urbanos y rurales
de Ameérica Latina. Describirlos y socializarlos potenciaria los cambios que las practicas
pedagogicas fallidas de la escuela tradicional, masiva y hegemonica requieren.

Todo ello necesario para fundamentar la alternatividad y la resistencia educativa,
especialmente ahora que las politicas y practicas de la gestion de la calidad empresarial
se desarrollan agresivamente en todos los escenarios, experiencias y discursos educativos,

desplazando la reflexion de lo propio pedagogico al olvido para integrar forzosamente y
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hegemonizar de nuevo lo que siempre ha sido subordinado: la diferencia cultural, social,

subjetiva y epistémica de nuestras culturas.

II. Segundo puerto
La pedagogia moderna, supervivencia del dominio colonial
en los saberes y los sujetos educativos

Nuestra mentalidad, experiencia educativa y cultural han configurado nuestra
subjetividad y colonizado la percepcion que tenemos de lo propio y de lo otro. Aunque no es
novedoso nombrarlo, en los escenarios académicos, intelectuales y sociales, donde actian
educativamente generaciones diversas, se ha vuelto lugar comtin y compartido la critica
al desarrollismo; la desigualdad; la asimetria de razas, pueblos, disciplinas y conceptos, y
la jerarquizacion de roles y ciencias. Pese a ello, las practicas de ensefianza/aprendizaje/
relacionamiento no varian de su escena clasica de transmitir y dominar a los estudiantes
en un discurso omnipresente y ubicuo en que el estudiante (el colonizado) no existe sino
como espejo de lo que el docente quiere imponer en su discurso.

Deotrolado, el estudiante asistey consiente participar pasivamente (valgala paradoja)
del simulacro de creer que existe, su palabra, para un docente narcisista, autista repetidor
de textos ilustrados que se aprenden por efecto magico en la catedra universitaria. Como
lo dirfa Baudrillard, todos consienten (consentimos) en que el simulacro siga pero sabemos
profundamente que ni las epistemes de los docentes, ni los saberes de los estudiantes,
establecen el dialogo pedagégico necesario para encontrarse y ninguno de ellos supera el
nivel del monélogo personal.

Se aprenden las representaciones de la relacion amo-esclavo que la colonizacion
del poder ha replicado en las esferas econémicas/politicas y cientificas. Esta hiancia
entre docentes y estudiantes queda congelada en el tiempo y, aunque estéril, sirve a los
propésitos de perpetuacion del statu quo del sistema educativo simulando y/o sustituyendo

el conocimiento (que ya nadie posee) por una jerga profesional cantinflesca.
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En el vacio de saber, igualmente es recurrente notar el vacio del otro. Mientras el
docente habla (bajo el espejismo de ser escuchado y comprehendido), el estudiante se
refugia en los ordenadores personales, las redes sociales o la conversacion ocasional con el
compafiero, pues hace rato ha aceptado que laregla del juego es parecer que se esta aunque
no se esté; desaparecery hacerse el muerto para que el docente florezca.

(Por qué, aunque se reconozcan las importancias de las llamadas pedagogias activas,
sociales, participativas y culturales, la escena sigue congelada en el tiempo? Una de las
respuestas puede ser que la obediencia cultural, politica y social apropiada, cual impronta
de la dominaciony las dictaduras del disciplinamiento familiar, escolar y social, ha creado
un cuerpo casi material del silencio y la aceptacion del amo absoluto, dificil de retar, ya que
el castigo para el disidente es la eliminacion.

Lamentablemente para la estima de la profesion, docentes y directivos educativos
aparecen comUnmente como los sujetos sostenedores y reproductores del orden del
sometimiento, transmitiendo facilmente la sujecion y castigando la subordinacién con la
expulsion del sistema educativo. Esta practica educativa, heredada de los comportamientos
coloniales, estd instalada tanto en los espacios burocraticos como en las aulas escolares
(dia tras dia) de nuestra ya larga memoria de dominacién. El desencanto obliga a buscar
otras fuentes.

La consulta interdisciplinar valida la obediencia como un excelente trabajo de
normalizacion. La psicologia en su papel de sacerdocio moderno avala los sujetos
obedientes; en este mismo sentido, el mundo organizacional y laboral requiere el grupo de
personas que aceptan el rol de forma incondicional. Nuevamente la desobediencia molesta,
es mal vista y no es aprobada en la rutina de lo politicamente correcto.

Cuando se consultalanocion de decolonialidad, tanto en los trabajos de Quijano (2001)
como en los de Immanuel Wallerstein (2000), es claro que la pedagogia, en la jerarquizacion
que de ella hizo la modernidad, terminé siendo un saber menor, que ensefia a los sujetos
educativos a subordinarse. Si bien es cierto que la division internacional del trabajo se
dio entre centros y periferias, las ciencias copiaron el paradigma. Igualmente, asi como
la jerarquizacion étnica- racial de las poblaciones dominé a los negros, indigenas del Sur
ante los blancos del Norte, los docentes hicieron lo mismo con los estudiantes. Es decir, en
las teorias pedagégicas modernas y contemporaneas no ha habido transformacion sino

adaptacion de las formas de dominio del colonialismo moderno a colonialidad global.
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ITI. Tercer puerto
La concepcion de sujeto pedagégicoy la colonialidad del ser

Foucault situé las sociedades disciplinarias en los siglos XVIII y XIX; estas sociedades
alcanzan su apogeo a principios del XX, y proceden a la organizacion de los grandes
espacios de encierro... Pero lo que Foucault también sabia era la brevedad del modelo:
sucedia a las sociedades de soberania, cuyo objetivo y funciones eran muy otros (recaudar
mas que organizar la produccion, decidir la muerte mas que administrar la vida); la

transicion se hizo progresivamente (Deleuze, 1991).

Estudiar la identidad de un sujeto pedagodgico, en escenarios educativos diversos e
interculturales, que tiende a constituirse multiplemente en el transito de una sociedad
disciplinar hacia otra de la sociedad del control, parece tentador. Foucault era profético en
anunciar la finalizacién de las sociedades disciplinaresy el advenimiento de las sociedades
del control, con metaforas nuevas del simulacro de la libertad democratica, afectando
la constitucion de dividuos replicados en serie segin los mandatos del mercado. A esta
profecia se adicioné la de vislumbrar en Deleuze (1991) su papel como fil6sofo de este tipo
de sociedades contemporaneas.

En este caso, la lectura de Gilles Deleuze retomaria como antecedente los aportes
tedricos de M. Foucault (1976) a la comprensién de como la sociedad disciplinar viene
transformando sus signos de disciplinamiento corporal, cientifico y social de las
instituciones de vigilar y castigar (incluyendo la escuela en ellas) para la actual sociedad
del conocimiento. Es recomendable leer a Deleuze (1925-1995) en el concepto de diferencia
Aubjetivaparareconocer que el autor centra la diferencia entre sery sujeto como un proceso
en deconstruccion conceptual alrededor de categorias complejas como el de la identidad;

contrastando con Habermas:

De nuestra identidad hablamos siempre que decimos quiénes somos y quiénes queremos
ser.Y enesarazon que damos de nosotros se entretejen elementos descriptivos y elementos
evaluativos. La forma que hemos cobrado merced a nuestra biografia, a la historia de
nuestro medio, de nuestro pueblo, no puede separarse en la descripcién de nuestra propia
identidad de la imagen que de nosotros nos ofrecemos a nosotros mismos y ofrecemos a
los deméas y conforme a la que queremos ser enjuiciados, considerados y reconocidos por

los demas (Habermas, 1993, p. 115).
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Deleuze (1991) muestra que lo que aparece tras la subjetividad no es la antigua nocion
de ser trascendental, sino la diferencia; el ser como diferencia posibilita pensar este
aspecto en los escenarios educativos del enfoque de la educacion intercultural. Lo anterior
derivaria en la necesaria fundamentacion filosofica de la pluralidad en el pensamiento
pedagogico y en la practica educativa diferencial, no solamente para las modalidades de
educacion especial ni la escolar, sino para todo tipo de proceso de formacion y dialogo
transcultural.

Realidades como el mercado y el poder del consumo han producido dividuos y
eliminados, los sujetos que no estan en capacidad de estar involucrados en la compulsion
de adquirir la cultura hegemonica, entre otros que el capitalismo transnacional pretende.

En consecuencia, la comprension del sujeto de la educacion en esta contemporaneidad
implica que «los individuos han devenido “dividuales”y las masas se han convertido en
indicadores, datos, mercados o “bancos”» (Deleuze, 1996, p. 256), frente a esto Guattari

(2004) sostiene que:

El capitalismo se apodera de los seres humanos desde su interior. Su alienacion por medio
de imagenes e ideas no es mas que un aspecto de un sistema general de sometimiento
de sus modos fundamentales de semiotizacion, tanto individual como colectivo. Los
individuos estan «equipados» con modos de percepcién o de normalizacion del deseo al
mismo titulo que las féabricas, las escuelas, los territorios(...). El capitalismo pretende
apoderarse de las cargas de deseo producidas por la especie humana. Se instala en el
coraz6on de los individuos a través del cauce indirecto de la servidumbre maquinica

(Guattari, 2004, pp. 95-96).

Mientras el mercado pretende una igualdad de condiciones de acceso, pensar el sujeto
de la educacion en contextos de la interculturalidad, por el contrario, aboca la reflexion a
considerar la posibilidad de existencia simbolica de que los sujetos son asimétricos, de que
no todos enuncian su condicién porque han sido silenciados por las practicas educativas de
la obediencia, el sometimiento y la subordinacién de los seresy los saberes a otro superior,
construido por los procesos historicos de dominacion y colonizacion.

Elsujetodelacondicion ética esta siendo amenazado por lasociedad del consumoy por
el proyecto narcisistico individual donde con la adquisicién del poder econémico pareciera
que todo es posible de obtener. Trabajar y conquistar de forma facil el éxito prometido por
la publicidad y los medios, opaca al sujeto existencial y explicita como modelo (inclusive
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para la tarea de formar docentes) el animal laborans (Campillo 2004), dindmico, ubicuo y

depredador de los demas quienes se constituyen en obstaculo para su triunfo individual.

Enla sociedad de consumidores nadie puede convertirse en sujeto sin antes convertirse en
producto, y nadie puede preservar su caracter de sujeto si no se ocupa de resucitar, revivir
y realimentar a perpetuidad en si mismo las cualidades y habilidades que se exigen en
todo producto de consumo. La “subjetividad” del “sujeto”, o sea su caracter de tal y todo
aquello que esa subjetividad le permite lograr, estda abocada plenamente a la interminable
tarea de ser y seguir siendo articulo vendible. La caracteristica mas prominente de
la sociedad de consumidores es su capacidad de transformar a los consumidores en

productos consumibles (Bauman Z., 2004, pp. 25-26).

Elvacio de la ética en el sujeto es el vacio producido por el capitalismo extendido y las

formas de negacion subjetiva del mercado. Segin Baudrillard:

Libre para ser uno “mismo” significa enrealidad: libre de proyectar sus deseos en bienes de

E

produccion. “Libre para disfrutar plenamente la vida...” significa: libre para ser irracional
y regresivo y, de tal modo, adaptarse a un determinado orden social de produccién (1978,

p. 211).

Lo intercultural en educacion implica delimitar desde la conceptualizacion (y en
correspondencia con la observacion simulada de lo real) quién es el otro: «La alteridad
radical es a la vez inencontrable e irreductible. Inencontrable como alteridad en si
(evidentemente un suefio), pero irreductible como regla del juego simbélico, como regla del
juego del mundo» (Baudrillard, 1991).

La colonialidad del poder, del saber y del ser se interrelacionan para producir una

mirada de la ciencia desde la resignificacion de nuevos sentidos y lenguajes:

La ciencia (conocimiento y sabiduria) no puede separarse del lenguaje; los lenguajes no
son s6lo fenémenos “culturales” en los que la gente encuentra su “identidad”; estos son
también el lugar donde el conocimiento esta inscrito. Y si los lenguajes no son cosas que
los seres humanos tienen, sino algo que estos son, la colonialidad del poder y del saber

engendra, pues, la colonialidad del ser. (Mignolo, 2003, p. 669)
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Sobre los sujetos que constituyen a los docentes/estudiantes que son formados en las
facultades de educacion, se tiene que las relaciones de género, generacion y afiliaciones
familiares han sido modificadas en cuanto los horizontes €ticos de la modernidad. Los
valores de construccion del sujeto moral de la ilustracion no son los de la sociedad de
la informacién; el conocimiento y el capitalismo cognitivo que circunda producen, en
consecuencia, el autismo de los programadores de curriculos de la formacion de maestros
que asi lo demuestran; estos desconocen la incidencia del contexto en otras formas
pertinentes de ensefiar la pedagogiay la actualizan sustituyendo el saber por la mediacion.

En la academia actual, el principio de despersonalizacion del saber ha resquebrajado
la condicion que anudaba el lazo docente/estudiante. El conocimiento no tiene los atributos
sustantivos de antes sino que se presenta y representa como un producto comercial con
valor de intercambio. «Cuanto mas produzcas escritura codificada, mas sabes», parece
ser la ecuacion pedagoégica de la actualidad. El ser del maestro de este siglo es un ser
intelectualizado, naturalizado cientificamente pero con pocas habilidades solidarias y
subjetivas para reconocer las necesidades del contexto al que pertenece y para construir
otras racionalidades internas en su personalidad.

Esta condicion es la que obliga a que muchas facultades de educacion piensen el lugar
dela subjetividad de los estudiantes que ingresan, asimismo, obliga a considerar incluir en
sus propuestas de formacion didacticas sustantivas donde cabe la posibilidad de expresion
personal de los docentes que alli se forman. La dificultad en estas propuestas es que en
algunas ocasiones queda expulsado de la escena de formacion el conocimiento (el cual
también es importante) y la alteridad.

Dicho de otro modo, la carencia de visibilidad del otro, que la exacerbacion del
individualismo ha causado, puede ser neutralizada en la formacion de docentes con un alto
contenido de educacion intercultural y de diversidad, donde quede claro que las relaciones
intersubjetivas no son hegemoénicas sino plurales. La diferencia no es enfermedad ni
es jerarquizable. El otro diverso enriquece el paisaje pedagégico con sus diferentes
imaginarios y percepciones. Aquello que se ha expuesto como lo feo, lo detestable y
ocultable constituye realmente el deseo de saber de lo humano sobre lo vital.

Para contrarrestar la invisibilidad del otro, la consideraci6n sobre la identidad del
docente, tanto subjetiva como profesional y social, sigue siendo importante. El llamado
a instalar de nuevo el proyecto colectivo en sintonia con el proyecto individual es una
perspectiva que posibilitaria la formacion de docentes con sentido social e intercultural
del futuro. Muchos estudiantes carecen de sentido de pertenencia y participacién a un
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grupo determinado. Sus filiaciones son pocas o desconocidas, bien porque han sido
educados como hijos Unicos o porque son criados por familias sustitutas o madres/padres
divorciados. La crisis de los cuidadores ha fortalecido la soledad humana a temprana edad.

Somos creadores de una sociedad educativa y académica del horror, porque todo
es igual, lineal, cartesiano, ordenado monoliticamente. Esa cultura de la cuadricula,
de la copia seriada, de la norma estética publicitada, del eje x/y, estalla por su aburrida
estandarizacion. Las bellezas fabricadas iguales, como modas, imploran por el contraste.
Las narrativas cientificas codificadas por APA version 6.0 revientan el relato potente de un
saber que va mas alla de los criterios de validacion cientifica.

Lainterytransculturalidad es unainvitacién a transgredir el control de las sociedades
contemporaneas; por ello las escenas pedagogicas deben atreverse a romper con su escena
performativa de la obediencia a la rigidez disciplinar, metédica, investigativa, y escuchar
con agrado el discurso de defensa por la diferencia.

Si alguna vez fue urgente el elogio a la dificultad que Estanislao Zuleta proponia, hoy
mas que nunca se impone labusqueda por el mosaico plural que el color de la deconstruccion

epistémica/pedagogica insinta.
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Presentacion

Multiples situaciones sociales, politicas y culturales, acrecentadas por la voragine
historica de los ultimos afios, han marcado el trasegar del tercer milenio como una
época de transformaciones con innegables impactos en los modos de asumir el devenir
de la existencia. Los desplazamientos paradigmaticos, que de ahi se derivan, socavan las
estructuras de pensamiento y accion que se creian definitivasy estables para afrontar, sin
anacronismos facticos o simbélicos, un mundo exigente en constante cambio y lleno de
incertidumbres.

En este escenario global, la educacion, como campo de conocimiento y de accion
social, pasa de sustentar un protagonismo auténomo, vertebral y anidado —como el que
otrora tuvieron las iglesias y los gobiernos locales— a favorecer un coprotagonismo
relacional, multifacético, como entidad y fuerza sociocultural, que exige revisar el papel
de las instituciones, sus programas, sus relaciones con el orden establecido y, en especial,
sus niveles de incidencia en la restauracién de lo publico, en el tejido de comunidades
humanas efectivamente viables y en las inacabadas tareas de la personalizacion.

El proyecto modernidad/colonialidad-decolonialidad surge aqui como un itinerario
de refundacion epistémica a partir de los sentidos simbdlicos, ancestrales y populares,
presentes en toda comunidad humana, desde una mirada al reverso de las hegemonias y
las oficialidades. Se trata, como ha planteado uno de sus exponentes, de un paradigma-otro
de pensamiento desde la historia de la colonialidad (Mignolo, 2003).

Como setratard mas adelante, el pensamiento decolonial se estructura, especialmente,
desde dos categorias insertas en la vigencia de los colonialismos: la colonialidad del poder
y la diferencia colonial. La primera, desarrollada por el sociélogo Anibal Quijano (2011),
supone confrontar el régimen justificatorio de la universalidad, de la validez absoluta
legitimadora de cualquier orden estamental. La segunda, hace mirar el lugar de la exclusion
creada, del extrafiamiento radical, que marca las fisuras sociales y humanas donde se
produce el marco comprensivo de la misma colonialidad del poder y de los conocimientos
fronterizos

El presupuesto que aqui se sostiene es que dentro de la perspectiva decolonial
aplicada a la educacién se puede descubrir un horizonte interpretativo para emprender
sus propias tareas y desafios ante la emergencia de (nuevas) identidades y sociedades.

Por ello, en el presente trabajo se buscan definir los fundamentos tedricos que permiten
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establecer relaciones entre educacion y decolonialidad, asi como sus implicaciones en la
ética, la politica y el entramado cultural, para una concepcion alternativa de civilizacion.
El trabajo se divide en tres grandes secciones: en la primera se presenta un panorama
del planteamiento decolonial, sus antecedentes, condicionantes y caracteristicas; en la
segunda se expone de modo general el proyecto modernidad-decolonialidad en didlogo con
algunos abordajes educativos, en especial, de tipo sociocultural y politico; y, finalmente,
a modo de propuesta de didactica decolonial, en la tercera seccion se desarrollan algunos

postulados necesarios para la configuracion de una pedagogia en sociedades emergentes.

I. Panorama del planteamiento decolonial
Introduccion: Elreverso de la historia

Para apreciar mejor el estatuto conceptual de la decolonialidad y sus referencias
contemporaneas, se debe contemplar el registro transicional de las sociedades que es
una de las caracteristicas en el avance epistemologico del tercer milenio. En efecto, el
acontecer del siglo XXI ha mostrado, con gran fuerza histéricay simbélica, la contingencia
de los paradigmas sociales, la diversificacion comprensiva de la vida y la sobre-exposicion
de la existencia humana asociada a las dinamicas de las transformaciones civilizatorias
de la modernidad. Fenémenos como la capacidad de las redes sociales en Internet para
provocar movilizaciones masivas en torno a las mas diversas causas, lo cual conlleva la
desterritorializacion de la socialidad; la creciente celeridad en la produccién y uso de
las tecnologias de la informacion y la comunicacion, que pone en cuestion los formatos
convencionales de tiempo y de presencialidad (ubicuidad practica); la dialéctica
persistencia versus resistencia de los modelos econémicos fundados en el mercado
y el capital, que consolida las brechas de la iniquidad y forja la pauperizacion como un
proyecto social normalizado; la radicalizacion de las urgencias éticas en la relacion ser
humano-sociedad-naturaleza, donde aparecen inusitados cuadros de barbarie junto a
renovados fundamentalismos; la manifestacion de una mayor conciencia de la finitud y
la indeterminacion, que asigna una valoracién monumental al presente; son, entre otros,
indicadores de una época complejizada en su condicion, alterada en sus patrones comunes

de comportamiento y reconfigurada en sus modos de socializacion.
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Tal sistema de transformaciones historicas contemporaneas viene apuntalado por
un marcado juego de contradicciones. Antiguas paradojas se cargan de nuevo significado:
notorio progreso técnico pero fragil desarrollo de estructuras éticas consistentes, lo cual
mantiene vivo el fantasma de guerras atroces sobre los pueblos; maximas ganancias
financieras concentradas frente a débiles beneficios civico-sociales generalizados:
proyectos de riqueza extrema que contrastan con el salvajismo urbano, la marginacion
y el olvido rural; acumulacion y circulacién informacional avasallante pero esquivas
vinculaciones entre conocimiento y desarrollo humano integral para todos: la «ilustrada
ignorancia» donde los avances de la ciencia no parecen traducirse en mejores condiciones
de vida, acceso pleno a los servicios publicos basicos?® y respeto efectivo a los derechos
fundamentales; maximo control y aseguramiento de la calidad de los productosy servicios
contra inevitables descalabros del azar... El tercer milenio se muestra, pues, como el mundo
de los antagonismos, es decir, el gran escenario donde cohabita el todo y lanada, el sery el
no-ser, la vida y la muerte.

Ciertamente, no por ser el tercer milenio sino porque nunca la condicién humana
parecio estar tan expuesta, el mundono solo ha cambiado en sus paradigmas de explicacion,
controlyprediccion, relacionados con el modelo lineal de la historia, sino que hamodificado
conellolacomprensiony praxis de los actores sociales, las formas de organizacion cultural,
los mecanismos de participacion politica, las estructuras axiologicas (€ticas, creencias,
estéticas, etc.) con sus representacionesy, en consecuencia, el papel de las instituciones en
la esfera publica de cara a un proyecto compartido de humanidad. De este modo, el continuo
cambio de la historia del presente, que llamamos registro transicional, junto a la condicién
humana expuesta, exige la conversion de las estructuras de conocimiento y de praxis
heredadas de lamodernidad, que quizas pudieron ser suficientes bajo los estrictos canones
que ella impuso, pero que hoy no responden a las espacialidades y a las temporalidades

emergentes como definidoras de los nuevos sistemas relacionales.

3 Por ilustrar, un ejemplo, en el discurso de apertura de la Cumbre del Agua 2013, realizada
entre el 8 y el 11 de octubre de 2013 en Budapest, el secretario general de la ONU, Ban Ki-moon,
declaro que casi mil millones de personas en el mundo no cuentan con un sistema sanitario adecuado
(Recuperado de: http://www.budapestwatersummit.hu/. Octubre 14 de 2013).
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Ciencias sociales, epistemologia y giro decolonial

En el panorama del reverso de la historia, se instala el giro epistémico de las ciencias
sociales, esto es, la necesidad de repensar sus fundamentaciones, con base en alternativas
gnoseologicasvinculantes delaexperiencia humana, pueslaconstruccion del conocimiento
esta directamente relacionada con las condiciones que afectan la existencia y con los
imperativos éticos que reclaman las sociedades emergentes.

La confrontacion epistémica fundante se genera por una vision unidimensional de las
realidades que disuade su condicién de complejidad, con sus planosy niveles, donde fluyen
trayectorias de vidas personales y colectivas, sistemas de creencias, cuerpos valorativos,
conglomerados ético-morales, en fin, universos paralelos simultaneos de la existencia
humana y de las culturas, donde se instala la pluralidad de conocimientos y practicas con
la consecuente imposibilidad del pensamiento Gnico de la modernidad.

La refundacion epistemologica como «reflexividad de la ciencia social» requiere un
pensamiento integrador que establezca nuevas apreciaciones en torno al conocimiento
y el llamado «objeto de estudio», la relacion simbidtica sujeto-objeto, la potencia del
vinculo sujeto-sujeto, y, en general, la revision de las relaciones l6gicas diseccionadorasy
fragmentarias de la realidad.

El transito hacia un formato comprensivo-inductivo, mas que hipotético-deductivo,

significa desarrollar, en palabras de Haraway (1995):

Una epistemologia de la localizacion, del posicionamiento y de la situacion, en la que la
parcialidad y no la universalidad es la condicién para que sean oidas las pretensiones para
lograr un conocimiento racional. Se trata de pretensiones sobre las vidas de la gente, de
la vision desde un cuerpo, siempre un cuerpo complejo, contradictorio, estructurante y

estructurado (p. 335).

Para asumir este empefio, distanciado de la tradicion critica moderna occidental, De
Sousa (2011) propone la categoria de epistemologias del Sur, esto es, el desplazamiento hacia

epistemes-otras allende la fijacion del logos anglo/eurocéntrico?. No es el sur geografico

4 La categoria Epistemologia del Sur hace referencia a «el reclamo de nuevos procesos de
produccion y de valoracién de conocimientos vélidos, cientificos y no cientificos, y de nuevas
relaciones entre diferentes tipos de conocimiento, a partir de las practicas de las clases y grupos
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sino el territorio simbdlico y vital alentado por la fuerza de mdultiples movimientos
sociales, indigenas, de género, afrodescendientes, naturalistas, entre otros, que apuntan
a proyectos de autogestion, organizaciones econémicas populares y luchas por la dignidad
propia de los pueblos, el cosmos e identidades. Como ha sefialado Mignolo (2003), «estos
proyectos forman un paradigma otro porque tienen en comun la perspectiva y la critica a
la modernidad desde la colonialidad» (p. 27).

A diferencia de la dindmica anglo/eurocéntrica, De Sousa apunta que:

los movimientos del continente latinoamericano, mas alla de los contextos, construyen
sus luchas con base en conocimientos ancestrales, populares, espirituales, que siempre
fueron ajenos al cientismo propio de la teoria critica eurocéntrica. Por otro lado, sus
concepciones ontologicas sobre el ser y la vida son muy distintas del presentismo y del

individualismo occidental (2011, p. 27).

Las epistemologias del Sur se sustentan, principalmente, en dos premisas
complementarias: el ensanchamiento de cosmovisiones pues «la comprension del mundo
es mucho mas amplia que la comprension occidental del mundo», lo cual confronta las
posiciones unilaterales y hegemonicas que pretenden anular toda posibilidad del mundo-
otro. En segundo término, la inmensidad de alternativas de vida, de convivencia con otros

en la diferencia y de interaccion con el planeta, pues, como afirma De Sousa:

la diversidad del mundo es infinita, una diversidad que incluye modos muy distintos
de ser, pensar y sentir, de concebir el tiempo, la relacion entre seres humanos y entre
humanos y no humanos, de mirar el pasado y el futuro, de organizar colectivamente la

vida, produccion de bienes y servicios y el ocio (De Sousa, 2011, p. 35).

Es asi como los intelectuales y activistas de la apuesta decolonial han estudiado las
conexiones tacitas o manifiestas entre el proyecto epistemolégico de la modernidad, el
anglo/eurocentrismo y la colonialidad sobre los distintos estamentos de los fenémenos

sociales. En sus analisis, escrutan las conjunciones determinantes entre los cimientos de

sociales que han sufrido de manera sistematica las injustas desigualdades y las discriminaciones
causadas por el capitalismo y el colonialismo» (De Sousa, 2011, p. 35).
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la colonialidad y las formaciones de la modernidad. Sin ser el interés del presente trabajo
exponer las minucias de esta articulacion, bastara recordar aqui algunos postulados
centrales para efectos de contextualizacion conceptual.

En primer lugar, epifenomeno de las geopoliticas del conocimiento, se encuentra
la positivizacion de las disciplinas concebidas como ciencias sociales, consecuencia de
la configuracion histérico-cultural del liberalismo economico y politico, en tanto modo
hegemonico de organizacién de la vida individual y colectiva desde la invencion de

Occidente. De esta forma, las ciencias sociales, como sefiala Lander (2011):

tienen como sustrato las nuevas condiciones que se crean cuando el modelo liberal de
organizacion de la propiedad, del trabajo y del tiempo dejan de aparecer como una
modalidad civilizatoria en pugna con otra(s) que conservan suvigor, y adquiere hegemonia

como la Gnica forma de vida posible (p. 26).

En efecto, un dominio tipico de la colonialidad es la epistemologia moderna, con su
antropocentrismo y su racionalismo radical. La unilateralidad explicativa de las ciencias
sociales aparece asociada a cierta cosmovision dominante que destaca la segmentacion
de las partes frente a un todo valido, radicaliza la divisién sujeto-objeto e impulsa la
reificacion de los procesos humanos tanto en sus entidades individuales como colectivas.

A partir de este imperio de la razon occidental, apropiado por las llamadas ciencias
exactas y experimentales, las ciencias sociales asisten a una primera hora marcada por
la dominacion de estas logicas. La edad de oro de la Razoén moderna, cuando el programa
evolutivo de la Historia quiso ser Uno, marcé la pauta de un gran proyecto civilizatorio
y, en €l, del método cientifico clasico que procuré las formas de control sobre todos los
ambitos de la naturaleza. Es la ciencia basada en la fundamentacion matematica, en la
estricta separacion sujeto-objeto, en la demostracion racional hipotético-deductivay en el
uso racionalizado de la experimentacion.

Las ciencias sociales, entonces, serian consideradas «ciencia» si lograban acatar el
manual programatico canénico sobre la base de una epistemologia del hecho social puro,
independiente del sujeto. Tal era la condicion para que los fenémenos sociales pudiesen
ser explicados desde los criterios validados por el método cientifico, al margen de todo
contenido valodrico o expresion cualitativa.

No obstante, a pesar de que dicho modelo permitié un desarrollo importante de la

actividad cientifica general, sus efectos no solo impactaron el plano epistémico sino la
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organizacion politica, social y cultural. Una consecuencia insoslayable de esa unificacién
de las racionalidades fue la violencia misma de la dominacién en sus multiples facetas, a
través de los formatos del exterminio o la adaptacion forzada.

Pero, como es de esperarse, si un paradigma se impone a costa de otros, la
anulacion o integracién de los ambitos «desvinculados» de la matriz candnica no ocurre
instantdaneamente puesto que la «naturalizacion de la sociedad liberal de mercado»
(Ibidem, p. 26) no implica la eliminacién practica de las multiples formas concretas de
existir, de conocer, de representar y reconstruir.

De este modo, el meollo del giro epistémico de las ciencias sociales es procurar que
no toda la produccion cientifica se pueda ponderar y legitimar segin las concepciones
positivistas de «utilidad» o «validez», o los patrones hegemonicos de «verdad»,
«rendimiento» y «eficiencia» del paradigma tecno-econémico liberal. Como lo ha defendido
De Sousa (2003), existen conocimientos-otros «derivados de otras practicas, otras
racionalidades y universos culturales» (p. 237), que no pueden obviarse y que expresan
la hora vigente del quehacer epistemolégico de las ciencias sociales. En el horizonte
decolonial, como se retomara mas adelante, se ubican aqui las categorias de pensamiento
fronterizoy conocimientos subalternos.

De esta manera, las ciencias sociales han tenido que enfrentar la polifacética tarea de
deconstruccion (y no sélo al estilo moderno europeizante) de los postulados hegemonicos
del conocimiento «objetivo, cientifico y universal» al tratar el hecho social y los fenémenos
humanos como entidades complejas interconectadas mas que como estrictos «objetos de
estudio». Asi se aprecia, por ejemplo, como sefiala Lander (2011), ademaés de las destacadas

contribuciones de cardcter no eurocéntrico en América Latinay el Caribe, en las

multiples vertientes de la critica feminista, el cuestionamiento de la historia europea
como Historia Universal, el desentrafiamiento de la naturaleza del orientalismo, la
exigencia de «abrir las ciencias sociales»; los aportes de los estudios subalternos de la
India, la produccion de intelectuales africanos [...], y el amplio espectro de la llamada
perspectiva postcolonial que encuentra especial vigor en muchos departamentos de

estudios culturales de universidades norteamericanasy europeas (pp. 16-17).
Dicho en términos generales, en la critica a la modernidad se pueden identificar,

por lo menos, cuatro trayectorias. Una critica de tipo eurocéntrica (deconstruccién

de pensamiento) relacionada con las contribuciones de la Escuela de Frankfurt, el
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postmodernismo y el posestructuralismo; un grupo de corrientes que emergen desde las
colonias europeas y los nuevos territorios emancipados (poscolonialismo); la critica que
brota de territorios culturales no directamente colonizados, como Asia del Este y los paises
islamicos (dindmica de des-occidentalizacion); y, los estudios originados en destacadas
«regiones modernas», como Estados Unidos o Europa Occidental, en los cuales emergen los
estudios étnicos americanos, la tendencia «Europa negra», larefundacion de los arquetipos
de la sexualidad y el establecimiento de la perspectiva queer, entre otras.

En el dinamismo de esta maduracion epistémica de las ciencias sociales, para
confrontar la colonizacion del conocimiento, un aporte constitutivo se debe al pensamiento
decolonial que surge como una variante del poscolonialismo, la desoccidentalizacion y
los «estudios subalternos» emergentes. O, podria decirse, como un campo epistémico de
otredad alimentado, ademas, por las distintas tradiciones del pensamiento en América
Latina: «Un “paradigma otro” es en Gltima instancia el nombre que conecta formas criticas
de pensamiento “emergentes» (Mignolo, 2003, p. 20) dentro de las expansiones imperiales/
coloniales de las distintas épocas.

Para hablar de la perspectiva decolonial se parte, por presupuesto logico, de un estado
de colonialidad, que no es solo el colonialismo de época marcado, por ejemplo, por la
primera fase del dominio de los imperios europeos del siglo XVI sobre el Nuevo Mundo. La
colonialidad, que preparalaresignificacién delas ciencias, es, principalmente, un programa
de historizacion totalizante, un modo candnico de hacer vida, de crear pensamiento, de
validar creencias y practicas, desde esquemas de dominacion enraizados en la cultura, el
poder y el conocimiento (epistemologia), en orden a radicalizar la cosmovision «oficial»
sobre la base de los formatos explicativos modernos. Asi, la colonialidad es una fuerza
dominante que paraliza la diferencia antropo-cultural y que se inocula en todas las
experiencias de la vida cotidiana.

Para ilustrarlo mejor, en el siguiente apartado se recogen estos conceptos centrales

de la perspectiva decolonial y se establecen relaciones con el ambito de la educacion.

Acercamiento al horizonte colonial/decolonial: génesis y caracteristicas
(Qué se encuentra en la estructura de fundacién de la colonialidad? Ante esta pregunta,

Mignolo plantea el caracter colonial de la historia moderna en Occidente (Mignolo, 2011). De
esta forma, conecta el proyecto historico de la Modernidad con los legados coloniales y sus
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notas triunfalistas de salvacion, progreso, bienestar y seguridad, que, tradicionalmente, le
han estado asociadas.

La Modernidad, desde este punto de vista —como programa historicoy eje articulador
de las formas de organizacion social e individual imperantes en Occidente—, al apoyarse
en la magnificencia de la Razén y en los modos de produccion para el rendimiento
acumulativo, transmite una impronta de univocidad totalizante, una reconfiguracion
del Absoluto (meta-narrativa histérica de Hegel), que se traduce como el proyecto oficial
de la economia (centrado en las premisas del capital financiero y el consumo), la politica
(estados-nacion que aseguran el orden y la democracia), la epistemologia (conocimiento
segun el «rigor cientifico» valido), la pedagogia (educacion institucional principalmente
para el trabajo en tanto instrumento de la economia capitalista), entre otras dimensiones.

El primer concepto que aqui anida es el de colonialidad global o matriz colonial del poder
que muestra, desde las geopoliticas del conocimiento, como una historia local determinada
llega a establecerse como la tnica, es decir, una historia local que, teniendo a su favor las
maquinarias del poder dominante, se transforma en una historia universal: una filosofia de la
historia fundada enlarazon moderna, con su consecuente colonizacion del tiempoy el espacio
(Mignolo, 2012). Asi, la modernidad en su autodefinicién como modernidad (Mignolo citado
en Walsh, 2003, pp. 1-2) produce la dificultad de comprender, apreciar, valorar y legitimar lo
que esta fuera de las coordenadas canodnicas de ese horizonte de pensamiento y de vidas.

Se trata, ciertamente, de un proceso complejo y de larga duracién, no solo en
sus elementos constitutivos sino en las modalidades de prevalecer en medio de las
transformaciones del espiritu humano: «Segtn han sido las imagenes del mundo vigentes
en cada época, asi los pretextos del colonialismo se han tefiido con fuertes matices
trascendentales a través de generalizaciones y conclusiones ad hoc» (Mignolo, 2003, p.
8). Mignolo resume los grandes hitos del proyecto de la modernidad/colonialidad en las
Ameéricas a partir de tres segmentos, que se enuncian aqui para ilustracion general del

concepto de colonialidad global°.

5 Para el proyecto decolonial no es posible concebir conocimientos deslocalizados que, en su

pretension de absoluta universalidad, se pretendan validos para todos los casos y circunstancias: «La

historia” del conocimiento estd marcada geohistoricamente y ademas tiene un valor y un lugar de
“origen”». (Mignolo citado en Walsh, 2003, p. 3).

6 No es la intencion de este apartado desarrollar extensivamente los procesos geohistoricos
que aqui se refieren, lo cual ya ha sido realizado de manera magistral por autores como Quijano,
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El momento fundacional es la etapa imperial del siglo XVI, o de la mision
cristianizadora, en la cual se destaca «la expulsion de los judios, la derrota de los moros'y
la expansion por el Atlantico» (Mignolo, 2011, p.74). Desde esta pretension expansionista,
alentada por el referente cristiano-europeo de «llevar la conversion a los pueblos»,
«todos pasaron a configurarse, en el imaginario occidental cristiano, como la diferencia
(exterioridad) en el interior del imaginario» (Ibidem, p. 74). Se establece, entonces, la logica
colonial de la alterizacion, que define a «el otro» como el no-ser o, en el mejor de los casos,
como el ser-incompleto, con respecto al otro-absoluto.

La mision cristiana contenia, ademas, una pretension civilizadora, es decir, sus
alcancesno solo conllevaban el sustrato ideolégico de lareligion pues transmitia un modelo
econémico que contribuyod a «construir el imaginario del circuito comercial del Atlantico»
(Ibidem, p. 74), el cual seria determinante para la posterior consolidacién del capitalismo”.
Esta configuracion colonial del vinculo trabajo-capital tuvo impactos inevitables en el
ordenamiento social estratificado y en la definicién de nuevas exterioridades. En efecto,
«fue cony a partir del circuito comercial del Atlantico cuando la esclavitud se convirtié en
sinénimo de negritud» (Op. cit., p. 81).

Un segundo hito en el desarrollo del proyecto modernidad/colonialidad en las
Américas esta marcado por el surgimiento del liberalismo y el periodo iluminista del
siglo XVIII que, asumido como «el siglo de la razén», desplazé el imperio del cristianismo
para convertirse en si mismo en una «religion secular». Pensadores como Kant y Hegel
alcanzaron una importancia singular en el progresivo tejido de concepciones en torno a la
Ameérica (en este caso, solo Norteamérica) sumida en una minoria de edad, pero con vision
de futuro en la dialéctica de la Historia absoluta que consideraba a Europa como el modelo

del presente®.

Mignolo, Dussel y otros. En este punto, la ilustracion de acontecimientos solo pretende ofrecer un
marco situacional amplio de los conceptos que se proponen para la fundamentacion del articulo.

7 Para explicar la matriz colonial del poder se debe apreciar el caracter omniabarcante del
mismo. La mision civilizadora religiosa no solo comporta un esfuerzo de adoctrinamiento de las
creencias sino una forma de organizar el poder politico y la vida socioeconomica.

8 Para una ilustracion concreta del fenomeno de la identificacion del pensar con lo europeo,
la idea del Nuevo Mundo como prehistoria y las formas coloniales de la universalidad engendrada
en la filosofia moderna e ilustrada, se podra ver el capitulo «<América Latina y la particularidad de la
universalidad europea» (Reyes, 2008, pp. 61-78).
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La mision civilizadora liberal-iluminista implicé también un proyecto politico sobre
la base del modelo de los estados-nacién, la consolidacién de los fundamentos «técnicos»
de la democracia, el constitucionalismo y la conformacion moderna de las republicas.
Consecuencia de la expansion de los postulados politicos modernos, se fueron alentando
los procesos de independencia de las colonias americanas que, justamente por adoptar
el macroproyecto geo-politico occidental, ajeno y deslocalizado, diluyo los presupuestos
fundantes de autoctonia e hibridacion que caracterizaban el mapa demografico-cultural
de las Américas. Si una primera estratificacion social ya se habia preparado por cuenta
de la conquista del circuito comercial del Atlantico, esta se vera ahora consolidada por
la colonialidad politica efectuada sobre las condiciones raciales, tan caracteristicas del
«Nuevo Mundo».

Aquli se tejen los presupuestos del colonialismo interno y la pérdida de lo que Mignolo
llama la doble conciencia criolla pues, «si los criollos blancos no se hicieron cargo de su
doble conciencia[amerindiay afro-americanal se debi6, quizas, a que uno de los rasgos de la
conceptualizacion del hemisferio occidental fue la integracion de América a Occidente. Lo
cual no era posible, para la conciencia criolla negra» (Op. cit., p. 88). Criollos hispanofilos,
por ejemplo, priorizaron el referente europeo de constitucion de nacionalidad; pero
Ameérica no solo eran ellos y muchos nunca darian la espalda a los propios origenes o a la
hibridacion de sus raices.

El tercer periodo se asocia con esta misma reconfiguracion geopolitica que supuso
la pérdida de las altimas colonias hispanicas y, a partir de ahi, las nuevas relaciones de
Estados Unidos con América Latina, que cobrarian un significado econémico, politico
y militar en el marco de la guerra fria. Mignolo recuerda que aqui se «re-articul6 en el
imaginario del mundo moderno-colonial, la division entre el Atlantico Norte, protestante,
anglo y blanco, y el Atlantico sur, catélico, latino y no tan blanco ya» (Mignolo citado en
Walsh, 2003, p. 5).

La mision modernizadora de esta etapa, de la mano de tesis como la del Destino
Manifiesto, no solo busco anexar territorios con un mero afan sumativo de posesiones,
sino consolidar un proyecto occidental de politica Gnica (democracia liberal), economia
Unica (centrada en el capital) y religion Gnica (cristiana), en suma, la civilizacion de la paz,
los derechos humanos, el progreso y el desarrollo, dando asi nuevas caracterizaciones a la
«matriz colonial del poder» bajo la impronta del bienestar de los pueblos.

Es el contexto expansionista en el cual la Doctrina Monroe, por ejemplo, aseguré
para los Estados Unidos «el monopolio de los derechos de administracion de la autonomia
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y democracia del hemisferio occidental» (Mignolo, 2011, p. 90). Asi, se detectaban
mecanismos de implementacién de los principios de los estados-naciones imperiales
para las balbucientes colonias emancipadas: «La Doctrina Monroe re-articulada con la
idea de “hemisferio occidental” introdujo un cambio fundamental en la configuracion del
mundo moderno/colonial y en el imaginario de la modernidad/colonialidad» (Ibidem, p.
90). Postura que, como queda dicho, acrecento el ya considerable abismo entre la América
Anglosajonay la América Latina, fijando los nuevos limites de «Occidente».

Sin embargo, la mision modernizadora de la colonialidad del poder no terminé alli.
Tras las transformaciones sociales producto de la industrializacion en el siglo XIX —donde
también acuné el socialismo en el marco de las ideologias seculares modernas—y tras los
ulteriores esfuerzos por consolidar una economia transnacional de mercado durante el
siglo XX, se prepararon nuevas formas de colonialidad desde una suerte de procesos que
combinan la hegemonia del hemisferio Occidental con el Atlantico Norte, es decir, Europa
Occidental y Norteamérica®.

La globalizacién contemporanea, en su version univocay expansionista (colonialidad
global), es el punto cénit de las manifestaciones anglo/eurocentristas, al punto que esa
globalizacién, o mejor, segin la precisién terminolégica de Mignolo, el globalismo, en
tanto proceso de estandarizacion econémica y politica, por la consolidacion del capital
transnacional, con sus consecuentes repercusiones socioculturales, fomenta la inequidad
y promueve la violencia: La colonialidad méas persistente es la derivada de la fase culmen
del capitalismo global, la etapa del «mercado total» (Himkelammert, 2010) y la consecuente
«desvalorizacion de la vida humana por el mercado total» (Mignolo citado en Walsh, 2003,
p-17). Ese globaliamo, en las distintas formas de occidentalizacion, es el nuevo nombre de

la colonialidad®™.

9 En los términos de discusion que aqui se proponen, el énfasis se establece en la colonialidad
como occidentalizacion. Las formas coloniales de la postoccidentalizacion, por la multiplicidad de
acepciones que estan tomando en la segunda década del siglo XXI, serian motivo de otro trabajo,
pues, como bien apunta Mignolo, «postcolonialidad quiere decir nuevas formas de colonialidad y no
su fin» (Mignolo, citado en Walsh, 2003, p. 15).

10 Mignolo (2010) y Escobar (2005), entre otros, han sustentado como la globalizacién aparece
ligada a un proyecto clasico de colonialidad moderna amparado en laidea de «<misién civilizadora», en
cuya rearticulacion han resultado Gtiles las ideas de «expansion de la democracia» o «desregulacion
de los mercados» 0, mas recientemente, «lucha contra el terrorismo».
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Ciertamente —y este es el punto que habria que destacar de esta rapida presentacion
de los grandes hitos—, la colonialidad global del poder es un fenémeno estructural
prevaleciente. No es que se trate de momentos separados, claramente delimitados y ajenos
unos de otros, aunque estén enmarcados por episodios puntuales. Por el contrario, el
talante historico-estructural de la colonialidad global se ha impuestoy se sigue imponiendo
en la emergencia de las Américas, que no se consideran «occidente». Por eso, las etapas
coexisten en «contradicciones diacrénicas» entre el periodo colonialista, propiamente
dicho, el periodo nacional (divisién entre paises «del Atlantico» y paises «andinos» o
«amerindios»; amén del establecimiento de las ideologias seculares liberal o socialista),
y el periodo posnacional o globalista de la actualidad (Op. cit., p. 6). Ya hace unas décadas,
Henri Grimal habia advertido ese fendmeno amplio y complejo de la colonialidad mas alla

del colonialismo, legitimado por la dependencia econémica transnacional:

La ruptura de los vinculos de dependencia, por muy importante que sea, s6lo ha sido
una de las etapas de la descolonizacion, y segin algunos, la mas facil. La independencia
politica, para no ser una palabra vana, debe apoyarse en unas bases econémicas sélidas.
Numerosos estados en otro tiempo colonizados deben construir sobre bases nuevas una
economia, hasta entonces orientada en funcion de las necesidades o de los beneficios del

colonizador (Grimal, 1989, p. 408).

Ahora bien, como se ha sugerido ya, la colonialidad global del poder produce un
sistema de diferencias imperiales/coloniales; es decir, supone una fijacién de estamentos
jerarquizados o «puntos de mira» desde los cuales opera en la consecucién de sus propdsitos
o en la definicion de la «necesidad colonialista»": «La colonialidad del poder es el eje que
organizoy organizala diferencia colonial, la periferia como naturaleza» (Mignolo, 2011, p. 75).

Podria hablarse, entonces, de la normalizacion de los margenes como proyecto de sociedad".

11 Se entiende por necesidad colonialista el proceso sostenido en la colonialidad global y
sistémica del poder por el cual este se justifica como conveniente a partir de falacias o argucias
doctrinarias que apoyan el sistema-mundo establecido, tales como «salvacion eterna» (argumento
religioso), progreso y desarrollo (argumento econémico liberal), democracia y seguridad (argumento
politico), tecnificacion y mercado (globalizacion neoliberal), entre otros.

12 La colonialidad del poder es la estructura que justifica la diferencia colonial. Se trata de un
espectro epistémico que define los limites de la validacion dentro de la produccion y transformacion
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Entalproyecto histérico, ladiferencia colonial puede ser habitada de dosmaneras: desde
el territorio mismo que la ha creado, como un habitar segmentado explicito o inconsciente;
desde este lado, la diferencia étnica, racial o patriarcal es connatural a la definicion de
sociedad, sin entender, ni siquiera percibir, la experiencia de lo distinto; la alteridad, en este
caso, no esvinculante pues se desconoce la dindmica implicativa ante las formas identitarias
del binomio modernidad/colonialidad. De otro lado, se halla la experiencia confrontadora
del no-ser (colonial wound) que, al proceder de un territorio-otro, se asume en su distincion,
como ejercicio de auto conciencia, dinamizando su propia produccién de conocimiento y de
participacion (decolonial healing) (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

La perspectiva decolonial habla de los conocimientos subalternos como aquellos
que, producto de la diferencia colonial, se consideran externos a la geopolitica oficial del
conocimiento o, en el mejor de los casos, ponderados de acuerdo con ella. El testimonio
de Mignolo al respecto, asi lo confirma: «Cuando yo hablé de “subaltern knowledges”,
hablaba fundamentalmente que la colonialidad “subalterniza” todo conocimiento que no
entra en los codigos de la modernidad. Entonces, Mariategui [seria] subalterno» (Mignolo,
entrevistado por Argiiello, 2013b).

Por eso, la categoria de diferencia colonial conlleva otras como pensamiento fronterizo
(border thinking) y desprendimiento (delinking), pues implica detectar e integrar la posicion
desde donde se produce y se legitima cada conocimiento, si desde la colonialidad del poder
o desde la herida que esta produce®. En tal punto, la decolonialidad asume el escrutinio
de las localizaciones geohistoricas que afrontan densos procesos de colonizacion y su
emergencia a través de epistemologias de fronteras (Mattison, 2012).

Desde este presupuesto podria analizarse, por ejemplo, la configuracion geopolitica
basada en la comprension del orden mundial, después de la Guerra Fria y la fuerza
globalizadora, que marcan una redistribucion de las civilizaciones y sus territorialidades,
al estilo de S. Huntington. Sin embargo, en opinion de Mignolo, América Latina es una
civilizacion en simismayyano una parte del hemisferio occidental (Mignolo, 2011, p. 96). Ello
es asitanto enrazon de la diferencia imperial del continente (formas de ejercicio del poder por

de conocimientos y, mas aun, en la configuracion sociocultural y humana entre centros de poder y
regiones subalternas o periferias.

13 Un mayor desarrollo de estos elementos desde la categoria propuesta por Mignolo de
los lugares coloniales/decoloniales de enunciacion se retomara mas adelante, al comentar sus
aplicaciones al plano de la educacion.
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el colonialismo politico-econémico) como por la diferencia colonial que explicita la existencia
de multiples y variadas culturas autoctonas complejizadas por sus procesos de mestizaje.

Por eso, lareorganizacion del orden mundial desde un plano estamental y civilizatorio,
segun la propuesta de Huntington, tiene implicaciones en las relaciones internacionales,
el orden economico-financiero del futuro, los movimientos migratorios y las politicas
publicas, ademas de una renovada fase de repulsion racial alimentada por inusitadas
xenofobias contra los «no-occidentales». Esta actualizacion de la colonialidad del poder
se enmarca finalmente en la geopolitica de la economia pues «la diferencia colonial se
redefine en las formas globales de colonialismo motivadas por las finanzas y el mercado,
mas que por la cristianizacion, la mision civilizadora, el destino manifiesto o el progresoy
el desarrollo» (Op. cit., p. 99). Se afianza, entonces, el prototipo de la colonialidad global en
términos de la colonizacién economico-politica del planeta.

Es interesante resaltar como la redefinicion de la diferencia imperial/colonial ya no
procede, salvo contadas excepciones, en los términos de los Estados en si mismos sino a través
de sus corporaciones, sus alianzas transocednicas, sus mecanismos de control, sus ideologias

legitimadas etc. Existe hoy una desterritorializacién de las colonialidades donde, ciertamente

el lugar no es un territorio, un Estado-nacion imperial, como Inglaterra en el pasado, o
Estados Unidos en la segunda mitad del siglo XX. El “lugar” no es un “territorio”, sino un
espacio de poder o, mejor, redes desde donde se ejerce la colonialidad del poder» (Mignolo

citado en Walsh, 2003, p. 16).

Es asicomo ladiferencia colonial se redefine en el interior de la civilizacion occidental
o post-occidental desde las mas activas dinamicas del poder, donde se incorporan ya no
solo los factores raciales sino también, segtn se ha dicho, los politicos y econémicos.

Una categoria mas, para complementar el horizonte conceptual que se ha delineado
hasta aqui, es el ya referido pensamiento de frontera (border thinking), el cual esta
relacionado con los conceptos precedentes de diferencia colonial y conocimientos
subalternos.

El pensamiento de frontera es una concrecion de los sistemas de intercomprension
pues no solo se concibe como emergencia del conocimiento sino también como proceso de
interaccion. De esta manera, se constituye a través de las categorias occidentales que le han
negado legitimidad epistémica, como resistencia pero sin suponer la negacién absoluta de

las estructuras coloniales que lo rodean.
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En ese sentido, el pensamiento de frontera no es una entidad endégena, un producto
de las comunidades particulares que revierte sobre ellas mismas, sino una actividad
epistémica y social de interlocucion entre historias locales y disefios globales. Este
ejercicio de intercomprension del conocimiento se asume como una actividad duradera
de emancipacién frente a las ideologias colonizadoras. Asi lo plantea Mignolo al afirmar
que «la decolonialidad abre las puertas de todos aquellos conocimientos que fueron
subalternizados en nombre del cristianismo, del liberalismo y del marxismo» (Op. cit., p. 3).
Hay aqui un potencial singular para develar los lugares coloniales de enunciacion a partir
de la experiencia de localidad, el desde donde, es decir, la esfera de produccion de sentido,
desde la cual se comprenden los territorios epistémicos, éticos y politicos de enunciacion.

Por ello, para la conformacion del pensamiento decolonial/fronterizo es fundamental
destacar que la enunciacion esta siempre localizada porque solo ahi se cifra un nodo
simbélico-experiencial de memorias, relaciones, biografias y nuevas genealogias: «Las
historias son siempre locales, cualquiera sea el imaginario y lo imaginado en esa localidad.
Aunque sea la historia universal de Hegel, la “historia universal” es universal en el
enunciado pero local en la enunciacion» (Op. cit., p. 4)*. No es irrelevante recordar que «los
lugares epistémicos del “paradigma otro” estan en la historia del colonialismo desde la
perspectiva de los actores que lo vivieron» (Mignolo, 2003, p. 22).

De esta forma, como se ha dicho, la emergencia del pensamiento de frontera depende
de las historias locales y de la articulacion particular con la colonialidad del poder, es decir,
esta marcado por la interculturalidad epistémica, social, ética, politica, como ejercicio de
«doble traduccion».

Quienestaenelterritoriodelamodernidad conoceel objetoepistémicodeinvestigacion.
Desde esta logica de las disciplinas, se puede ser un entendido en determinadas materias,
pero ese conocimiento le sirve de poco a aquellos que han sido estudiados como «objetos».
Para la decolonialidad, por el contrario, el conocimiento pertinente es aquel que se
construye entre la frontera y la civilizacion occidental (en la manifestacion de esta que
corresponda); es un conocimiento en proceso de adaptacion, de sobrevivencia, de lucha,
mas que una construccion de conceptos encerrada en si misma (Mignolo, entrevistado por

Argiiello,2013). La cuestion crucial de este proceso es, entonces, considerar como se vivey se

14 En el mismo sentido, Mignolo se ha referido en otro de sus trabajos a mostrar la importancia
de «traer a primer plano las historias y centros negados a las periferias coloniales» (Mignolo, 2009,

p-179).
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piensa en la frontera’y de qué manera actda el establecimiento social del border thinking:
se trata de un «conocimiento adaptativo para... no son las disciplinas, el conocimiento
es para avanzar en la liberacion... crear espacios que la opresion no ha permitido. Ahi el
conocimiento ya tiene otra funcion» (Mignolo, entrevistado por Argiello, 2013).

Es el mismo sentido de la disrupcion epistémica a la cual convoca la decolonialidad:
«pensar a partir y desde la diferencia colonial. No transformar la diferencia colonial en un
‘objeto de estudio’ estudiado (sic) desde la perspectiva epistémica de la modernidad, sino
pensar desde el dolor de la diferencia colonial; desde el grito del sujeto, como diria Franz
Hinkelammert y también lo textualizo Frantz Fanon» (Mignolo, 2003, p. 27).

Justamente ese potencial de las historias locales en didlogo con los vectores de
colonialidad como presupuesto para la interculturalidad, en tanto «doble traduccion», es
plataforma constitutiva de la denominada hermenéutica pluritopica’®donde el encuentro
de sistemas de conocimiento procura la rearticulacion de la diferencia imperial y colonial,
desde los cuales se desafian los disefios globales del mundo moderno-colonial (Mignolo
citado en Walsh, 2003, p.7). Aqui se funda el itinerario hacia la diversidad como un proyecto
pluralizable (por no decir universal) de mundo: «El desafio que esta doble traduccion
presenta a los participantes del proceso es el de lidiar y deshacer los lugares de poder
asignados a los distintos tipos de conocimiento» (Mignolo, 2003, p. 21).

De esta manera, la configuracién del border thinking opera entre interacciones,
adaptaciones y resistencias, en suma, entre tensiones que en ningdn momento procuran el
control o la unilateralizacion, sino el posicionamiento activo, es decir, la imposibilidad de
la anulacion. El pensamiento de frontera implica la coexistencia de multiples alternativas
en emergencia y de proyectos coloniales —dado su caracter omniabarcante— pero resiste
los intentos de jerarquizacion o dominio que pudieran establecerse de unos frente a otros

porque se consideran una manifestacion tipica de la matriz colonial del poder:

15 Se entiende aqui que la frontera no es un lugar geofisico sino un entramado simbélico de
experiencias de cautividad, marginacion y negacion.

16 En contraposicion a la hermenéutica discursiva, de origen filosé6fico, cuya comprension
monotépica de inspiracion moderna compacta la tradicion que debe conocerse y los sujetos de
conocimiento, «la semiosis colonial presupone mas de una tradicion y, por tanto, demanda una
hermenéutica diatopica o pluritopica, un concepto que tomo en préstamo de Raimundo Panikkar»
(Mignolo, 20009, p.182).
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Solamente dentro de un modelo evolutivo de la historia, el centro y la periferia pudieron
ser fijados y ontologizados. Dentro de un modelo coevolutivo y de una hermenéutica
pluritopica, los centros y las periferias coexisten en una lucha constante de poder,

dominacion y resistencia (Mignolo, 2009, p.179).

La idea de construir decolonialidad desde la lucha humana, pero también desde la
interaccion sistémica, es un punto central para comprender la dinamica que supera
las visiones coloniales clasicas de sustitucion de poderes centralizados, una de las
caracteristicas mas visibles de las alternativas al capitalismo occidental formuladas desde
el marxismo y sus derivaciones reducidas a transferencia de la concentracion del poder.

En este contexto, la interculturalidad se convierte en el marco epistémico y social
de la hermenéutica pluritépica. Pero no es la «interculturalidad oficial» de los aparatos
ideol6gicos constituidos sobre los postulados de la colonialidad misma. No es el concepto
atrapadoenlaretéricadelamodernidad con semanticas de «inclusion» o «<igualdad» a costa
deidentidady participacion. Como bien lo ha apuntado Mignolo, «la interculturalidad no es
s6lo el “estar” juntos sino el aceptar la diversidad del “ser” en sus necesidades, opiniones,
deseos, conocimiento, perspectiva, etc.» (Mignolo, citado en Walsh, 2003,p. 8). Lo clave
aqui es que el concepto de interculturalidad, desde un enfoque decolonial, revelay pone en
juego la diferencia colonial, no la oculta o la diluye en una apuesta «bienintencionada» de
igualdad normativa sin ejercicio publico y social efectivo (Op. cit., p. 9)".

Este elemento es crucial para comprender una interculturalidad decolonizada,
el pensamiento de frontera y la hermenéutica pluritépica: los lugares de enunciacion,

multiples en sus genealogias y sustratos, no son estandarizables ni jerarquizables, es

17 Significativo resulta referir en este punto la declaracion de Mignolo en torno al proyecto
de la decolonialidad como proceso de interculturalidad: «[La decolonialidad] es, primero, yo diria,
afirmacion de comunidades o de identidades que han sido devaluadas, ninguneadas, etc., sea la
identidad homosexual, o indigena, etc. Segundo, es armarse como comunidades con la gente “de la
misma piel”;y, luego, interactuar con la sociedad. Exactamente. Todo esto es lucha, de alguna manera,
pero no hay que plantearlo como identidad que yo me aislo y pongo bombas [...] Nosotros también
estamos en la lucha, pero una lucha ética, politica, epistémica, y ahi... si hay interaccion es porque
nosotros tenemos que estar muy firmes en lo que pensamos y en lo que hacemos, porque interaccion
como asimilacion, ino! jnos tragan! [sic]. Ahi esta el concepto indigena de interculturalidad. La
interculturalidad es interaccion. Nosotros queremos interactuar, no asimilarnos, participar en la
construccion del Ecuador futuro, de la Bolivia futura, de la Colombia futura» (Mignolo, entrevistado
por Argiiello, 2013).
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decir, no se pueden suponer unos mejores que otros, o fijar derivaciones dependentistas, si
no es a través de un interés colonizador explicito o mimetizado.

La interculturalidad decolonial, el reconocimiento del otro en su ser, implica
confrontarlas sinonimias falaces de integracion auspiciadas porlos modelos hegeménicos,
o por las voces de aceptacion tolerante pero sin implicacion practica en el reordenamiento
de la historia colonial®®. No es que se pretenda llegar a tomar las posiciones tipicas de la
colonialidad del poder o incentivar una aceptacion pasiva de la diversidad en el panorama
establecido®. Por el contrario, la hermenéutica que se deriva del proyecto intercultural,
en perspectiva decolonial, es un dispositivo epistémico de inevitable transformacion
social. De esta manera, «interculturalidad seria asi un nombre de un fenémeno global
cuyas caracteristicas dependen de las historias locales y de la particular articulacion
de la colonialidad del poder en Asia, Africa y América Latina» (Op. cit., p. 11). Se recogen
aqui destacados dinamismos de la sociedad contemporanea més alla de las discusiones
categoriales asociadas a los modelos politicos decimonénicos. Por ello, Mignolo afirma que
«el gran tema del siglo XXI sera la doble traduccion y la interculturalidad» (Op. cit., p. 7).

En resumen, todos los postulados estructurantes de la postura decolonial aqui
comentados se pueden recoger en la idea de matriz colonial del poder, pues el caracter
hegemonico de las geopoliticas del conocimiento no solo implica una definicion
epistemologica sino que se extiende al orden econémico con la l6gica del capitalismo
avanzado y al politico con la implantacion de los Estados modernos nacionales, de donde
se derivan las méas variadas formas de la colonialidad en los distintos dambitos de la
vida humana y social. La colonialidad es una sistematizacion de la unilateralidad cuyos

18 Por eso el lenguaje de la inclusion no es inocente: «La inclusion nombra la generosidad desde
la perspectiva del poder» (Mignolo, 2003, p. 34).

19 Comentado desde la experiencia de los pueblos originarios, «el proyecto “intercultural”
en el discurso de los movimientos indigenas esta diciendo otra cosa, esta proponiendo una
transformacion. No estan pidiendo el reconocimiento y la “inclusién” en un Estado que reproduce
la ideologia neoliberal y el colonialismo interno, sino que estan reclamando la necesidad de que
el Estado reconozca la diferencia colonial (ética, politica y epistémica). Tampoco estan pidiendo
que se reconozca la participacion de los indigenas en el Estado, sino la intervencién en paridad y
reconociendo la diferencia actual de poder, esto es, la diferencia colonial y la colonialidad del poder
todavia existente, de los indigenas en la transformacion del Estado, y, por cierto, de la educacion, la
economia, la ley» (Mignolo citado en Walsh, 2003, p.9).
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procesos de extension son los encargados de asegurarla. En tal sentido, se afirma que «la
colonizacion del tiempo ocurrié junto a la colonizacién del espacio» (Mignolo, 2012, p.13)*.

Se trata, entonces, de una estructura de regencia compleja o policéntrica que procura
la colonizacion del ser en los distintos 6rdenes vitales. Como explicé el socidlogo peruano
Anibal Quijano (2011), la matriz es el sistema de dominacién que extiende la colonizacion
occidental-europea de las esferas politicas y economicas, y los sistemas de colonizacion del
conocimiento, a los modus vivendi de las culturas, de manera que la colonialidad persiste
como un dispositivo epistémico, ideolégicoy practico de dominacion (anglo-eurocentrista).
ParaMignolo, esta omnipresencia histérica de la colonialidad es totalizante o cosmologica,
al punto que «la cosmologia occidental se ha hecho dominantey es muy poderosa» (Mignolo,
entrevistado por Argiello, 2013).

Asipues, para concluir este apartado, los elementos sustantivos que definen la matriz

colonial del poder pueden sintetizarse como sigue:

— Eshistoricaytranscronolégica: puede ser identificable en etapas o acontecimientos
especificospero,ademas, sus fundamentoslogran persistir endistintas modalidades,
explicitas o tacitas, a lo largo de tiempos, condiciones y lugares.

— Es mimética, tiene la posibilidad de operar en nombre de ideas como «progreso»
y «bienestar comin» aunque no siempre conduzca efectivamente a la realizacion
de sus contenidos. La retorica de la modernidad se ejerce encubierta de categorias
aparentemente convenientes y deseables para todos; sin embargo, los discursos
emancipadores en la oficialidad entrafian sutiles practicas domesticadoras u
opresivas en la realidad

— Posee ubicuidad estructural, es decir, alcanza —como el agua que se filtra— todos
los planos posibles de la vida humana, personal y social, justamente en razoén de
una historia enquistada a lo largo de los siglos que ha procurado la colonizacion
del ser y el control total de las subjetividades.

— Porloanterior, es generadora de diferencias (diferencia colonial), crea periferiasy
reduce sectores enteros a la tercerizacion o al anulamiento aunque nunca logra una

estandarizacion absoluta de los planos que controla frente al centro establecido.

20 Estas caracteristicas establecen un estrecho sentido de afinidad con el proyecto moderno al
punto que la colonialidad es el correlato practico de la modernidad.
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— Se impone, explicita o tacitamente, como posicion Gnica sobre otras perspectivas
que considera incompletas, erraticas o inadecuadas, haciendo prevalecer los
«argumentos de autoridad», es decir, la validacion de criterios por investidura
funcional, histérica o institucional.

— Para los sujetos/estamentos hegemonicos, conlleva un elemento psiquico debido
al miedo que produce perder el dominio propio de control (esfera de micropoderes)
y, ante esa pérdida, tener que resignificarse como nuevo actor en un paradigma
conversacional-dial6gico, lo cual fortalece el recurso alos argumentos de autoridad
o de funcion mencionados en el punto anterior.

— Es resistente a las «minorias», consideradas como tal respecto de los ntcleos
hegemonicosylas ponderaciones estadisticas. De esta forma, protege la «falacia de
las mayorias», es decir, la equivalencia entre sectores numéricamente dominantes
con el sentido de practicas canonicas y legitimidad social exclusiva (lo que hace,
piensa, proyecta «la mayoria», es lo «correcto», lo «deseable», lo «conveniente»). Es

una retorica para la normalizacion de lo comun.

I1. El proyecto modernidad/colonialidad-decolonialidad
y sus configuraciones en la educacion

Educacion y colonialidad

Desde la perspectiva decolonial, el problema central que caracteriza la educacion
contemporanea en las sociedades emergentes, y que ocurre como expresion de la matriz
colonial del poder, es la dificultad de definir en la practica, no tanto en los documentos
oficiales e institucionales, un telos pedagogico multimodal que exprese la complejidad de
la condicién humanay de los contextos socioculturales donde esta se desarrolla.

Sin pretender esbozar aqui la génesis de las falacias de la educacion corporativa,
desde sus discursos y practicas oficiales dominantes, tanto en el sector ptablico como en el
privado, se pueden apreciar algunas formas de este relato monotépico en los principales
colonialismos administrativos de la educacién, donde destaca el absolutismo de la
calidad, la empresarializacion de los sistemas educativos, la estandarizacion factica de

resultados comparativos, la laboralizacion de la ensefianza, la sectorizacion de destinarios
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benefactores y el desconocimiento de formas no-convencionales de las llamadas
pedagogias-otras.

Las configuraciones de la colonialidad en la educacion de las sociedades emergentes
disuaden el hecho de que la pedagogiay, en general, todos los empefios de la educacion, son,
primordialmente, un acto de humanidad, de formacion del espiritu humano, de viabilidad
social y, desde ahi, de desarrollo sinérgico del mundo material*. Creer que se hace una
«buena educacion» solo porque se diligencian oportunamente los formatos de control, o
porque se ocupan los primeros puestos en ciertos rankings, o porque se cumplen en rigor
los manuales de procedimiento creados por pseudo-organismos pedagogicos, es una de las
manifestaciones mas comunes del relato monotépico contemporaneo.

Aqui radica el sentido de la «falacia desarrollista» (Dussel, 2003) en educacion,
la cual procura derivar de categorias de mercado, tales como calidad y competencias,
propositos sustantivos de humanizacion. La falacia consiste en hacer creer que quien
opera pedagogicamente desde la calidad y las competencias, solo por sujecién candnica,
logra ya todos los idearios educativos que la sociedad demanda®. Pero, desde las
ancestrales tradiciones de la filosofia de la educacién, asi como desde los movimientos
pedagogicos emergentes, no todos los propodsitos de formacion pueden configurarse
como «competencias», aunque estas se denominen «socio-formativas». Las estructuras
axiologicas, por ejemplo, por cuanto pertenecen al orden del ser, no se definen simplemente
como resultado de una practica factual acumulativa (en el orden del hacer) sino como
constitucién de identidades éticas (habitos) sometidas al azar de la contingencia humana.
Son ontoldgicas, por principio, antes que programaticas u operacionales.

De ahi que resulte posible afirmar que la colonialidad de la educacién contemporanea

se expresa, fundamentalmente, como una colonialidad de tipo econémico-corporativo

21 Un referente del fundamento humano de la educacion en esta perspectiva, se halla en el
pensamiento pedagdgico ancestral nahuatl llamado Huehuehtlahtolli o «Discursos de los ancianos»
(Leon-Portilla, 2011).

22 En el caso de la politica educativa del gobierno colombiano, por ejemplo, se encuentra una
alusion, entre muchas otras, al sentido de calidad desde la «retérica de la modernidad», que se
muestra como aliada natural de un discurso humanista: «La politica educativa del Gobierno de la
Prosperidad, se fundamenta en la conviccion de que una educacion de calidad es aquella que forma
mejores seres humanos, ciudadanos con valores éticos, respetuosos de lo publico, que ejercen los
derechos humanos, cumplen con sus deberes y conviven en paz». Ministerio de Educacién Nacional
(MEN).
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y politico-transnacional, esto es, una colonialidad del mercado y de las democracias
modernizadoras.

En efecto, una educacion dominada por el disefio global del «mercado total» acude a la
fragmentacion o al desplazamiento de sus teleologias éticas y sustantivamente humanas.
La universidad moderna, por ejemplo, como fruto de una racionalidad univocista, alberga,
por antonomasia, este reacomodo de los fines, pues, como ha apuntado Mignolo, la
universidad-institucion que prevaleci6 en las sociedades «occidentales» es producto de los

disefios globales de la modernidad/colonialidad:

Laexpansionreligiosayeconémicadeoccidente fueparalelaalaexpansiondelauniversidad.
En consecuencia, la situacion de la universidad, en este plano, debe pensarse en relacion a
la distribucion planetaria de las riquezas econémicas. Pero, ademas, debe verse también en
relacion a la desvalorizacion de la educacion en los disefios globales neoliberales, paralelos

a la desvalorizacion de la vida humana (Mignolo citado en Walsh, 2003, p.19).

Mas exactamente habria que referir una desvalorizacion intencionada de ciertos idearios,
el ético-humanista, para privilegiar otros, los del mercado puro, aunque ello no implique la
anulacion de facto de postulados como la «formacion integral», «el compromiso ciudadano»,
«el desarrollo social», entre otros. De hecho, la colonialidad de las pedagogias se manifiesta
especialmente enlasnuevasretéricas de lamodernidad, cuya mejor herramienta esla estrategia
del discurso mimético, esa habilidad tactica de la dualidad que normaliza, por necesidad
individual o por interés colectivo, visiones particulares como universalmente deseables.

Asipues, las formas sistémicas de colonialidad en la educacion, establecidas, como se
ha dicho, por el dictatus economicus de la modernidad, se sintetizan en dos dominios que
resultan fundamentales de toda accion humana: el de los lenguajes® y el de las axiologias

o esquemas valorativos de significacion*.

23 Como se hainsinuado a lo largo de este trabajo, una de las formas mas claras de visibilizacién
de la colonialidad del lenguaje pedagégico es el univocismo en torno a la comprension del ser
educativo, es decir, la unidimensionalizacion de las teleologias, definidas, en instancia prioritaria,
por via econdémico-corporativa a través de los discursos empresariales de la excelencia, la alta
calidad, la prosperidad, la acreditacion, las competencias, etc.

24 Un trazo de los principales colonialismos epistémicos de la educacion formal puede
encontrarse en el comentario de Mignolo, dentro del proyecto expansionista de la universidad
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Desde esta perspectiva, los proyectos educativos instalados y controlados por los
sistemas formales actdan como extensiones matriciales, esto es, como aplicaciones
locales de disefios con pretension universal que procuran asegurar la reproduccion de la
colonialidad. Lenguajes y axiologias no actGan aqui como campos inconexos sino como
territorios epistémicos que, en el enfoque decolonial, se denominan lugares de enunciacion
(locus enuntiationis).

El escrutinio del lugar de enunciacion contribuye a desvelar los emplazamientos de
la colonialidad, o, lo que es lo mismo, las epistemologias del poder. No se trata solo del
nivel descriptivo en torno al quién lo dice, sino del plano hermenéutico-critico del por qué
(causas), para qué (finalidades) y deasde donde (posicionamientos) se dice, esto es, desde
qué estructura de significacién se desenvuelve la existencia, se elaboran categorias,
se enuncian juicios, se legitiman relatos para comprender el mundo, los sujetos y sus
relaciones.

Someter a examen el locus de enunciacion significa, pues, esclarecer como se han
pensadoydeterminadolasformacionesdiscursivas,losusosdelaslenguas,lasconcepciones
culturales, en suma, detenerse en «las condiciones de posibilidad para la creacion de
espacios-en-medio como una forma diferente de pensar» (Mignolo, 2009, p.172)™.

La colonialidad axiolégica de la educacion y del lenguaje pedagogico actia aqui
como dispositivo de control desde la extensién matricial. Es un disefio global (a)propiado,

moderna: «Los principales puntos de articulacién del imaginario construido como “hemisferio
occidental” son: etno-racialidad, aspectos de clases y aspectos de género y de sexualidad» (Mignolo,
2011). Sobre estos ejes argumentales se definen los criterios civilizatorios a lo cuales debe servir la
educacion.

25 Es comin que ante las hegemonias de la Modernidad se opongan hitos pseudo-
emancipadores. Para la escuela decolonial, por ejemplo, existe una especie de autosuficiencia
explicativa de la posmodernidad, porque como parte de un mismo sistema de pensamiento, contiene
la fuerza metamorfoseada del mismo proyecto moderno: «La posmodernidad, autoconcebida en la
linea unilateral de la historia del mundo moderno continta ocultando la colonialidad, y mantiene la
logica universal y monotopica - desde la izquierda y desde la derecha - desde Europa (o el Atlantico
Norte) hacia fuera» (Mignolo, 2011, p.76). Aqui se observa también el problema de los «lugares de
enunciacion» y la necesidad de su desciframiento, es decir, de desvelar la perspectiva desde donde
se piensa al otro; y, en consecuencia, la manera de definirse a si mismo, evitando en todo caso el
riesgo de la teorizacién excesiva de la otredad. Por lo tanto, si Europa piensa a América o Africa
como el lugar del barbaro, se autoconcibe como «sefior de los incivilizados», autorizandose para una
colonialidad que considera legitima.
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hecho propio sin serlo, por necesidad social. De esta forma opera, a través de la educacién
canonica, la programacion calculada de la existencia de individuos, pueblos y colectivos.
Acaece la constitucion colonial de los saberes, lenguajes y memorias desde el lugar
de enunciacion asociado al poder imperial (Mignolo, 2009), es decir, la construccion
intencionada de el otro y de lo otro sobre una fuerza legitimadora de las soberanias
fundadas en ideales de progreso y civilidad universal, antecedente de una modernidad
anglo/eurocéntrica reciclada que justifica la exclusion de los sectores que no ingresan en
ese patron de identidad colectiva.

Este modelo de educacién (corporativa) se configura desde la colonialidad del saber,
por el tipo de conocimiento que se estima necesario y transmitible, y, desde la colonialidad
del ser, por los modos de identidades que se avalan y se normalizan. De ahi la importancia
de fragmentar los esquemas monotdopicos para apreciar la reemergencia de las fronteras,
es decir, los mundos-otros, las pedagogias-otras, los conocimientos locales necesarios, los
patrimonios intangibles y las multiples formas constitutivas de los procesos humanos de la

educacion.

La apuesta por pedagogias decoloniales en las sociedades emergentes

Segun lo expuesto, la propuesta de la educacion decolonial se estructura a partir de dos
vectores sustantivos: el papel de sujetos e instituciones frente a la colonialidad del ser
(identidad) y del saber (conocimiento); y, la funcion renovada de estos en una sociedad
decolonizada.

Ambas vertientes se recogen en la reflexion de Mignolo al conjugar el sentido de lucha

e interaccién tipico de las dindmicas decoloniales:

[La decolonialidad] es, primero -yo dirfa- afirmacion de comunidades o de identidades
que han sido devaluadas, ninguneadas, etc., sea la identidad homosexual, o indigena,
etc. Segundo, es armarse como comunidades con la gente de la misma piel; y, luego,
interactuar con la sociedad. Exactamente. Todo esto es lucha, de alguna manera, pero no
hay que plantearlo como identidad que yo me aislo y pongo bombas (...); nosotros también
estamos en la lucha, pero una lucha ética, politica, epistémica,y ahi... si hay interaccién es
porque nosotros tenemos que estar muy firmes en lo que pensamos y en lo que hacemos,

porque interaccion como asimilacion, no. Nos tragan (sic). Ahi esta el concepto indigena
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de interculturalidad. La interculturalidad es interaccion. Nosotros queremos interactuar,
no asimilarnos, participar en la construccion del Ecuador futuro, de la Bolivia futura, de

la Colombia futura. (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

Se trata del doble dinamismo de la pedagogia decolonial que se ilustra a continuacion.

El papel critico de sujetos e instituciones frente a la colonialidad
del ser (identidad) y del saber (conocimiento)

Unode los aspectos centrales de laperspectiva decolonial es lanecesidad de cuestionar un «todo
unificado» de ser humano, de configuracion social, de produccion e interpretacion cultural
heredado de una modernidad absolutizante. De ahi se deriva el florecimiento de multiples
humanidades o, dicho de otro modo, el restablecimiento del sujeto emergente decolonial.

Al reconocer, como se ha indicado anteriormente, los impactos de la globalidad en la
educacion, en especial, los de tipo socioeconémicoy politico-cultural, es precisorecuperar el
papel de la educacion en la conformacion de nuevas subjetividades e institucionalizaciones
delosocial para alentar, asi, un proceso continuo de resistencia creativa al colonialismo, en
cualquiera de sus manifestaciones. En otras palabras, la pedagogia decolonial no aparece
tanto como un dispositivo de reproduccion, sino mas bien, de bisqueda, afianzamiento e
interlocucion de posibilidades creadoras.

Es el punto que también Mignolo ha sefialado al comentar el papel de las instituciones
universitarias en la geopolitica del conocimiento, pues, «hay historias locales en las que se
piensan y distribuyen disefos globales y otras historias locales que s6lo tienen la opcion
de negociar con tales disefios globales [...]. Lo que nos interesa aqui es la configuracion de
la diferencia colonial en el plano institucional de la educacién» (Mignolo, citado en Walsh,
2003, p. 20).

De este modo, el proceso de constitucion y florecimiento de todas las subjetividades
posibles en una sociedad, preparado, auspiciado y desarrollado por la accién educativa,
procurara que todos los seres humanos de una comunidad dada puedan ser quienes
realmente son. Pero, para contribuir a un escenario piblico donde cada otro sea quien es,
resulta fundamental la educacion para el pensamiento critico decolonial que compromete
no solo al sujeto que se restablece, desde la negacion, en el entramado democratico, sino
también al que debe restablecerse desde su situacion de hegemonia.
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La cuestion es la educacion para la descolonizacion del ser. Darle a los individuos, a
las personas, los instrumentos necesarios para que entiendan lo que esta pasando hoy
desde la perspectiva de la colonialidad. Eso es. Nada mas y nada menos (...). Ir pensando
y haciendo entre todos un tipo de educacién que es des-colonizadora. Primero del ser.
Porque no puedes descolonizar la economia si tienes un ser que ha estado formado por la

Modernidad. (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013b).

El pensamiento critico es, pues, la capacidad de escrutar los lugares de enunciacion
colonial, identificar las retéricas de la modernidad, reflexionar sobre las practicas de si
y acompanar las agencias requeridas para «cicatrizar» las heridas de la colonialidad. Por
eso, frente a los lugares de dominacion del ser y del saber, no es posible la afirmacion de

conocimientos e identidades-otras sin el ejercicio epistémicoy experiencial de la criticidad.

€&l objetivo de la educacion decolonial: decolonizar el conocimiento y decolonizar el
ser [...]. En la base del analisis de la colonialidad, el objetivo es que el estudiante se dé
cuenta donde esta y se decolonice descolonizando los conocimientos; y descolonizando
los conocimientos, quiere decir que ya no cree en lo que le dice la television colombiana,
los diarios y el discurso del presidente, sino que esta constantemente analizando en
es04 discursos qué oculta la retorica de la modernidad (...). Yo le digo a los estudiantes:
«Fijense en lo que pasa alrededor de ustedes y vean cémo opera la colonialidad» y uff (sic),
empiezan. Y cuando lo empiezan a ver no paran mas! La ven por todo lado. Una vez que la

ves, la ves por toda parte (Mignolo, entrevistado por Argtiello, 2013b).

En sentido similar, al referirse al papel de las disciplinas y la actividad académica, el

pensador argentino comenta:

La tarea intelectual del académico (a) es producir pensamiento criticol...]. El pensamiento
critico tendra que ser desde la colonialidad, por la descolonizacion tanto econémica como
intelectual, tanto de derecha como de izquierda [...]. El pensamiento critico en la sociedad
global debera ser un constante proceso de descolonizacion intelectual que debera
contribuir a la descolonizacion en otras areas: ética, econémica y politica (Mignolo, citado

en Walsh, 2003, p.22).
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Tanto en los analisis de realidad como en la confrontacién de las disciplinas, ningtn
pensamiento critico decolonial es de alcance particular o individualizante. Dado que el giro
decolonial sustenta un proyecto historico fundado en el desprendimiento y la apertura para
la coexistencia constructiva, se hace necesario fundar en el sujeto una agencia decisoria
ante multiples opciones cuyo impacto rebasa la esfera del individuo. El pensamiento critico
en la pedagogia decolonial tiene, en Gltima instancia, una funcién de posicionamiento de

la diversidad que no pretende coartar sino discernir para su lugar social:

Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias, racionalidades, conocimientos,
practicasy sistemas civilizatorios y de vivir distinto. Pedagogias que incitan posibilidades
de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar, escuchar y saber de otro modo,
pedagogias enrumbadas haciay ancladas en procesos y proyectos de caracter, horizonte e

intento decolonial (Walsh, 2013, p. 28).

En este punto, la pedagogia decolonial aparece como una forma singular de educacion
intercultural cuya clave es hacer viable la diferencia de perspectiva frente a otras

propuestas de ser'y de pensar:

Los campesinos, los indios, los negros... estan tomando los instrumentos y construyendo.
Este es el momento decolonial. Los sujetos crean sus disefios, crean su conocimiento
y lo utilizan de acuerdo a sus necesidades, que es un conocimiento adaptativo para
esa interaccion porque no podés interactuar si no tenés (sic) bien fundamentados tus
conocimientos. Ya es mas dificil la asimilacion, hay tension pero ya no hay vuelta atras
(...) Este es el momento decolonial de todo, de la educacion, del arte, del conocimiento

(Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

Es el aspecto del posicionamiento de sujetos e instituciones emergentes que se

desarrolla en el segundo elemento de este apartado.
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Funcién renovada de sujetos e instituciones emergentes

en una sociedad decolonizada

Juntoalrestablecimientooemergenciade (nuevas)subjetividadesocurreel posicionamiento
del ser en lo social. Desde el ejercicio del pensamiento critico, la decolonizacion del ser
conduce a la decolonizacion politica, pues sin la afirmacion previa de saberes-otros e
identidades-otras tampoco es posible la redefinicion de coexistencias en una «democracia
decolonial». De ahi que el trasfondo politico de las pedagogias decoloniales enfatice el
sentido de la educacion como tarea social y su responsabilidad en la (re)construccion de lo
publico. La pedagogia se entenderia, entonces, como:

[el] proceso accional, tipicamente llevado de manera colectiva y no individual, [que]
suscita reflexiones y ensefianzas sobre la situacién/condicion colonial misma y el
proyecto inacabado de la des- o de- colonizacion, a la vez que engendran atencién a las
practicas politicas, epistémicas, vivenciales y existenciales que luchan por transformar
los patrones de poder y los principios sobre los cuales el conocimiento, la humanidad y la

existencia misma han sido circunscritos, controlados y subyugados (Walsh, 2013, p. 29).

Singular importancia tiene aqui la pluriversalidad (o interculturalidad decolonial)
como el espectro epistémicoy social producto del florecimiento de multiples conocimientos
eidentidades que transformanlosmodosde subjetivacion, las configuraciones arquetipicas
de la organizacion politica y las formas de ser en la esfera ptblica.

La primera consecuencia de ello es la revision de los postulados que definen
tradicionalmente al Estado Moderno como norma comun de la politica occidental, pues «la
identificacion de la ciudadania con un solo patron de conducta oficializada por el Estado-
Nacion, restringe sensiblemente el reconocimiento de otras identidades ciudadanas que se
forjan al calor de sus ancestrales formas de cultura e historia» (Marquez-Fernandez, 2012,
p-92). Por eso, la perspectiva decolonial cuestiona el modelo politico del Estado Moderno,
pues, aunque cuente con reelaboraciones conceptuales inclusivas, no favorece en la
practica concreta la alteridad coimplicativa, ni la pluralidad de las identidades ciudadanas
requeridas por la interculturalidad. Por eso, al parecer de los tedricos de la perspectiva, es

menester vigilar la semantica del conocido término:
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Cuando la palabra «interculturalidad» la emplea el Estado, en el discurso oficial, el
sentido es equivalente a «multiculturalidad». El Estado quiere ser inclusivo, reformador,
para mantener la ideologia neoliberal y la primacia del mercado. Pero, en todo caso,
es importante reconocer las reformas que se pueden realizar a través de la politica del
Estado. En cambio el proyecto «intercultural» en el discurso de los movimientos indigenas
esta diciendo otra cosa, esta proponiendo una transformacion. No estan pidiendo el
reconocimiento y la «inclusién» en un Estado que reproduce la ideologia neoliberal y el
colonialismo interno, sino que estan reclamando la necesidad de que el Estado reconozca
la diferencia colonial (ética, politica y epistémica). Tampoco estan pidiendo que se
reconozca la participacion de los indigenas en el Estado, sino la intervencion en paridad y
reconociendo la diferencia actual de poder, esto es, la diferencia colonial y la colonialidad
del poder todavia existente de los indigenas en la transformacion del Estado, y por cierto,

de la educacion, la economia, la ley (Mignolo citado en Walsh, 2003, p.9).

De esta forma se hace patente el desafio de abrir las comprensiones sobre sociedad,
politica, economia, educacion, etc., segin las multiples conformaciones culturales que
coexisten en determinado espacio vital, sin confundir legitimidad ciudadana con mayoria
estadistica poblacional, técnica proclive al anulamiento de sectores emergentes. Por eso
los relatos de la «ciudadania oficial» pueden resultar una sutil dominacién/apropiacién
que se traduce en los intentos de construir, en las periferias biogeograficas, versiones
asemejadas de una modernidad angloamericana o europea.

En términos de ejercicio del poder, se contiene aqui un inevitable desplazamiento
paradigmatico que resiste toda modalidad, explicita o velada, de gobernabilidad
imperial, absolutista y plegada sobre el propio arbitrio del tirano (dictadura) o del partido
(partidocracia): «El énfasis sobre una concepcion anti-hegemonica del poder de la politica,
es una cuestion que pasa por la critica al uso totalitario, populista, colonial, del poder para
gobernar» (Marquez -Fernandez, 2012, p.91). La democracia misma debe revisar sus formas
inconclusas para permitir una version transliberal que, preservando lo mejor del ideario
de la emancipacion ilustrada, convoque la perspectiva de la Tierray los territorios, de los
multiples mundos.

En el planteamiento decolonial, la politica se entiende como «espacio publico de
reconocimiento del otro», el escenario legal pero, sobre todo ético, donde cada individuo y
cada colectivo pueda ser quien efectivamente es. La reconversion de la mirada politica ya

no tiene por centro las estructuras del sistema en si mismas, como entidades aisladas, sino

Pedagogia decolonial: hacia una comprension/accion educativa en las sociedades emergentes 117



el movimiento intrinseco de las comunidades, el dinamismo no-estandarizado, por ende,
contingente, de los colectivos donde cobran vida los mitos, las tradiciones, los constructos
simbélicos: «El espacio publico se ha desterritorializado por la emergencia de movimientos
sociales que irrumpen en la estructura de los controles sociales, desde el mas institucional
hasta el mas mediatico» (Op. cit., pp. 92-93). Es el momento, como ha manifestado A. Escobar
(2012), en que los movimientos sociales se tornan sociedades en movimiento, mundos que
se levantan, mundos relacionales hacia un nuevo proyecto civilizatorio.

De esta forma, tales movimientos y las naciones emergentes que constituyen,
actian como fuerzas desmovilizadoras de los mecanismos de control y de poder politico
concentrado. En ellos se confrontan los caducos modelos unilaterales de gobierno y se
prepara, por desplazamiento progresivo de paradigmas, la pluriversalidad como nueva
forma democratica del Estado, ahora pluriétnico, multilingte y pluricultural. La politica
decolonial expresa asi el proceso de desequilibrio en el sistema de poder del estado-nacion
(Ibidem, p.93)*®.

De esta forma, el plano politico de la pluriversalidad contiene el desafio de construir
una comunidad ética global, sin estandarizaciones, pero también, sin insularidades, pues
ambos polos niegan el ejercicio intercultural critico. Desde el punto de vista educativo, se
destacan al menos dos tareas para esta dinamizacion de las sociedades emergentes en la
esferapolitica. Por un lado, contribuir a larepolitizacion del Estado nacién hacia un Estado
definido en la practica por la pluralidad de lo diverso en sus actores, tradiciones y agencias.
Y, por otra parte, afianzar los derechos de participacion de toda la comunidad civil en orden
a la configuracion sistémica de la politica fundada en la diversidad coimplicativa.

Esta manera de comprender los modelos politicos se relaciona con las concepciones
alternativas del Estado que, a su vez, brotan de la sociologia de emergencias, a saber: la
plurinacionalidad, la democracia participativa integral, las concepciones de desarrollo
como buen vivir (Sumak Kawsay) y no como sinénimo creciente de rentabilidad, y una
nocién amplia e integradora de los derechos humanos que incluye derechos de los animales
y derechos de la naturaleza en general (De Sousa, 2011, p.18).

26 La reconfiguracion del plano politico en clave decolonial también debe ir mas alla de las
formas elaboradas de los partidos politicos. No es un legado ni de «izquierdas» ni de «derechas» pues
ambos polos son capaces de ejercer la colonialidad. Es mas un planteamiento de principios e intereses
parauna civilizacion biocentrada: «<Repensar quiere decir desprender la l6gica de las independencias
decolonizadoras de las revoluciones burguesas y socialistas» (Mignolo, 2009b, p. 664).
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La plurinacionalidad, como forma adecuada del Estado en la gestion de la
pluriversalidad, demanda la interexistencia y la intercomunidad, o sea el fundamento
sobre un principio intercultural practico y no solo multicultural técnico. Lo ideal no es
propugnar Gnicamente la nacion civica (que acoge el modelo del «buen ciudadano»), sino
también la nacion étnico-cultural, que no excluye a quienes no se integran al modelo
civico-moderno®. Se trata, entonces, de una politica definida por la complementariedad de
la democratizacion social y las formulaciones estatales de nacion.

La reconversion politica sobre cémo «lo decolonial» no es s6lo enfrentarse sino
integrar «lo colonial» con mirada alternativa, al menos no reproduccionista, es comentada

por Mignolo, en los siguientes términos:

Re-surgir, Re-emerger, Re-existir. Quiere decir que nos habian apabullado y nosotros
nos creimos que éramos inferiores. No mas. [Las sociedades emergentes] estan ahora
apoderandose de todos los instrumentos occidentales del conocimiento para entrar en el
debate de la esfera publica, y esto no se puede parar ya. No sé qué efecto tendra, pero ya
no se detiene. (...) Es decir, los disefos globales son de occidente pero ahora ya no pueden
ser ejecutados con la holgura con que lo fueron hasta el 2000 mas o menos (China, Rusia,

el Islam, etc.)...

Para esto nos sirve la matriz colonial del poder. Lo que decimos nosotros [los intelectuales
decoloniales], es que la matriz colonial del poder la inventd, la formd, la armé, la controlo,
Occidente: Espafia, Francia, Inglaterra, Estados Unidos. Ahora ya no la puede controlar,
porque Chinaylos BRIC’s e Indonesia y Turquia estan disputando el control de esa matriz
y por eso es en parte la crisis que tenemos. Porque esa disputa es politica pero también
es econdmica, o sea, Europa y Estados Unidos ya no pueden «comerse todas las tortas del
mundo». Hay otros comensales. Estados Unidos ya no puede tomar decisiones politicas
por si solo. Por eso Rusia paré a Obama en Siria. Esa fue una jugada magistral. Eso no
es decolonizacion, yo llamo a eso des-occidentalizacion. Pero esto quiere decir que la

necesidad de reemerger es la misma (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

27 Una forma de Estado que se define desde una ciudadania oficial es proclive al denominado
«fascismo social», que se caracteriza por «la combinacion de la exclusién social y politica por la
cual se produce el incremento de largos sectores de la poblacion viviendo bajo terribles condiciones
materiales y a menudo bajo la amenaza de desplazamiento o incluso de muerte» (Escobar, 2005, p. 32).
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El presupuesto de la cosmovision politica decolonial sobre el florecimiento de maltiples
saberes e identidades que produce un nuevo sistema «democratico» y, en consecuencia,
la necesidad de que el «<mundo real» de las corporaciones coexista y construya con el otro
«mundo real» de las sociedades emergentes —no uno a costa de otro—, supone una tarea de
desciframiento que exige aprehender, diseccionar y recomponer los relatos miméticos de
la oficialidad (pensamiento critico), desde un ejercicio de reconstruccion social y humana

impulsado por la educacion. Es el principio de la pedagogia decolonial como educacion plural.

El pacto pedagdgico decolonial

Como se ha comentado en el apartado €I papel critico de sujetos e instituciones frente a
la colonialidad del ser (identidad) y del saber (conocimiento), los modelos educativos
dominantes han planteado de una y otra forma la insistencia de una educacién para
la competitividad, la eficacia y la generacion de lucro que respondan a los cambios
introducidos por la «revolucion tecnolégica» (Mignolo, 2003, p. 46). En la pedagogia global,
se hace explicita una mirada reduccionista de la educacién como preparacion para el
trabajo y, particularmente, para la asimilacion, en este caso, de las logicas convencionales
del homo economicus. Pero la idea de la educacion como tarea social en la reconfiguracion
del universo humano y planetario, antes que someterse ciegamente a los grandes sistemas
econémicos y politicos transnacionales, se asume integrada a los (nuevos) imperativos
éticos del siglo XXI. La decolonialidad es una forma de interactuar para desmontar la
retorica contemporanea de la modernidad, la de las corporaciones y la de los organismos
educativos que funcionan segtn las ideologias transnacionales, en disposicion de apertura
a la complejidad constitutiva de lo vital.

Por ello, decolonizar la plataforma imperial/colonial de la «educacién para el
rendimiento» parte de un retorno a «lo humano de lo humano» (Morin), es decir, una
ética contemporanea, que se pretenda realmente vinculante de la experiencia humana
actual, debe romper la l6gica fragmentaria de las plataformas colonialistas que escinden
naturaleza-cultura, razén-emocion, orden-caos. El punto central es el establecimiento
de un pacto ético de las diferencias, que asegure no solo la convivencia tolerante sino
la interaccion continua de lo distinto: «Una ética global y un conocimiento y politica
decolonial deben centrarse fuera de las tradiciones occidentales aunque las considere para
comunicarase con ellas y para incluirlas» (De Lissovoy, 2010, p. 283).
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El escenario pluriversal que afrontan las pedagogias decoloniales demanda, pues, un
sentido particular de pacto ético antes que una huida, una negacién o una confrontacion
ingenua del lugar de dominacion. Para plantearlo con claridad, de cara a los desarrollos
posteriores, la pedagogia decolonial no pretende una resistencia obtusa al proyecto de
la educacion corporativa en si mismo, sino a sus arrebatos imperiales de universalidad
y totalidad: «La coexistencia significa la hodierna re-inscripcién de las organizaciones
econémicas no-capitalistas y de los conocimientos no-modernos que han co-existido con el
capitalismo, pero que han sido marginalizados o incorporados a la mentalidad capitalista»
(Mattison, 2012).

La pregunta, entonces, es como establecer las conversaciones necesarias entre la
geopolitica del conocimiento y del poder, y la rearticulacion de la diferencia imperial/
colonial; entre la retorica de la modernidad junto a la logica de la colonialidad y
el «pensamiento de frontera». En otras palabras, el punto nodal es como alcanzar
conversacionesy cooperaciones con otros proyectos de pensamiento, tramas de identidades
y sistemas de conocimiento de modo que la posicion desde donde se produzca el saber y se
definan las identidades no evoque solo el plano del dominador sino también el lugar de la

«herida colonial» y el significado de habitar en la periferia epistémica y social®®.

El primer paso del desprendimiento decolonial (decolonial delinking) es re-inscribir en los
debates contemporaneos y con vision de futuro, organizaciones sociales y concepciones

econémicas que fueron borradasy silenciadas por el discurso progresivo de lamodernidad,

28 En el ambito de las discusiones intelectuales para la construccion del conocimiento,
la apuesta por un «pacto decolonial» conlleva el ejercicio de la desmitificacion de las fuentes. Al
respecto Mignolo ha sefialado el desafio de «dejar de pensar que lo que vale como conocimiento esta
en ciertas lenguas y viene de ciertos lugares. Y dejar asi de pensar que los zapatistas han estado
produciendo una revolucion tedrica, politica y ética. De modo que si, por ejemplo, para entender a
los zapatistas me baso en Bourdieu o en los métodos sociolégicos, pues, lo que hago es reproducir
la colonizacion del conocimiento negando la posibilidad de que para la situacién historico-social
en América Latina, el pensamiento que generan los zapatistas sea mas relevante que el que produce
Jirgen Habermas. Una de las consecuencias negativas de la geopolitica del conocimiento es impedir
que el conocimiento se genere de otras fuentes, que beba en otras aguas [...]. Otra consecuencia de la
geopolitica del conocimiento es que se publican y traducen precisamente aquellos nombres cuyos
trabajos “contienen” y reproducen el conocimiento geopoliticamente marcado [..]. ;Cudntos en
Ameérica Latina tomarian a Frantz Fanon como lider intelectual en vez de Jacques Derrida y Jirgen
Habermas?» (Mignolo, citado en Walsh, 2003, pp. 3-4).
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tanto en su modalidad de capitalismo liberal como de comunismo socialista [...] No hay un
modelo matriz de coexistencia: ella se inscribe en todas las memorias no-modernas que,
desde 1500, han sido puestas a un lado y situadas en el pasado en relacién a las ideas

occidentales de la Modernidad (Mattison, 2012).

En tal punto, la negociacion intercultural es el mecanismo que impide la unilaterali-
zacion de los discursos empresariales o, en general, de las l6gicas unidimensionales en la
educacion, lo cual implica el trabajo cotidiano de la diferencia colonial a través de practi-
cas sociales alternativas y la reformulacion de las hegemonias (border doing); es decir, se
trata de acordar los «diferentes grados y niveles de interferencia e hibridacion» (Mignolo,
2009, p.181) que hacen posible incidir en la dialéctica historias locales-diserios globales®.

Asi, el pacto pedagégico decolonial se estructura sobre la idea de pluriversalidad
sin excluir la posicion antagonica. Exige transitar del monodlogo del pensamiento
de la modernidad europea al polilogo decolonial para disefiar futuros posibles: «Es
un pensamiento diatépico o pluritopico enfrentado, en conflicto, con las ideologias
monotopicas de la modernidad» (Mignolo, 2003, p. 52). La postura decolonial no ve a
la modernidad como un enemigo insalvable, mas bien, considera que el pensamiento
fronterizo, para consolidarse como tal, precisa interactuar con ella. Es el interlocutor
omnipresente. Al fin y al cabo, colonizado y colonizador siempre estan articulados, pero

hay que trabajar para estarlo de otro modo:

Una educacion hacia la pluriversalidad es una educacion decolonial donde el estudiante
tiene que entender que, digamos... el mundo del futuro dificilmente puede estar ya
controlado por una universalidad. Y la pluriversalidad quiere decir que hay muchas

universalidades. Es decir, aceptar «la universalidad», entre paréntesis. Pluriversalidad

29 Segln se ha sefialado al referir el talante decolonial de la interculturalidad, la hermenéutica
pluritépicarecoge laidea de traduccion intercultural en tanto comunicacion de practicas subalternas
para «propiciar el mutuo entendimiento e inteligibilidad entre los movimientos que confluyen en las
redes, pero con cosmovisiones, mundos-vida y concepciones que son a menudo diferentes y extrafias
entre si, si no plenamente inconmensurables» (Escobar, 2005, p. 43). Para realizar ese ejercicio
conversacional, se requiere comprension y negociacion de significados, tal como sugiere De Sousa:
«La traduccién es el proceso que permite la inteligibilidad mutua entre las experiencias del mundo
(...). El ejercicio de traduccion apunta a identificar y potenciar lo que es comtn en la diversidad de la
ruta contra-hegemonica» (De Sousa, 2003, p. 341).
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es la coexistencia, la articulacion, digamos, del planteamiento en China, el Islam, etc.
y la modernidad reducida a su justo medio. [La modernidad] es una propuesta maas.
Exactamente. Y la diferencia es que la modernidad fue la primera civilizacion que se articulo
en todo el mundo. Entonces todo el mundo ahora se conecta a través de la modernidad.
[...] Lo pluriversal es el horizonte donde mucha gente tiene que contribuir. Entonces lo que
el estudiante tiene que aprender ahi, de una pedagogia decolonial es que ya no se puede
pensar en universales, a no ser que se apoye el imperialismo (énfasis del entrevistador)

(Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013b).

De esta forma, como se ha explicado previamente, la pedagogia decolonial integra
una tarea de posicionamiento politico de los sujetos/colectivos emergentes que incumbe
directamente al contrato intercultural: «Para mi es muy importante también darle a los
jovenes un mapa de lo que esta pasando, que ya no estamos en el mundo del siglo XIX
o siglo XX. Estamos en un orden global donde hay fuerzas» (Mignolo, entrevistado por
Argtiello, 2013b). La decolonialidad apuesta por intervenir en la esfera publica, pues no
es solo un discurso para la expresion o proteccion endogena de la diversidad. Si bien,
como apuntaba el filosofo Ortega y Gasset en su conocida maxima, las circunstancias son
parte del Yo, no se permanece en ellas de modo impasible sino que estas se confrontan, se
desplazan y se cambian. El determinismo histérico no es compatible con la decolonialidad
porque el sujeto decolonial no es un sujeto de la observacion pasiva, sino de la actuacion.
Quien elige esta perspectiva no opera como un arquedlogo, cuyo centro de atencién son los
vestigios del pasado, sino que procura la intervencion en el presente, la reconduccion de
la historia, de au historia. Por eso, el pacto ético decolonial esta conectado con un nuevo
sentido de lo pablico —en la linea expuesta anteriormente—, a propésito de reconstituir los
actores emergentes como comunidad y propiciar, en voluntad de concordia, un andamiaje

de participacion e interaccion vinculante.

Conclusion: Hacia una didactica de la decolonialidad
No existe un procedimiento algoritmico para llevar a cabo el ejercicio pedagogico de la
decolonialidad como pacto ético. No hay didacticas prescriptivas. Sin embargo, a partir de

las experiencias realizadas en el campo, se pueden estipular y comentar algunos criterios

metodologicos que marcan la posibilidad de una didactica para la pluriversalidad.
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Los arrebatos por la «objetividad» como valor supremo de la educaciony, dentro de ella,
porlaevaluaciénparametrizada,sonunamanifestaciéondel arquetipodualdelamodernidad
clasica expresado en la subjetivacion de la mente como contrapeso a la subjetivacion de lo
humano.En esalégica, el exceso técnicoy los disefios educativos, fundados exclusivamente
en la calidad y la eficiencia, disuaden el ejercicio de un pensamiento critico pues resulta
impertinente evidenciar los quiebres de los modelos dominantes, que son los que sostienen
las formas canodnicas de productividad y sus respectivos modus vivendi.

Ante ello, junto a todo lo demas que se ha expuesto, una concepcion central de la
pedagogia decolonial es la complejidad integradora de lo humano y de lo no-humano, que
contribuya a desvelar los universos del individuo, de sus vinculaciones sociales y de sus
relaciones planetarias; en suma, plantear un tipo de educacién que favorezca el desarrollo
integral humano, el cosmopolitismo decolonial y la civilizacion biocentrada en un marco

de globalidad intercultural, ética y democratica, trazado desde las margenes.

Yo creo que la lucha decolonial esta mas bien, en este momento, en «la tierra», no en las
instituciones, alas que no tenemos acceso. El trabajo es mas «grasaroot» [en las raices], como
se dice, y en ese sentido estar siempre atento a lo que esta haciendo esta gente. En Africa
yo estuve viendo que si, estan surgiendo muchas escuelas donde esto se esta analizando,
el «Grassroot Education», «Decolonial education»... y esto es lo que podemos hacer, es
decir, donde trabajemos alertar a la gente de lo que significan estos criterios globales de

excelencia, eficiencia, alta calidad, etc. (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

En tal resignificacion de horizontes, la globalidad del siglo XXI hace explicita la
pregunta sobre «c6mo vivir juntos», desde la interdependencia de personas, seres, pueblos
y territorios, habida cuenta de los inevitables vinculos que aparecen en la (re)construccion
continua de la historia. Ante ello, «la globalidad necesita ser conceptualizada en el plano
de una sensibilidad a la diferencia, y en particular a las diferencias culturales que sefialan
las experiencias de cada momento del transito historico del colonialismo» (De Lissovoy,
2010, p.280).

Para realizar este empefio se hace necesario desarrollar un «curriculo contra la
dominacion» (De Lissovoy) y una pedagogia decolonial que contemple propuestas practicas
parala instauracion de una perspectiva integradora en educacion, esto es, lugares sociales
para formar una «solidaridad global» apoyada en la coexistencia, la reciprocidad y la

dignidad desde la «construccion de interrelaciones no-dominantes en la diferencia» (Op.
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cit.,p.279)%*°; una educacion comprometida de facto con lamaterializacion de la democracia,
es decir, con vias de implementacion y practicas sociales, contra las formas cambiantes de
fundamentalismo y la violencia de él derivada.

Aqui se entiende la tesis de Lissovoy, en resonancia a las «ontologias del habitar»,
segun la cual las relaciones sociales restablecidas por la globalidad se acompafian de la
resignificacion de identidades, es decir, de un nuevo modo de ser sujetos, creando también
un cuerpo de implicaciones para el plano educativo. Cuando el autor afirma que «las formas
de relacién no son separables de las formas de ser» (Op. cit., p. 281), se hace patente la
negociacion para la interdependencia y la relacion reciproca en el marco de comunidades
transnacionales definidas por la globalidad e incluso por la abstraccion del ser-otro. En tal
sentido, las relaciones con el mundo y con los otros no es «algo» que nos pasa sino «algo»
que somoas. Es el eje de interconexion entre la sociologia, la ontologia y la ética.

Una reconfiguracion de las cosmovisiones desde las culturas basadas-en-lugar,
recuerda que «la des-esencializacion de la identidad significa asumir seriamente todas las
identidades» (Escobar, 2005, p.85). Es decir, el reconocimiento de que no hay una forma
canonica de ser, una identidad universal, sino una trama de multiplicidades en relacion.

Ental horizonte, el curriculo decolonial fundado sobre un sentido nuevo de globalidad,
exige «comprender los procesos de conquista material y cultural, que constituyen algunos
lugares como “periféricos” y otros como “centrales”, lo cual significa descentrar al autor
aparente de esta historia» (De Lissovoy, 2010, p.287). En ese marco interpretativo la cuestion
del otro no puede ser definida desde criterios de estricta jerarquizacion; por el contrario, es
menester revisar y sustituir las categorias que valoran al otro (individuo, pueblo, cultura)
desde el prejuicio de la minusvalia, la inmoralidad, el atraso y las deméas producciones

coloniales de realidad no-existente criticadas por De Sousa en su sociologia de ausencias®.

30 El estado de «solidaridad global» es el nivel de coimplicacién ciudadana donde los sujetos
«comienzan a reconocer las relaciones historicas, antropolégicas y ontolégicas -tanto en los hechos
materiales, como en las posibilidades imaginativas-, que los atan con los otros, y que demanda una
respuesta urgente cuando cualquiera es explotado y agredido dentro de este circulo» (De Lissovoy,
2010, p. 289).

31 La sociologia de las ausencias, o légica de no-existencia, se define desde un patrén de
racionalidad monocultural con sus respectivas formas sociales (De Sousa, 2011, p.30): el ignorante
(monoculturadel conocimiento), el retrasado (monoculturadel tiempo lineal), el inferior (monocultura
de la clasificacion, basada en la naturalizacion de las diferencias), lo local o particular (monocultura
de lo universal o lo global, o l6gica de la escala dominante)y el improductivo (monocultura de criterio
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La pedagogia decolonial, en el cultivo de la empatia (lovingness) para una nueva
alterizacion, colabora con la deconstruccion de los nacionalismos fundamentalistas, las
distintas modalidades de imperialismo, los centros de poder global y el combate a las
prevenciones ontoldgicas, culturales y politicas que alimentan la «patologizacion de los
otros» (Op. cit., p. 288). De ahi que, desde el cultivo del pensamiento critico decolonial
se opte por la conciencia de la diferencia cultural: «La teoria decolonial se relaciona
con la confrontacion, desafio y des-montaje de la fuerza dominadora y asimiladora del
colonialismo como un proceso historico contemporaneo, asi como del eurocentrismo
epistemologico y cultural en el que se sostiene» (Op. cit., p. 280).

s un elemento central de la didactica decolonial confrontar las politicas anglo/
eurocéntricas del conocimiento en la educacion pues detras de toda oficialidad hay unrelato
oculto de validacién, tejido sobre cierta mirada fragmentaria de mundo y alterizacién.
La pedagogia, antes que aliada acritica de la colonialidad y sus retéricas, debe trabajar
también con ese cimulo de experiencias, saberes, conocimientos y practicas de la «otra
orilla», pues ellos representan una parcela de la existencia que no por ser negada puede ser
ignorada o desplazada para la realizacion de un proyecto planetario emergente.

Desde este punto de vista, la educacién como tarea social demanda la opcion
decolonizadora que anticipa, prepara, disefia los términos para construir un orden global
resignificado, desde lo local, signado por la coexistenciay la solidaridad. Este es el caracter
anticipatorio de toda educacién («conciencia anticipatoria», segin De Sousa) como
elemento clave de la sociologia de emergencias3*. Valores politicos sustanciales como la
coexistencia en la pluralidad, fruto de un ejercicio pleno de los derechos fundamentales,
la libertad corresponsable o el compromiso historico, no solo anhelan un lugar deseable

en la indeterminacion abstracta del futuro sino que ya van siendo, en las circunstancias

de la productividad y la eficiencia capitalista). Se trata de la fijacion de canones desde los criterios
hegemonicos de racionalidad, verdad y eficiencia, fuera de los cuales solo queda la inexistencia (De
Sousa, 2011, p. 32).

32 En contrapartida a la sociologia de ausencias, «la sociologia de las emergencias consiste en la
investigacion de las alternativas que caben en el horizonte de las posibilidades concretas» (De Sousa,
2011, p.33), extendiendo el sentido de la realidad hacia posibilidades y expectativas presentes. «La
ampliacion del presente implica la contraccion del futuro, en la medida en que lo Todavia-No, lejos de
ser un futuro vacio e infinito, es un futuro concreto, siempre inciertoy siempre en peligro» (De Sousa,
2011, p.33). La sociologia de las emergencias, sostenida en la idea axiolégica del cuidado (De Sousa,
2011, p.34), es conciencia anticipadora en el horizonte de las posibilidades.
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de cada «aqui y ahora», de manera que la opcion decolonial antes de ser un destino es un
itinerario®. En este punto se hace fundamental una pedagogia que no solo propicie sino que
realice, en cada escenario concreto de sus actuaciones, el auténtico respeto a la diferencia
como principio ético fundamental para la construccion progresiva de la comunidad global
e intercultural.

Ensuma, laposibilidad de unadidacticadeladecolonialidad, en orden ala consecucion
publica-democratica del mundo pluriversal, se puede sintetizar en los siguientes criterios

estratégicos:

1. Los empefios por la decolonizacion del saber, donde se tejen las perspectivas
y maneras de entender el mundo. Es el problema de la construccion del conocimiento y
las nuevas genealogias conceptuales que suscita la accion decolonial, «puesto que los
Huntingtons (para la derecha) y los Zizeks, los Laclaus, los Bourdieus (o atn mejor, los
Giddens que asesoran a Blair y los Becks que asesoran a Schroeder) ya no pueden ser
quienes guian el pensamiento critico del “otro lado” de la diferencia colonial» (Mignolo,
citado en Walsh, 2003, p.24).

Este llamado de Mignolo a reorientar los principios y propdsitos de la investigacion'y
la ensefianza se expresa en tres nucleos problémicos que no podrian obviarse en ninguna
formulacion ni préactica educativa:

— ¢Qué tipo de conocimiento/comprension (epistemologia y hermenéutica) quere-

mos/necesitamos producir y transmitir? ;Con quiénes y para qué?

— ¢(Qué métodos/teorias son relevantes para el conocimiento/comprensién que

queremos/necesitamos producir y transmitir?

— ¢Con qué fines queremos/necesitamos producir y transmitir tal tipo de

conocimiento/comprension? (Op. cit., p. 21).

33 La imaginacion ético-pedagogica, impulsada por la decolonialidad, no tiene un talante de
abstraccion quimeérica, sino que es en si misma la configuracion sustantiva del caracter anticipatorio
de la educacion, un pensar-siendo, que conlleva la transformacién gradual de practicas, discursos 'y
sensibilidades. Se contienen aqui «las posibilidades generativas de trabajar desde los intersticios de
las identidades y de las culturas para una ensefianza emancipadora y multicultural» (De Lissovoy,
2010, p. 288).
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A este programa didactico de escrutinio de la fundamentacién/accion educativa
subyace la via decolonial del desprendimiento y la apertura: lo que hay que dejar, lo que
hay que reconciliar y bajo qué procedimientos se lleva a cabo la interlocucién (How do you
delink decolonially):

Primero se necesita construir conocimiento y argumentos que sustituyan la
hegemonia actual del conocimiento occidental. Es esta hegemonia la que justifica, a su
vez, la hegemonia del capitalismo y del Estado, y que establece el desarrollo como una
condicion de libertad [..]. Es necesario construir argumentos convincentes para que las
personas perciban que el «desarrollo» es una opcion, justificada por actores, categorias de
pensamiento, instituciones, los medios, etc. Es una opcion pero no la tnica (Mattison, 2012).

2. Los empefios por la decolonizacion del ser, esto es, de las identidades por el
acercamiento a la experiencia donde cobranrelevancia las metodologias de tipo narrativoy
biografico de las ciencias sociales, que se centran en el mundo vital del sujeto antes que en
las formas establecidas del método mismo. Las metodologias se someten a cosmovisiones
epistémicas, pues aisladas corren la suerte de didacticas insulares: se convierten en modas
inconexas proclives a desapariciones fugaces sin aportar a la consolidacion de iniciativas.
Puesto que se requiere la continuidad en la afectacién de estamentos, mentalidades y
criterios, la tarea académica/intelectual de la decolonialidad debera reformularse en
términos epistémicos, éticos y politicos, de donde broten métodos enlazados con las
situaciones vitales de frontera.

En tal perspectiva, el potencial de la biografia es clave al construir las genealogias
del locus de enunciacion en situaciones coloniales pues desvela el proceso de los lugares
de dominacion, no solo desde la historia personal del sujeto sino también desde los roles
sociales y las funciones institucionales en las coordenadas de poder, género, raza, clase
social, sistemas de creencias, afiliacion politica y otros vectores de subjetivacion. El usoy
acercamiento biografico en la decolonizacion del ser favorece una postura no determinista
en razon de lugar, prejuicio o antecedentes. Incentiva, asi, el cuidado hermenéutico en
torno a la progresiva localizacion geohistorica y vital para comprender las «subjetividades
de frontera».

De esta manera, la potencialidad biografica en el giro decolonial tiene, al menos,
dos alcances de especial importancia. Por un lado, segin se ha dicho, sus metodologias
establecen contacto desideologizado con el mundo vital del sujeto, con sus maneras de
ser si mismo, de construir comunidad y apreciar la historia. Contra las retéricas de la

modernidad, la biografia es el relato de la experiencia, de las memoriasy de la recuperacion
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del espacio desde el cual es posible pensar la «herida colonial» justamente porque las
memorias se resisten a ser colonizadas; esto es, seguir el pensamiento que surge en las
«voces del mundo»34.

El otro aporte es que el enfoque biografico, por su principio de hermenéutica de la
interaccion (Ferrarotti), permite confrontar la vida local con el paradigma moderno
establecido, toda vez que el ideario decolonial se funda en la tension desprendimiento-
apertura. Como se ha expuesto, el giro decolonial sustenta un proyecto historico para la
coexistencia en la pluralidad; no para la anulacion o la tercerizacion. No es el rechazo
de ciertas formas de ser para la prevalencia de otras, sino la coexistencia de todas las
formas posibles. La pedagogia decolonial se pregunta, entonces, cémo construir desde
la educacion narrativas que, en la perspectiva del sistema-mundo moderno/colonial, se
orienten hacia la comprension de 16gicas diferentes, a la restauracion y reconocimiento de
los pensamientos e identidades de frontera.

La perspectiva biografica tiene el potencial de registrar el intersticio de la diferencia
colonial, por cuanto aborda los planos interconectados —mas atn, sobrepuestos— de las
identidades, conciencia de si, relacionalidad y patrones de convivencia. La comprension de
la diferencia colonial es un espacio epistemolégico y politico privilegiado que escapa a los
alcances de larazon universal. «<En otras palabras, lo que emerge de este encuadre alternativo
eslanecesidad de tomar seriamente la fuerza epistemolégica de las historias locales y pensar
lo tedrico a través de la praxis politica de los grupos subalternos» (Escobar, 2005, p.35)%°.

Es asi como en la biografia aflora la «plataforma de la pluriversalidad» (Mignolo),
la experiencia de historias locales que reaccionan a la expansion anglo/eurocéntrica-
occidental a partir de la «necesidad de edificar narrativas desde la perspectiva de la

modernidad/colonialidad» (Op. cit., p. 36).

34 Los estudios biograficos afrontan el desafio de pensar desde el lugar de la «<herida colonial»,
de ayer como hoy: «La historia del colonialismo desde la perspectiva de los actores que lo vivieron en
las colonias (criollos, mestizos, indigenas o afroamericanos), como sus equivalentes en Africay Asia,
son los lugares epistémicos donde surge “un paradigma otro”» (Mignolo, 2003, p. 22).

35 Desde los lineamientos del analisis politico de Escobar se puede desarrollar la idea de la
biografia como itinerario epistemologico, que contribuye a explorar nuevas formas de ser y de
pensar, es decir, a la comprension de la decolonialidad desde la categoria de «intersticios de la
diferencia colonial». La biografia resulta un dispositivo metodolégico pertinente ante «la necesidad
de considerar seriamente la fuerza epistemolégica de las historias locales y de pensar la teoria desde
la praxis politica de los grupos subalternos» (Escobar, 2005, p.72).
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3. En el plano de la educacién formal, los empefios por la decolonizacion del curriculo,
es decir, la exigencia por disefios curriculares de tipo transdisciplinar y problémico en
horizonte bioético/planetario como una manera de confrontaciéon de las disciplinas
fundadas en epistemologias del poder (para De Sousa, episteme tranadisciplinar emergente,
Marquez-Fernandez, 2012, p.84). El hiperespecialismo, una de sus mas claras expresiones,
se caracteriza por la fijacion totalizante en determinado objeto de estudio que impide
su inscripcion en un panorama de complejidad e interaccion. Al confundir realidad con
«objetividad monolégica», promueve el desarrollo de curriculos cerrados a todo aquello
que no se considera estrictamente unido al campo de «la disciplina».

En contrapartida, el «curriculo contra la dominacién» conlleva una referenciacién contra-
hegemonica del conocimiento, es decir, promueve la interdependencia de conocimientos
«cientificos» y «<no-cientificos», «<rentables» e «<improductivos» bajo un supuesto de incompletud
delasciencias eindeterminacion del fenomeno humano. Ello implica considerarlas limitaciones
del pensamiento, los vacios del saber humano (ignorancias parciales) y la necesidad de un
«método relativista» que permita apreciar los descentramientos de la verdad o, lo que es lo
mismo, la imposibilidad de un Gnico estatuto de la misma®.

El curriculo decolonial actda como dispositivo pedagdgico para integrar a los
desarrollos educativos formales una tramitaciéon democratica de las inscripciones sociales,
las herencias culturalesy las conformaciones planetarias donde se esta vinculado, en clave
revisionista de las racionalidades definidas por el universalismo y la homogeneidad del
conocimiento. En tal sentido, «las investigaciones transdisciplinares o posdisciplinares,
son las que portan esa otra episteme de racionalidades que en su desenvolvimiento
dialéctico, holistico, transversal, estan en capacidad para producir los cambios sustantivos
de nuestra representacion del mundo» (Op. cit., p. 87).

La perspectiva decolonial en el plano curricular afecta, inevitablemente, los modos de

entender los agentes de la educacion y sus relaciones (escolares, maestros, instituciones

36 Sobre la fragmentacion de la idea de verdad cientifica definitiva y su consecuente
provisionalidad de las epistemologias de acuerdo con los objetos de estudios, existe una amplia
discusion en las ciencias sociales emparentada con la acusacion relativista. Al respecto es valioso
el analisis de Grimson, Merenson y Noel (2011, p.12) al comentar: «Ritualmente, hay que sefialar que
el relativismo metodolégico no implica ni un relativismo moral ni un nihilismo epistemolégico. No
resulta tan evidente que, detras de la exigencia de aclarar esta diferencia una y otra vez, se esconde
agazapada una profunda resistencia a cualquier basqueda seria de comprension de la diferencia».
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educativas, organizaciones civiles, etc.). Ya no se trata de considerar el dilema pedagégico
como un problema de instrucciéon sino de comunidades que optan por la formacion de

conciencia para la participacion:

La cuestion no es darles conocimientos sino darles los instrumentos para que ellos
entiendan cémo es, cémo se maneja la [matriz colonial del poder] [..]. Nuestra tarea es
ofrecerles los instrumentos, no lo que tienen que pensar, sino los instrumentos para
que ellos piensen... para que ellos articulen lo que ya saben; lo saben por intuicion, pero
no tienen el discurso [...] tenés [sic] que darles los instrumentos para que ellos puedan
enfrentarse con la sociedad que los oprime: los instrumentos de conocimiento con los que

ellos puedan argumentar (Mignolo, entrevistado por Argiiello, 2013).

En esta tarea de propiciar un «conocimiento cientifico que haga mas humanizadas
las relaciones sociales entre los seres humanos» (Marquez-Fernandez, 2012, p.9o), por
la confrontacion de las logicas absolutistas, juega un papel fundamental la formacion
en deportes, artes y humanidades como funcion sustantiva de las llamadas «funciones
sustantivas» de la educacion actual. Valiosa ha sido la contribucion de la filésofa

norteamericana Martha Nussbaum a este propésito:

Si no insistimos en la importancia fundamental de las artes y las humanidades, éstas
desapareceran, porque no sirven para ganar dinero. Sé6lo sirven para algo mucho mas
valioso: para formar un mundo en el que valga la pena vivir, con personas capaces de ver a
los otros seres humanos como entidades en si mismas, merecedoras de respeto y empatia,
que tienen sus propios pensamientos y sentimientos, y también con naciones capaces de
superar el miedo y la desconfianza en pro de un debate signado por larazény la compasion

(Nussbaum, 2010, p.189).

En esta propuesta didactica se destaca la complicidad natural de las humanidades con
el cultivo del deporte, las artes y las letras, pues mantienen la alerta ante la precariedad de
la existencia al tiempo que propician la comprensiony ejercicio de la sociedad pluriversal.
Estaalianza cultural delashumanidades estimulala capacidad de comprensiény expresion
ante el mundo propio y el circundante: redescubre la trivialidad como relato oculto de la
vida, restablece los motivos del pensary brinda elementos para salir de la inercia heredada
de las costumbres (Argiello, 2013c, p. 28).
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4. Los empefios por la decolonizacion de las practicas socioculturales, para escudrifiar

como comunidad de indagacion territorios atipicos de sociedad, cultura, representaciony

conocimiento. Pero no basta escudrifiar separadamente. También es necesario percibir las

intersecciones epistémicas con los relatos dominantes, con los lugares de colonizacion:

Una de las urgencias educativas del planeta es construir proyectos educativos que
trabajen de alguna manera con el «border thinking». La cuestién es que los proyectos
educativos hoy estan controlados por la modernidad, entonces todo va a hacer de los
estudiantes «personas eficientes» dentro de un sistema. La cuestion es que hay que darle
al estudiante instrumentos para que entienda que el mundo es asi, pero no tiene que ser
necesariamente asi; que el mundo es asi hoy porque esta gobernado [por la logica de la
modernidad]. Ese es el gran desafio, por un lado. Pero no es disociarse de la modernidad
aino reducirla a sus justos términos. Reducir la modernidad en lo que fue en sus periodos
histéricos. Ahora estan surgiendo todos estos conocimientos en todas partes del mundo,
pero al mismo tiempo tienen que articularse... tienen que jugar como hizo China con

el capitalismo, tienen que «robar» la modernidad para pensar por si mismos (Mignolo,

entrevistado por Argiiello, 2013b).

En este orden de ideas, el compromiso de la pedagogia decolonial en la reconstruccion

social exige cultivar los hdbitos mentales que requiere la diferencia cultural, como paso

previo a la activacion de «zonas de contacto» intercultural. Para llevar a cabo ese programa,

se deben atender, por lo menos, los siguientes niveles:

Reconocimiento. Reconocer que el mundo-otro existe: las economias, las
sexualidades, las creencias, las gobernabilidades, en suma, las polifonias de la
existencia y de las culturas. Para adelantar esta etapa elemental de la pluralidad
es necesario detectar y combatir, por vias dialégicas y participativas, los modos
explicitos o tacitos de la dominacion estructural, esto es, las formas practicas de la
matriz colonial del poder. Esta es la razon de ser de la formacion del pensamiento
critico decolonial o «<pensamiento critico de frontera» (Walsh).

Interseccion. Indagar como el mundo-otro es también un mundo propio mediante el
estudio comparado de las tradiciones coloniales y de las alternativas decoloniales.
La historia oculta de las relaciones, o genealogias experienciales del poder, mas

que las historias oficiales, contribuyen a ilustrar que no hay legitimacién de
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colonialidad sin sometimiento de dominados y que, por lo tanto, estos no son una
abstraccion de los discursos ni un simple «dafio colateral» del progreso.

— Interaccion. Unavez se identifican las relaciones de poder en las que se ha formado
la historia, se requiere desarrollar, transdisciplinarmente, la opcién decolonial
desde el paradigma de la coexistencia, mas alla de lajerarquizacion, que contemple
una vision ética de culturay de sociedad no definidas por la marginalizacién sino
por la conversacion de lo plural: «El sujeto de la diferencia colonial no es un sujeto
indiferenciado, género-neutral (o diferenciado sélo en términos de raza y clase).
Existen diferencias en la forma en la cual los grupos subalternos son objetos de
poder y sujetos de agencia» (Escobar, 2005, p.83). Esto exige precisar el «desde
donde» de las subjetividades de fronteray las politicas culturales de la diferencia;

los dinamismos de conformacién y transformacion de la colonialidad.

En conclusion, la pedagogia decolonial se puede entender como el andamiaje social
que prepara y lleva a cabo la viabilidad de «un paradigma-otro» desde un movimiento
complejo y multidireccional que tome en cuenta (Mignolo, 2003, p. 52):

— Lainseparabilidad modernidad/colonialidad

— Generar conciencia de la colonialidad del poder

— Delo anterior, provocar conciencia de la diferencia colonial

— Percibir la relaciéon entre produccion de conocimientos y procesos de

descolonizacion y de socializacion del poder.

En el alcance de estos postulados, se instala la importancia de la relacion biografia-
educacion-decolonialidad. A diferencia de enfoques como la historia oral, no se trata
solamente de la exposicion del lugar de la frontera, que contemplaria atn la nocién
moderna de un sujeto reificado desde el buen intento por el reconocimiento, la visibilidad
y la inclusion social. La biografia decolonial estd vinculada a la genealogia del lugar de
enunciacion, es decir, explicita la posicionalidad del conceptualizador, desvela su lugary
su espacio, evidencia sus propias contradicciones e intereses (Garcés, 2005, p. 160), en una
palabra, contribuye al desmontaje de la vertebracion absoluta del podery ala emergenciade
las alteridades. La biografia decolonial esta orientada a la transformacién de costumbres,
al derrocamiento de prejuicios, a la conversion de paralisis paradigmaticas, heredadas de
lamodernidad.Desde esta mirada, la educacion tiene una funcion ineludible en el proyecto
decolonial de la pluriversalidad «centrada en historias locales en las cuales los designios
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globales coloniales son necesariamente transformados. La diversidad de la mundializacion
es contrastada aca con la homogeneidad de la globalizacion, tendiente hacia multiples y
diversos ordenes sociales, en sintesis, pluriversalidad» (Escobar, 2005 Op. cit., p. 37). La
opcion decolonial tiene que movilizar la educacion entre el mandato eficientista definido
por el paradigma del rendimiento transnacional, como fuerza de trabajo y produccién de
capital financiero; y, por otro lado, la minucia humana de la existencia, la «eleccion de
lo pequefio» (Reyes, 2008, p.16), las configuraciones simbdlicas y los imperativos éticos
contemporaneos. Se trata de una educacién no solo para enfrentar la globalidad, que en
altimo término es una forma sutil de sometimiento, sino para comprender su complejidad

y lamanera de (re)hacer historia ante los legados de los imperialismos a lo largo del tiempo.
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AGAPE-(PE)DAGOGIA 0 EL CAMINO DE UNA PEDAGOGIA PARA LAS
PACES:! UNA LECTURA (FILOSOFICA) EN CLAVE INTERCULTURAL

Jesas Ernesto Urbina Cardenas?

&n la amistad de la que hablo, se mezclan y confunden
una con otra en union tan univeraal, que borran la sutura
que las ha unido para no volverla a encontrar. Si me
obligan de decir por qué lo queria,

siento que s0lo puedo expresarlo contestando:

«Porque era él; porque era yo».

Montaigne, Ensayos completos

1 El texto se origind en el programa de investigacion liderado por el autor en el Grupo de
Investigacion Estudios Sociales y Pedagogia para la Paz GIESPPAZ, de la Universidad Francisco
de Paula Santander de Cicuta, y se fundament6 en los constructos tedricos del curso posdoctoral
en Educacion, Ciencias Sociales e Interculturalidad, realizado en la Universidad Santo Tomas en el
periodo académico febrero 2013- marzo 2014.

2Elautores graduado en Filosofiay Letras, doctor en Ciencias Sociales y magister en Pedagogia.
Profesor titular tiempo completo adscrito a la Facultad de Educacion, Artes y Humanidades de
la Universidad Francisco de Paula Santander de Cuacuta. Culminé estudios posdoctorales en la
Universidad Santo Tomas en Educacion, Ciencias Sociales e Interculturalidad.
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Resumen

Este texto pretende realizar una aproximacion a la pedagogia intercultural, a partir
del estudio del reconocimiento mutuo o «estima social» como expresion humana de los
«estados de paz», cuya manifestacion natural se da en el agape. Paul Ricoeur en su obra
Caminos del reconocimiento (2006), plantea el dgape como un estado de paz ideal, en el
cual la estima social, el don, la gratitud y el amor, se constituyen en formas magnanimas
de bondad y benevolencia. Con base en lo anterior, el texto sefiala caminos, recovecos y
pistas para explorar una pedagogia «para las paces» en clave de una filosofia intercultural
(Martinez, 2010; Mufioz, 2010).

Palabras clave: reconocimiento, &agape, estima social, filosofia intercultural,

pedagogia para las paces.

I. Meandros del reconocimiento: ;Y si no me reconozco en él, quién soy?

La palabra reconocimiento constituye un vocablo de uso frecuente entre quienes se dedican
a pensar y proponer la posibilidad de una cultura de paz. Se habla de forma constante de
«reconocerse a si mismo», «reconocer al otro», «<reconocernos como sujetos de paz», pero
la literatura sobre el tema es mas bien escasa. Aunque el uso cotidiano del vocablo tiene
diversas acepciones, la reflexion filos6fica no se ocupa del concepto, como ocurre con el
conocimiento. El Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola3sefiala diecisiete
usos del vocablo, que comprenden desde el examen para entender la identidad y naturaleza
de algo o alguien, hasta la confesion de subordinacion o legitimidad de la autoridad a una
persona.

Considerando cadaunode estos significadosylapropuestade Ricoeur (2006) en torno al
tema, se formulan las siguientes preguntas iniciales: jes posible estudiar desde la reflexion
filosofica el reconocimiento?, ;qué le puede aportar el reconocimiento al pensamiento
intercultural?, ;puede constituirse en una categoria para los estudios interculturales?, jel

reconocimiento se limita a la mutualidad o comprende otras posibilidades inherentes al don

3 La exploracion lexicografica del concepto reconocimiento se inicié en los avances de la
vigésima tercera edicion del DRAE, a través de la consulta en Internet en: http://lema.rae.es/
drae/?val=reconocimiento
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y al contra-don?, ;qué obstaculos podrian afectar una teoria del reconocimiento?, ;qué papel
juega el reconocimiento en el marco de la vision incluyente y de atencion a la diversidad
cultural que propone la filosofia intercultural? Este conjunto de interrogantes conducen a
dos preguntas centrales sobre las cuales se focalizara el presente texto: ;qué tipo de relacion
se establece entre reconocimiento y estados de paz?, y, finalmente, jqué le puede aportar una
reflexion sobre el reconocimiento mutuo a una pedagogia para las paces*?

Al realizar una aproximacion al concepto, destaca el trabajo de Paul Ricoeur Caminos
del reconocimiento (2006), un recorrido por la historia de la filosofia y de la cultura sobre el
reconocimiento. El fil6sofo inicia la introduccién al texto con el analisis lexicografico del
concepto; en principiorevisala condicién activay pasiva de la palabra en cuestion (reconoce/
reconozco-reconocido), e indaga en las multiples acepciones que se derivan de este vocablo.
Tras su analisis, Ricoeur llega a la siguiente conclusion: las ideas centrales que sirven para
poner a prueba las concepciones lexicograficas del vocablo reconocer son tress:

1. «Aprehender (un objeto) por la mente», por el pensamiento, relacionando entre
si imagenes, percepciones que le conciernen; distinguir, identificar, conocer
mediante la memoria, el juicio o la accion.

2. «Aceptar», tener por verdadero (o por tal).

3. «Confesar, mediante la gratitud, que uno debe a alguien» (algo, una accion).

Con base en esta clasificacion de las distintas acepciones, puede afirmarse que el
reconocimiento, en primer lugar, es un «acto de aprehension cognitiva» para identificar,
mediante la memoria, el juicio o la accién de algo o alguien. En segundo lugar, el

reconocimientoeselhechodeaceptarotenerporveridicounsucesoofenémeno. Finalmente,

4 Se habla de paces en lugar de paz, a partir de la idea de que no existe una paz, sino
multiples formas en que se manifiestan los estados de paz, en la vida cotidiana de las personas.
Esta idea se toma de la propuesta del profesor Vicent Martinez Guzman (https://uji.academia.
edu/VicentMartinezGuzman), de la necesidad de formular un giro epistemolégico alternativo
representado en una «filosofia para las paces». En el mismo sentido, Francisco Mufioz (http://
wdb.ugr.es/~fmunoz/), del Instituto de Paz de la Universidad de Granada (Espafa), propone la paz
como posibilidad, como un ejercicio creativo en permanente construccion, ya que su condicion es
perfectible (paz imperfecta).

5 El ejercicio lexicografico se presenta en detalle en la introduccion de Caminos del
reconocimiento (FCE, 2006). Las referencias a este estudio a lo largo del articulo corresponden a la
edicion del Fondo de Cultura Econémica.
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el reconocimiento es el acto mediante el cual se confiesa, a través de la gratitud, aquello que
se debe a alguien.

El ejercicio lexicografico sirve a Ricoeur de acicate para fundamentar su pregunta
de investigacion: «;como se pasa del régimen de la polisemia regulada de los vocablos
de la lengua natural a la formacion de filosofemas dignos de figurar en una teoria del
reconocimiento?» (Ricoeur, 2006, p. 30). Ricoeur responde a este interrogante a través de
la siguiente hipétesis:

Losusosfiloséficospotencialesdelverboreconocerpuedenordenarseseginunatrayectoria
que va desde el uso en la voz activa hasta el uso en la pasiva. Este trastrocamiento en el
plano gramatical llevaria la huella de un trastrocamiento de igual amplitud en el plano
filosofico. Reconocer en cuanto expresa una pretension, un claim, de ejercer un dominio
intelectual sobre el campo de las significaciones, de las aserciones significativas. En el
polo opuesto de la trayectoria, la exigencia de reconocimiento expresa una expectativa
que puede ser satisfecha s6lo en cuanto reconocimiento mutuo, siga siendo éste un suefio
inaccesible o exija procedimientos e instituciones que eleven el reconocimiento al plano

politico (Ricoeur, 2006, pp. 33-34)

Desde el ambito de lo que Ricoeur (2006) llama «reconocimiento social», este
texto propone la lectura de la paz en clave intercultural, como un hecho que puede
visibilizarse en los actos cotidianos de la gente y que, por lo tanto, es susceptible de
estudiarse y comprenderse. La estima social se asume como experiencia de paz; desde sus
manifestaciones en el mundo de la vida es posible pensar una filosofia desde otros lugares
y una pedagogia para las paces, en oposicion a un pensamiento impuesto como verdad.

Ricoeur (2006) se fundamenta en los planteamientos de Hegel y Honneth para
argumentar la manera como pueden articularse tres modelos de reconocimiento
intersubjetivo, puestos de manera sucesiva bajo la égida del amor, del derechoy de la estima
social. Esta articulacion ofrece un rico panorama tanto para los estudios interculturales,
como para la proyeccién de una pedagogia para las paces.

Al primer tipo de reconocimiento, Ricoeur lo denomina La lucha por el reconocimiento
y el amor. El fil6sofo sostiene que las relaciones eréticas, de amistad o familiares, sirven
para establecer fuertes lazos afectivos entre un namero restringido de personas. Es alli
donde los sujetos se reafirman como «entes de necesidad» (Ricoeur, 2006). La amistad

se reconoce como «el bien Gnico» que se representa en el encuentro y en el desencuentro,
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provocando la dialéctica de la union y de la desunion, en la que la desunion sefiala el
sufrimiento de la ausencia y la unién manifiesta la «fuerza del alma que se encarna en la
capacidad de estar solo» (Ricoeur, 2006, p. 242).

La familia constituye el vivo ejemplo de un «vivir juntos», en el marco de un encuentro
fraterno que permite el «reconocerse en el linaje». Somos seres «asignados» mediante el
nacimiento en un lugar fijo de ese linaje, pues mucho antes de poder pensarnosy querernos
como sujetos de percepcion, de accion, de imputacion y de derecho, nos reafirmamos como
objetos. Un objeto sin precio, una cosa fuera del mercado, como sefiala Ricoeur, un objeto
al que se le transmite la vida humana (en el marco de una historia familiar), al que se le
heredan ciertos bienes comerciales y no comerciales, y al que se le asigna un nombre: «En
pocas palabras, porque fui reconocido hijo o hija de, yo me reconozco como tal, y, por este
motivo, yo soy ese inestimable objeto de transmision» (Ricoeur, 2006, p. 246). Gracias a
este reconocimiento del linaje es posible proyectarse en torno al nacimiento, que segin
Hannah Arendt (2009), es el milagro que salva el mundo. En sintesis, este primer modelo
de reconocimiento se fundamenta en la necesidad que tienen los seres humanos de amary
ser amados, en el seno de sus familias y grupo de amigos. Cabria preguntarse aqui jcomo se
podria articular este modelo de reconocimiento amoroso en la edificacién de una pedagogia
para hacer las paces?

El segundo tipo de reconocimiento es la lucha por el reconocimiento en el plano
juridico; aqui la relacion juridica aparece como un proceso de formacioén de la «voluntad
universal» (Ricoeur, 2006). En esta lucha el respeto juega un papel central y ocupa el lugar
de la confianza, en cuanto se define —segtin Kant, citado por Ricoeur— como el Gnico movil
que la razon practica imprime directamente en la sensibilidad afectiva. Por otra parte, la
lucha por este reconocimiento supone el caso contrario: la negacion del reconocimiento
y/o la pérdida del respeto. Esta negacion motiva la indignacion, cuyo punto mas sensible
corresponde a la atribucion igualitaria de los derechos y la distribucion inequitativa de
bienes; especificamente en sociedades como las de los paises latinoamericanos. Para
lograr este reconocimiento es posible asumir la responsabilidad y pasar de la indignacién
como humillacion (lesion al respeto de si), a una indignacién «como respuesta moral
a este atentado, a la voluntad de participacion en el proceso de ampliacion en la esfera
de los derechos subjetivos» (Ricoeur, 2006, p. 254). Lo anterior permitiria comprender la
responsabilidad no solo como el dar por cierto algo, sino también como el reconocimiento
del mismo derecho del otro, que plantea, de esta manera, la dignidad humana como

la capacidad reconocida de reivindicar un derecho. Como coloféon a este modelo de
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reconocimiento vale la pena preguntarse jqué papel juegan la responsabilidad, la dignidad
y la justicia en la construccion de una pedagogia para las paces?

El tercer modelo de reconocimiento mutuo es la estima social. La estima social
tiene como funcion «resumir todas las modalidades del reconocimiento mutuo que
excede al simple reconocimiento de la igualdad de los derechos entre sujetos libres»
(Ricoeur, 2006, p. 256). La principal presuposicion la constituye la existencia de valores
comunes compartidos por los sujetos, tanto en la reconstruccion como en la comprension
hermenéutica del mundo; sin embargo, este «reconocimiento social» esta unido a formas
especificas de «conflictualidad en el plano axiolégico», conocidas como las drdenes
del reconocimiento, las economias de la grandeza y el multiculturalismo y «politica de
reconocimiento».

En cuanto a las llamadas «ordenes del reconocimiento», Ricoeur (2006) parte del
analisis de las condiciones generales de la comunicabilidad que rigen los «actos de
discernimiento». De este modo, traza las grandes lineas de la narracion, tendientes a
reconstruir la compresion hermenéutica del mundo, para favorecer la constitucién de la
identidad personaly la organizacién de los sistemas sociales a través de las mediaciones de
la comunicacion. Estas lineas de la narracion o sistemas son: el complejo socioeconémico
(incluye sistemas técnicos, monetarios y fiscales); el complejo sociopolitico (incluye el
sistema juridico, el burocratico, el democratico y la organizacion paralela de la opinion
publica); y el complejo sociocultural (que hace confluir el sistema mediaticoy suimpacto en
la reproduccion cultural, y el sistema cientifico desde el punto de vista de su organizacion
institucional) (Ricoeur, 2006, pp. 258-259).

En esta misma linea, Ricoeur habla de las llamadas economias de la grandeza, que
son la estrategia de justificacién a través de la cual los competidores hacen acreditar sus
lugares respectivos: el primer tipo de grandeza se refiere a la evaluacion, que permite
que los individuos, a partir de una diversidad de criterios, puedan ser considerados como
«grandes» o «pequefios», en relacion directa con el éxito social. En ese sentido se podria
hablar de «grandeza inspirada» cuando se refiere a un artista, por ejemplo, la grandeza
inspirada de Da Vinci o el realismo magico de Garcia Marquez. Ricoeur expone las
siguientes economias de la grandeza:

— Lagrandeza de la ciudad de la inspiracion (o ciudad de Dios).

— La grandeza de la ciudad de la opinién (la grandeza depende de la opinién de los

otros).

— Lagrandezade la ciudad doméstica (fidelidad, bondad, justicia, asistencia mutua).
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— La grandeza de la ciudad civica (subordinacion a la voluntad general a través del
contrato social).

— La grandeza de la ciudad mercantil (el vinculo social se fundamenta en el
intercambio).

— La grandeza de la ciudad industrial (incumbe a los industriales administrar con
habilidad las utilidades).

La justificacion de estas grandezas crea desacuerdos entre los mundos, que pueden
llegar hasta la confrontacion. Sin embargo, el interés se sitia en otro lugar, este «esta en la
capacidad de despertar mediante la critica, a cada actor de un mundo a los valores del otro
mundo, aunque tenga que cambiar de mundo» (Ricoeur, 2006, p. 265). Este proceso puede
ser viable en la medida en que se tenga la capacidad de compromiso como posibilidad para
abrir la puerta del bien comtn. El compromiso permite ponerse de acuerdo para suspender
ellitigioy, apesardela fragilidad y laamenaza de ser susceptible, segtn las circunstancias,
el compromiso se puede considerar como «la forma que reviste el reconocimiento mutuo en
las situaciones de conflicto y de disputa derivadas de la pluralidad de las economias de la
grandeza» (Ricoeur, 2006, p. 266).

Asimismo, esimportante mencionar el multiculturalismoy lapolitica dereconocimiento
segun Ricoeur (2006). Para el autor, estos constituyen la forma de lucha que ha popularizado
el tema del reconocimiento; especificamente, la luchas de grupos étnicos minoritarios
y los movimientos feministas, entre otros. Se procura, entonces, el reconocimiento de
la identidad distinta de las minorias culturales desfavorecidas, su reivindicacién en el
plano social, que segin Charles Tylor (2006, citado en Ricoeur), se moldea en parte por
el reconocimiento o por su ausencia, o también por la mala percepcion que de ella tienen
los demas, a tal punto, que una sociedad liberal se reconoce en el modo como trata a las
minorias y en los derechos que reconoce a todos sus miembros (Ricoeur, 2006).

Sin embargo, es tal la negacion de este reconocimiento a culturas distintas,
que genera una busqueda insaciable de reivindicacion, que produce una especie de
«conciencia desgraciada, bajo las formas de un sentimiento incurable de victimacién o
de una infatigable postulacion de ideales inalcanzables» (Ricoeur, 2006, p. 276). Frente
a este eminente peligro, Ricoeur propone tomar en consideracién lo que €l llama la
experiencia efectiva de los estados de paz. Segin el filosofo, la certeza que acompafia
los estados de paz permite confirmar que las luchas por el reconocimiento no son una

motivacion moral ilusoria.
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Sobre este tercer modelo es necesario repetir la pregunta inicial: ;qué le puede
aportar una reflexion sobre el reconocimiento mutuo a una pedagogia para las paces? Es
el cuestionamiento en el que se intentard profundizar a continuacion, no sin antes anotar
que el ejercicio pedagogico es, por si mismo, un buen ejemplo de lo que Ricoeur defiende en

su obra como estados de paz.

Estados de paz: «Ese otro que lleva mi nombre/ ha comenzado a desconocerme»®

Coincido con Ricoeur (2006) cuando plantea que una alternativa a la «idea de lucha» en
el reconocimiento mutuo se puede encontrar en la manifestacion de experiencias de paz.
Asuntoqueparalafilosofiaparalapazconstituyeel puntodepartidadel giroepistemologico.
Es decir, que asi como existen «hechos violentos» al seno de lo social, también existen
«hechos de paz», que pueden ser evidenciados, estudiados y comprendidos (Galtung, 2010;
Martinez, 2010; Jares, 1999; Hicks, 1999; Lederach, 2008; Fornet-Betancourt, 2004, 20073,
2007b, 2009). Estas experiencias de paz, segin Ricoeur, se sustentan en mediaciones
simbélicas que se sustraen al orden juridico y a los intercambios comerciales, pero que no
estan exentos de otros obstaculos.

Uno de estos obstaculos tiene que ver con los modelos de paz que existen en nuestra
cultura: philia, eros y agape’. Sobre este Gltimo modelo, el fil6sofo sostiene que este «parece
refutar por adelantado la idea de reconocimiento mutuo, en la medida en que la practica
generosa del don, al menos en su forma “pura”, no exige, ni espera don a cambio» (Ricoeur,
2006, p. 277). Esta idea muestra como el reconocimiento puede quedar encorsetado en la
idea de mutualidad, constituyendo una logica de la reciprocidad del «yo te doy para que ta
me devuelvas algo a cambio». Sin embargo, la unilateralidad del agape ejerce la funcion
critica respecto a esta logica del don y el contra-don del reconocimiento mutuo, y sitaa la

estima social como «aquello que se da» sin esperar retribucién a cambio.

6 Roberto Juarroz, Poesia Vertical (Antologia esencial). Recuperado de: http://www.
paginadepoesia.com.ar/escritos_pdf/juarroz_poesiavertical.pdf

7 Philia (reciprocidad), eros (deseo que evoca un cierto sentido de privacion) y agape (abundancia
del corazon, ausencia de toda equivalencia, un dejar pasar activo que se expresa en las obras del
amor; el préjimo es aquél al que uno se acerca).
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Los «estados de paz» se separan de los «estados de lucha», como es el caso de las
violencias desatadas por el deseo de venganza y las luchas de la justicia; un claro ejemplo
es el proceso en el tribunal. El agape se diferencia de la justicia en cuanto esta Gltima no
puede evitar la disputa abierta y la venganza, ya que sus decisiones constituyen el germen
de nuevos conflictos provocados por las multiples justificaciones o argumentaciones que
se dan en la estructura conflictual. Del mismo modo, el agape se separa del eros, ya que se
aparta del sentido de privacion (lo deseado) que supone este Gltimo.

El agape ignora el contra-don sin desconocer la relacién con el otro, pero a partir de un
sentido de la equivalencia que no se mide ni se calcula. El agape se despreocupa de la ofensa
pero no la desecha, sino mas bien, en el sentido arendtiano, «la deja pasar» como forma de
establecer el perdon; por ello se sitda en la permanencia, en lo que persiste, en el hombre
que vemos. Ahora bien, el 4gape no es un discurso ilusorio e hipdcrita, sino que se sustenta
en las practicas de reciprocidad del préjimo (considerado como aquel al que uno se acerca).

El agape es un discurso de alabanza donde el hombre se regocija, se declara y se
proclama en la generosidad. Por esa razoén, se opone al «enigma del retorno», al hecho
de dar para recibir algo en contraprestacion, pues su accién constituye un acto de
gratitud® como accion del «buen recibir». Para la gratitud, los valores de los presentes son
inconmensurables, pues son inestimables; es aquello que no tiene precio, que rompe y
salvalarelacion entre el dony el contra-don, entre las posibles contradicciones del espacio

y del tiempo, que supone el reconocimiento mutuo® (Ricoeur, 2006).

Toda filosofia es siempre filosofia situada

Elagape, entendido como el reconocimiento del ser humano como un todo, constituye una de

las maximas proezas de la voluntad humana y también una de las mayores conquistas de la

8 De acuerdo con el Diccionario de la Real Academia de la Lengua, la gratitud (del latin
gratitiido) se refiere al sentimiento que nos obliga a estimar el beneficio o favor que se nos ha hecho
o ha querido hacer.

9 El reconocimiento mutuo, finalmente, se resume como «una lucha entre el desconocimiento
del otro al tiempo que una lucha por el reconocimiento de si mismo por parte de los otros» (Ricoeur,
2006, p. 320).
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condicion sentipensante’ del hombre y la mujer. El 4gape es en si benevolencia insuperable
ybondad invencible; manifestaciones que no se ven porque las veamos o las realicemos, sino
porque se veny se hacen en el ambito de los otros. En ese sentido, el caracter magnanimo del
agape tiene razon de ser desde otros lugares, lo que motiva una reflexion filosofica desde
ambitos diferentes y desde otras representaciones, que no necesariamente corresponden
con la «constelacion de certezas» que nos revela el pensamiento hegemonico. La poeta

argentina Alejandra Pizarnik lo expresa de forma contundente en el siguiente poema:

Una mirada desde la alcantarilla
puede ser una vision del mundo.
La rebelion consiste en mirar una rosa

hasta pulverizar los ojos.”

Mirar desde ese otro lugar la filosofia supone incorporar rasgos de nuestra cultura, de
nuestro pensamiento y de nuestros sentimientos como latinoamericanos. Por ello, en este
texto se intenta incluir como objeto/sujeto de estudio, la competencia natural de amar a los
otros (Boltanski, 2000) y de reconocer las infinitas posibilidades de «experiencias de paz»
que la gente construye en su vida cotidiana, a partir de algunos referentes de la filosofia
critica intercultural propuesta por Fornet-Betancourt, y a partir del giro epistemolégico
que defienden pensadores de la paz como Vicent Martinez (2007a, 2007b, 2009); Federico
Muiioz, (2010), y Johan Galtung (2010).

Ese «otro lugar de la filosofia» puede encontrarse en las experiencias de paz de la gente
y en el 4gape, su manifestacion mas contundente. El agape considera al otro en el sentido
de «projimo», no como el que esta cerca de nosotros, sino como aquél que esta necesitado.
Este tipo de reconocimiento conlleva un practica radicalmente opuesta a la exacerbacion
del individualismo y a la competencia por el «acumular mas», que nos lega el capitalismo
global (De Sousa Santos, 2010; Nussbaum, 2012; Wals, 2012; Hargreaves y Shirley, 2012;
Castro-Gomez, S. y Grosfoguel, R., 2007). La estima social se expresa de forma sincera,

10 La condicion «sentipensante» se refiere al «proceso mediante el cual ponemos a trabajar
conjuntamente el pensamiento y el sentimiento (...), es la fusién de dos formas de interpretar
la realidad, a partir de la reflexién y el impacto emocional, hasta converger en un mismo acto de
conocimiento que es la accion de sentir y pensar» (Torre y Moraes, 2005, p. 63).

11 Poema publicado por Alejandra Pizarnik en su poemario Arbol de Diana (1962).
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inocente, practica, paciente, realista, pero, ante todo, cuida la libertad y se manifiesta a
través del perdon y la generosidad (Barcley, 2002). Desde esta perspectiva, el agape es el
ejemplo natural de un «estado de paz» y por lo tanto, visible en la experiencia cotidiana.

Sin embargo, hablar del amor o de los sentimientos en pleno siglo del dominio de la
ciencia y la tecnologia no deja de levantar sospecha. Aunque el acto de amar constituye
quiza la mayor revelacion de la condicion humana, hablar del tema en el ambito académico
suena cursiy se relega como un topico de la esfera intima del hombre racional, cuyo logos
es suficiente para resolver todos los problemas cotidianos. Pero el amor no se esconde,
por el contrario, muy a pesar de las prevenciones academicistas, hoy en dia continta
siendo el acicate del hombre tecnificado, que busca en el regazo de eros su eslab6n perdido
(Gurméndez, 1994; Day, 2006; Fried, 2004; Furth, 1992; Chabot y Chabot, 2009; Bisquerra,
2003; Assmann, 2002; De Zubiria, 2007; Torre y Moraes, 2005; Urbina, 2012).

Con este mismo criterio puede ser considerado el dgape, mas como un asunto de
caracter religioso y como una practica ancestral de las primeras comunidades cristianas,
que como una posibilidad de crear una cultura de paz, en medio de un capitalismo salvaje
que empuja al consumoy a la competencia, a través de sofisticados métodos de persuasion
tecnologica. Precisamente esta situacion periférica del agape convoca a una nueva mirada
desde la filosofia; no desde cualquier reflexion filoso6fica, sino mas bien, desde la condicion
propia del contexto latinoamericano, en el que, literalmente, se juega la vida todos los dias.

La definicion clasica de filosofia, en cuanto a su contenido, se relaciona con el
esfuerzo permanente por aclarar uno o varios de los siguientes ambitos problematicos: a)
la cuestion de la estructura basica de la realidad: metafisica u ontologia y la antropologia
filosofica; b) la cuestion de la cognoscibilidad: la teoria del conocimiento y la l6gica; ) la
cuestion del fundamento de las proposiciones normativas: la ética y la estética. Estos son
los asuntos centrales de lo que Occidente considera como filosofia, pero que, en el ambito
de la cotidianidad latinoamericana no son suficientes para definir nuestras actitudes
y comportamientos frente al otro, a través del amor, la comunicacion y el intercambio
desinteresado, presentes en el agape.

La causa a lo anterior puede residir en que esta aproximacion es parcial e incompleta
y limita la posibilidad de explorar los «estados de paz» desde una mirada en clave
intercultural. Wimmer (2000) propone una nueva definicion de filosofia que tenga en
cuenta al menos dos aspectos: en primer lugar, que incluya en su significado «formas y
tradiciones de pensamiento que, injustamente o por motivos contingentes, no han sido

incluidas dentro de este concepto»; y, por otra parte, que se distinga de «aquellas que no
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caben en el concepto aunque en el mercado de ideas y libros aparezcan con ese titulo»
(Wimmer, 2014).

Esta nueva vision, segin Wimmer (2000), tropieza con diversas imagenes del mundo,
escalas de valores y formas de pensamiento que se expresan en mitos, costumbres,
religiones e instituciones. La decision de incluir o no estos puntos de vista esta supeditada
a cada caso y de manera metédica se ajustara a aquellos proyectos reflexivos que intenten
responder sus preguntas, sin estar atadas solo a la tradicion, a las creencias religiosas o a
cualquier otra autoridad que esté por encima de la razén humana.

Pero al intentar afrontar una nueva mirada filosé6fica desde el contexto, se tropezara
de forma abrupta contra lo que Boaventura de Sousa Santos (2010) denomina pensamiento
abismal, y que hace referencia a un sofisticado sistema de distinciones expresas o
tacitas, donde las distinciones ocultas se convierten en el fundamento de las visibles. Las
distinciones invisibles son marcas dispuestas para el ejercicio del poder y, como tal, se
erigen en forjadoras y duefias del conocimiento, la teologia y la jurisprudencia. Su fin es
el de trazar las lineas radicales que dividen la realidad social en dos universos: el universo
«de este lado de la linea» y el universo «del otro lado de la linea», a tal punto que ese «otro
lado de la linea» simplemente no existe.

En el campo del conocimiento, la modernidad establece sus propias lineas muy bien
trazadas, através de las cuales define claramente qué es y qué no es ciencia, fija los criterios
de validez y los ajusta a unos objetos y a unos métodos preestablecidos. Su visibilidad se
erige sobre la invisibilidad de otras formas de conocimientos cotidianos, laicos, plebeyos
e indigenas, que, como es de suponerse, estan «al otro lado de la linea» y son considerados
de forma despectiva como creencias, opiniones, magia, idolatria, comprensiones intuitivas

o subjetivas:

Asi la linea invisible que separa la ciencia de sus otros modernos crece sobre una
linea invisible abismal que coloca, de un lado, la ciencia, la filosofia y la teologia vy, del
otro, conocimientos hechos inconmensurables e incompresibles, por no obedecer ni
a los métodos cientificos de la verdad, ni a los de los conocimientos, reconocidos como

alternativos, en el reino de la filosofia y la teologia (De Sousa Santos, 2010, p. 14).
En este contexto, pensar el 4gape como posibilidad de imaginar una pedagogia para

las paces, estaria expuesto a multiples obstaculos fijados por esta «linea invisible» que

relega cualquier pensamiento alternativo a mera supercheria. Siguiendo a pensadores
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como Fornet-Betancourt (2007a, 2007b), Wimmer (2000) y Martinez Guzman (2010), en el
siguiente apartado se intenta proponer un didlogo sobre los «estados de paz», con el dgape
alacabeza de la conversacion, desde las rutas que ofrece la filosofia intercultural. Durante
el dialogo podria visualizarse una ruptura de esta linea invisible, a partir de una vision
integradora e incluyente y con una mirada de los otros desde la «alcantarilla», tal como
lo propone la poeta Alejandra Pizarnik, para evitar alejarnos de los nombres que «hilan
el silencio de las cosas» y que nos pertenecen como seres diversos, fruto de una cultura
(entre muchas otras). Asimismo, se podria volver a la pregunta del poeta turco Umit Yagar
Oguscan en su poemario Un mundo para dos (1999): «;Quién ha establecido este orden?
;Donde estamos?/ ;Como dan vueltas estas ruedas en el vacio?/ Estas esperanzas estas
oraciones estas ilusiones malditas/... Dinos ;Cuando se iluminara/ este oscuro destino

nuestro?»"

La Filosofia Intercultural (FI)*:
Pensar no para plantear problemas sino para saborearlos

Segun Fornet-Betancourt (2004), la Filosofia Intercultural (FI) tiene como fin repensar
la filosofia desde los diferentes mundos culturales y practicas de liberacion, no para
encarnar mas ideas en el mundo, sino para que haya mas mundo para todos. Vista asf, la
FI se proyecta como un filosofar desde y con los mundos de la gente, orientado desde la
critica con la idea de la convivencia solidaria, cuya maxima expresion tendria en el dgape
su ejemplo natural.

La FI se caracteriza por ser una «filosofia contextual»: no parte de ideas o teorias
en abstracto, sino de las practicas culturales en los distintos contextos en que vive la
humanidad; se caracteriza por ser un «filosofar situado», un pensamiento que brota de la
vida misma en el ambito de las cotidianidades. Asimismo, se trata de una filosofia de la
conversacion entre contextos, donde es posible conversar en vez de argumentar, porque

mientras la conversacion favorece la creacion y el establecimiento de lazos afectivos,

12 Umit Yasar Oguscan (1926-1984) es considerado uno de los poetas mas fecundos e importantes
de la Turquia contemporanea.

13 En adelante, utilizaré FI para referirme a la Filosofia Intercultural.

Agape-(pe)dagogia o el camino de una pedagogia para las paces 149



el argumento apabulla al otro, lo desconoce y lo somete (Maturana, 2002). La FI ayuda a
construir el pozo para buscar aquella «palabra enterrada»'4, que ha sido sometida al silencio
y al ostracismo, pero que puede ofrecer las pistas para saber cuales de esas palabras «son
fuentes de convivencia o motivos de violencia» (Fornet, 2004, p.10).

La FI propende a un filosofar vivo, en y desde muchos lugares, para declarar la no
pertinencia del filosofar descontextualizado o la mera repeticion de pensamientos
prestados que desconocen nuestro mundo y nuestra vida. Pero la filosofia, segtin Jullien
(2012), «renunci6 al vivir porque resultaba demasiado molesto —demasiado incomodo—
para aquello que queria emprender y que era nada menos que la elaboracion de un plan
propio, y asi pues abstracto donde pudiera operar a sus anchas el pensamiento» (p.113). La
filosofia griega logré hacer olvidar el vivir, lo sepulté y lo dej6 agobiado con la pregunta por
el ser, propicio la abstraccion de ese vivir y lo vacio en la metafisica pura, y con ello, impuso
la famosa linea invisible de la que habla Sousa Santos (2010).

Se trata de una linea invisible que visibiliza las verdades absolutas establecidas
por el proyecto de Occidente: la creencia en estas «verdades» facilito de manera tajante
«cargarnos de razon», y permitio solucionar de manera radical cualquier cuestion. «La
verdad es certeza y la certeza es dogma», y, desde esta posicion, el fundamentalismo
cientifico consolidé ciertas metaforas con el fin de hacer creer «que las cosas son como
son» y no de otra manera, porque «es precisamente la fe en la ciencia la que permite
establecer tajantemente ese como son las cosas y deslegitimar como supercheria, atraso,
utopia o delirio todo aquello que no encaje cualesquiera otras potencialidades» (Lizcano,
2006, p. 29).

Cuando la filosofia pasa a ser parte de un sistema educativo a partir del paradigma de
las certezas incuestionables, se deja de filosofar de forma espontanea y se hace filosofia
solo para acentuar determinadas caracteristicas identitarias de la cultura hegemonica.
Esto se manifiesta de forma concreta en las maneras como se aprende eso que se conoce
como filosofia, o en cualquier otro campo del saber (Fornet, 2007b). La fijacion de un
estatuto de la filosofia centrada en el ontos, a espaldas de la experiencia humana, produce

lo que Michel Onfray llama un pensamiento sin cerebro y Ain cuerpo, una meditacion sin

14 Roberto Juarroz en Sexta Poesia Vertical, lo dice magistralmente: «<Hago un pozo/ para
buscar una palabra enterrada./ Si la encuentro/ la palabra cerrara el pozo./ Si no la encuentro,/ el
pozo quedarad abierto para siempre en mi voz».
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neuronas, una filosofia sin carne, que baja del olimpo inmarcesible para albergarse en la
Gnica parte del ser humano que acepta: el alma (Onfray, 2008).

La ubicacion de la filosofia dentro de un sistema la aleja del mundo de la gente, del
mundo de la vida, de la cotidianidad, de la experiencia humana. La filosofia se vuelve
autorreferencial, utiliza su propia lenguay se dirige solo a un publico especializado o a sus
colegas, perdiendo raigambre. Se convierte en una especie de pensamiento narcisista, en
el que ademas, se le da el rotulo de «la filosofia como ciencia», pero entendiendo la ciencia
a la manera como la han ensefiado en Occidente.

En este ambito problematico, Fornet (2007b) propone realizar una biografia y una
radiografia de nuestros conocimientos, para lo cual es necesario volver a tener en cuenta
como conoce la gente y qué le interesa saber. Lo anterior supone el reconocimiento de
los «saberes practicos», aquellos con los que la gente va por el mundo y que le permiten
resolver sus problemas. Aquellos que es necesario comunicar, en una dinamica contextual
de convivencia donde se reconoce que somos seres contextuales y que el contexto no esta
fuera de nosotros sino dentro. Como sefiala Onfray (2008), se requiere de un filosofar
que haga viable y vivible la existencia humana en aquellos lugares donde todo esté por
construirse.

El problema actual es el mundo que estamos haciendo, que, en palabras del filésofo
cubano, estd configurado por un sistema econdmico capitalista, «que ha sustituido
dimensiones sacrales de la cultura occidental por dimensiones de propiedad, de consumo,
etc. Ademas esos cambios o sustituciones se han “legalizado” porque se han sancionado
constitucionalmente» (Fornet, 2007b, p.37). Este sistema se encuentra respaldado por
ciertos intelectuales que a pesar de su alta formacion académica son «analfabetas
contextuales», es decir, intelectuales incapaces de leer el mundo desde ese otro lugar, que
puede ofrecer, para el caso que nos ocupa, la estima social o el agape. Por lo tanto, estos
intelectuales son incapaces de entender el dialogo entre culturas que propone la filosofia
intercultural.

Para Fornet (2007b), el gran reto que supone propiciar este dialogo intercultural
es el reconocimiento de las otras culturas, no como un asunto de antafio, sino como la
posibilidad y el derecho de autodeterminacion en el futuro. Por ello se plantea la necesidad
de reconocer la diversidad no solo a nivel retérico sino como derecho a hacer el mundo de
otra manera. Es desde este dialogo intercultural donde vuelven a confluir la filosofia y el
reconocimiento de la estima social o agape, en el marco de una conversacion que clama

otras lenguas y otros oidos para revelarse en si misma, no frente a los ojos de quien la
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mira, sino en su despliegue incesante de si misma hacia el otro y en sentido contrario,
como cuando los amantes que intentan alejarse se regodean una y otra vez en el abrazoy
se vuelven sobre si mismos.

El reconocimiento social, que manifiesta su potencia en el agape, requiere una
profundizacion desde otro lugar para «escuchar su propio latido»'5; el primer latido
convoca a una filosofia, que no puede plantearse en abstracto, sino en correspondencia con
la «constelacion del saber» de una cultura determinada que, en el caso nuestro, preserva el
influjo de Occidente, pero que no se resigna a dejar en el olvido perpetuo ese «osar andar/
sobre el saberse perdido». Significa pensar y pensar-nos como sujetos vivos desde una
filosofia del vivir, para que el presente se abra de inmediato y podamos tropezar con el
paisaje, para que nos toque y nos afecte, en vez de limitarnos a fotografiarlo.

Para terminar este apartado, es importante sefialar, siguiendo a Fornet (2004, 2007a,
2007b, 2010), los puntos de encuentro entre los aportes de la filosofia intercultural, como
dialogo entre culturas, y la posibilidad de reconocimiento mutuo, con la invencién de una
pedagogia para las paces:

— La posibilidad de desenmascarar las violencias impuestas por los nuevos

imperativos epistemologicos y hermenéuticos del «saber global» hegemoénico.

— La construccion solidaria y desde la convivencia de «otros mundos posibles»,

alternativos al mundo comun que pretende imponer la globalizacion.

— Undialogo intercultural donde se respete la diversidad y quepan todas las lenguas

y las distintas formas de pensar; que posibilite el didlogo entre culturas y la
convivencia solidaria entre los pueblos del mundo. Este didlogo intercultural se
asume como una practica de paz.

— Latareade una FI es por tanto la paz, por cuanto es una accion permanente que se

construye todos los dias para «aprender a vivir juntos».

— Lapazeselideal que permite, desde estas practicas interculturales, desmontar el

sofisma de que la globalizacion es el tnico mundo posible.

15 Esta idea la tomo prestada de la pagina del poeta argentino Hugo Mujica: http:/www.
hugomujica.com.ar/poemas-completos.html, de uno de los versos de su poema Desmesura.

16 Sobre una filosofia del vivir, debo reconocer el profundo influjo de los €nsayos de Montaigne
y la placentera lectura de Francoise Jullien (2012) de su trabajo titulado Filosofia del vivir.
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Agape-(pe)dagogia o el camino de una pedagogia para las paces

En este apartado es preciso atar cabos. Por una parte se propone el concepto de
reconocimiento mutuo como posibilidad para repensar la filosofia y la educacion. Y por
otra, se define el 4gape como el ejemplo natural de los estados de paz. En medio de estas
dos ideas, se encuentra una veta de sumo interés para los estudios interculturales, pues,
precisamente, la accion de reconocer al otro, sin esperar unaretribucion directa, constituye
la magna actitud de benevolencia del ser humano. Dar a quien no se conoce, al extranjero,
al recién llegado, constituye la manifestacion méas elocuente de un «hecho de paz».

Esta magnificencia del don encuentra en el acto pedagogico (agape-dagogia) un nicho
posible para proponer una pedagogia para las paces. El acto pedagégico es un encuentro
entre extrafios: un maestro y un estudiante, cuyo punto de convergencia, al menos en
el sistema formal educativo, es la escuela. El maestro, al iniciar un nuevo curso, por lo
general, desconoce quiénes van a ser sus alumnos; a su vez, los estudiantes ignoran quién
va a ser sumaestro. El maestro se sustenta en sus saberesy con su experiencia para sortear
el encuentro; el estudiante apela posiblemente a la curiosidad o a la displicencia, a ese
«dejar pasar» del que habla Hannah Arendt.

El primer encuentro resulta ser una caja de sorpresas. Un escenario probable puede
representarse en el encuentro satisfactorio: unos y otros se reconocen en sus fines y de
primera mano delinean lo que puede llegar a ser un acto pedagégico amoroso. Atun ahi no
se esta exento de la disidencia afectiva. Un curso esta conformado por varios estudiantes
y no necesariamente el docente es «monedita de oro» para todo el grupo. Algunos quedan
contentos, pero otros no tanto. El segundo escenario se proyecta como todo lo contrario:
maestro y alumnos se repelen desde el primer momento, aunque unos pocos no caen en el
senodelaprimeraimpresiony guardan distancia. Siendo coherentes conloplanteado hasta
aqui, lo que ocurre en estos dos escenarios probables son dos formas de reconocimiento
mutuo. Ricoeur (2006) plantea esta disimetria a través del pensamiento de Husserl en
Meditaciones cartesianas (2009) y del de Emmanuel Lévinas en Totalidad e infinito (2012).

Husserl toma el yo desde un sentido teorético; Lévinas, desde una percepcién del otro
con un sentido decididamente ético. En el planteamiento de Husserl, la alteridad del otro
se «constituye en miy a partir de mi; pero el extrafio es constituido como ego para si mismo
precisamente como otro, es decir, como un sujeto de experiencia con igual razén que yo»
(Ricoeur, 2006, p. 199). En otras palabras, si el yo se constituye como sujeto de acuerdo a

su propia «esfera de lo propio», el otro, a su vez, se constituye en si mismo y crea su propia
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vision de ese otro que soy yo; lo cual proyectaria una disimetria permanente en la que
«el yo, como otro, no es otro» (Lévinas, 2012, p. 31). Esto, llevado al escenario pedagégico,
supone un encuentro donde el maestro se reconoce maestroy reconoce a sus estudiantes
como aprendices, pero sin salir de la esfera de si mismo a una esfera exterior, donde el
estudiante es un «conversador» valido.

Frente a esta vision, Lévinas (2012) asume la perspectiva de la alteridad desde el
otro, con una basamento claramente ético, en la que lo primero que se debe recuperar es
el ser humano en cuanto «ese otro que nos afecta». No como aquél al que se debe dominar
y superar, sino «en tanto que otro, independiente de nosotros: por detras de toda relacion
que podamos mantener con €l, resurgiendo como absoluto» (Lévinas, 2012, p. 94). Lévinas
propone reconocer a ese otro en su dimensiéon humana, desde una apertura ética que
propicie esa relacion con el otro como «rostro», pues es ese rostro el que interpela y rompe
con el mundo, el que «pone en cuestion al yo», pero preservando una relacion sin violencia
«en paz con esta alteridad absoluta». Ese rostro me habla y «me invita a una relacion
inconmensurable con ningn poder que ejerza yo, ya sea disfrute, ya sea conocimiento»
(Lévinas, 2012, p. 219).

Ese nuevo escenario pedagogico supone otras posibilidades. Ya no se trata de agradar
o no agradar al estudiante, sino de establecer una relacién inconmensurable, en la que
no disuelva el yo en el otro, sino en la que se construya el encuentro pedagégico como
hospitalidad, en la benevolencia magna que se expresa en el dgape. Porque justamente
reconocer al estudiante como «ese otro distinto a mi» pero que debo acoger supone la
entrada en un espacio asimétrico de alteridad, en donde lo que me reclama el alumno es
una relacion pedagégica desinteresaday gratuita, de donacion y acogida (Mélich, 2000).

Ahorabien, el reconocimiento de la estima social, que se expresa en el dgape como acto
pedagogico, constituye una accion de hospitalidad, en la que me reconozco como maestro
cuando puedo hacerme cargo del otro, cuando lo cuido y lo dejo ser en su autonomia, «me
hago cargo del otro cuando lo acojo en mi, cuando le presto atencion, cuando doy relevancia
suficiente al otro y a su historia, a su pasado» (Mélich, 2000, p. 146). Sin embargo, toda
relacion pedagoégica, atn concebida en la esfera de los estados de paz, es ambigua, tal y
como advierte Van Manen (1998), por cuanto se mueve entre el afecto del maestro por sus
estudiantesylaintencionalidad formativa que supone su ejercicio. No se trata solo de amar
de manera desinteresada su ejercicio docente, sino que también se debe ensefiar algo para
lavida. Es aqui donde el reconocimiento mutuo, maestro-estudiante y estudiante-maestro,

se construye alrededor de lo que, por efectos semanticos, denomino una dgape-dagogia, es
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decir, un encuentro entre dos extrafios, que unidos en torno al deseo de aprender, reinen
en el agape el amor compasivo motivado por el valor «sin-precio» hacia toda persona,
aceptando tanto sus potencialidades como sus fragilidades, tal como lo sefiala Jordan: «Te
quiero como eres, pero también como lo que atn no eres, y estas llamado a ser» (2011, p. 63).
En este punto es precisoregresar a la lectura de estas nuevas ideas a la luz de un nuevo
interrogante: ;qué relaciones se pueden encontrar entre una pedagogia intercultural y una
teoria del reconocimiento como agape o estima social? Si bien a lo largo del texto se ha
procurado hilar los conceptos de interculturalidad, reconocimiento, agape y pedagogia para
las paces; el aporte del pensamiento intercultural, sin duda, contribuye a visualizar otras
ideas sobre este asunto.
En esta linea, cabe recordar que una cuestion fundamental de la educacién
intercultural, segin Fornet (2009), es la calidad del ser humano, en la perspectiva de
replantear las necesidades humanas no como «carencias» que se deben satisfacer a como
dé lugar, sino como una sefial antropolégica de que «nos necesitamos». En otras palabras,
lo que se sugiere es la fabulosa idea de reconocer que «seres de necesidades» son mas
bien «seres que se necesitan». Desde este punto de vista, la calidad de la pedagogia no
dependeria de la metodologia ni de los docentes, sino de la calidad de ser humano que se
esta formando. La orientacion de la practica pedagogica se proyectaria hacia la promocion
de un ser humano dignificado y ennoblecido, lo cual requeriria de una pedagogia del
discernimiento de las epistemologias que tenemos a disposicion, en la que el maestro
necesita al estudiante y este, de su maestro.
Alreconocernos como «seres que nos necesitamos», el acto pedagogico vuelve al punto
anterior: la relacion entre maestro y estudiante esta mediada por la benevolencia del don.
Sin embargo, la filosofia intercultural propone una serie de tareas en el campo educativo
que se deben asumir con prontitud, dado que el capitalismo global tiene otros intereses,
que es preciso develar:
— El estudio de la manera como la cultura tecnocientifica de Occidente ejerce su
poder hegemonicoy, en especifico, el de como las universidades son reproductoras
y complices de esta monopolizacion del poder.

— La reestructuracion de los contenidos para la funcion de una pedagogia
intercultural, con el fin de cuestionar una ensefianza orientada al profesionalismo
puesta al servicio de una sociedad mercantilizada.

— Una pedagogia para la autonomia y la desobediencia cultural.
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— La inclusion de la categoria pedagégica mundo de la vida —entendida como el
ambito de aprendizaje en y por las comunidades— y su lugar de «saber llevar la

viday autocorregirse». El mundo de la vida es el lugar genuino de la pedagogia.

Hablar de educacion y/o pedagogia para las paces implica tratar temas como la
democracia, la justicia, el desarme, los derechos humanos, la tolerancia, el respeto a la
diversidad cultural, la preservacion del medio ambiente, la prevencion de los conflictos,
la reconciliacién, la no violencia y la cultura para la paz. Es decir, supone un conjunto
de aspectos y procesos vitales para la vida personal y social de los seres humanos. Estos
pueden resumirse en la convivencia o, en el «saber vivir juntos», y constituyen un gran reto
para el aseguramiento y preservacion de la vida en el planeta, en un marco de pluralidad

cultural y de pensamiento:

Una pedagogia de la interculturalidad implica la construccién de sensibilidades y
conocimientos que nos ayuden a trascender lo propio y a saborear lo diferente, a reconocer
lo propio en lo ajeno, a apreciar y a respetar las claves de la felicidad de otros. Y, también,
a ser criticos respecto de aquello que no favorece la exaltacion de la vida o que inhibe o

niega la dignidad humana (Fornet, 2007b, p. 8).

En esta misma linea, el fil6sofo cubano, Fornet, propone una educacion que forje una
escuela de traductores, una escuela en la cual nos podamos traducir mutuamente. Dicho
esfuerzo de traduccion se desarrollaria como un proceso hacia dentro, puesto que «eso
de valorar al otro, hacer la valoracién mutua y mostrar el mutuo reconocimiento como
voluntad de traducirse a si mismo, de ser traductor para el otro. El centro del traductor esta
en el otro» (Fornet, 2007b, p. 51). Idea que se aproxima a los conceptos de Ricoeur (2006)
sobre el reconocimiento mutuo, el agape y la alteridad, en el sentido en que lo propone
también Lévinas (2012).

Otro tema que propone Fornet (2009) para una pedagogia intercultural es la
redefinicion de la funcion del docente, ya no como simple transmisor de saberes

considerados universales por la cultura hegemonica, sino como un ejercicio de orientacion:
Orientar, es decir, estar en condiciones de ofrecer orientaciéon significa que alguien sabe

hacia donde se quiere ir en el campo en cuestion. Pero ;qué significa saber hacia donde

ir? ssignifica conocer el camino? jsignifica simplemente conocer la direccion en la que
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posiblemente se halla el camino? j;c6mo nos orientamos? jnos orientamos desde lo que ya
sabemos? jlo que ya sabemos nos sirve para saber a donde queremos ir? El saber siempre

nos dice en donde estamos ubicados; pero, si queremos ir méas alla... (Fornet, 2009, p. 34).

De igual modo, en el texto Interculturalidad en procesos de subjetivacion, Fornet
(2009, pp. 61-62) propone una revision de las practicas culturales, con el fin de poder
cuestionar lo que llama «las practicas de inclinacion cultural». Este ejercicio a manera de
autopoiesis, en conversacion con las practicas de docencia como reconocimiento de lo que
somos, del ser maestro, sugiere un conjunto de interrogantes que nutren una pedagogia
para las paces:

1° nivel: Reflexion sobre mi propia practica docente, tomo conciencia de ella y me
pregunto: jqué cultura expreso cuando hago esa préactica docente? ;de donde viene esa
inclinacién? ;tengo esa inclinacién porque he nacido en esa cultura o no coincide esa
inclinaci6n con la cultura en que he nacido?

2° nivel: ;Coincide esa inclinacion o no con la cultura que yo aprendi? ;quiénes
fueron los que me trasmitieron esa cultura (la escuela, mi abuela, mis padres, mis tios, un
profesor)? Cumplido con este aprendizaje cultural de mi ejercicio docente ;jsoy responsable
ono de mi practica docente? jsoy un sujeto o una marioneta de mi cultura?

3° nivel: Asumir la «culpabilidad» en la que solemos caer cuando realizamos ciertas
practicas de una forma y no de otra, jcémo actuar?

4°nivel: Eslalineadelavoluntad. Lainclinaciéon me dala oportunidad de preguntarme
/quiero cambiar mi practica docente, o no? jcomo quisiera yo realizar mi practica? jen qué
contexto o ambito de aprendizaje?

La pedagogia para las paces se construye a partir de una redefinicion del concepto
de educacion, que puede alimentarse en el concepto de reconocimiento mutuo propuesto
por Ricoeur (2006); especificamente, tomando como fundamento el reconocimiento de la
estima social o agape, considerado por este autor (y tratado a lo largo de este texto), como el
ejemplo natural de los estados de paz. Cabe recordar aqui que mientras el eros corresponde
al amor pasional o amor erético y la philia al amor familiar, el agape hace referencia al
amor por el desconocido, por el recién llegado, por aquella persona que nos necesita. En ese
sentido, el maestro y la escuela, en general, requieren cuanto antes una transformacion,
que recupere el encuentro pedagégico como un ejercicio del don «sin esperar nada a
cambio», en el que, desde la mirada «entre culturas», que propone la interculturalidad, sea

posible el reconocimiento de los hechos de paz como una experiencia humana posible.
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A manera de conclusion

La paz debe ser mi paz, en una relacion que parte de un yo y va hacia otro; en el deseo y la
bondad, en que el yo a la vez se mantiene y existe sin egoismo. La paz se concibe partiendo
de un yo que se ha cerciorado de la convergencia entre moralidad y realidad, o sea, de un

tiempo infinito que, a través de la fecundidad, es su tiempo (Lévinas, 2012, p. 346).

Las luchas por el reconocimiento arrastran diversos peligros y prevenciones, que
Ricoeur (2006) advierte de manera inteligente. Sin embargo, el reconocimiento del agape
en el ambito pedagégico, desde una mirada intercultural, ofrece un rico panorama para
reconocer las maltiples manifestaciones de «estados de paz» que se dan de forma expedita
en la vida cotidiana de las personas. El agape no constituye solo una practica que se
manifiesta en ciertas culturas religiosas, sino que aparece de forma natural como un rasgo
inherente a las relaciones humanas. Existen incontables estados de pacificacion entre la
gente, que superan los hechos violentos o de guerra. Son méas los que «hacen la paz» que los
que se dedican a «hacer la guerra».

Lavida en las comunidades vulnerables es el ejemplo vital y palpable de esta tesis que
estoy presentando. En este ambito, donde la inequidad social, el abandono del Estado, la
inseguridad, la delincuencia, el desempleo y, en la mayoria de los casos, la estigmatizacion
social, confluyen de forma contundente, la gente resuelve de forma pacifica sus problemas
de convivencia. Se construye tejido social desde la carencia, a través de multiples redes que
la gente teje y que les permiten sobrevivir.”

Un ejemplo concreto de estas practicas de paz son las «ollas comunitarias»: La
gente de manera espontanea se reine para compartir una sopa, en la que todos aportan
y todos comen. Nadie sale sin almorzar un domingo del barrio. Los vecinos cocinan de
forma comunitaria y cada uno pone lo que tiene. Hay lugar para la conversacién festiva,

la musica y el baile; y a fe que la pasan mejor que en ciertos estratos sociales de clase

17 Estos ejemplos de practicas de paz manifiestas en torno al 4gape comunitario son tomados
del contacto directo con la comunidad del autor con su Grupo de Investigacion en Estudios Sociales
y Pedagogia para la Paz de la Universidad Francisco de Paula Santander de Cacuta. El grupo de
investigacion ha desarrollado varios proyectos en el Barrio Valles del Rodeo y Barrio Simén Bolivar,
que se caracterizan por albergar un nimero considerable de personas victimas del desplazamiento
forzado, al igual que hombres y mujeres en proceso de reintegracion a la vida civil.
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alta. Otro ejemplo del 4gape comunitario se observa cuando los vecinos unen esfuerzosy
recursos para arreglar la via de acceso al barrio, el parque infantil, la escuelita del sector,
el templo, la cancha de fatbol, o la solidaridad con el vecino que cae en desgracia y no tiene
para comprar la medicina, o para enterrar a sus muertos. Son estados de paz que merecen
resaltarse, porque es a partir de estas practicas como la gente vive en su cotidianidad.

Un ejemplo mas son las fechas especiales. Por lo general la comunidad no deja
pasar desapercibidas la fiesta de la madre, del padre, los cumpleafios de algin miembro
de la familia, las festividades del barrio o fiestas patronales, los ritos religiosos, la visita
de un familiar. Cualquiera de estos ejemplos constituyen acontecimientos festivos en
la comunidad. La gente comparte de forma espontanea y todos se sienten invitados. Se
conversa, se baila y se come delicioso. Se estrechan lazos afectivos y de solidaridad, se
establecen compadrazgosy nuevas amistades. Y se asiste a la fiesta asino se lleve el regalo.
Es decir, auténticas manifestaciones del dgape, donde se acepta al invitado sin esperar
nada a cambio, solo su presencia, su rostroy su amistad sincera.

Asf las cosas, del mismo modo que el agape se da en las comunidades, este merece
también una reflexion en el ambito de la escuela. Las practicas pedagogicas son, por
naturaleza, practicas de paz en las que un maestro amoroso da a sus estudiantes no solo
un conjunto de conocimientos, sino que le indica el camino para que pueda ser. El dgape
en la escuela no es una nueva asignatura del curriculo, sino una actitud para sumir la
docencia de la misma manera como la gente abre sus puertas y su corazén para compartir
un almuerzo comunitario.

La filosofia intercultural puede hallar en estas manifestaciones naturales de los seres
humanos una veta importante para seguir pensando su propio camino de reconocimiento
desde la cotidianidad. Encontrarle sentido a las acciones de la gente en su propio medio
y proponerlas como fundamentos para una «filosofia para las paces», o, en palabras de
Francisco Mufioz (2010), como «paces imperfectas», susceptibles de observarse en el medio

natural para comprenderlas y resaltarlas, constituye una tarea inmediata por emprender.
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IMPLICACIONES DE LA CIUDADANIA PLENA:
TODOS LOS CIUDADANOS CON LOS MISMOS DERECHOS.
EL CASO DEL MATRIMONIO IGUALITARIO

Jairo Enrique Ordofiez G.!

Resumen

Esta investigacion analiza el cubrimiento periodistico del matrimonio y la adopcién por
parte de parejas del mismo sexo en cinco medios de comunicacion nacionales de amplia
circulacion. Se evidencia que los medios seleccionados toman una posicion neutral sobre
la adopcion por parte de las parejas del mismo sexo, mayoritariamente una posicion a
favor del matrimonio igualitario y que tienen una orientacion elitista y religiosa.
Palabras clave: Matrimonio igualitario, adopcion, parejas del mismo sexo, medios de

comunicacion, Colombia.
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Introduccién

Dados los importantes cambios que se estan dando en la conformacion de las familias y
que implican concebir y aceptar nuevos modelos de parejas, matrimonios, paternidad,
maternidad y roles de género, entre otros; se hace indispensable analizar el papel que
los medios de comunicacion juegan al cubrir las noticias alrededor del matrimonio y
la adopcion por parte de parejas del mismo sexo, ya que podrian estar contribuyendo a
reproducir prejuicios o, por el contrario, podrian representar una oportunidad para crear
una sociedad mas incluyente y diversa.

En el contexto colombiano, esta teniendo lugar un desarrollo juridico trascendental
para las parejas del mismo sexo. Cabe mencionar aqui la equiparacion de las parejas
heterosexuales y las del mismo sexo, que estipula que si el Congreso de la Republica no
legisla al respecto, se homologan los derechos y obligaciones del matrimonio existente a
ambos tipos de pareja: «Siel 20 de junio de 2013 el Congreso de la Reptiblica no ha expedido
la legislacion correspondiente, las parejas del mismo sexo podran acudir ante notario o
juez competente a formalizar y solemnizar su vinculo contractual» (Corte Constitucional,
Sentencia C577/11). Esta sentencia tiene el fin de que en Colombia las parejas del mismo
sexo no sean discriminadas o tengan déficit de proteccion por parte del Estado. Por ello, la
Corte Constitucional exhorto:

(..) al Congreso de la Reptblica para que antes del 20 de junio de 2013 legisle, de manera
sistematicayorganizada, sobre los derechos de las parejas del mismo sexo con la finalidad
de eliminar el déficit de proteccion que, segtn los términos de esta sentencia, afecta a las

mencionadas parejas (Corte Constitucional. Sentencia C577/11).

De igual manera, la Corte Constitucional, al fallar un caso que permiti6 la adopcion a
una pareja del mismo sexo, con la condicion de que el menor de edad fuera hijo biolégico
de una de las conyuges, senté un precedente hacia la adopcion igualitaria. Actualmente
cursan otras demandas que podrian hacer que la adopcion no tuviera condicionamientos,
como los lazos biolégicos, y que se diera en los mismos términos y condiciones en que se
concede a las personas o parejas heterosexuales.

Ambos procesos, el matrimonio y la adopcion igualitarios, estan intimamente ligados,
ya que todo matrimonio, o su equivalente, forman una familia, y en la gran mayoria de

familias hay hijos o el deseo de tenerlos. Por tal motivo, es muy probable que en el corto plazo
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experimentemos una gran transformacion juridica en nuestro pais, tal y como lo han hecho
varias naciones en Europa, Norteamérica, Africa y América Latina. No obstante, el hecho
de que la sentencia de la Corte Constitucional C577/11 no haya nombrado directamente la
palabra matrimonio abrié un espacio para interpretaciones y por ese motivo los notarios
se han abstenido de realizar matrimonios igualitarios, atendiendo a directivas de sus
superiores, mientras que algunos jueces han accedido a realizar uniones entre parejas del
mismo sexo, equiparables en todo sentido a un matrimonio civil heterosexual, y otros se
han rehusado.

Actualmente esta ambigiiedad en la jurisprudencia ha hecho que pocas personas
quieran acceder al matrimonio igualitario, pues no hay estabilidad juridica, mientras
se deciden varias demandas interpuestas por diversas personas y organizaciones. Todo
parece indicar que el tema retornara nuevamente a la Corte Constitucional para que
aclare y precise su sentencia, lo cual puede tardar varios afios. No obstante, quienes se
han casado, aunque los jueces usan el mismo término de la Corte: solemnizar, legalmente
cuentan con todos los derechos y deberes de un matrimonio civil heterosexual, incluyendo,
en teoria, la adopcion, pues pertenecer a la comunidad LGBTI no es impedimento para
adoptar, aunque en la practica a estas personas si se les niega ese derecho, aduciendo
diferentes argumentos legales y morales. Por lo anterior, es muy importante que la Corte
Constitucional se pronuncié de fondo sobre la adopcion igualitaria, ya que en la actualidad
solo se permite si el menor tiene un vinculo biol6gico con alguno de los conyuges, lo cual
aplica para muy pocos casos. En aras de la igualdad y la equidad se requiere que las parejas
del mismo sexo puedan adoptar bajo las mismas condiciones de sus pares heterosexuales.

Idealmente, estas transformaciones juridicas deben estar acompafiadas de cambios
de imaginarios y de actitudes para que se conviertan en hechos plenos y no solamente
en documentos, como pasa con muchas leyes y normas en Colombia. Es en este proceso
transformador donde los medios tienen un papel clave para que el ciudadano del comtn
pueda ver que dichos cambios se sustentan en la democracia y en el precepto de que todos
los ciudadanos tienen los mismos derechos, sin distincion de raza, credo, condicién social
u orientacion sexual, como debe serlo en cualquier estado de derecho.

Deahilaimportanciade observarymonitorear ainfluyentes medios de comunicaciény
oportunidades de mejora para que se potencialicen como agentes de inclusion, democracia,
ciudadaniay paz.

El presente trabajo se inscribe en la linea de las reivindicaciones sociales que

iniciaron en los afios 50, cuando se empez6 a hablar de combatir la discriminacion contra
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los afroamericanos. Estas siguieron su camino en los afios 60, con el reclamo de las
mujeres por la igualdad de derechos y, finalmente, a partir de los 80, con la inclusion de
todas las minorias sexuales. Todas estas reivindicaciones buscan la consolidacion de las

denominadas ciudadanias plenas: igualdad de derechos para todos los ciudadanos.

I. Objetivos de la investigacion

— Analizarel cubrimiento que hacen importantes medios colombianos de las noticias
alrededor del matrimonio y la adopcion por parte de parejas del mismo sexo.

— Describir las implicaciones de dicho cubrimiento en una sociedad democratica.

— Hacer explicitas las posiciones a favor y en contra de cada medio sobre estas
cuestiones.

— Analizar si existe una orientacion religiosay elitista en el discurso mediatico.

I1. Conceptos clave

Medios de comunicacion como la television, la prensa, Internet y las redes sociales han
redefinido la interaccion social de millones de personas y han creado nuevas posibilidades
de veeduria publica, gobierno, trabajo e, incluso, protesta social, entre otros; sin embargo,
también han reproducido representaciones que propician la propagacion de estereotiposy
de distintas formas de violencia simbélica.

Para hacer un estudio de este fenomeno, es necesario definir, en este marco concep-
tual, seis términos: Enfoque diferencial (el enfoque de nuestro proyecto); perspectiva de
género (un concepto esencial en este trabajo); ciudadania (en lo que se quiere incidir); es-
tereotipo (la principal categoria a medir y de la que se desprenderan varias subcategorias);
orientacion elitista, y discriminacion.

Enfoque diferencial: Es un concepto relacionado con el derecho a la igualdad. Implica
que los ciudadanos en situaciones similares deben ser tratados de manera igual y que
aquellos en situaciones distintas deben tratarse de forma distinta, proporcionalmente a
dicha diferencia. (Ministerio de Cultura, 2009).

Perspectiva de género: Es uno de los conceptos tedricos mas importantes que ha

construido el feminismo y que hoy en dia se hace extensivo a las minorias sexuales.
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Establece como la sociedad ha estructurado un conjunto de normas que favorecen la
heterosexualidad y la dominaciéon masculina, que en muchas ocasiones es fuente de
conflicto social (Rubin, 1975). Asimismo, establece que hay otras posibilidades frente a
esta estructura y por eso se interesa en las mujeres y en todas las posibles identidades
sexuales que se distancian de la heteronormatividad masculina predominante, y que para
efectos practicos muchas veces se agrupan en la sigla LGBTL.

Ciudadania: Es un concepto conflictivo ya que esta asociado a la hegemonia hetero-
sexual masculina: «La definicién liberal de ciudadania universaliza las caracteristicas de
un sujeto heterosexual masculino que provoca tensiones en el momento de disefiar e im-
plementar politicas publicas que atienden necesidades de diversos grupos interesados en
impugnar las categorias sexuales y genéricas hegemonicas» (Moreno, 2006, p. 120). Sin
embargo, es una definicién que presenta muy bien la tensién que se da cuando las mujeres
o la poblacion LGBTI reclaman derechos que les han sido sistematicamente negados. De
ahi que se hable de ciudadania activa para indicar la necesidad de los ciudadanos margina-
dos de reclamar sus derechos: «La ciudadania activa supone que la persona esta dispuesta
areclamar sus derechosy a ejercerlos» (Cortina, 2006).

Y esa ciudadania activa encuentra en los medios de comunicacion una respuesta a su

clamor por ser escuchados y atendidos:

Lo propio de la ciudadania hoy es hallarse asociada al reconocimiento reciproco; esto es al
derecho a informar y ser informado, de hablar y ser escuchado imprescindible para poder
participar en las decisiones que conciernen a la colectividad. Una de las formas hoy mas
flagrantes de exclusion ciudadana se sitda [...] en la desposesion del derecho a ser visto y
oido, que equivale al de existir/contar socialmente, tanto en el terreno individual como

colectivo, en el de las mayorias como de las minorias (Winocur, 2002, p. 181).

Estereotipo: Allport (1979) define estereotipo como una creencia exagerada con,
o acerca de, las costumbres y atributos de un determinado grupo o categoria social, en
funcion de la cual se justifica o racionaliza nuestra conducta en relacion a dicha categoria.
De esta categoria se desprenden subcategorias como lenguaje sexista, lenguaje homofobo,
lenguaje incluyente, lenguaje elitista, lenguaje proy de-escalacion, entre otros.

Para esta investigacion también se han tomado los postulados teéricos de Johan

Galtung y Richard Vincent (1992) en lo concerniente a la orientacion elitista de los medios,
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el manejo de las fuentes y el protagonismo dado en los articulos periodisticos a ciertas
personas y estructuras con poder e influencia politica (€lite).

Orientacion elitista de los medios: Tiene que ver con los protagonistas de las notas
periodisticas. Presenta dos lineas principales; la primera se refiere a personasy estructuras
élite, que hace referencia a aquellas personas y organizaciones con privilegios, dinero
e influencias sociales y politicas, como presidentes, el Congreso, la iglesia catélica, etc.
La segunda linea es la de personas y estructuras no élite, que se refiere a aquellas sin
privilegios, dinero o influencias sociales y politicas, como pueden serlo un estudiante, un
lider comunitario de un barrio popular o una ONG de caracter local (Galtungy Vincent, 1992).

Para esta categoria, también han sido importantes los postulados de Gadi Wolfsfeld
(1997), quien plantea las relaciones existentes entre los medios y los conflictos politicos
como aquellos surgidos a raiz de la discusion y de la aprobacion de leyes que implican la
reivindicacion de derechos civiles para las mayorias (los no élite).

Discriminacion y diversidad sexual. La sociedad colombiana tiende a ser poco
tolerante con quienes abogan por el derecho a la diferencia, en especial, el derecho a la
diversidad sexual, tal y como lo indica un estudio de Colombia Diversa realizado entre

2008y 20009:

Cuatro casos de asesinato de activistas y defensores de derechos humanos LGBT tuvieron

una especial repercusion en esta comunidad [...]:

- Febrero 16 del 2008. Fue asesinado Fredy Dario Pineda, un lider, defensor y activista de

los derechos humanos del sector LGBT.

- Marzo 6 del 2009. Asesinado en Cali Alvaro Miguel Rivera, activista de diferentes

organizacionesy proyectos de derechos de la poblacion LGBT y el VIH/ Sida.

- Julio 12 del 2009. Alexander Guao Sierra, reconocido lider de la poblacion LGBT, fue

hallado muerto en su residencia. Los indicios del asesinato indicaron violencia extrema.
- Octubre 28 del 2009. Asesinato en Bogotd de Wanda Fox, del proyecto Zona Trans de

Procrear en Bogota, organizacion que trabaja para hacer visibles los derechos humanos

de las transgeneristas (Colombia Diversa, 2009; p. 127).
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Pero no solamente los activistas son victimas; segin la misma organizacion, casi un
centenar de personas fueron asesinadas, muy probablemente, por el simple hecho de tener
una identidad de género diferente a la de la mayoria de la poblacién: «A partir de la nueva
informacion se pudo establecer que se habrian perpetrado al menos 32 homicidios mas, lo
que permite afirmar que entre el 2006 y el 2007 fueron asesinadas al menos 99 personas
LGBT» (Colombia Diversa, 2009, p.16). Se ha identificado que de estos casos, 37 fueron
crimenes de odio y estan por establecer las causas de los demas. En muchas ocasiones es
imposible establecer la verdadera causa del asesinato ya que los familiares no admiten la
orientacion sexual de su ser querido por vergiienza y, en otros casos, las autoridades no
investigan por considerar que de alguna forma las victimas se lo merecian por ser como

eran. Como ejemplo podemos ver la actitud de un fiscal en Cartagena:

La Fiscalia, lejos de hacer un analisis sobre los méviles del homicida, se limita a hacer
especulaciones prejuiciadas sin ningtan fundamento o fin para el objeto de lainvestigacion.
Las valoraciones no se hacen con el fin de formular un agravante, sino para justificar al
victimario, endilgando la responsabilidad al comportamiento de la victima y validando el

homicidio. (Colombia Diversa, 2009, p. 19).

Esta situacion refleja los graves prejuicios sociales que pesan sobre las personas
LGBTI; es indispensable educar a los periodistas y audiencias sobre la imperiosa necesidad
de aceptar la diferencia y de informar sobre la grave situacion de derechos humanos de
la comunidad LGBTI como consecuencia de una sociedad intolerante, que resuelve
sus conflictos con la aniquilacién del otro. El periodismo pro-paz orientado hacia la de-
escalacion puede brindar un gran aporte para que la sociedad censure la violencia y para
que los mismos periodistasy audiencias sean conscientes de surol activo en la construccion

de una opinién publica que valore la democracia, la diversidad y la paz.

I11. Método

Esta investigacion es de enfoque cuantitativo y tiene un alcance descriptivo. Para
seleccionar la muestra de analisis se hizo un seguimiento a las versiones impresas de cinco
medios de circulacién nacional y de amplia circulacion:

— Revista Semana, la revista mas influyente del pais, editada en Bogota.
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— €&l Tiempo, el periddico mas leido y méas influyente en Colombia, editado en Bogota.

— &lE&spectador, el diariomas antiguo de Colombia, unodelomasleidosyreconocidos
por su trayectoria y prestigio de muchos de sus periodistas, especialmente los que
escriben columnas de opinion. Editado en Bogota.

— €l Espacio, que fue uno de los diarios populares mas importantes de Colombia,
uno de los mas antiguos y leidos (dejo6 de circular en el 2013). Se editaba en Bogota.

— &l Pais. El periodico mas influyente del sur del pais y de amplia circulacion en una

de las zonas de Colombia con mas poblacién. Editado en Cali (Valle del Cauca).

El periodo analizado comprende las publicaciones entre junio de 2010 y diciembre
de 2013. El inicio del periodo de observacion corresponde a la fecha en que la Corte
Constitucional se pronuncié dandole dos afios al Congreso para que legisle y garantice
a las parejas del mismo sexo los mismos derechos de las parejas heterosexuales. En
total se revisaron 3500 ediciones y en ellas se encontraron 255 piezas periodisticas de
todo tipo (opinidn, noticia, crénica, entrevista, editorial, caricaturas, etc). Por medio de

comunicacion, el aporte de articulos fue el siguiente:

Tabla 1. Aporte de articulos

Medio N.° de Art. %
&l Tiempo 96 37,6
El Espectador 81 31,8
El Pais 43 16,9
&l Espacio 22 8,6
Semana 13 5,1
Total 255 100

Fuente: Elaboracion propia

Cada una de las piezas halladas fue sistematizada en una matriz, especificando si
habia una posicion a favor, en contra o neutral sobre la adopcién y el matrimonio por parte
de parejas del mismo sexo. Se examino el porcentaje de consultas a las siguientes fuentes:

— Laiglesia (para medir la orientacion religiosa).

— Lacomunidad LGBTI (los directamente implicados).
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— Representantes del Estado y partidos politicos (los directamente implicados en la
elaboracion y votacion de la ley exigida por la Corte Constitucional).

— Las ONG, con el fin de examinar la consulta de muchos colectivos LGBTI que se
encuentran asociados como ONG y medir la consulta a fuentes no tradicionales.

— Ciudadanos del comun, para ver si se tienen en cuenta a la hora de informar.

— También se detallo si habia presencia de personas y estructuras élite, asi como

personas y estructuras no élite.
Una vez completada la matriz se realiz6 un anédlisis de contenido de todas las piezas
recolectadas.

IV. Resultados

Al analizar en conjunto los 5 medios seleccionados, se obtuvieron los siguientes hallazgos

sobre los temas de adopcion y matrimonio:

Tabla 2. Hallazgos sobre adopcion y matrimonio

Categoria/ Posicion Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 32,9 % 27,1% 40,0 %
Matrimonio 48 % 19,3 % 32,6 %

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 3. Hallazgos sobre las fuentes

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 7,3 %
Comunidad LGBTI 11,5 %
Representantes del Estado 22,6 %
Ciudadano del comtn 9,4 %

Integrante partido politico 5,4 %
ONG 1,8 %

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla 4. Orientacion élite de los articulos

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personas élite 20%
Personas no élite 14,2 %
Estructuras élite 43,5 %
Estructuras no élite 22,4 %

Fuente: Elaboracion propia.

Por medio de comunicacion, se obtuvieron los siguientes resultados:

EL TIEMPO dedic6 96 articulos al tema.

Tabla 5. Hallazgos sobre adopcién y matrimonio en € Tiempo

Categoria/ Posicion Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 26,1% 28,3 % 45,7 %
Matrimonio 42,7% 16,7 % 40,6 %

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 6. Resumen sobre los hallazgos sobre las fuentes de €I Tiempo

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 6,3 %
Comunidad LGBTI 11,8 %
Representantes del Estado 17,6 %
Ciudadano del comin 11,8 %
Integrante partido politico 5,9 %
ONG 3,2%

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla 7. Orientacion élite de los articulos de €I Tiempo

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personas élite 18,4 %
Personas no élite 15,4 %
Estructuras élite 41,7%
Estructuras no élite 24,6 %

Fuente: Elaboracion propia.

EL ESPECTADOR dedic6 81 articulos al tema.

Tabla 8. Hallazgos sobre adopcion y matrimonio en €I Espectador

Categoria/ Posicion Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 51,4 % 17,1% 31,4 %
Matrimonio 55,6 % 18,5 % 25,9 %

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 9. Hallazgos sobre las fuentes de €I Espectador

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 7,5 %
Comunidad LGBTI 15,4 %
Representantes del Estado 16,4 %
Integrante partido politico 2,3%
Ciudadanos del comin 14,5 %
ONG 0,9 %

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla 10. Orientacion élite de los articulos de €I Eapectador

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personas élite 17,9 %
Personas no élite 22,1%
Estructuras élite 39,1%
Estructuras no élite 20,9 %

Fuente: Elaboraciéon propia.

EL PAIS dedicé 43 articulos al tema.

Tabla 12. Hallazgos sobre adopcién y matrimonio en €/ Pais

Categoria/ Posicion Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 17,1% 20 % 62,9 %
Matrimonio 34,9 % 27,9 % 37,2 %

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla13. Hallazgos sobre las fuentes de €I Pais

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 8,3%
Comunidad LGBTI 12,8 %
Representantes del Estado 19,3%
Partidos politicos 6,4 %
Ciudadanos del comtin 13,8 %
ONG 1,8 %

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla 14. Orientacién élite de los articulos de €I Pais

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personajes élite 17,5 %
Personajes no élite 17,5 %
Estructuras élite 42.3%
Estructuras no élite 22,7%

Fuente: Elaboracion propia.

El ESPACIO dedic6 22 articulos al tema.

Tabla 15. Hallazgos sobre adopcion y matrimonio en €I Espacio

Categoria/ Posicion Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 20% 20% 60 %
Matrimonio 45,5 % 18,2 % 36,4 %

Fuente: Elaboracion propia

Tabla 16. Hallazgos sobre las fuentes de €1 Eapacio

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 8,2%
Comunidad LGBTI 8,2%
Representantes del Estado 28,6 %
Partidos politicos 6,1%
Ciudadanos del comin 4,1%
ONG 0%

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla17. Orientacion élite de los articulos de €I Espacio

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personajes élite 17,4 %
Personajes no élite 8,7%
Estructuras élite 47,8%
Estructuras no élite 26,1%

Fuente: Elaboracion propia.

REVISTA SEMANA dedic6 13 articulos al tema.

Tabla 18. Hallazgos sobre adopcién y matrimonio en Revista Semana

Categoria/ Posicion  Articulos a favor Articulos en contra Articulos neutrales
Adopcion 50 % 50 % 0%
Matrimonio 61,5 % 15,4 % 23,1%

Fuente: Elaboracion propia

Tabla 19. Hallazgos sobre las fuentes de Revista Semana

Fuente Articulos que la citan
Iglesia 6,3%
Comunidad LGBTI 9,4 %
Representantes del Estado 31,3 %
Partidos Politicos 6,3%
Ciudadanos del Comin 3,1%
ONG 31%

Fuente: Elaboracion propia.
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Tabla 20. Orientacion élite de los articulos de la Revista Semana

Presencia de... Articulos en los que aparecen
Personas élite 28,6 %
Personas no élite 7.1%
Estructuras élite 46,4 %
Estructuras no élite 17,9 %

Fuente: Elaboracion propia.

V. Conclusiones

Cuando se analizan todos los medios en conjunto, predomina una posicion neutral frente a
la adopcién por parte de las parejas del mismo sexo y una posicion a favor del matrimonio
igualitario. En cuanto a las fuentes, la comunidad LGBTI, que es la directamente afectada,
no es la mas consultada, aunque es la segunda mas importante. La fuente mas citada son
los representantes del Estado, mientras que la iglesia aparece en un cuarto lugar, apenas
por debajo del ciudadano del comtn, lo que indica que para los medios de comunicacion los
ciudadanos son tan importantes como la iglesia catélica, que practicamente es la inica que

se citay se excluyen a otras con posiciones mas liberales como la anglicana y la luterana.

Adopcion

— El Gnico medio que expresa una clara posicion a favor de la adopcién por parte de
parejas del mismo sexo es €I Eapectador.

— El medio que expresa una mayor tendencia en contra de la adopcion por parte de
las parejas del mismo sexo es €I Tiempo, aunque en todos los medios predomina
una posicién neutral o ambigiia sobre el tema —en el caso de la Revista Semana,
por ejemplo, un 50 % de los articulos sobre el tema estan en contra y un 50 % a
favor—.

— ElUnico medio que no presenta articulos neutrales sobre la adopcion es la Revista

Semana.
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Matrimonio Iqualitario

— &l Tiempo tiene una posicion ambigiia, aunque con tendencia a favor, sobre el
matrimonio igualitario, ya que los porcentajes de la posicion a favor y neutral son
practicamente los mismos. La posicion en contra es minoritaria.

— &l Espectador y la Revista Semana presentan la mas clara posicion a favor del
matrimonio igualitario, siendo la segunda tendencia més importante la neutral, y

la minoritaria, la posicién en contra.

Fuenteas

— Todos los medios consultan a la iglesia, lo que le da una mirada moral a un tema
juridico.

— La fuente mas importante en todos los medios, excepto de €] Eapectador, son los
representantes del Estado, nunca lo es la comunidad LGBTI que es la directamente
afectada por los temas tratados.

— En €l Espectador las fuentes mas importantes, con un porcentaje similar de
presencia, son los representantes del Estado y la Comunidad LGBTI.

— En &l Pais, la segunda fuente mas consultada es el ciudadano del comun.

— Ené&lE&spaciose consultaporigual alaiglesiayalacomunidad LGBTI (constituyen
las segundas fuentes mas consultadas).

— En €&l Espectador y la Revista Semana la segunda fuente mas consultada es la
comunidad LGBTIL.

— En &l Tiempo, la segunda fuente mas consultada, con igual porcentaje, es la
comunidad LGBTI y el ciudadano del comun.

— Enla Revista Semana, los partidos politicos y la iglesia se consultan por igual.

— La fuente menos consultada son las ONG, organizaciones que para este estudio
corresponden a colectivos independientes que abogan por los derechos humanos
y la comunidad LGBTI.
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Orientacion elitista

— Entodos los medios predomina una orientacion hacia estructuras élite.

— Entodoslos medios predomina una orientacion hacia personas élite, excepto en €/
Espectador donde la orientacion hacia personas no élite es la predominante.

— En &l Pais la orientacion hacia personas élite y hacia personas no €lite presenta el
mismo porcentaje de presencia.

— El medio con mayor orientacion elitista es la Revista Semana, presentando las

mayores diferencias entre élite y no élite.

Discusién

Apesarde suambigiedad, €] Tiempopresentatendencias a favor del matrimonio igualitario
y en contra de la adopcion, al publicar mas articulos en contra que a favor de la adopcion,
aunque predomine la posicién neutral frente al tema. No obstante, es el medio que mas
articulos dedica a los temas seleccionados en esta investigacion y prioriza a la comunidad
LGBTIy al ciudadano del comtin como fuentes, aunque predomine una orientacion elitista.
Llama la atencion que pese a sus vinculos con empresarios y miembros del gobierno de
orientacion conservadora, tenga una tendencia «moderada» hacia la construccién de
ciudadania plena, la cual debe reforzarse y hacerse mas explicita con el fin de lograr mayor
incidencia en la opinion publica.

El Gnico medio que presenta una posicion a favor, tanto del matrimonio igualitario
como de la adopcion, es €l Espectador, lo que concuerda con su orientacion liberal y el
hecho de ser un diario que brinda espacio a informes periodisticos y columnas de opinién
de voces criticas, disidentes y de vanguardia. Esta posicion a favor de los derechos por los
que tanto ha luchado la comunidad LGBTI, tanto en el plano nacional como internacional,
concuerda con que €l Espectadortenga como una de sus principales fuentes a este colectivo,
lo que a su vez explica que este diario sea el Gnico en el que predomina un enfoque hacia
las personas no élite.

&l Pais, al igual que &€l Tiempo, presenta una tendencia neutral sobre la adopcion,
aunque con mas articulos en contra que a favor de la adopcién. En cuanto al matrimonio
igualitario, predomina la posicién neutral, aunque hay mas articulos a favor que en contra.

Este diario es el que mas consulta a la iglesia como fuente, lo que podria indicar que en
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otras regiones la influencia de la iglesia es mayor que en los medios editados en Bogota. €/
Pais se enfoca mas en estructuras élite, aunque da igual espacio a personas elite y no elite.
El cubrimiento de este diario corresponde en buena medida a lo que se puede esperar de un
diario regional y de tendencias conservadoras.

El Espacio es el tnico diario que no consulta a las ONG. Este diario presenta una clara
posicion a favor del matrimonio igualitario, pero respecto a la adopcion su posicion es
ambigiia, ya que aunque predomina la neutralidad en este tema, las publicaciones a favory
en contra tienen un mismo 20 % de representacioén. €[ E€spacio tiene una clara orientacién
elitista, a pesar de autoproclamarse y ser reconocido como un diario de cardcter popular.
Asimismo, tiene una fuerte orientacion religiosa ya que consulta en igual medida a la
comunidad LGBTIy a la iglesia.

La Revista Semana, conocida por ser un medio de comunicacion que profundiza, con
un gran sentido critico, que se interesa por ejercer veeduria ciudadana sacando a la luz
casos de corrupcion y de trafico de influencias, y que ademas cuenta con una plantilla de
notables periodistas como Maria Jimena Duzan, Daniel Coronel, Antonio Caballero, Leon
Valencia y otros, parece polarizada en torno a la adopcion por parte de las parejas del
mismo sexo: no hay una posicién que predomine y no hay articulos neutrales. Es llamativo
que larevista sea progresista en unos temas (control de lo pablico) y muy conservadora a la
hora de defender este derecho civil que contribuye a la ciudadania plena de la comunidad
LGBTI. Sin embargo, tiene una clara posicion a favor del matrimonio igualitario.

De otro lado, la Revista Semana es el medio de mayor orientacion elitista y el que
consulta menos al ciudadano. Esta es una situacion preocupante dado que Semana es
un gran influenciador de opinién publica en empresarios, estudiantes, profesores e
intelectuales; al excluir al ciudadano del comun, la Revista Semana esta contradiciendo su
labor de veeduria ciudadana. En cuanto a las fuentes que consulta, la revista es, junto con
&l Tiempo, el medio que menos consulta a la iglesiay el que mas consulta a las ONG.

Aunque Semana es un medio reconocido por su seriedad, exhibe fuertes tendencias
elitistas y es ambiguo frente a la concesion de un derecho a una comunidad vulnerada,
contribuyendo asf a la llamada existencia de los ciudadanos de «segunda clase», aquellos
que tienen todas las obligaciones como ciudadanos, pero no todos los derechos.

Aunque el matrimonio igualitario y la adopcion por parte de parejas del mismo sexo
no son temas religiosos, sino de orden juridico, que deben ser analizados por la Corte
Constitucional y regulados por el Congreso de la Republica, la iglesia catélica constituye

una fuente importante para la mayoria de los medios analizados. Desde el punto de vista
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de la religion, el matrimonio es un ritual; sin embargo, la discusion sobre el matrimonio
igualitario y la adopcién por parte de las parejas del mismo sexo tiene que ver es con leyes
y pronunciamientos juridicos que pretenden otorgarles a todos los ciudadanos los mismos
deberes y derechos civiles, independientemente de su orientacion sexual, religion, raza,
etc., pues se trata de un tema de derechos ciudadanos y no de moral. Esta Gltima es vista
en los medios exclusivamente desde el punto de vista catdlico, ignorando que muchas
religiones, como la luterana, permiten el matrimonio igualitario e incluso algunos de sus
jerarcas pertenecen, abiertamente, a la comunidad LGBTI. En este sentido, es mucho lo que
hay que indagar para que los medios puedan dar un enfoque al tema desde las libertades
civiles y apoyen la edificacion de la ciudadania plena como los constructores de opinién
puablica que son.

En general, en los medios de comunicacién seleccionados predomina un enfoque
elitista, en el que los miembros de la €lite son los protagonistas del articulo periodistico.
Por ello es necesario abogar por darle mayor voz al ciudadano, para saber lo que piensa
sobre los temas analizados y conocer si en la opinion publica predominan los estereotipos,
la aceptacion o cualquier otra tendencia. Este conocimiento seria esencial para disefiar
manuales para periodistas y politicas que aboguen por la ciudadania plena y la no
discriminacion, teniendo en cuenta que los derechos de las minorias no son sujetos de
referendo, lo que implica que si no hay aceptacion de ellas, el Estado debe generar una
cultura de educacion que permita la aceptacion y la convivencia pacifica.

No obstante, sorprende que en los medios seleccionados exista una tendencia
mayoritaria a favor del matrimonio igualitario; esto contrasta fuertemente con la negativa,
en reiteradas ocasiones, del Congreso de la Republica, en posiciones ampliamente
difundidas, ya que son justamente los legisladores los que deben abogar por la ciudadania
plena, independientemente de si la mayoria esta de acuerdo, pues, como se mencioné
anteriormente, los derechos de las minorias no se definen por referendo ni por voto

popular, ya que siempre estarian en desventaja, justamente, por su caracter de minoria.
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EDUCACION EN UNA CULTURA DE LA EXCLUSION,
LA MARGINACION Y EL RIESGO GLOBAL

Diego German Pérez Villamarin'

Resumen

Este articulo analiza el fendmeno educativo, desde las tendencias de la sociedad actual,
en la que, a pesar de que la educacion es un derecho ciudadano y una obligacion de los
estados, no se ha librado a las grandes masas sociales del riesgo global a la exclusién y
a la marginacion. Esta gran tendencia, enunciada por el sociélogo aleman Ulrich Beck y
resaltada por el filosofo austriaco Ivan Illich, ofrece un particular paradigma desde donde
reflexionar, evaluar y proponer un analisis y una alternativa a los riesgos sobre los que hoy
se debate el mundo; es por ello que se ofrecera el cruce, las coincidencias y las diferencias

desde lo que se consideran las lineas capitales de sus propuestas que mayor repercusion
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pueden tener al plantearnos problemas relacionados con la educacion en el contexto
intercultural, como la exclusion, la marginacion y el riesgo global.

En la primera parte del trabajo, me adentro en el analisis de las estadisticas mas
recientes de la Unesco y la Unicef sobre la educacion de los nifios; luego, en los Gltimos
informes sobre la inversion y produccién de armas tanto convencionales como nucleares,
asi como en la amenaza permanente de los conflictos armados que azotan al mundo, y
el crecimiento de la exclusion, la marginacion, la desnutricion y el hambre que siguen
sufriendo millones de mujeres, hombres y nifios. Lo anterior no solo para alertar sino para
ofrecer, a través de las reflexiones desde la perspectiva de la sociedad del riesgo global,
alternativas para sobrepasar las penurias de la especie humana. Es importante, entonces,
empezar por aclarar lo que significa desde esta postura la «sociedad del riesgo», para
definir el concepto de riesgo y el modo como este se manifiesta en el caso particular de la

educacion intercultural.

I. La sociedad del riesgo global

Cercano a la posicion de Habermas, Beck (2001) identifica una sociedad en la que se diluye
el pensamiento fuerte y se produce un alejamiento del compromiso social, una sociedad
en la que se da una desregulacion absoluta de las relaciones, una sociedad en la el poder
politico es captado por el poder economico, estableciendo una fuente de incertidumbre,
inseguridad y riesgos. La sociedad posmoderna asume una carga de riesgo en su propia
identidad que encierra una grave contradiccion: el peligro de la supervivencia de la especie.
La rentabilidad del sistema corre el riesgo de la incertidumbre; no asume como punto de
partidala seguridad y la sostenibilidad en términos ecolégicos, sino que conoce que existen
margenes de peligrosidad para la especie, cuya preocupacion no es paradéjicamente
prioritaria por encontrarse en un sistema guiado por la obtencion de beneficios y una
representacion retorica de la racionalidad. En todo caso, Beck (2006 p. 115 ) insistira en
que la sociedad del riesgo es aquella en la que los riesgos no pueden abordarse y resolverse
segln los parametros y estandares institucionalizados de la sociedad industrial, en la que
el concepto de sequridad ha quedado desbordado por los peligros que genera.

Beck (2011) reconoce que el debate modernidad/posmodernidad se ha vuelto fatigoso,
por lo que la idea de modernidad reflexiva nos libra del anquilosamiento de estos debates.
Por otra parte, Beck identifica un cambio de estatus de la tradicion, caracterizada como
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detradicionalizacion; asimismo, resalta la preocupacion por cuestiones ecoldgicas,
haciendo énfasis en que el medio ambiente no es ya un hecho externo a la vida social
humana sino que esta totalmente impregnado y reordenado por ella (pp. 223-224).

De otra parte, Beck considera que el conocimiento humano se hace cada dia mas
reflexivo, el futuro se parece cada vez menos al pasado y en ciertos aspectos basicos se ha
hecho muy amenazador; de ahi que lanocién de riesgo sea esencial parala culturamoderna.
Pero a diferencia de la historicidad que media en la edad moderna, en la sociedad del riesgo
el futuro, antes de ser un glorioso amanecer para la humanidad, se convierte en un futuro
potencial en el que se crean nuevas areas de imprevisibilidad, en las que las instituciones y
la sociedad industrial, en general, fracasan victimas de su propio éxito; de modo que antes
de construir futuro, nos estamos quedando sin él.

En el siguiente cuadro se establecen algunas de las categorias con las que Beck
identificay sinteza de modo general la evolucion de la sociedad del riesgo. A partir de estas

categorias se evalian las cifras y estadisticas referidas mas adelante.
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Primera modernidad Segunda modernidad

- Industrializada - Modernidad radicalizada

- Controladay segura - Impredecible

- Estados nacion - Globalizacion

- Territorios bien definidos - Individualizacion

- Pautas colectivas de vida - Revolucion de géneros

- Progresoy controlabilidad - Riesgos globales

- Pleno empleo y explotacion de la naturaleza - Subempleo y catastrofes causadas por el
hombre

Estos procesos radicalizados constituyen Colapso de la idea de controlabilidad,

la modernizacion reflexiva. certidumbre o seguridad.

¥

Esta constituyéndose un nuevo tipo de capitalismo, un nuevo tipo de economia, un nuevo tipo
de sociedad, un nuevo tipo de vida personal. Por lo tanto sociolégica, politica y educativamente,
necesitamos un cambio de paradigma en el que se revaloren sus aspectos centrales.

¥

En el lado positivo En el aspecto negativo
- Sociedades multireligiosas, multiétnicasy - Extension de la informalidad econémica.
multiculturales. - La flexibilizacion del trabajo y de las
- Modelos interculturales, multiétnicosy relaciones laborales.
multiculturales. Tolerancia de la diferencia - Lapérdida de legitimidad del estado.
cultural. - Crecimiento del empleo y el subempleo.
- El pluralismo legal que se observa en muchos - Intervenciones cada vez mayores de las
paises. multinacionales.
- La multiplicacién de las soberanias. - Aumento de la violencia y el crimen.

Gasto mundial en armas y sociedad reflexiva

Una vez caracterizada la sociedad del riesgo, a continuacion se vera como una vez mas
el riesgo se hace inminente ante las cifrass mundiales sobre la inversién del gasto
mundial en armas tanto convencionales como nucleares, mostrandonos que de un mundo
de enemigos producto de la Guerra Fria, pasamos a un mundo de peligros y riesgos
ecolégicos, nucleares, armamentistas, en el que se pone en riesgo la supervivencia de
la especie humana. Veamos, por ejemplo, en estadisticas recientes, el célculo del gasto
militar mundial para 2011 que ha sido de 1738 billones de délares, cifra que representa el
2,5 % del producto interno bruto mundial (249 délares por persona). En comparacion con

186 Diego German Pérez Villamarin



el total del 2010, el gasto militar permaneci6 practicamente invariable en términos reales.
No obstante, todavia es muy pronto para decir si eso significa que el gasto militar mundial
finalmente haya tocado techo.

La causa principal de que se haya detenido el aumento del gasto militar, segtn lo
muestra la tabla siguiente, han sido las politicas econémicas adoptadas en la mayoria de
paises occidentales araiz de la crisis financiera y econémica mundial que empezo6 en 2008.
Esas politicas dieron prioridad a la reduccion rapida de los déficits presupuestarios que

aumentaron drasticamente al estallar la crisis (Sipri, 2012, p. 10).

Tabla 1. Gasto militar mundial, 2011

Region Gasto (miles de millones de $) Cambio (%)
Africa 34,3 8,6
Norte de Africa 3,9 25,0
Africa Subsahariana 20,4 -0,1
Ameérica 809,0 -1,4
Centroameérica y Caribe 7,0 2,7
Norteamérica 736,0 -1,2
Sudameérica 66,0 -3,9
Asiay Oceania 364,0 2,2
Asia central y sur asiatico 61,7 -2,7
Este asiatico 243,0 4,1
Oceania 28,6 -1,2
Sudeste asiatico 31,0 2,7
Europa 407,0 0,2
Europa oriental 80,5 10,0
Occidental y central 326,0 -1,9
Oriente proximo 123,0 4,6
Total mundial 1.738,0 0,3

Cifras de gasto en d6lares corrientes (2011).

Fuente: Sipri yearbook 2012
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A inicios de 2012, ocho estados poseian aproximadamente 4.400 armas nucleares
operativas, de las cuales casi 2.000 se mantienen en un estado de alerta operativa alta.
Si se contabilizan todas las ojivas nucleares —ojivas operativas, armas de reposicion, las
que estan en almacenamiento activo e inactivo y ojivas intactas programadas para su
desmantelamiento—, Estados Unidos, Rusia, el Reino Unido, Francia, China, la India, el

Pakistan e Israel poseen en conjunto un total aproximado de 19.000 armas nucleares.

Tabla 2. Fuerzas nucleares en el mundo, 2012

Pais Ojivas desplazadas Otras ojivas Inventario
E.E.U.U. 2.150 5.850 8.000
Rusia 1.800 8.200 10.000
Reino Unido 160 65 225
Francia 290 10 -300
China 200 -240
India . 80-100 80-100
Pakistan ’ 90-110 90-110
Israel -80 -80
Corea del Norte o
Total -4.400 -14.600 -19.000

Todas las estimaciones son aproximadas y correspondientes a enero de 2012

Fuente: Sipri yearbook 2012.

Estas cifras, que no solo quieren ser estadistica, manifiestan que con la explosion de
solo una parte minima de este arsenal nuclear un desastre cosmico puede suceder en este
mismo instante. Asimismo, dejan ver que los silos de la muerte de los paises mas ricos
estan malbaratando las posibilidades de una vida mejor para todos.

A pesar de estas cifras tan alarmantes, en la sociedad reflexiva se prevé que es posible
que uno de los aspectos de mayor trascendencia sea que muchos de los problemas de
seguridad mas importantes de los proximos afios no se presten facilmente a las soluciones
militares tradicionales. En cambio, lo que sera necesario es una integracion innovadora
de la diplomacia preventiva, de las tecnologias preventivas, de alerta temprana de las

asociaciones transnacionales de cooperacion (Sipri, 2012).
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Estas cifras que hablan porsisolasindicanelriesgoal que esta sometida lahumanidad,
por lo cual se hace necesario un nuevo paradigma social-cientifico-técnico-educativo.

La propuesta de Beck (2011) sobre la Modernizacion Reflexiva (MR) significa la
posibilidad de una (auto)destruccion creativa de toda época, la de la sociedad industrial. La
MR significa la desvinculacion y luego la revinculacion de formas de vida industriales por
otro tipo de modernidad. En esta nueva etapa en la que el progreso puede convertirse en
autodestruccion, en la que un tipo de modernidad socavay transforma otra en virtud de su
dinamica independientey de sus éxitos, la sociedad industrial se esta deslizando a tierra de
nadie. Se estan originando lineas de conflicto respecto al qué'y al como del progreso, lineas
que estan adquiriendo la capacidad de organizarse y constituir coaliciones. Se trata del
retorno de la incertidumbre, no hay ningtn sujeto claramente definible, ni la clase obrera,
ni las mujeres, ni lo publico, ni lo privado. En torno a la incertidumbre, dados los efectos
colaterales no percibidos, sobreviene la crisis de la sociedad industrial. Sus consecuencias
se presentan Unicamente dentro de los conceptos y dentro de la perspectiva de la sociedad
delriesgo. Se hace necesaria una autodeterminacion reflexiva. En la sociedad del riesgo, la
amenaza precisa la autorreflexion sobre los fundamentos de la cohesién social y el examen
de las convicciones y fundamentos dominantes de la «racionalidad». En el autoconcepto
de la sociedad del riesgo, la sociedad deviene reflexiva, se convierte en un tema y en un
problema para si misma. La categoria del riesgo es postradicional, el riesgo surge a partir
del triunfo de larazon; no obstante, larazon es también la base de una autocritica pluralista
de la sociedad. La sociedad del riesgo es tendencialmente una sociedad autocritica en la
que ya no hay no-participantes (Beck. 1997, p. 22).

cQué quiere decir riesgo?

Riesgo es el enfoque moderno de la prevision y control de las consecuencias futuras de la
accion humana; las diversas consecuencias no deseables de la modernizacion radicalizada.
Elriesgo es un intento (institucionalizado) de colonizar el futuro, un mapa cognitivo.

Los riesgos son hibridos creados por el hombre. Incluyen y combinan la politica,
la ética, las matematicas, los medios de comunicacion de masas, las tecnologias, las
definiciones y percepciones culturales y, lo mas importante de todo, no se pueden separar
estos aspectos y realidades si se quiere entender la dinamica cultural y politica de la
sociedad del riesgo global, nutrida por las ciencias de la complejidad. Por tanto, «la del
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riesgo», no es Unicamente una nocién que se utilice como tema central en disciplinas muy
diversas, sino que es el modo en que la «sociedad hibrida» observa, describe, valoray critica
su propia naturaleza hibrida. (Beck, 2006, p. 232).

Una sociedad que se percibe a si misma como sociedad del riesgo deviene reflexiva,
es decir, los fundamentos de su actividad y sus objetivos se convierten en objeto de
controversias cientificas y politicas publicas.

El rieago puede, asimismo, ser entendido en los términos de Illich (2006):

Desde las amenazas que por ejemplo la medicina actual representa para la salud de
las poblaciones, la amenaza que el volumen y la intensidad del trafico representa para
la movilidad, la amenaza que la educaciéon y los medios masivos de comunicacion
representan para el aprendizaje, y la amenaza que la urbanizacion representa para la

habilidad de construir una morada (p. 538).

La escuela misma, en este contexto del riesgo, ya no es un buen instrumento de
educacion, ni el automovil un buen instrumento de transporte, ni la linea de montaje un
buen instrumento de produccion; la escuela produce males, la velocidad devora el tiempo
y lamedicina la salud.

En esta linea, Illich insiste no solo en una radical inversion de las instituciones
industriales, sino en su eliminacion, pues tinicamente invirtiendo la l6gica de la institucion se
hace posible revertir el movimiento. Por esta inversion, ni la industria, ni la burocracia seran
destruidas sino eliminadas como impedimentos a otros modos de produccion. Mientras no
se inviertan las instituciones imperantes y no se sustituya la instrumentacién industrial por
herramientas convivenciales, el ideal propuesto por la tradicion socialista no se hararealidad.

Esta crisis planetaria de las instituciones, planteada por Beck, puede ser entendida
por Illich como la que nos puede hacer llegar a un nuevo estado de conciencia, que afecte
a la naturaleza de la herramienta y a la accion a sequir para que la mayoria tome el
control. Frente a la amenaza de un apocalipsis tecnocratico, ecolégico, armamentista y
nuclear, Illich propone una sociedad convivencial, la cual descansara sobre sus contratos
sociales que garanticen a cada uno el mayor y mejor libre acceso a las herramientas de
la comunidad, con la condicion de no lesionar una igual libertad de acceso al otro (Illich,
2006, pp. 384-386).

En la era industrial (primera modernizacion) el nticleo familiar era la célula social, la

matriz cultural y laboral, la estructura de la socializacion primaria, la unidad econémica.
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Alpasar ala «<segunda modernizacién», ese nicleo se rompe y la dindmica de las sociedades
impregnada por los valores mercantiles impulsa la vida hacia la individualizacion de las
estructuras, hacia situaciones donde se acentta la incertidumbre del individuo, dadas
las condiciones precarias del trabajo, el escepticismo, la marginacion y el desarraigo. El
individualismo aparece como un efecto esterilizador del neoliberalismo econémico, un
vacio institucional que se manifiesta en la crisis de los sindicatos, de los partidos, de los
mecanismos de representacion y de gestion publica

La sociedad industrial socava sus propios fundamentos. Lo que se afirma es que el
dinamismo industrial de alta velocidad se esta deslizando hacia una nueva sociedad sin
la explosién primigenia de una revolucién, dejando a un lado los debates politicos y las
decisiones de parlamentos y gobiernos. Lo anterior significa, entonces, una radicalizacién
de la modernidad que quiebra las premisasy contornos de la sociedad industrial y abre vias
a una modernidad distinta.

Laidea de artede la politica que Beck proyecta junto con Giddens bajo el enunciado de
laterceraviasebasaenlanecesidad notantoderedactar nuevasnormascomode adaptarlas
a la realidad social, a las necesidades del momento, al patrimonio de la sociedad civil. En
esta misma linea, Beck, convencido de la necesidad de una cooperacion supranacional
como instrumento de refuerzo del desarrollo y la estabilidad local; frente a los valores del
viejo estado nacional, fuerte y jerarquizado, describe el €stado cosmopolita, auténomo
ciertamente, pero plenamente abierto a la cooperacion y a la cohesion internacional, que,
manteniendo la diversidad, amortigiia las tensiones entre las diferencias (Beck, 1997)

Beck sostiene que la transicion de una época social a otra puede tener lugar de forma
no pretendida y apocaliptica, la nueva sociedad no siempre nace con dolor. Una sociedad
nueva sustituird a la antigua sin que exista una revolucion. No es la creciente pobreza,
sino la riqueza y la pérdida de su rival oriental lo que produce un tiempo axial en los tipos
de problemas; un vigoroso crecimiento econémico, una rapida tecnificacion y una elevada
seguridad laboral son los que pueden desencadenar la tormenta en la que la sociedad
industrial navegara o serd arrastrada hacia una nueva época.

Esta modernizacién de la modernizacion es un fenémeno de gran importancia que
requiere la maxima atencion. La Modernidad Reflexiva puede tener consecuencias
opuestas: nacionalismo, pobreza masiva, fundamentalismos religiosos, crisis econémicas,
crisis ecolégicas, posiblemente guerras y revoluciones, estados de emergencia provocados
por grandes accidentes catastroficos; es decir el dinamismo de la sociedad del riesgo en el

sentido mas estricto.

Educacion en una cultura de la exclusion, la marginacion y el riesgo global 191



Ante la insolencia de la sociedad industrial, aparece la nueva sociedad, la nueva
sociologia, la de la sociedad del riesgo. Se designa asi una fase del desarrollo de la sociedad
moderna en la que los riesgos sociales, politicos, economicos e individuales tienden cada
vez mas a escapar a las instituciones de control y proteccion de la sociedad industrial.

En la sociedad del riesgo se establecen dos fases: En la primera, los efectos y
autoamenazas son producidos en forma sistematica perono se convierten en debate pablico
oenel centro de los debates politicos, lo que permite la multiplicacion y legitimacion de las
amenazas producidas por la toma de decisiones como riesgos residuales. En una segunda
fase, los peligros de la sociedad industrial no se pueden controlar, las caracteristicas de la
sociedad industrial se hacen social y politicamente problematicas. Los dinamismos que
derivan de la sociedad del riesgo ciernen sobre las organizaciones de interés, el sistema
judicial y educativo, y la politica (Beck, safio?, p.18).

En este orden de ideas, cabe preguntarse: jqué desafios educativos estan vinculados

a los desafios de la sociedad del riesgo y qué retos son concebibles?

I1. Sociedades iatrogénicas, educacion excluyente

La situacion resulta iatrogénica (los sistemas que normalmente son incorporados para
curar o sanar las enfermedades de un sistema, resultan ellos mismos patégenos, es
decir devorados por su propia creacion). El término, acufiado por Illich, indica c6mo la
contraproductividad especifica afecta a todas las relaciones sociales: asi, la aceleracion del
trafico, consumidora del tiempo; las comunicaciones ruidosas y confusas;la educacion que
entrena cada vez mas gente para niveles de competencia técnicay formas especializadas de
incompetencia cada vez mas altas (2006, p 538). En cada caso, un gran sector institucional
ha apartado a la sociedad del propésito especifico para el cual dicho sector fue creado y
técnicamente instrumentado. La iatrogénesis muestra ser mas una paradoja que una
contraproductividad especifica, como un indicador social negativo que puede observarse
en todos los sectores principales de la sociedad industrial. En un principio se aplica un
nuevo conocimiento a la solucion de un problema claramente definido y los criterios
cientificos permiten medir los beneficios obtenidos en eficiencia; pero, en seguida, el
progreso obtenido se convierte en medio para explotar al conjunto social, para ponerlo al
servicio de los valores que una élite especializada, garante de su propio valor, determinay
revisa constantemente (Illich, 2008, p. 381).
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En esta misma linea, Illich (2006) propone que la educacion publica se beneficiaria
con la desescolarizacion (p.192) y muestra lo que podria significar la desescolarizacion en
una sociedad escolarizada. Para ello, menciona como uno de sus principales argumentos
que el fanatismo a favor de la escuela hace posible la explotacion en doble sentido: por una
parte, el aumento de fondos publicos para la asignacion de recursos para la educacién de
unos pocos, y por otra, la explotacion a través del control social por parte de la mayoria
(p 196). Illich sostiene, ademas, que ni en Norteamérica ni en América Latina logran los
pobresigualdad a partir de escuelas obligatorias, pero en ambas partes la sola existencia de
la escuela desanima al pobre y lo invalida para asir el control de su propio aprendizaje. En
todo el mundo, dice Illich, la educacion tiene un efecto antieducacional sobre la sociedad;
esta vision parece estar confirmada por el Gltimo informe sobre educacion de la Unesco-
Unicef, en el que se alerta que 22.1 millones de nifios estan fuera de las aulas.

El gasto derivado de la repeticion de cursos escolares en América Latina y el Caribe
supera los 19.980 millones de délares. Asimismo, el informe cuestiona el hecho de
que el sobrecosto que significa el fracaso escolar, manifestado en la repeticion de afios
escolares, es equivalente a tres veces el valor de las metas de cobertura universal desde el
nivel inicial (preescolar o jardin) hasta el secundario inferior. El estudio de Unicef, en el
que traza el panorama educativo de la region, demuestra que el dinero que se invierte en
los estudiantes que deben volver a cursar un afio escolar representa el 0.34 % del PIB de los
paises latinoamericanos y caribefios y un 7 % del gasto educativo regional. Los gastos son
de tan altas proporciones debido a que alrededor del 13 % de los alumnos matriculados en
la educacion inicial, primaria y secundaria esta repitiendo un curso.

Los sobrecostos improductivos para el sistema de la region (que invierte el 4.5 % de
su PIB en educacion, frente al 12.4 % de los paises mas desarrollados) han incrementado
alarmantemente el costo de producir un egresado, por el que se paga dos o mas veces
para que consiga un mismo grado. Los estudiantes que repiten algin curso hacen parte
de los 15.6 millones de nifios y adolescentes que asisten a la escuela arrastrando algan
tipo de fracaso escolar, con lo cual quedan en riesgo de no culminar sus estudios. Esto ha
sido determinante también para que actualmente el 22 por ciento de los estudiantes que
deberian estar cursando la secundaria no hayan finalizado la primaria, debido de igual

forma al ingreso tardio al sistema educativo (Unesco, 2012).
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I1I. Cinco dimensiones de exclusion

Segun el informe «Completar la escuela. Un derecho para crecer, un deber para compartir»,
presentado en agosto de 2012 por el Instituto de Estadisitica (UIS) de la Unesco y la
Unicef, en América Latina y el Caribe hay aproximadamente 117 millones de nifios, nifias
y adolescentes en edad de asistir a la educacion inicial, primaria y secundaria basica. De
ellos, 6.5 millones no asisten a las escuela y 15.6 millones asisten arrastrando fracasos
y dando graves sefiales de desigualdad (dos o mas afios de desfase grado-edad o rezago
escolar).

En el marco del informe se determinan cinco dimensiones de exclusion, es decir, cinco

posibilidades de estar hoy o mafiana fuera de la escuela y del mapa del recorrido escolar:

Tabla 3. Dimensiones de exclusion

21.1 Millon

Nifios en edad de asistir a la educacion inicial que no estanen | 1.7 millones (*)
la escuela inicial o primaria

Nifios en edad de asistir a la escuela primaria que no estan en 2.9 millones (*)
la escuela primaria ni en la secundaria basica. De los cuales, en
escuela inicial con rezago (**) 1.4 millones

Nifos-Adolescentes en edad de asistir a la educacién 1.9 millones (*)
secundaria basica que no estan en la escuela primaria ni en la

secundaria

Nifios que estdn en la escuela primaria pero que | 9.2 millones (**) Otros 14.7
estan en riesgo de abandonarla millones
Nifos-adolescentes que estdn en la escuela 6.4 millones (**) Otros 8.1
secundaria basica pero que estan en riesgo de millones
abandonarla.

Fuente: (*) estimaciones del Instituto de Estadistica de la Unesco (UIS) para la region,
correspondientes al afio 2009; (**) estimaciones propias en Base a datos del Instituto
de Estadistica de la Unesco (UIS), correspondientes a 2008.

Los resultados no pueden ser menos procupantees; sin embargo los esfuerzos
contindan, pero las cifras siguen siendo alarmantes cuando se evidencia la inversion

mundial en armas.
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Respecto a la asistencia infantil, Unicef calculo, en 1981, un programa para resolver
los problemas esenciales de los 500 millones de nifios mas pobres del mundo. Este
programa comprendia la asistencia sanitaria de base, la educacion elemental, la mejora
de las condiciones higiénicas, del abastecimiento de agua potable y alimentacion. Todo
esto parecia un suefio imposible de 100.000 millones de ddlares; sin embargo, ese es
apenas el costo de cien bombarderos B- B1y de menos de siete mil cohetes Crucero, en cuya
produccion ha de invertir el gobierno de Estados Unidos 21.200 millones de délares.

Sobre la educacion, por ejemplo, segin Garcia Marquez (2010), con solo dos
submarinos atémicos Trident, de los veinticinco que planeaba fabricar el gobierno de los
Estados Unidos, o con una cantidad similar de los submarinos Tifon que esta construyendo
la Union Soviética, podria intentarse la alfabetizacion mundial. Por otra parte, la
construccion de las escuelasy la calificacion de los maestros que haran falta para el Tercer
Mundo para atender las demandas adicionales de la educacién en los diez afios por venir,
podrian pagarse con el costo de 245 cohetes Tridente II, y ain quedarian sobrando 419
cohetes para el mismo incremento de la educacion en los quince afios siguientes. Claro
es pues que la carrera de las armas va en sentido contrario a la de la inteligencia (Garcia
Marquez, 2010, pp. 45-48)

La mayoria de las personas, dice Illich, considera los fracasos de la escuela como
una prueba de que la educacion es una tarea muy costosa, muy compleja, siempre
arcanay frecuentemente casi imposible (2006, p. 197); se evidencia asi mismo que tanto
en Estados Unidos como en Ameérica Latina los costes de la educacion per capita han
aumentado casi con igual rapidez que el costo del tratamiento médico; la escuela se
apropia del dinero de los hombres y de la buena voluntad disponibles para la educacion,
pero este tratamiento mas completo impartido por doctores y maestros ha mostrado
resultados en continua decadencia.

En su diagnéstico, Illich asevera sin temor alguno que la escalada de las escuelas es
muy destructiva, aunque de manera menos visible que el de las armas; en todas partes los
gastos en la escuela se quedan cada vez mas cortos frente a las expectativas de padres,
maestros y alumnos, de modo que una escolaridad pareja no solo es impracticable sino que
resulta economicamente absurda, intelectualmente castrante, socialmente polarizante y

destruye el sistema politico que la promueve (2006, p. 199).
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IV. Conclusién

La imposibilidad de la reconstruccion social, técnica, politica y educativa radica en las
estructuras que detentan el poder, de ahi que los cambios deban invertir radicalmente las
instituciones industriales y reconstruir la sociedad totalmente. Por esta inversion radical, la
cienciaylatecnologiamodernasnoserananiquiladas, sinoquedotaranalaactividadhumanade
una eficacia sin precedentes. Por esta inversionnila industria ni la burocracia seran destruidas,
sino eliminadas como obstaculos de otros modos de produccion. La convivencialidad sera
restaurada en el centro mismo de los sistemas politicos que protegen, garantizan y refuerzan
el ejercicio 6ptimo del recurso que mejor repartido estd en el mundo: la energia personal que
controla la persona. Hay que trasladarse de la productividad a la convivencialidad, sustituir un
valor técnico por un valor ético, un valor material por un valor realizado.

Saludamos la crisis declarada de las instituciones dominantes como el amanecer de
una liberacion revolucionaria que nos emancipara de aquellas instancias que mutilan la
libertad elemental del ser humano, con el solo fin de atosigar cada vez a mas usuarios.
Esta crisis planetaria de las instituciones nos puede hacer llegar a un nuevo estado de
conciencia que afecte la naturaleza de la herramienta y a la accion a sequir, para que la
mayoria tome el control.

Se trata, entonces, de reivindicar la libertad y la dignidad del ser humano. Pero,
antes que nada, de fundamentar la sociedad convivencial bajo la égida de tres valores: la
sobrevivencia, la equidad y la autonomia creadora. Cada uno de estos valores es una ficha
importante en el andamiaje de la sociedad y se interrelacionan entre si, de tal modo que la
sobrevivencia da lugar a la equidad, y estas dos, a su vez, constituyen a la autonomia, que
da lugar al trabajo convivencial.

Se propone la construccion de una sociedad posindustrial en la que el ejercicio
de la creatividad de una persona no imponga jamas a otra un trabajo, un conocimiento
o consumo obligatorio. En la era de la tecnologia cientifica, solamente una estructura
convivencial de la herramienta puede conjugar la supervivencia y la equidad. La equidad
exige que, a un tiempo, se compartan el poder y el haber. Una estructura convivencial de
la herramienta hace realizable la equidad y practicable la justicia; ella constituye la Gnica
garantia de supervivencia.

Por otra parte, las estadisticas muestran la desproporcion entre el gasto militar
mundial y el gasto mundial en educacion; la racionalidad armamentista en total

desacuerdo con la necesidad de educacion es arbitraria e intolerante, pero tampoco deja
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de escandalizar que la escolarizacion del mundo resulta casi insostenible: en principio
los estados no alcanzarian sin grandes sacrificios a brindar educacién a los ciudadanos
(nifios y jovenes), por eso la propuesta de Illich podria orientar nuevos modos pedagogicos
que empiecen por reconocer las habilidades personales, impulsando el uso de la energia
creadora de cada individuo hacia el cual debe orientarse el gasto publico.

Si para Beck la sociedad posindustrial vendra sin hacerse sentir, para Illich, por su
parte, el transitode unmodo de produccion industrial aun modo de produccion convivencial
sera dramatico y exigira el sacrificio de todos los actores de la sociedad, pobres y ricos, en
tanto la convivencialidad sera fruto de toda una revolucion en la que la idea es renunciar
a la sobrepoblacion, la sobreabundanciay al superpoder, sin importar si se trata de grupos
o individuos. En esa medida, la convivencialidad no tiene precio, pero se debe saber muy
bien lo que costara desprenderse del modelo actual. Para Illich, la convivencialidad sera
el producto de una ascesis personal, quiza utopica, quiza real en la medida en que al
hombre llegue a la conviviencialidad como un reto de su quehacer; pues en ella el hombre
reencontrara la alegria de la sobriedad y de la austeridad, reaprendiendo a depender del
otro, en vez de convertirse en esclavo de la energia y de la burocracia todopoderosa.
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Sabido es que América Latina esta dominada por
las diferencias. Por ello, no resulta extrafio que la
multiculturalidad y la interculturalidad sean puntos
fundamentales, tal vez los mas importantes, de la agenda
académica y social de muchas instituciones académicas en
la actualidad. Una pregunta nos sale al paso de inmediato:
icomo pensar a Ameérica Latina desde perspectiva
intercultural? Para responder a este interrogante, cada
uno de los trabajos aqui compilados pone de manifiesto
que el conocimiento puede promover vinculaciones
sociales y compromisos civicos, ya que el conocimiento no
habla de nosotros, sino que habla con nosotros y cada uno
se siente enunciado por él.






