1. La concepcion metafisica

de Hegel*

No cabria hablar con propiedad de una “metafisica”, en el sentido etimoldgico
del término, para referirse a la filosofia de Hegel, es decir, como un estudio de
lo que estd mas alla del mundo fisico. Porque su doctrina es un consecuente
monismo racionalista que busca reconciliar, en la suprema unidad de la idea,
todas las oposiciones de la reflexion. Expone el sistema de la verdad donde las
diferentes oposiciones (ser-pensar, alma-cuerpo, fendmeno-cosa en si, etc.) no
son mas que momentos del devenir mismo de la idea, necesarios en su lugar,
pero también necesariamente superables y superados por ese mismo devenir.

La propuesta hegeliana para la comprension de “lo uno que es todas las cosas”
(hen kai panta) es en realidad simple, aunque sus consecuencias tienen que
ser complejas, ya que con ella debe poderse comprender toda la innumerable
diversidad de lo real. Considera que el resultado del esfuerzo realizado por el
hombre occidental para descubrir el sentido tltimo de todo lo que es consis-
te en comprender esa realidad que todo lo abarca no como una cosa, como
un objeto, como una sustancia, sino, mas fundamental y originariamente,

*  Una primera version de este articulo fue publicada en la Enciclopedia Latinoamericana
de Filosofia, vol. 17: Concepciones de la metafisica. Edicion de J. E. Gracia. Madrid:
Editorial Trotta; Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1998, pp. 187-208.
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como un proceso o, utilizando sus propios términos, como un sujeto. Porque
no se trata de un proceso cualquiera o en general, sino de aquel que cumple a
cabalidad las condiciones de lo que es un verdadero proceso: el pensamiento. Y
la razén fundamental por la cual el pensamiento cumple a cabalidad esas con-
diciones es que en ¢l se dan de manera ideal los tres momentos indispensables
para poder hablar de un proceso: 1) que algo, 2) se vuelva otro, y 3) en ese y
por ese mismo volverse otro sea mas ¢l mismo. El acto de pensar es, como nos
lo ensefi6 Descartes, 1) aquel ser Gnico que sabe de su ser, y que en ese saber
de si no puede estar equivocado. Pero 2) no puede darse sino en la medida en
que algo realmente diferente de ¢1, su objeto, se le haga presente y lo constituya
como acto de pensar. Ahora bien, y aqui esté el gran aporte de los tiempos mo-
dernos, 3) ese acto de pensar no es verdadero, en el doble sentido de ser verda-
dero acto de pensar y de ser acto de pensar la verdad, sino en la medida en que
sujeto y objeto se identifiquen por completo, lo cual se da en el acto de pensar
esa misma totalidad como proceso. En otras palabras, cuando se piensa en el
contexto del proceso en el cual consiste la totalidad, y aquello que se piensa es
comprendido como momento de ese Unico proceso, se esta en la verdad. A ese
pensar desde y en la totalidad lo denomind Spinoza con mucha propiedad sub
specie aeterni, desde la perspectiva de lo eterno.

Tenemos asi la tesis central del idealismo hegeliano: el ser es, en ultimo tér-
mino, acto de pensar. Con esta tesis atrevida y simple, pero inagotable en sus
consecuencias y aplicaciones, considera Hegel que ha llegado a su culminacion
el camino que iniciaron los griegos. En este sentido, pero solo en este sentido,
habla de un final de la historia.

Para exponer en forma condensada las lineas fundamentales de este sistema
hegeliano, voy a seguir cuatro pasos. 1) Comenzaré situandolo en la perspec-
tiva de su propia lectura de la historia de la filosofia, ya que solo asi puede
entenderse, a su parecer, el sentido y la envergadura de la propuesta. Por cues-
tiones de espacio, reduciré esta perspectiva historica a tres momentos cruciales:
Aristoteles, Spinoza y Kant. 2) Luego estudiaré la introduccion al sistema, tal
como fue desarrollada en la Fenomenologia del espiritu, en la cual se recorre
la experiencia completa de lo que significa saber. 3) Esto me ha de permitir
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comprender mejor la Enciclopedia de las ciencias filosoficas, que expone el
panorama completo del sistema o su concepcion metafisica global. 4) Me deten-
dré luego a considerar su concepcion metafisica especifica, tal como aparece en
La ciencia de la logica, donde la primera parte de su sistema enciclopédico es
objeto de una exposicion mas detallada. 5) Haré, por ultimo, una consideracion
sobre el sentido de la propuesta hegeliana.

1. La perspectiva historica

Si una verdadera filosofia no es otra cosa que “la época vertida en conceptos”,
no puede entenderse su significado real sino desde la perspectiva de su lugar
histérico. Esta relativizacion historica, lejos de conducirnos a un relativismo,
debe, por el contrario, permitirnos comprender la tarea de la filosofia como un
perenne actualizarse de la verdad Unica en su devenir temporal. Si a Hegel se
le reprocha su pretension de haber logrado exponer el sistema absoluto de la
verdad, es porque se olvida la conciencia que tuvo acerca de la provisionalidad
histérica de su filosofia. Nadie antes que €l, salvo tal vez Herder, habia tenido
una mas clara conciencia del caracter temporal de su proyecto metafisico.

Hegel se comprendi6 a si mismo como la culminacion de la tarea emprendi-
da por los griegos, y mas en particular por Aristoteles. Cuando, al finalizar la
Enciclopedia, sintetiza su concepto de filosofia en la estructura de un triple si-
logismo de silogismos, no encuentra una mejor manera de interpretarse que
citando en griego el texto de la Metafisica X11, 7, donde se habla de Dios como
del pensar que se piensa a si mismo. La odisea de la cultura occidental se inicid
cuando el hombre decidi6 jugarse su destino al pensar. Y ya desde sus inicios
vio en el pensamiento no solo un instrumento mediante el cual apropiarse de
algo ajeno, sino la verdad misma de lo que es. Conocer supone la cognoscibi-
lidad de aquello a donde se apunta. Dios, para Aristoteles, es cognoscibilidad
plena, “pensamiento que se piensa a si mismo al abarcar lo inteligible, porque se
hace inteligible con este contacto, con este pensar”. Sin embargo, Hegel anota
que esa intuicion permanece sin desarrollar:
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El pensar es para Aristoteles un objeto como los demads, una es-
pecie de estado. No dice que solo ¢l sea la verdad, que todo sea
pensamiento, sino que es lo primero, lo mas fuerte, lo mas digno.
Que el pensamiento como aquello que se refiere a si mismo sea,
que sea la realidad, es lo que decimos nosotros. Ademas, deci-
mos que el pensamiento es toda la verdad, pero no asi Aristoteles
(Geschichte der Philosophie, 11, 165).

La época moderna puede verse ejemplificada en Spinoza, quien lleva el propo-
sito de Descartes hasta sus ultimas consecuencias: “Spinoza —dice Hegel— es
punto capital de la filosofia moderna: o spinocismo, o no hay filosofia”
(Geschichte der Philosophie. III, 163-164). Para sobrepasar la posicion cartesi-
ana, el pensador judio parte de la identidad entre ser y pensar, al concebir aquel-
lo que propiamente es, que es por si mismo, como lo que tiene que ser pensado
por si sin necesidad de nin- gin otro: la sustancia. De esa forma, unifica las dos
sustancias de Descartes, la extensa y la pensante, en la Unica sustancia que
existe por si. En esta osa- da unificacion halla Hegel, sin embargo, una grave
unilateralidad: al momento de la determinacion no se le otorga suficiente valor,
“hay demasiado Dios”. Lo finito como tal, los modos, carece de una justifi-
cacion racional en cuanto a su propia consistencia, debido a que la negacion es
concebida solo como limita- cion, pero sin llegar hasta el concepto de la doble
negacion. ;Qué se nos quiere decir con ello? Que Spinoza no logr6 concebir el
caracter puramente procesal de la sustancia, no logré comprenderla como puro
proceso, a pesar de que le otorga un dinamismo innegable. Porque una cosa es
decir que la sustancia es dinamica, y otra muy distinta comprenderla como
proceso puro. Para llegar a esto ultimo es necesario renunciar a pensarla como
algo positivo en si mismo, como “cosa”, para comprenderla como pura negativ-
idad, como negatividad que se niega a si misma y solo asi puede pensarse como
algo positivol. Al no concebirla en esta forma, sus determinaciones no son
vistas como necesarias en el mismo sentido en que lo es ella misma; en otras

1 Las consideraciones mas solidas sobre este concepto de negatividad autorreferida han
sido hechas por D. Henrich en su texto La logica hegeliana de la reflexion (Henrich 1990,
p- 79y ss.).
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palabras, la realidad finitacarece de consistencia ontologica. Sin embargo, sigue
siendo valido “que el pensar tiene que haberse colocado en el punto de vista del
spinocismo; este es el inicio esencial de todo filosofar. Cuando se comienza a filoso-
far hay que ser spinocista” (Geschichte der Philosophie. III, 165). Esto no podremos
olvidarlo cuando avancemos dentro de la estructura del sistema de Hegel.

Ahora bien, es sin duda frente a Kant donde su pensamiento alcanza los perfiles
mas propios. A lo largo de la exposicion destacaré los puntos mas importantes.
Por el momento, digamos que Hegel le reconoce a Kant haber llevado a su
culminacién el “giro copernicano”, al plantear y resolver de manera adecuada
la cuestion del conocimiento: ;jcomo son posibles juicios sintéticos a priori?
Lo cual quiere decir: ;jcomo resulta posible que de experiencias singulares y
contingentes puedan surgir juicios universales y necesarios? Al establecer como
fundamento de esta posibilidad a la apercepcion trascendental, Kant acert6 en
su busqueda: la subjetividad es fundamento de universalidad y necesidad. Pero
en lo que no acerto fue en reducirla a subjetividad meramente humana. En otras
palabras, Hegel no acepta que la universalidad y necesidad que el conocimiento
les imprime a los objetos sean exclusivamente “para nosotros” seres humanos
y no tengan validez para todo sujeto posible. El conoce bien las razones de ese
reduccionismo kantiano, pero no las comparte.

La primera es de orden cognoscitivo, a la vez que metafisico: si esa universa-
lidad y necesidad hubieran de predicarse de las cosas mismas, estas se mos-
trarian contradictorias, tal como lo demuestra la dialéctica trascendental. A lo
cual responde Hegel: las cosas son en realidad contradictorias, porque su ser es
radicalmente pasajero y contingente, esta horadado por el no ser. Considerando
la reticencia kantiana para aceptar la contradiccion inherente a la realidad fini-
ta, Hegel comenta: “Muestra demasiada ternura con la cosas”. Esa reticencia
la atribuye Hegel a la nefasta influencia de Hume. La idea de que la realidad
empirica no esté conformada por cosas solidas y sustanciales, sino por volatiles
procesos, choca con el sentido comun y es algo que un empirista se niega a
aceptar. Pero un racionalista como Kant encubre este rechazo con el argumento
especioso de que una realidad asi llevaria al entendimiento a contradecirse.
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Hay, sin embargo, una razon mas profunda para no atribuirle a la realidad en
si esa necesidad y universalidad que descubre el conocimiento cientifico: la li-
bertad. Porque si el mundo poseyera en si mismo tal necesidad, no habria lugar
para la accion libre del hombre. A esto Hegel va a responder con Spinoza, pero
buscando ir mas alla: la verdadera libertad no es libre albedrio; este no es mas
que un momento abstracto de la reflexion, aquel en el cual ella se constituye
como tal. Porque al reflexionar rompemos nuestro encadenamiento ciego a la
necesidad exterior, pero no para situarnos al margen de toda necesidad en una
especie de limbo causal de donde podria surgir cualquier determinacion, sino
para someternos a las necesidades que nos dicta nuestra propia razon. No existe
otra libertad que aquella que se vuelve efectiva mediante el ejercicio de nuestra
inteligencia: ser libre es saber de esa necesidad y seguirla, obrar siguiendo los
dictados de la razon.

Ahora bien, al rechazar el reduccionismo, Hegel no pretende situarse por detras
de Kant; por el contrario, considera que ese camino debe recorrerse hasta el fi-
nal, que su devastadora critica a la metafisica del entendimiento es por completo
valida y que nadie deberia pretender recuperarla. Pero esa critica debe abrirnos
el paso hacia la razén. Esta comprende lo real como un proceso absoluto o
COMO una negacion que se niega a si misma, cuyos momentos son fijados por el
entendimiento para determinarlos y conocerlos, pero cuya comprension exige
restituirlos al seno del proceso del cual fueron abstraidos.

2. Introduccion al sistema:
Fenomenologia del espiritu®

Cuando Hegel tuvo ocasion de exponer ante sus contemporaneos su doctrina
filosofica, vio la necesidad de justificar primero su punto de vista, para mos-
trar cdmo este no era mas que el resultado necesario de la doctrina kantiana

2 Se cita la Fenomenologia por la paginacion de la edicion de W. Bonsiepen y R. Hee-
de (1980), que se encuentra igualmente en la traduccion al espailol de Antonio Gomez
(2010).
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comprendida hasta sus tltimas consecuencias. Ya Fichte habia buscado, lo mis-
mo que Schelling, superar las que consideraban injustificadas limitaciones a
ese gran descubrimiento kantiano que era la apercepcion trascendental como
lugar originario de toda necesidad y universalidad cognoscitivas. Pero la tarea
de ofrecer una alternativa que hiciera justicia a las aspiraciones del conocimien-
to humano, no satisfechas por Kant, solo podia llevarse a cabo superando des-
de su mismo interior la insuficiente critica al conocimiento realizada por este.
La Fenomenologia se propone, entonces, llevar a fondo esa critica, cuidando de
no reducir el saber a uno solo de sus aspectos, y no necesariamente el mas im-
portante, a saber, la captacion de objetos a partir de los datos de la sensibilidad.

“El saber que ante todo y de manera inmediata es nuestro objeto no puede ser
otro que aquel que es él mismo saber inmediato, saber de lo inmediato o de lo
que estd siendo”. Con estas palabras se abre el capitulo sobre la conciencia,
mostrando asi, de entrada, no solo que su objeto central es el saber, sino también
el método que debera seguirse: la exposicion del proceso cognoscitivo a partir
de su estado inicial o embrionario. Para nuestro proposito de exponer las lineas
directrices de la concepcion metafisica hegeliana, lo mas importante sera fijar
las dos grandes etapas de ese recorrido, asi como el resultado al que pretende
haber llegado.

2.1. Primera etapa del recorrido: la conciencia individual

La Fenomenologia comienza examinando la conciencia individual que se pro-
pone saber de su mundo circundante (conciencia). Ese saber es ante todo una
certeza previa acerca de como es el mundo, certeza que nos lo muestra como un
conglomerado de cosas singulares, Uinicas e irrepetibles. Pero esa “certeza sen-
sible” resulta insostenible por su simplicidad o inmediatez, porque las preten-
didas cosas exclusivamente singulares solo pueden ser objeto de conocimiento
en la medida en que posean determinaciones de caracter universal que permitan
ordenarlas en clases, en especies. Ahora bien, al percibirlas asi e intentar saber
en qué consisten, hacemos la experiencia de su disolucion para convertirse en
casos de leyes generales, en acontecimientos puntuales de procesos dentro de
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los cuales se nos hacen presentes. Esta experiencia de lo que significa conocer
objetos describe los pasos que ha seguido y sigue siempre la conciencia cuando
avanza hasta el conocimiento cientifico: de un mundo de cosas Uinicas e irrepe-
tibles pasamos a un conglomerado de singulares interrelacionados en clases,
que finalmente se nos convierten en “juegos de fuerzas”, en acontecimientos
gobernados por leyes. Ahora bien, ;de donde provienen esas leyes generales?,
podemos preguntar con Kant. De la conciencia, se nos responde, en cuanto esta
se capta como identidad que permanece a través del flujo de la vida y logra asi
unificar el torrente desordenado de nuestras percepciones.

Al situar asi la verdad de los objetos en la certeza del sujeto que se sabe idéntico
a través del flujo de sus impresiones sensibles, es decir, en su autoconciencia,
vemos que esta es, ante todo, conciencia del flujo vital, del irrefrenable devenir,
pero que como conciencia de este es a su vez distinta de él. En otras palabras, la
autoconciencia es vida que se sabe, deseo que toma distancia de si. Ahora bien,
al saberse diferente de la mera vida, al saberse diferente de la pura animalidad,
la autoconciencia solo tiene una certeza subjetiva que necesita verse verifica-
da; lo que no parece posible sino mediante el reconocimiento por parte de otra
autoconciencia igual. Cada conciencia busca, asi, la confirmacion de su propia
certeza mediante el reconocimiento: saber supone saberse, y esto a su vez im-
plica buscar el reconocimiento de ese mismo saberse.

Es bien sabido que para Hegel la busqueda de reconocimiento implica ineluc-
tablemente una lucha a muerte que conduce al sometimiento de uno de los con-
trincantes y a su dominacion por el otro. Esta lucha esta en la base de nuestras
relaciones intersubjetivas. Esto no significa que Hegel tenga una vision pesimis-
ta de las relaciones humanas, una especie de “lucha de todos contra todos”, sino
que considera que las relaciones llegan a ser verdaderamente humanas cuando
nos jugamos en ellas nuestra propia vida. Que esto conduzca al sometimiento de
unos por otros es un resultado inevitable que explica aquello que Kant llamaba
la “insociable sociabilidad” de los seres humanos, que se necesitan, pero pare-
ciera que se necesitaran para confrontarse.
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Ahora bien, la conciencia se libera de su condicion servil mediante el trabajo,
con el cual logra dominar el mundo y perpetuarse en él, venciendo asi su temor
a la muerte y rompiendo con ello la cadena de su servidumbre. Es entonces
cuando, segiin Hegel, el hombre llega en realidad a pensar, a ser “autoconcien-
cia libre”: “Porque se llama pensar no al ser para si objeto como yo abstracto,
sino como yo que tiene a la vez el significado del ser-en-si, o al comportarse
con la esencia objetiva de tal manera que esta tenga el significado del ser-para-
st (116).

En otras palabras, pensar es comportarse con la realidad a sabiendas de que en
ella el yo se encuentra a si mismo, de modo que lo que ella tenga de consistente
le ha sido otorgado por ese yo, tanto en el acto de comprenderla como en el
proceso de elaborarla a su imagen y semejanza. Por eso, “en el pensar yo soy
libre, porque no estoy en algo otro, sino que permanezco simplemente junto a
mi mismo, y el objeto, que es para mi la esencia, es, en unidad indivisa, mi ser-
para-mi; y mi movimiento en conceptos es un movimiento en mi mismo” (117).

A través de las figuras del estoicismo, el escepticismo y la conciencia desven-
turada podemos ver como la conciencia va afirmando cada vez mas esa libertad
ante el mundo. Comienza por despreciarlo en forma estoica, pero como tal ac-
titud no la libera en realidad del mundo, procede a negarlo escépticamente al
considerarlo como una pura apariencia. Ante la inanidad de este segundo inten-
to de autoafirmacion, la conciencia proyecta la confianza en si misma en un mas
alla desgarrador. Ejemplos historicos de estas experiencias, que todo hombre
moderno guarda en el fondo de su conciencia, los encuentra Hegel en el mundo
romano y luego en el cristiano. Con ellas, la conciencia se halla preparada para
acceder a un nuevo horizonte y a una nueva comprension de si misma y del
mundo: la razon.

“La razéon —nos dice Hegel— es la certeza que tiene la conciencia de ser toda
la realidad; asi expresa el idealismo su concepto de razon” (132). Tesis que no
puede resultarnos ya extraia: al acceder a la razon, el hombre comprende que en
ella se juega todo el sentido propio y el de cualquier otra realidad; “fuera de ella
no hay salvacion”. Aun si pretendemos criticarla, tendremos que someternos a
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sus condiciones para hacerlo. Impulsada por ese idealismo, la razén se busca
primero de manera teorica en la realidad inmediata, y es asi como la ciencia,
obedeciendo a un materialismo si concesiones, llega a la conclusion de que la
materia es dinamica o, como dice Hegel parodiando a los frendlogos, de que
el ser del espiritu es un hueso, lo que viene a significar que el ser del hueso es
espiritu. Todo materialismo a ultranza termina afirmando que la materia posee
caracteristicas que no permiten diferenciarla de lo que llamamos espiritu.

Al saberse asi la verdad del mundo, la razon se vuelve sobre si para recorrer
ahora las figuras de un individualismo unilateral que intenta primero disponer
de la realidad en su provecho (el cinico), imponerle luego sus convicciones
subjetivas (el revolucionario) y, por Gltimo, reformarla en funcion de una utopia
(el Quijote); ominosas figuras que preludian los estragos de una “razon instru-
mental”’, como los que la humanidad ha tenido ocasion de experimentar hasta
la saciedad a lo largo del siglo XX. Frente a esa doble unilateralidad, teérica y
practica, se yergue, entonces, la verdadera individualidad expresada por la doc-
trina kantiana. Esta busca unificar la singularidad de toda conciencia que actua,
con la universalidad de la razén que debe guiarla, y en ello estriba su grandeza:
en haber comprendido que el valor absoluto del individuo se halla en el caracter
universal de su razon.

Por otra parte, la insuficiencia de esta moral proviene de analizar al individuo
que actia, abstrayéndolo del contexto social, y no llega a superar esa abstrac-
cion. El analisis muestra como la conciencia, al saberse universal, es decir, no
cosa u objeto sino accion, se niega a que se la juzgue por sus resultados, que son
siempre algo singular. Esto explica que la moral kantiana sea de intenciones y
no de resultados: “Si no logra realizar su propasito, sin embargo, lo ha querido,
es decir, convierte el propdsito como proposito, al puro hacer que nada hace, en
el asunto mismo (zur Sache selbst), y puede expresarse y consolarse de que en
todo caso algo se hizo y se intentd” (224). Hegel considera que esto no es mas
que “engafarse a si mismo y a los demas” (227).

Para que la accion no tenga, entonces, que ser separada de su resultado, este
ultimo debe dejar de ser algo singular y convertirse en otra cosa, a saber:
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Una entidad cuyo ser sea el hacer del individuo singular y de
todos los individuos, y cuyo hacer sea inmediatamente para los
demads, o un asunto que lo sea inicamente como hacer de todos
y de cada uno; la entidad® que sea la entidad de todas las enti-
dades, la entidad espiritual (227).

En otras palabras, la individualidad tiene que elevarse sobre si misma para
asumir como objeto no su actuar singular, sino el quehacer comin, que es
a la vez singular, concreto y universal. Pero antes de acceder al mundo de
la intersubjetividad o del espiritu, conviene examinar otros aciertos y otras
insuficiencias de esa moral, universal si, pero abstracta. En efecto, la razon,
al estar cierta de su universalidad, se convierte en legisladora universal, pero
de nuevo lo abstracto de su autocomprension la lleva a no poder otorgarle
contenido alguno a sus normas. Ese formalismo no solo la vacia de todo con-
tenido, sino que se convierte en arma de doble filo: a la vez que desenmascara
toda normatividad que se pretenda absoluta, termina corroyendo cualquier
normatividad. La salida que nos ofrece la Fenomenologia para superar estas
insuficiencias consiste en tomar conciencia del radical compromiso con la
realidad espiritual de la sociedad dentro de la cual obramos. Solo desde ella
y frente a ella puede la conciencia elaborar una moral. Al asumir asi su ver-
dadera universalidad, que no es solo la abstracta del obrar consciente frente
a la realidad concreta de sus resultados, ni la de una facultad legisladora que,
abstraida de todo contexto, viene a convertirse en disolvente de toda moral,
la conciencia se comprende, entonces, como momento de un hacer colectivo,
de ese proyecto en ejecucion en el que consiste la sociedad de la cual forma
parte. Al trascenderse de esa manera, alcanza concrecion y efectividad.

3 Traduzco aqui Wesen por “entidad”, aunque el término es utilizado igualmente con el
sentido de “esencia”.
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2.2. Segunda etapa del recorrido: el espiritu

“Larazon es espiritu en cuanto ha elevado a verdad la certeza de ser toda
la realidad, y es consciente de si misma como de su mundo y de su
mundo como de si misma” (238). Con estas palabras da comienzo lo que
cabe llamar la segunda parte de la Fenomenologia, en la cual se pasa de
la consideracion en primera persona del singular (conciencia, autocon-
ciencia y razdn) a la consideracion en primera persona del plural (espiri-
tu, religion, saber absoluto), “del yo al nosotros”, como titul6 Ramon
Valls Plana su interesante “Lectura de la Fenomenologia del espiritu”.
Abrirla al mundo, en el sentido en que Hegel pretende hacerlo con la
moral kantiana, es aceptar que las condiciones del pensar humano son
pura y llanamente las mismas de todo lo que es. Y esta es en verdad la
tesis que subyace a la doctrina kantiana y a toda la modernidad: el
hombre es el sentido ultimo de todas las cosas. Pero la adecuada y
consecuente comprension de esta tesis implica necesariamente superar
un individualismo miope y abstracto, porque el hombre es el sentido de
toda la realidad, no porque tenga en su poder otorgar ese sentido a su
capricho, sino unica y exclusivamente en cuanto ¢l mismo se somete a
los dictados de su razon. El analisis del individualismo moderno debe
conducir a su superacion, en cuanto se comprenda lo que realmente
significa que el valor absoluto del individuo estda constituido por el
caracter universal de su razon. Para ello, es necesario comprender, a su
vez, el proceso mediante el cual la sociedad ha ido avanzando desde su
inicial organizacion en el pueblo griego hasta su compleja organizacion
en el Estado moderno, es decir, su proceso de culturizacion (Bildung). Y
es igualmente necesario comprender como esta historia de la cultura ha
estado sustentada por un desarrollo no menos complejo del fendémeno
religioso. Cultura y religion mantienen entre si la misma relacioén que se
establece en la conciencia de cada quien entre su conciencia de mundo y
su autoconciencia: la primera va mostrando el progresivo aduefarse de
una realidad ajena en busca de su completa apropiacion, mientras que la
segunda va sefialando las diversas etapas de su propia autocomprension.
De este modo, asi como la autoconciencia individual es el motor que im-
pulsa la accion de la conciencia, la religion es el motor que impulsa el
acaecer social.
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No vamos a detallar aqui los valiosos analisis hegelianos sobre la génesis
de la conciencia moderna, tanto en el aspecto cultural como en el religioso
(capitulos: “Espiritu” y “Religion”). La reconciliacion completa se logra con
“el saber absoluto”, que supera la distincion radical entre sujeto y objeto y,
por lo tanto, permite elaborar una metafisica de acuerdo con la condicion
establecidas por Kant.

2.3. El resultado: el saber absoluto*

Los densos y oscuros parrafos con los cuales termina la Fenomenologia se
proponen situarnos dentro de ese nuevo horizonte donde sujeto y objeto han
llegado a identificarse. Porque mientras esa dualidad subsista, resulta impo-
sible lograr absoluta certeza sobre la adecuacion del saber y su objeto. Pero
ademas, y esto es aln mas grave, tal saber nunca podré ser un saber de la
totalidad, ya que esta por su misma naturaleza no puede presentarse como
un objeto ajeno al sujeto. Superar el punto de vista kantiano es acceder a ese
“saber absoluto” para el que la realidad misma, como un todo, se constituye
como un saber que se sabe, de modo que su conocimiento no implica conocer
algo otro, sino un volverse del saber sobre si mismo. Porque si obrar racio-
nalmente a la luz de un concepto adecuado de Dios es realizar lo absoluto
en el tiempo, comprender la estructura de ese obrar racional es conocer lo
absoluto mismo.

Este saber especulativo consiste, entonces, como su mismo nombre lo indica
(speculum: espejo), en un desdoblamiento de la realidad que, en la concien-
cia humana y por la conciencia humana, logra saber de si; lo cual conlleva,
igualmente, un desdoblamiento del saber para saberse a si mismo, un tomar
conciencia de la estructura logica del obrar racional. Este saber, que se co-
menzara a exponer en la Ldgica, sera asi un saber las condiciones mismas de
todo lo que es: saber absoluto que es ¢l mismo saber de lo absoluto.

4 En este mismo volumen hay un articulo dedicado especificamente al “saber absoluto”.
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3. Metafisica global:
Enciclopedia de las ciencias filosdficas

Habiendo mostrado asi como una metafisica después de Kant tiene que ser
conscientemente especulativa, es decir, elaborada a partir de un pensar que se
piensa, Hegel desarrolla su propuesta. Cabe distinguir en ella dos momentos,
que me atrevo a llamar el global y el especifico. Por una parte, como teoria de
la totalidad, debe constituirse como sistema omnicomprensivo en el que cada
momento de lo real obtenga su lugar propio. Pero, por la otra, como pensar
que se piensa a si mismo, su funcion primordial es analizar las condiciones
de todo pensar, llevando a cabo la tarea que ya Aristoteles habia vislumbrado
y que Kant pretendi6 realizar en su “analitica de los conceptos™: elaborar el
inventario completo de los conceptos fundamentales para todo conocimiento.
La metafisica global se expone en la Enciclopedia, mientras que la especial
encuentra su lugar en la Logica.

El hilo conductor de la metafisica global es la Idea o el logos que, como pen-
sar que se piensa, se despliega en tres grandes momentos:

Ahora bien, la Idea se hace patente como el pensar simplemente
idéntico a si mismo, y este se hace patente igualmente como
la actividad de ponerse ante si para ser para si, y, en este otro,
estar solo cabe si. Por ello la ciencia se divide en tres partes:
1. La logica, ciencia de la Idea en si y para si. II. La filosofia
de la naturaleza, como ciencia de la Idea en su ser-otro. III. La
filosofia del espiritu, como ciencia de la Idea que regresa a si

desde su ser-otro (Enciclopedia § 18).

El esquema es en verdad simple. La realidad toda se ordena segtn tres gran-
des momentos. El primero es el pensar que se piensa, y al hacerlo, piensa las
condiciones de todo lo posible. Pero al comprenderse como pura condicion
de posibilidad, muestra su caracter abstracto, que solo llega a tomar realidad
en la medida en que, sabiéndose negatividad autorreferida, se niega a si mis-
mo y se hace exterior a si, en lo cual consiste la Naturaleza. Esta, como idea

48



Jorge Aurelio Diaz

enajenada en la exterioridad del tiempo y del espacio, tiene que recuperarse
por una reflexion del espiritu para llegar a ser idea plena.

El momento 16gico lo analizaré mas adelante, ya que corresponde a la meta-
fisica especial. La naturaleza, por su parte, como idea enajenada, es dinamis-
mo ciego que busca, sin saberlo, su ordenamiento racional: recorre un camino
a partir de la materia inorgénica, logrando un orden cuantitativo en la fisica
y luego uno cualitativo en lo organico. Hegel mismo fue consciente de que
los atn escasos avances en el conocimiento de la Naturaleza lo obligaban a
mantenerse dentro de esquemas muy imprecisos; ademas de que, a diferencia
de su amigo Schelling, nunca se intereso realmente por las ciencias naturales.

El paso de la Naturaleza al espiritu es el lugar donde Hegel tematiza un viejo
problema filosofico, que habia adquirido nueva beligerancia con el giro dado
por Descartes, a saber, la relacion entre alma y cuerpo. Se busca hacer justicia
a los dos momentos contrapuestos: por una parte, al monismo exigido por una
racionalidad sin concesiones y a una experiencia que resulta innegable; por la
otra, a la irrenunciable heterogeneidad entre la identidad supratemporal auto-
consciente y a la dispersa transitoriedad de lo no consciente. Para ello co-
mienza por cambiar los términos de la contraposicion, que no seran lo mate-
rial y lo espiritual, lo extenso y lo pensante, sino lo abstractamente logico y
lo inmediatamente concreto. La verdadera contraposicion, en si misma
irreconciliable, es la que existe entre la abstraccion de un pensamiento que
despliega las estructuras logicas de la posibilidad, y que como tal es ajeno al
espacio y al tiempo, y la concrecion inmediata y pasajera de una naturaleza
determinada en el tiempo y en el espacio. Entre estos dos extremos irreconci-
liables, el espiritu debe comprenderse como aquella realidad superior que
sintetiza la exterioridad real pero pasajera y difusa de lo natural, haciendo que
surja a la luz la interioridad abstracta pero eterna y coherente de lo logico. El
espiritu, por su parte, la intersubjetividad, consiste en construir un mundo
racional, es decir, libre, a partir de los elementos de una naturaleza racionali-
zable, es cierto, pero no propiamente racional.
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La Filosofia del espiritu seré la exposicion de esta tarea, siguiendo la division
tripartita que ya conocemos. En un primer momento se analiza su condicion
de posibilidad: el ser humano. Bajo el concepto de espiritu subjetivo se ex-
ponen los momentos de su constitucion: el alma como la inmediatez de su
naturalidad espiritual (antropologia), luego la conciencia como la reflexion
de esa misma naturalidad frente al mundo circundante (fenomenologia del
espiritu) y, finalmente, la razon como autodeterminacién consciente (psico-
logia). Imposible extenderme aqui sobre esto.

En un segundo momento (espiritu objetivo) vemos cémo los seres humanos
van construyendo un mundo a su imagen y semejanza, para lo cual deben ins-
taurar un sistema juridico abstracto y formal, dotarlo de contenido subjetivo
moral, para constituir asi una organizacion social al servicio de la libertad:
derecho abstracto, moralidad, eticidad. Mucho se ha escrito sobre esta famo-
sa triada, que Hegel tuvo ocasion de desarrollar en sus Lineas fundamentales
de la filosofia del derecho. Recordemos una vez mas que su intencion era
reubicar la abstracta moralidad kantiana en el contexto de la construccion de
una sociedad libre. El despliegue de esa construccion viene a ser la historia,
con la cual culmina el espiritu finito (subjetivo y objetivo).

Ahora bien, fiel a su proposito de superar los estrechos limites de la moder-
nidad, que, al colocar al ser humano en el centro del universo, no ha sabido
comprender su verdadera grandeza como presencia real de lo absoluto, Hegel
se niega a ver en la historia la manifestacion suprema del sentido de lo real.
Es cierto que ella es el verdadero “juicio universal” (Weltgeschichte = Welt-
gericht) sobre la particularidad natural de los Estados, pero mas alla de ese
devenir temporal de la humanidad que lucha por establecer las condiciones
de su libertad, ve Hegel manifestarse en la temporalidad un sentido absoluto,
es decir, intemporal y ultimo.

Bajo la rabrica de espiritu absoluto se exponen, entonces, las tres supremas
manifestaciones de ese sentido que esta mas alla del tiempo y del espacio:
arte, religiony filosofia. Aunque tales manifestaciones sean espaciales y tem-
porales, su contenido no lo es. En primer lugar, irrumpe la belleza como un
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hacerse presente de lo absoluto en la precariedad de lo sensible. En su multi-
facética y cambiante manifestacion, el arte es presencia real y sensible de lo
eterno y Unico, pero carece de la interioridad que es propia del sujeto libre.
Por ello, la religion es vista por Hegel como una superior manifestacion de
ese mismo absoluto, contrapuesta a la exterioridad sensible del arte, pero por
ello mismo no menos unilateral que €l. Sera entonces en la filosofia donde se
logre la adecuada manifestacion de ese sentido ultimo:

Esta ciencia es, por consiguiente, la unidad del arte y [la] re-
ligion, por cuanto el modo intuitivo, exterior segun la forma
del primero (cuyo producir exterior y dispersion del contenido
sustancial en muchas figuras autosuficientes) no solo se ha con-
servado integramente en la tofalidad de la segunda (cuyo salir
uno-fuera-del-otro desplegandolo es la representacion y mediar
lo desplegado), haciéndolo un todo, sino que ha sido unido en la
simple intuicion espiritual, y en esta entonces ha sido elevado a
pensar autoconsciente. Este saber es asi el concepto pensante,
[ahora] conocido, del arte y la religion, en el cual lo diversifi-
cado en el contenido ha sido conocido como necesario, y esto

necesario [ha sido conocido] como libre (Enciclopedia § 572).

Esta densa formulacion, tipicamente hegeliana, cuyo analisis no es posible
desarrollar aqui, nos quiere hacer ver a la filosofia como el lugar donde el ab-
soluto llega a la plena conciencia de si y con ello a su perfecta manifestacion,
de la cual el arte y la religion vienen a ser sus instrumentos. El filosofo no es,
entonces, mas que un invitado de honor a ese maravilloso espectaculo en el
cual se hace patente el sentido ultimo de toda realidad. Hacer filosofia es ha-
cer a Dios real y presente en su forma mas elevada. Contra semejante osadia
no solamente se rebela la conciencia religiosa, y hasta la conciencia estética,
sino que tanto Kierkegaard como Marx elevaran su mas airada protesta, cada
uno a su manera, por ese intento descabellado de sobrevalorar hasta lo into-
lerable el pensamiento a expensas de la voluntad. Hegel no solo identifica
voluntad y entendimiento a la manera de Spinoza (unum et idem sunt), sino
que avanza hasta sacrificar la voluntad, y con ella al hombre real, en aras
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de un idealismo desaforado. Esta critica, sin embargo, a pesar del innegable
valor que pueda tener frente a determinadas formulaciones de Hegel, deberia
ser confrontada con su propuesta global. Pero sobre todo deberia llevarnos
a sopesar las alternativas que nos ofrecen frente al pretendido desafuero he-
geliano: en el caso de Kierkegaard, su religiosidad antirracional y, en el de
Marx, la inevitable contradiccion que comporta su materialismo libertario.

4. Metafisica especifica: La ciencia de la logica

En el seno de esa metafisica global, en la que consiste su sistema filosofico,
encontramos una metafisica especifica, desarrollada en la Ciencia de la I6-
gica, aunque en ambos casos, como bien lo indicamos, el término metafisica
resulte inapropiado. En realidad, la 16gica hegeliana se propone efectuar una
adecuada “deduccion trascendental de las categorias™, corrigiendo la que He-
gel considera la falla fundamental de la deduccion kantiana. El sefiala que si
en algin lugar de la reflexion debe el saber filosofico prescindir de lo empi-
rico es precisamente cuando tiene que habérselas consigo mismo. Acudir a
la experiencia acumulada por la logica tradicional, como hizo Kant, impide
llegar al fondo del asunto. Hay que partir del resultado obtenido en la “ciencia
de las experiencias de la conciencia”, como se llama también a la Fenomeno-
logia, para efectuar esa reflexion del saber sobre si mismo, sobre sus propias
condiciones de posibilidad.

Siguiendo el principio metodologico que ya conocemos, las categorias se
ordenan en tres grandes bloques: ser, esencia y concepto. Primero aquellas
mediante las cuales nos es dado pensar lo que es en cuanto que simplemen-
te es. Se comienza por su determinacion inmediata o cualitativa: ser, estar
(Dasein) y ser para si. Hegel senala como el predicado “ser” solo determina
con respecto a la nada, lo que equivale a decir que no determina; por lo tanto,
aunque sea condicion para pensar algo, ¢l mismo no puede ser pensado sino
como unidad de ser y nada, es decir, como devenir. Este término no tiene aqui
connotacion temporal. Ahora bien, si todo debe ser pensado como devenir,
“ser” significa estar (Dasein) en el sentido espaiol del término, es decir, en el
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sentido de un ser pasajero (p. €j. estar enfermo). Porque el devenir debemos
pensarlo como una sucesion indefinida de “estares” y solo puede darse asi. En
otras palabras, el “estar” (Da-sein: estar o ser ahi) es la forma como el devenir
existe de hecho en cada caso.

Pero el “estar”, a su vez, al tener que ser pensado como pasajero, como finito,
como algo y su otro, tiene que pensarse también como el proceso mediante el
cual, al devenir otro, se es mas uno mismo, y tenemos asi el importante concepto
hegeliano de infinito. Porque la verdadera infinitud no es aquella que carece de
determinaciones, como pasa con el concepto de ser, sino la que pone sus deter-
minaciones, se autodetermina y se coloca asi por encima de ellas, siendo libre
(auto-determinado). Pero si el “ser” es “estar” y el “estar” implica infinitud, es
porque el ser debe concebirse a la manera de Spinoza como causa sui, como “ser
para si”. De ahi la unidad excluyente de cada ser que se afirma frente a los
demas en un incesante juego de repulsion y atraccion.

Con esto, las categorias del ser han sufrido una primera reflexion o desdobla-
miento: frente a la cualidad como determinacion inmediata del ser, se hace
presente la cantidad como negacion de esa cualidad. Cuantificar es reprimir lo
cualitativo por un ejercicio de abstraccion, para quedarnos con esa negacion
represora. Pero toda cantidad tiene que darse de manera determinada como
un quantum, lo que da pie al proceso de numeracion. Y con la numeracion se
hacen posibles la relaciones cuantitativas, y con ellas el maravilloso mundo
de la matematica.

Una vez mas, las categorias del ser sufren una reflexion, ya que las determi-
naciones cuantitativas suponen una clara delimitacion de lo uno frente a lo
otro por su mutua negacion, pero, al tenerse que concebir la realidad como
un juego infinito de relaciones matematicas, aparece como una totalidad in-
terconectada y por ello continua, donde lo cualitativo vuelve por sus fueros.
Surge, entonces, el concepto de medida o de mesura, gracias al cual los grie-
gos llegaron a concebir el “cosmos”, o unidad orgénica del mundo que lucha
por mantener su equilibrio inestable. El ser aparece asi como el lastre que se
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mantiene indiferente frente a las fluctuaciones de la superficie. Esta manera
de pensar, nos dice Hegel, se ve ejemplificada en la sustancia de Spinoza o
en el ser de los eleatas. Para superarla es indispensable, como lo vio Heracli-
to, introducir la negacion en el seno mismo de la sustancia, hasta concebirla
como negacion autorreferida.

Pasamos con ello al segundo momento de la logica, la esencia, que se abre
con el analisis de esta negacion autorreferida. El ser como proceso tiene que
ser comprendido como su propia negacion, como autodesdoblamiento, pero
a su vez como desdoblamiento que recupera su unidad, que se identifica con-
sigo en su ser otro. Esto aparece como producto de nuestra reflexion, pero en
realidad corresponde al ser mismo, lo que no deberia resultarnos extrafio si
recordamos que esta reflexion se lleva a cabo en el seno de un “saber abso-
luto”. Ser es un permanente “haber sido” que se contrapone como esencia al
simple estar siendo, de modo que solo desde ese “haber sido” resulta posible
comprender lo que en cada momento es. “La lengua [alemana] —comen-
ta Hegel— ha conservado en el verbo ser la esencia en el tiempo pasado
«gewesen»®; porque la esencia es el ser pasado, pero pasado intemporal”
(Log. 11, 3). Vale la pena recordar, a este proposito, la triple sintesis kantiana
en su deduccion trascendental de las categorias (KrV A96 y ss.), como el pro-
ceso que lleva a cabo la conciencia para “rescatar” la realidad de su constante
estar pasando.

Esta segunda parte de la 16gica, la logica de la esencia o de la reflexion, es
tal vez la que mereceria una mayor atencion de quienes deseen profundizar
en la alternativa que nos ofrece Hegel frente a Kant; alternativa que, por los
avatares de la historia, no ha obtenido toda la atenciéon que se merece. Aqui
me veo obligado a ofrecer una exposicion muy somera.

Los conceptos de la esencia se ordenan en tres grandes momentos: esencia

como reflexion en ella misma, fenomeno y realidad. Las lineas generales del

5 Hegel se refiere al término Wesen (“esencia”) y su relacion con gewesen (“sido”), partici-
pio pasado del verbo “ser”.
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movimiento conceptual parecen claras: la reflexion, tanto de la conciencia
como de la realidad sobre si misma, dan lugar a la esencia, la cual, a su vez,
lleva al fendmeno o manifestacion de esa realidad para la conciencia; y de ese
doble juego de reflexion y fendémeno surge la realidad como tal.

En el primer momento se pasa revista a los diversos niveles de la reflexion
con sus determinaciones correspondientes (identidad, distincion, contradic-
cion), asi como al concepto de fundamento o razon suficiente. En los dos
siguientes se analiza el sentido del fenomenismo kantiano: la realidad es fe-
némeno y solo como tal es realidad efectiva. La idea basica ya la conocemos:
si la realidad es proceso, hay que distinguir en ella dos momentos contrapues-
tos, a saber, aquel por el cual esta siendo siempre otra y aquel por el cual se
mantiene igual a si misma. Ambos son necesarios. En la medida en que el
segundo le otorga consistencia al proceso, da pie a que se lo considere como
la esencia, mientras que el primero, al ser su negacion, es apariencia. Por ello,
cuando comprendemos la esencia de algo, su manera de aparecer nos resulta
mera apariencia. Pero si consideramos que la realidad necesita ambos mo-
mentos, hay que establecer entre ellos una relacion que no sea su simple con-
traposicion irreconciliable. Comprendemos, entonces, que esa apariencia es
inseparable de la esencia, es su manifestacion, su modo de hacerse presente,
su fendomeno. “La esencia tiene que aparecer” (Enz. § 131), dice Hegel. Y la
Logica nos comenta: “El fendmeno es lo existente mediado por su negacion,
la cual constituye su consistencia. Esta, su negacion, es en verdad algo otro
autosuficiente; pero este a su vez es esencialmente superado” (Log. 11, 124).
El constante estar abandonando su consistencia, gracias a lo cual adquieren
las cosas la consistencia inconsistente de un proceso permanente, es lo que da
lugar al concepto de fendmeno, que no es entonces una apariencia que encu-
bra una esencia que estuviera detras de €, sino la necesaria manifestacion de
esa esencia, su manera de hacerse presente. En otras palabras, es la realidad
misma en su incontenible estar pasando la que tiene caracter de fendmeno, y
de fenomeno de su esencia.
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En el comentario o adicion (Zusatz) al paragrafo 131 de la Enciclopedia®,
leemos unas aclaraciones que vale la pena trascribir:

El fendmeno es sin duda un nivel muy importante de la idea
logica, y se puede decir que la filosofia se distingue de la conciencia
vulgar porque considera como mero fenémeno a lo que para
esta ultima vale como un ente y como algo autosuficiente. [...]
El fenomeno es simplemente la verdad del ser y una determinacion
mas rica que este, en cuanto que mantiene dentro de si unidos
los momentos de la reflexion-dentro-de-si y de la reflexion-en-
lo-otro; mientras que, por el contrario, el ser o la inmediatez es
todavia lo que unilateralmente carece de relacion y descansa (en
apariencia) sobre si mismo. [...] En la historia de la filosofia mas
reciente es Kant a quien corresponde el mérito de haber hecho
valer de nuevo la ya sefialada diferencia entre la conciencia vulgar
y lafilosofica. Pero sin embargo Kant se qued6 a mitad de camino,
al haber captado el fenomeno solo en sentido subjetivo, y al haber
fijado fuera de ¢l a la esencia abstracta como cosa en si inaccesible
para nuestro conocimiento. Ser solo fenémeno es precisamente
la naturaleza propia del mundo inmediatamente objetivo, y en la
medida en que lo sabemos como tal, conocemos con ello a la vez
su esencia, que no se mantiene detras o mas alla del fendmeno,
sino que precisamente se manifiesta como esencia al reducirlo a

mero fendmeno.
Y con marcada ironia termina el comentario:
Tenemos toda la razén para estar contentos de que, en cuanto a

las cosas que nos rodean, tengamos que habérnoslas meramente

con fendmenos y no con existencias solidas y autosuficientes,

6  Estos comentarios (Zusdtze: adiciones) no se encuentran en la edicion de Nicolin y Poge-
ler, ni en la traduccion de Valls Plana, por tratarse de notas tomadas de la exposicion oral
de Hegel; las incluye la edicion de Moldenhauer y Michel.
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ya que en tal caso nos moririamos muy pronto de hambre tanto

corporal como espiritual.

La Logica culmina con la doctrina del concepto. Para comprender su senti-
do conviene recordar que en la doctrina del ser se expusieron las categorias
mediante las cuales nos referimos a lo que simplemente es, y en la de la
esencia se analizaron las categorias del conocimiento reflexivo o cientifico; a
estas dos primeras partes las llamé Hegel logica objetiva, porque en ellas se
agotan las posibilidades conceptuales béasicas para conocer objetos, primero
como realidades dadas y luego como fenémenos. La doctrina del concepto o
logica subjetiva nos dara a conocer los conceptos propiamente especulativos,
aquellos mediante los cuales al saber le es dado comprenderse como estruc-
tura dinamica de todo lo que es, logrando asi “la unidad del ser que ha sido
y de la esencia que esta siendo”, para emplear la acertada formulacion de
B. Lakebrink (1979, 406).

La propuesta de Hegel es clara, aunque pueda resultar extrana: la realidad,
en ultimo término, debe ser comprendida no como mera sustancia, como lo
que simplemente es, sino como el proceso de estar siendo y estarse recupe-
rando de su eterno pasar, gracias a la reflexion que permite sacar a la luz la
“esencia” o el sentido de ese mismo pasar. Debemos comprenderla, enton-
ces, como “sujeto”, segun lo sefiala la Fenomenologia, en una formulacion
que no deberiamos olvidar cuando tratamos de comprender a Hegel: “A mi
modo de ver, que tendra que justificarse por la exposicion del sistema mismo,
todo depende de aprehender y expresar lo verdadero, no como sustancia, sino
igualmente como sujeto” (Ph. 18).

De ahi que Hegel pueda decirnos, entonces:

El punto de vista del concepto es simplemente el del idealismo
absoluto, y la filosofia es conocimiento conceptual en cuanto que
en ella todo lo que vale para la conciencia ordinaria como algo
que es y que en su inmediatez es autosuficiente, es sabido Unica-

mente como un momento ideal” (Enz. § 160 Zusatz.).
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El caracter subjetivo de esta parte final de la 16gica se debe, entonces, a que en
ella ve Hegel la ruptura de la ciega necesidad que ata todo el proceso objetivo.
Es cierto que tal necesidad no impide la aparicion de lo contingente, como
puede verse en el seno de la naturaleza, pero contingencia no es libertad,
sino todo lo contrario: aquello que sucede porque si escapa a nuestra inter-
vencion y constituye para nosotros el grado mas bajo de la pura necesidad,
lo por completo inevitable. Libertad no puede ser, siguiendo una vez mas el
cauce trazado por Spinoza, sino necesidad interiorizada. Pero no la necesidad
finita del entendimiento que distingue y compara, sino la necesidad de la
razon para la cual el mundo esta ahi como condicion para el despliegue de
su posibilidad. El libre albedrio, o la pura indeterminacion, no puede ser mas
que el momento abstracto del paso de la necesidad exterior ciega a la lacida
necesidad de la razon.

Los tres momentos de la logica del concepto seran: concepto subjetivo, objeto
e Idea. En el primero se pasa revista a la estructura tradicional de la légica:
concepto, juicio y raciocinio, como el movimiento del pensar que parte de
la unidad abstracta del concepto, se desdobla en la dualidad unificada del
juicio y se unifica de nuevo en el proceso silogistico que identifica lo diverso
en el mismo movimiento de distinguirlo. En el segundo momento, objeto, se
expone la estructura logica de lo dado: mecanismo, quimismo y teleologia
(lo cuantitativo, lo cualitativo y lo viviente). Y finalmente, en la /dea, vemos
las categorias supremas de la totalidad: vida, conocimiento e Idea absoluta.
La totalidad es vida, pero vida que se sabe a si misma; y el conocimiento, a su
vez, implica tanto el momento tedrico como el querer racional o la voluntad,
segun la identidad establecida ya por Spinoza.

La idea absoluta viene a ser asi la unidad dialéctica de vida y conocimiento,
por una parte, y de conocimiento tedrico y practico, por la otra. En el primer
caso, ella expresa la integracion racional de lo dindmico en el espacio y en el
tiempo (la vida) con lo abstractamente l6gico, de modo que, no obstante cual-
quier contingencia, el proceso total es recuperado por la fuerza ordenadora
de la Idea que constituye su sentido tltimo. Pero a su vez, como unidad de
conocimiento y voluntad, la idea absoluta garantiza que el obrar humano sera
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tanto mas libre, cuando mejor se adecue a las condiciones de la razon. Hegel
utiliza un hermoso ejemplo para hacernos comprender lo que, al finalizar la
logica, significa esta idea absoluta. Ella es, nos dice, lo universal, pero no en
el sentido de contraponerse a lo particular concreto:

Sino como la forma absoluta a la que han retornado todas las
determinaciones, toda la plenitud del contenido puesto por ella
misma. En este sentido, la idea absoluta es comparable con el
anciano que recita las mismas férmulas religiosas que el nifio,
pero para quien tales formulas poseen el significado de toda una
vida. Aunque el nifio comprenda también el contenido religio-
s0, este s6lo vale para él como algo ajeno por completo a la vida
y al mundo” (Enc. § 237 Zusatz.).

5. Consideraciones finales

Antes de terminar este esbozo muy somero de la concepcion metafisica de
Hegel, séame permitido insertar una consideracion final acerca del sentido
global de esta. ;Tiene hoy alguna validez esta osada especulacion filosofica?
(No pertenece acaso al numeroso catalogo de fantasiosas elucubraciones acerca
del mundo, del hombre y de Dios? Asi parecieran creerlo numerosos y respeta-
bles pensadores contemporaneos. Sin embargo, dos puntos, al menos, contintian
otorgandole una fuerza que una y otra vez hace que se la rescate del cuarto de
San Alejo. Por una parte, su consistencia ldgica, porque las especulaciones
de Hegel estan muy lejos de ser encadenamientos por asociacion de proyeccio-
nes del deseo. Es cierto que su estilo es aspero y su vocabulario abstracto, hasta
el punto de que muchas de sus elaboraciones conceptuales resultan de muy difi-
cil comprension; pero cuando se logra romper esa dura caparazon, se descubren
verdaderos tesoros de argumentacion racional y profundas intelecciones.

Pero considero que hay otro aspecto, mas importante atn, que le otorga al pen-

samiento hegeliano un atractivo particular: logra, como nadie antes que €I, for-
mular en lenguaje filosofico y con logica contundente el mas profundo anhelo
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del hombre moderno: la suplantacion definitiva del Dios trascendente’. Ahora
bien, esa suplantacion no se lleva a cabo por el facil expediente de ver en €l la
proyeccion engafiosa de los anhelos humanos, como lo interpretd Feuerbach, ni
mediante el titanismo de Schopenhauer o de Nietzsche, transido de pesimismo
sobre el hombre real. Con mayor grandeza, pero también con mas sobriedad,
Hegel propone una filosofia de la total confianza en la razén humana, precisa-
mente en la medida en que esta no admite ser reducida a los estrechos limites de
lo finito. Y es aqui tal vez donde el hombre moderno, como lo da a entender Karl
Barth, retrocedio horrorizado ante la intolerable propuesta hegeliana. Porque
ella le exigia superarse a si mismo en aras de una racionalidad que lo convoca,
pero que no se deja reducir a las precarias condiciones de la temporalidad. En
el seno de un monismo racionalista consecuente, Hegel pretende redescubrir el
sentido real de la trascendencia como un llamado a transgredir la limitacion
individualista del humanismo moderno. Al criticar la interpretacién atea de
A. Kojeve, Albert Chapelle lo ha expresado con precision “hegeliana”:

Si Kojeve vio con razon que Hegel diviniza al hombre al precio
de la muerte de Dios, no comprendié dialécticamente la huma-
nizacion hegeliana de Dios al precio de la muerte del hombre,
la cual le es relativa (Chapelle, 1964, p. 130, n.° 75).

Oftrecerle al hombre moderno suplantar al Dios trascendente mediante una
conflanza irrestricta en su razon, pero al precio de sacrificar sus pretensiones
de ser ¢él como singular el sentido ultimo de toda realidad, era mas de lo que
ese hombre estaba en condiciones de aceptar, porque significaba renuncia a
su propio yo.

Ahora bien, hoy la humanidad ha tenido que aprender, al precio de muy do-
lorosas experiencias, que sus intentos de suplantar a la divinidad desde la

7  Quien mejor ha expresado esto es, sin duda, el conocido tedlogo Karl Barth en su libro
sobre la teologia protestante del siglo XIX; el capitulo sobre Hegel ha sido publicado en
traduccion al espaiol (ver bibliografia de la parte I). Al respecto, pueden verse, en este
libro, los textos “La religion en Hegel” y “Hegel y la superacion de la religion”.
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perspectiva de un entendimiento finito (la llamada “razon instrumental”) la
han conducido a estruendosos fracasos que amenazan la misma sobreviven-
cia de la especie. {Estara con ello mejor dispuesta a prestar oidos a la oferta
de Hegel? No parece posible afirmarlo, y no existen reales sintomas de que
ello pueda llegar a suceder en un tiempo previsible. Pero tampoco podria
darse por excluido para todo futuro. Como nos lo ensefio el mismo Hegel con
insistencia, al filosofo no le esta dado saltar por encima de su tiempo, y del
nuestro solo podemos decir que no parece estar dispuesto a tomar en serio la
oferta hegeliana.
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