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El signo y las virtudes de la fe, la esperanza y el amor

Titulo del proyecto:
El signo y las virtudes de la fe. la esperanza y el amor. Un examen filosofico en didlogo

con Tomas de Aquino y sus intérpretes.
Investigador principal:

Ciro Alonso Pacz Alvarez
Co-investigadores

César Fredy Ponguta y César Vasquez Garcia

Campo de accion: Etica y educacion
Articulacion con las funciones sustantivas:

El Proyecto se articula principalmente con las funciones de docencia e investigacion.
En santo Tomas. pero también en la tradicion que se inspira en €L, las virtudes del amor,
la esperanza y la fe cumplen un papel esencial tanto en la educacion como en la

investigacion de la verdad.

Resumen de la propuesta:

El proyecto de investigacion “El signo y las virtudes de la fe, la esperanza y el amor.

Un examen filosofico en dialogo con Tomas de Aquino y sus intérpretes” es la tercera
ctapa de un proyecto ambicioso sobre la relacion entre el signo y la \-'irlu(ﬁonsiderada
tanto en su desarrollo historico como en su expresion madura y acabada en la obra de
Tomas de Aquino. La primera parte de este proyecto se centrd en las virtudes
intelectuales, y mas concretamente en la prudencia v su relacion con las virtudes

o

morales; la segunda parte, actualmente en desarrollo, se viene ocupando de la relacion




entre el signo y las virtudes fundamentales de Platon, con énfasis en la moderacion y
la justicia. La tercera parte, que es el provecto que ahora presentamos para ser
&sarrollado en el 2020 exploraria el origen a la vez griego y judio de la reflexion sobre
la fe. la esperanza y el amor, como virtudes o disposiciones esenciales para la
formacion y salvacion del individuo, antes de haber sido consideradas como virtudes
tecologales por Tomas de Aquino. Como en el proyecto actualmente en curso, se las
estudiara primero en la tradicion griega, principalmente en Platon y los estoicos, vy
luego en ese gran punto de encuentro con la tradicion judia que es la obra de Filon de
Alejandria. De ahi se saltara a san Pablo y la patristica (principalmente se considerara
a Ambrosio de Milan y a Gregorio Magno) y, fmalmate, s¢ abordara su formulacion
en el centro mismo de la teologia medieval. es decir, en la obra de Tomas de Aquino.
81 relacion con la perspectiva adoptada, el proyecto considera las virtudes -en este caso
la fe. la esperanza y el amor- en ¢l contexto de una reflexion amplia y sistematica sobre
la naturaleza del signo lingiiistico. Mostrar por qué es necesaria esta perspectiva sera

uno de los objetivos del proyecto.

Palabras clave: Virtud. fe. creencia. esperanza, caridad. gracia. signo, simbolo,

sentido. ley. justicia, interpretacion, aprehension, magnanimidad, educacion.
Problema de investigacion:

Para Tomas de Aquino, asi como la virtud de la prudencia perfecciona todas las otras
virtudes -que sin embargo pueden subsistir hasta cierto punto sin ella, como habitos o
inclinaciones naturales-, asi también la virtud del amor perfecciona a la prudencia, que
en un nivel meramente humano puede subsistir sin aquélla. Sin embargo., mas alla de
la analogia superficial entre lo que perfecciona la virtud moral v lo que perfecciona la
virtud intelectual. uno tiene la impresion de que. si entre la virtud moral y la intelectual
hay una cierta continuidad. entre la virtud intelectual y la virtud teologal se produce un
salto. La virtud teologal representa un exceso frente a la virtud natural y meramente

humana (véase. Q. 62. art. 1, obj. 1). al punto que Tomas se pregunta si las virtudes




tcologales se denominan a justo titulo virtudes. Pues por la virtud el ser humano realiza
la perfeccion que es propia de su naturaleza (Tomas invoca aqui a Aristoteles, Fisica,
libro VII, 246 ay b). pero la virtud teologal es una virtud divina, y por lo tanto esta en
exceso frente a lo meramente humano. A nuestro juicio, santo Tomas sigue en esta
ultima idea no tanto a Aristoteles como a Platon v a san Pablo. En el Fedro. Platon
subraya que la sophrosyne (aqui con el sentido de prudencia) meramente humana es
necia, y que la verdadera sophrosyne es aquella que es iluminada por la locura amorosa,
de inspiracion divina, es decir, en ¢l lenguaje del cristianismo medieval, por la caridad.
La dificultad que queremos examinar tiene su origen no tanto en ¢l planteamiento del
propio Tomas, como en la tradicion en la que €l se inspira, y en la que en algunas
ocasiones las virtudes teologales no han sido vistas como lo que corona y perfecciona
la virtud intelectual y la virtud moral. sino como algo que entra en conflicto con cllas.
Esta dificultad puede tener su origen en cicrta aparente ambigiiedad en el propio Platon,
que nos gustaria examinar. Aﬁestm modo de ver -y esto es parte de lo que nos interesa
mostrar-, la reflexion sobre el amor (eros), la fe (pistis) y la esperanza (elpis) es de
origen platonico, aunque Platon se inspira en la poesia griega anterior (Hesiodo y
Pindaro, por cjemplo) y en algunos filosofos presocraticos, como Heraclito v
Empédocles. Ahora, bien, en Platon el estatuto del amor presenta ciertas ambigiiedades.
Por una parte, en el Fedro, con el mismo movimiento mediante el cual muestra la
insuficiencia de una prudencia meramente humana para servir de guia al hombre,
Platon hace del Amor algo divino. Eros aparece alli como el hijo de una diosa, la
Afrodita celeste. Pero por otra parte, en ¢l Banquete, tratando de salvar la inmanencia
del Amor y su potencialidad humana, Platon hace del Amor un démon, algo intermedio
entre el hombre y la divinidad. De manera que, no siendo algo enteramente divino,
aunque si emparentado con la divinidad, el Eros adolece de una cierta carencia ¢
insuficiencia. No es un don, en el sentido de un dato, algo ya dado. adquirido vy que
reposa en si mismo. como convendria a algo de naturaleza divina. sino que es pura
inquictud. El amor en ese sentido no excluye la busqueda, ¢l esfuerzo y el trabajo

humano, y por lo tanto, no entra en conflicto con las otras virtudes, que Platon,




siguiendo a poetas como Hesiodo y Simodnides. coloca en un lugar muy alto. al que el
hombre no puede remontarse sino mediante su esfuerzo y una cierta gracia.

Ademas de examinar el papel del amor como virtud iluminadora, nos gustaria mostrar
algo semejante en relacion con la esperanza v la fe. También éstas son virtudes que
iluminan al hombre en tanto que hombre, y también hay en ellas un cierto exceso. que
podriamos llamar divino. Pero este exceso perfecciona las virtudes humanas, mas que
contraponerse bellas‘ Asi, por ejemplo, en Platon, la verdadera sophrosyne implica y
contiene en si las virtudes de la fe. la esperanza y el amor, de modo que no tendria

sentido hablar de un conflicto entre éstas y aquélla.

Justificacion:

Hace unas décadas, en un dialogo sobre la ética en el fin del milenio, entre ¢l filosofo
Umberto Eco y Carlo Maria Martini, obispo de Milan, se hacia evidente que la fe, el
amor vy la esperanza son topicos que siguen uniendo a los intelectuales de Occidente,
independientemente de si son laicos o abrazan una confesion religiosa.
Adicionalmente, se hacia evidente w para citar las palabras del titulo de una obra de
Juan Pablo II, justo ahora estamos “cruzand&el umbral de la esperanza”.

Que nuestro tiempo sea también el tiempo de la esperanza, como sugiere Juan Pablo
II. significa también que en nuestro tiempo sopla el viento de la muerte. Estamos
rodeados por la muerte. en todas sus formas. No es casual que los grandes filésofos de
nuestro tiempo (Roland Barthes, con La camara Liicida; Jean Frangois Lyotard, con
Chambre sourde:. Giorgio Agamben, con Homo Sacer; Jacques Derrida, con Dar la
muerfe y otros muchos textos; Michel Serres, con Tanatologia) se hayan ocupado del
tema de la muerte. Porque alli Iﬁcisamente se ve. por oposicion, la especificidad de la
vida. Y a este tema de la vida Tomas de Aquino, en la Suma de Teologia. le dedica,
entre otras, la cuestion 18 de la primera parte. Alli remite a Aristoteles. entre otros
pasajes. al tratado del Alma (libro 11, 415 b 13), donde el filosofo plantea que para los
seres vivos el alma es la causa o fuente de la vida del cuerpo, entendiendo que es su

principio en todos los sentidos: como causa. como fin y como esencia, y remite también




a De anima 111, 431 a 6, donde Aristoteles sefiala que el pensar v el sentir son tipos de
movimientos. También remite a la Fisica VIII, 250 b 14, donde Aristoteles se pregunta
si ¢l movimiento de los astros v el movimiento del cosmos en general no responden a
una cierta vida. Finalmente. cita la Etica a Nicomaco IX. 1170 a 18, donde Aristoteles
relaciona la vida con la capacidad para sentir y conocer. Todo esto nos lleva a Platon
de nuevo, al Timeo evidentemente, pero también al Alcibiades y al Protdgoras. donde
la esencia del hombre se identifica con su alma, al punto que la tarea propia de la
filosofia no puede ser otra que cuidado del alma, o el cuidado de la vida. A las fuentes
citadas por Tomas, podriamos afiadir nosotros, de Aristoteles. Sobre juventud, vejez,
vida y muerte (267 b, 10 y ss). Esta cuestion es muy importante porque la esperanza
tiene relacion, como lo deja ver el didlogo entre Eco y Martini, con la cuestion de la
vida, de su origen, de sus limites. de su definicion.

También hay una cuestion de la vida del signo, que Platon plantea en muchos lugares.
Tomas de Aquino también se ocupa de ella. por ejemplo, en esta misma cuestion 18 de
la primera parte de la Suma (art. 2. solucion), donde, a proposito de la vida, sefiala que
estamos acostumbrados a usar los nombres (y asi el nombre “vida™) para designar algo
corporal, o visible en los cuerpos. como el movimiento; pero la vida es. por
antonomasia, lo que se sustrac a la vision. No el movimiento, que es visible, sino su
causa. Lo que nos lleva a recordar que también el signo tiene una doble existencia,
como cuerpo y como alma (o vida). significante y significado. Y la cuestion de la
esperanza tiene aqui sus ramificaciones, que nos gustaria examinar.

Digamos, finalmente. a titulo de esbozo. que estos temas de la vida y la muerte, muy
ligados al tema de la esperanza (de modos que aqui. en este esbozo preliminar, la
podemos evidenciar), estan presentes en los grandes debates de nuestro tiempo: el
aborto, la eutanasia, la pena de muerte, el caracter sagrado de la vida humana frente a
la inteligencia (o la vida) artificial, etc. Infortunadamente. estos temas se discuten
muchas veces al calor de las notas periodisticas. pero con muy poco fundamento
filoséfico. Esta investigacion contribuiria a construir o actualizar ese fundamento.

Las virtudes que Tomas de Aquino y su tradicion Illama “teologales™ nos enfrentan

tambicn a otro tema: el de la gracia (por ¢j.. q. 109, Primera seccion de la Segunda parte




de la Suma de Teologia. sol. al art.2). El hombre puede conocer por sus propias fuerzas
lo que deriva del conocimiento meramente natural, pero las virtudes de las que
queremos ocuparnos implican un cierto exceso frente a la virtud meramente natural.
Esta cuestion de los limites entre lo natural v lo que lo excede, va habia sido esbozada
por Aristoteles (por ejemplo, en la Efica a Nicémaco, libro VI), y tendra una larga
historia en Occidente. Bastenos por ahora citar los nombres de Boecio, Escoto

Eriugena, Kant y Heidegger.
Objetivo general:

Examinar ¢l sentido de las virtudes que Tomas de Aquino llama “teologales”, y rastrear
su origen en la filosofia griega. particularmente en la obra de Platon. v su desarrollo en

la filosofia cristiana, de Pablo a Tomas de Aquino.
Objetivos especificos:

-Mostrar la solidaridad entre las virtudes tcologales de Tomas de Aquino y una

determinada concepcion del signo y de la interpretacion.

-Mostrar el rol que cumplicron las virtudes que Tomas llama teologales en el

surgimiento de la historicidad en Occidente.

Estado del arte y marco conceptual:

Emst Bloch escribio El principio esperanza en el contexto de la Segunda Guerra
Mundial. Desde entonces, no ha habido guerras propiamente, pero si muchos conflictos
internos de gran intensidad. Pero la esperanza sigue siendo hoy como en tiempos de
Hesiodo. la tinica respuesta posibE al triunfo generalizado del miedo y la desesperanza.
Hesiodo nos dice que cuando se abrio la caja de Pandora y todos los males se

esparcieron por el mundo. solo quedo en la caja la esperanza (elpis, en griego). Es el




bien que le queda al hombre cuando ha perdido todo lo demas. La esperanza le da
sentido a la historia en tanto que historia. De hecho, la concepcion lineal del tiempo
frente al tiempo ciclico de los antiguos surgié v pudo imponerse por la promesa
cristiana de la segunda venida de Cristo. Asi surge la historia, y quizas no sea un
accidente que contemos ¢l tiempo a partir del nacimiento de Cristo.

Para Ernst Bloch, “pensar es traspasar (Uberschreiten)”, abrirse camino, proyectar lo
existente en sus mejores posibilidades para ¢l futuro. De modo que ¢l hombre no puede
dejar la esperanza, del mismo modo que no puede dejar de sofiar. Chesterton sefiala
que un hombre que no tiene una imagen sofiada de si mismo. es como un hombre sin
nariz. En todo caso, un hombre atascado, sin futuro ni direccion. Ahora bien, la
esperanza que nos interesa a nosotros. es la que es apertura v espera hacia el sentido.
El sentido se hace esperar del deseo mismo, como muy bien lo hace notar Bloch: “Se
espera incluso al deseo mismo hasta que éste se hace claro™.

Del mismo modo que la esperanza. la fe y el amor siguen siendo objeto de reflexion

contemporanea. Y no necesariamente desde una logica confesional o religiosa.

Metodologia:

La unica manera de investigar en filosofia es volver a pensar lo que una vez fue
pensado. pero que. en el tiempo presente v por virtud de la repeticion inconsciente. ha
caido en el olvido o ha devenido absurdo, prejuicio o trivialidad. Igual que viejas
monedas. que. en razon de la suciedad. el desgaste o la herrumbre, ya no dejan ver las
figuras ni las inscripciones grabadas en cllas, asi también los conceptos filosoficos se
trivializan o pierden completamente su sentido. al no tener ya ninguna relacion con el
contexto espiritual en el que fueron originalmente utilizados. De manera que es
necesario un trabajo a la vez historico, filologico y filosofico para restituirles el
esplendor y la capacidad para conmover ¢ ilustrar que una vez tuvieron. El trabajo
historico y filologico exige que se vuelva a las fuentes y que se lea los textos que
importan en su lengua original. Pero lo mas dificil es el aporte filosofico. porque exige

un compromiso con el pensamiento. Como sefiala Heidegger -repitiendo una idea vicja




entre los filosofos-, “al reino de lo que significa pensar no ingresamos sino cuando
nosotros mismos pensamos”. Se tratara, entonces, de pensar lae\-'amente v de manera
originaria y organica. el rol que cumplicron -y cumplen- las virtudes de la fe. la
esperanza y el amor (pistis, elpis y eros), en tanto que disposiciones espirituales y

condiciones de la comprension y la interpretacion.
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