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INTRODUCCION

La formacion filoséfica esta atravesada por un tiebariopinto entre diferentes apuestas
de sentido que tejen entre si un didlogo de naizaaliscursiva en la que se encuentran y
desencuentran diferentes perspectivas en tornmasteomo la naturaleza del hombre, del
conocimiento, del ser, de la ética, la politica,elética, etc., temas que interpelan a
cualquier sujeto capaz de conocimiento tedricot(ati®) con arreglo a las circunstancias
histdricas, espaciales y culturales que determ&agjercicio cognoscitivo. La formacién
filosofica demanda entonces, como condicgine qua nonde quienes en ella nos
ejercitamos, no solo capacidad teorica para esw@bsaberes discursivos sino, sobre todo,
una actitud de dialogo que sea a su vez conscamiténflujo o determinacion de las
circunstancias enunciadas en la produccion filoaofi

En este sentido, dentro del variopinto debate dfioe encontramos a la Filosofia
Latinoamericana coma@puesta de sentideen la que confluyen a su vez diversas
tendencias y enfoques- que procura asimilar elrdede la tradicion filosofica occidental
-de impronta europea, obviamente- con arreglo aisasnstancias espaciales, temporales
y culturales. Ahora bien, esta apuesta de sentademdo que abordar como problema los
resabios “filosoficos” que anulan la posibilidad d&logo en “virtud” de frases tan
manidas comola filosofia no acepta gentilicios en cuanto ditnge un saber con
pretension universalfrases esgrimidas, la mayor de las veces, pomligsos que dan
curso en los debates, en las catedras que impagedos textos que publican, a hitos de la
historia del pensamiento -muy importantes, clartd-esomo el empirismo inglés, la
ideologia alemana o la filosofia francesa contedpea jQué extrafio resulta entonces que
frente a estas adjetivaciones particularizanteamepongan los mismos prejuicios! Ahora,
los latinoamericanistas sabemos que la filosoftadeproblemas universales jfaltaria mas
negar que el agua moja!, pero a su vez sabemofadilesofia se ocupa también de las
respuestas a los problemas que plantea, y que estpsestas estan situadas en el
“trinomio” de espacio-tiempo-cultura.

En este orden de ideas y comprendiendo que laodfidgod atinoamericana no es un
programa a cumplirse dentro de unos linderos queanain estrecho camino chovinista,
sino una apuesta de sentido que se actualiza ersia con los desafios que recibe por
parte de sus cultores y de sus criticos, se jcastdfopesar la vigencia de los presupuestos
conceptuales que la caracterizan en el debatéfitasactual, tarea que el profesor Juan
Cepeda H. ha asumido en la Universidad Santo Toamas, marco del Proyectealosofia
Latinoamericana Actualcuyo objetivo es generar el estado del arte hdrida tradicion
filosofica latinoamericana, rastreando en su dicanpropia las propuestas y autores
significativos que permanecen a través de sus poimhes y apuestas en el campo de la
filosofia. De este modo, la reflexion que contieste documento esta configurada por tres
perspectivas que se dan cita sobre una platafgpiemica comun y en el marco de una
metodologia que los vincula alrededor de algunesypuestos conceptuales inscritos en el
proyecto de la filosofia latinoamericana, a sabemplataforma o método es de caracter
hermenéutico, la apuesta metodologica correspontke lermenéutica Textual, y los



presupuestos conceptuales se inscriben en la Histler las Ideas, la Politica de la
Liberacion y la Ontologia Latinoamericana.

Siendo consecuentes con los objetivos del proygpaotdidera el profesor Juan Cepeda H.,
Filosofia Latinoamericana Actualaca no tenemos otro proposito que avanzar en la
identificacion del estado del arte actual de laditiéan filosofica latinoamericana,
particularmente en tres frentes: en el de histgitas ideas, en el de la filosofia politica, y
en el de la ontologia. Acorde con lo indicado pdr Rrofesor, se avanzé
metodolégicamente hasta lograr alcanzar los remgtade investigacion que aca se
presentan: primero, se aplicO juiciosamente la an@ienta metodolégica de la
hermenéutica textuglara lograr una comprension juiciosa de los teittodamentales en
cada una de las lineas que se desarrollan eresdpitulos de este documento; luego, se
identificaron las tematicas afines a dichas lest@ralas que cada uno de nosotros entro a
ampliar y profundizar; y finalmente, nos dimos addaccion del ensayo final que aca se
presenta como capitulo (atendiendo a la normativitka la Universidad para efectos de
graduacion con una monografia). Debe aclararseefjueabajo ha sido individual, y
solamente nos hemos encontrado los tres autoradgaedaccion de esta introduccion y
de ahora en adelante para los procesos de susbantasi, el disefio metodoldgico ya
estaba delineado desde el proyecto que originé wadale estos nucleos problémicos de
investigacién, y nuestros objetivos particularehan hecho mas que responder al objetivo
general de dicho proyecto. Y a su vez, el proyddatosofia Latinoamericana Actual
igualmente se corresponde con el marco tedrico syséenta la Maestria en Filosofia
Latinoamericana que nos ha formado, y del cual,cceevera en los siguientes parrafos,
hemos seleccionado algunos autores y algunas dera&tlos para fundamentar nuestra
investigacion.

Damos curso, asi, a la presentacion de las liresrges que estructuran los ensayos que
los estudiantes Inés Herrera, Alfredo Ochoa Gomaleyander Silva Leon, presentamos
para obtener el reconocimiento que nos acredite ocdagisteres en Filosofia
Latinoamericana.

En el texto Pensamiento Filosofico Latinoamericano: Un esfuepmar recobrar la
autenticidad, la Identidad del Pueblo y su Idiosasia, Inés Herrera presenta, en el marco
la Historia de las Ideas, un ejercicio mediantecell se esfuerza por establecer
criticamente algunos de los hitos fundamentales @ehsamiento filosofico
latinoamericano que han posibilitado el re-conoento del hombre de esta region del
mundo, re-conocimiento traducido como liberaciéenfe a la colonizacion espiritual,
intelectual, ética, politica, econdémica, etc., qu®cura construir sentido desde la
pertenencia a su tierra y la valoracion del legadicestral de las comunidades indigenas,
frente a las determinaciones que el pensamientpeare ha impuesto.

Ahora, el esfuerzo de Herrera aborda principalmEseiguientes obras tedricas mediante
la Hermenéutica Textual: Ldistoria en la Conciencia Americanaggunda parte del libro
Filosofia de la Historia Americanaautor Leopoldo ZeaEl problema de la identidad y
autenticidad del Pensamiento Filoséfico Latinoamanio €apitulo | deHistoria del



pensamiento Filosoéfico Latinoamericaraytor Carlos Beorlegui; entre otros cultores de la
Historia de las Ideas Filoséficas en Latinoamériéai las cosas, el ensayo esta
estructurado por cinco apartados, a saber:

El primero,d Inicio, narra la génesis del pensamiento e identidadestplgue trastoco la
tradicion ancestral de los indigenas, subyugandoesigtencia y produciendo la
explotacion de su mundo en funcion de una comhbnaentre la politica de la corona
espafiola y la empresa evangelizadora del cristiemisEsta situacion establecié la
marginalidad del esclavo, del siervo, de la exgidtahumana y de los recursos naturales,
sighando asi el objeto de estudio de la Historidladeldeas y revelar mediante esta
perspectiva historiografica las ideas que motivaréggitimaron la dominacion europea en
territorio americano.

El segundo apartad&] Despertar,no es otra cosa que la descripcion del re-coneditoi
que operd en el hombre latinoamericano, permeadolg@aculturacion que sufrié su
impronta indigena a manos de la colonizacion ewaopelo destiné a trascender las
ataduras de su ser, superar la condicion de suialie establecer la identidad de su
cultura. De este modo, éste hombre sigue la aatiadral de todo hombre oprimido que
observa las causas de su dependencia: la resssfestie a la dominacion y la conquista
de su libertad.

El tercer apartadoQscilacion analiza la dependencia que el eurocentrismo gabaa
través del desarrollo vertiginoso del capitalismday formas econdémico-politicas que
confluyeron en la Patria Grande y desestabilizdognsuefios de una libertad incipiente
entonces que nos legaron prohombres que emergiesule batallas militares y el cultivo
de las ideas. Dicha libertad, tras esa primeralielgul que significd la independencia del
yugo espafiol, adquiri6 nuevos matices y deternomasi que llevaron el re-conocimiento
del que estamos hablando hacia la esperanza decmwi@acipacion propiciada por la
educacion.

El cuarto apartadoResurgir, presenta las caracteristicas mas sobresalientesrapida
oscilacion referida y la nueva esperanza empezaoamfigurar el talante reflexivo, critico
de la filosofia latinoamericana y su incursién embdos en donde la dominacién habia
dejado su impronta, produciéndose asi una filosifi@da y comprometida con el devenir
gue se inscribe en lo politico, lo religioso, loiglico, lo antropolégico, lo educativo, etc.

El quinto y ultimo apartadd;rear, acepta la siguiente invitacion expresada por Hifacy
retomada por Carlos Beorlegui: «Para que una filas®ea liberadora, tiene que ejercer,
dos funcionescritica y creadora (Beorlegui, 2006:68), “binomio” en el que ha de
inscribirse una filosofia consciente del contexpaeio-temporal y cultural que la
interpela para que encare los problemas de locoradreto —permitase la redundancia- y
plantee categorias que re-signifiquen la tradidisofica de Occidente e inauguren un
orden politico, econémico y social nuevo. Gorear, entonces, la profesora Inés Herrera
advierte sobre un compromiso de talla mayor paraFilasofia Latinoamericana,
compromiso frente al cual pensamos que Latinoamésta preparada gracias al denodado



trabajo que se ha adelantado desde la Historimsiédeas por rescatar un pasado que
reclama ser escrito desde los margenes de la Mdddrn

La confianza en la Filosofia Latinoamericana fremta interpelacion y advertencia que se
han sefialado son consecuencia no sélo de la ezpernentusiasmo de quienes no
renunciamos a la utopia, sino de la produccion idaérde varios filésofos
latinoamericanistas que cultivan no solo la crisg#o la creatividad a la que nos invita
Inés Herrera, entre estos fildsofos encontramosraie Dussel cuya obrrquitectonica
(2009) representa precisamente un sistema de c@egpara refundar el orden
ontolégicopolitico vigente desde lo que en lengsgEmagiano podemos denominar el
lado oculto de la lurfapues bien, esta obra es precisamente el objel ideerpretacion
gue Alfredo Ochoa GOmez nos ofrece en su en&maonstruccion de la lzquierda e
Interpretacion Reductiva del Anarquismo en la Argetidnica Dusselianarabajo que por
su titulo advierte que no sélo versara sobre latisidad y calidad propositiva del maestro
de la liberacion, Enrique Dussel sino que en simuoigjuiere representar una actitud
creativa al trazarse como objetivo identificar fig@ias conceptuales en la interpretacion
que Dussel hace respecto al anarquismo en el mlar¢a deconstruccion de la izquierda
gue plantea su Politica de la Liberacion.

Con base en lo que se ha dicho el ejercicio inéapvo que desarrolla éste ensayo
concentra su atencién, cual si se tratara -utileael lenguaje cinematografico- de un
primer plano sobre uno de los tantos temas quedal®rfildsofo argentino-mexicano: la

Deconstruccion de la Izquierda, tema que concitatetés filosofico latinoamericanista si

atendemos a que la resistencia a la dominaciorubsiagy la lucha por la liberacion en

Latinoamérica ha tenido entre sus baluartes hist®ra personalidades y movimientos
politicos que han adscrito tesis provenientes aghismo.

Pues bien, con este animo la interpretacion quard#ia Ochoa, ademas acerca un poco
mas la camara -seguimos con el lenguaje cinemditogrd en un primerisimo primer
plano establece los argumentos que Dussel (20@8)resen relacion con una de las once,
a juicio de él, interpretaciones reductivas de dtitigo: «La politica como la referencia
exclusiva al Estado (como «toma del poder») o camba por la disoluciéon del Estado»
(pp. 34-35); mas exactamente en lo concerniendecaricepcion que en Frquitectonica

su autor hace sobre el anarquismo y, sobremarespeato a lo que en dicha obra se
reconoce como anarquismo de izquierda, dicho pr&imeo primer plano es denominado
desde la apuesta metodologica a la que ya nos hefeoslo como Hermenéutica Textual
Especial.

La reflexion filosofica presentada en el ensayo daspliega entonces, en clave
interpretativa, sobre las categorias que estrucaman la disquisicion de Dussel al campo
politico (Niveles: Accion Estratégica, lo Institanal-Politico, los Principios de la

! Por “El lado oculto de la luna” nos referimos auwmnferencia en la que el novel portugués reftexien
2007 sobre la identidad de Nuestra-América -lasdel, en el marco de la VI edicidn del Programeedés
Lideres Iberoamericanos, evento organizado pouta#&cion Carolina.
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Normatividad Politica; Esferas: Material, de Fatitiad, Formal; sub-esferas, etc.) en
relaciéon, primero, con la Deconstruccion de la legla; segundo, con el denominado por
Dussel anarquismo de izquierda, esto con el prapdsi establecer una relacion analogica
de dichas categorias con otras provenientes deararquismo (Accion Directa,
Organizacion, Principios Generales, principalmenye)establecer una relacion de
distincion y semejanza entre las dos corrientembistas que acometieron desde mediados
del siglo XIX la lucha revolucionaria contra el erd burgués, lucha con profundas
resonancias en la lucha latinoamericana.

Ahora bien, es menester subrayar que la interpéetgresentada en el ensayo respecto a
la Arquitectonicano debe confundirse con una empresa filosoficaétioa a la de Dussel;
puesto que, como lo indica Ochta critica quiere aportar un grano de arena a laam
obra arquitecténica del maestro de la Liberacidnepuse reconoce como expresion
disidente pero comprometida con la transformaciéhatden que impuso la modernidad
colonizadora y euroceéntrica”manifestando plena conformidad con el propéseolal
politica de la liberacion: refundar el orden ongidd-politico puesto que Teda
corrupcion es el fruto de una «inversion» ontolégiaundamental: el tomar a la potestas
(...)sin referencia a la potentia...(Bussel, 2009: 15).

En este orden de ideas, es evidente que el eferwittico-creativo al que exhorta Inés
Herrera no convoca unicamente a la denominadafibgractica en dialogo, por ejemplo,
con las ciencias sociales, pues como lo destacaddlfOchoa en el marco de un dialogo
posible y deseable entre la Politica de la Libéracde impronta dusseliana y el
anarquismo de izquierda (especialmente de estirppdtkiana), la lucha por la liberacién
tiene un caracter ontologico pues aboga por laimd&cion del orden vigente desde una
ontologia de lo politico.

La importancia de la ontologia para la Filosofiain@americana es subrayada por
Alexander Silva Leén eRor una Ontologia Latinoamericana desde la pregunda el
Ser, texto que aborda directamente el problema dédsofia primerare-conociendo el
legado que se extiende entre la antigiiedad y leogoraneidad, a través de Parménides,
Aristoteles y Heidegger, desde el prisma de Agegrica Profundaque contemplamos
mediante del estudio de Rodolfo Kusch y desde talicadn sentipensante de la que habla
Juan Cepeda H.

Teniendo en cuenta que el problema del ser advierdemultiplicidad de horizontes y
senderos que atraviesan la historia de la filosefiabjetivo de Silva Lebn en su ensayo
consiste en identificar los planteamientos metadtsiy ontoldgicos de quienes en el marco
de Occidente abordaron con rigor y hondura filasoél problema del ser para discernir el
alcance de sus planteamientos y establecer lasiomés a lugar con los conceptos,
perspectivas y/o experiencias que tienen lugat davenir latinoamericano.

En este sentido, el ensayo contiene una relaci® qué interesante entre sgr segun

Parménides, Aristoteles y Heidegger comrsthr-siendaanalizado por Kusch, relacion en
la que la propuesta del filésofo argentino es dadmi por Silva como prevaleciente en
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razon del equilibrio que posibilita entre el ordeal caos que caracteriza el devenir desde
el estar hacia el ser, tal como puede contempdarsas cosmovisiones de las comunidades
indigenas. Ahora, la relacion y prevalencia refsicesultan problematicas en el marco de
la tradicion filosofica, pues implica afirmar unatalogia latinoamericana enraizada en el

pensamiento indigena y acto seguido enfrentar f@lamiento de que el pensamiento

indigena no es filoséfico dada la naturaleza negmatal con el que se representa o signa
el mundo.

Al respecto, Silva valora la investigacion desdadd por el profesor Juan Cepeda H,
quien sin soslayar la ontologia y metafisica deidgete, deja de reducir al indigena a lo
meramente exotico descubriendo en su cosmovisitn tetnple de animo: la actitud
sentipensante. Lo indigena entonces representa destd perspectiva no una forma de
pensamiento no filosofico, sino otra forma de emcéloséficamente el problema del ser,
una forma moldeada por un lenguaje metaférico qumestcuye mitos, leyendas, cuentos,
etc., narraciones de contenido siempre sapieth@adntologia latinoamericana debe por lo
tanto valorar el lenguaje poético, caracteristiedadreflexion indigena, como simbolo del
conocimiento metafisico-ontologico. Con este prdapa®sulta muy significativo trabajos
como el llevado a cabo por Miguel Ledn Portillaraeede la metafisica que se esconde en
la poesia nahualt.

Entonces es desde el estar, desde el “crujir pastij como puede revelarse una ontologia
latinoamericana quee-conozca la América Profunda, mundo palpitante elesempre y
en espera de ser apalabrada por sujetos sentipesisge posibiliten la emergencia del ser
-como emerge un arbol de ondas raices- desde iso éstondite.

iLa Filosofia Latinoamericana esta vigente!, latbtis de las Ideas no es una disciplina
fenecida, aln es necesaria la recuperacion despmesentaciones o nociones racionales
que en el pasado dotaron de sentido la existercisuptos que se identificaron como
miembros de un destino comudn en torno a nombre® donérica Latina, Latinoamérica,
Nuestra América, etc.; la Politica de la Liberaces todavia la alternativa de quienes
sabemos que un contexto como el latinoamericafiatrévete a pensar” no es suficiente,
que la emancipacion intelectual ha de estar prdaedor la liberacion de quienes en
condiciones adversas luchan con pretension de dopdasticia contra un orden social
oprobioso; la Metafisica y la Ontologia Latinoaroana no constituyen un decorado
anacronico, sino la posibilidad de comprender ®resdodo,consentir la sabiduria que
sobre elser se manifiesta desde esa América de raiz indigandoade a través del
lenguaje que revienta los diques de la mera conakpacion, la escritura y la oralidad se
tornan pletdricas en significados, ysek se revela en la emergencia dstar.

Sobra decir que este proyecto solamente queddigadt si y solo si, de antemano, se
justifica un programa como el de nuestra Maesti&isofia Latinoamericana. Quienes
creemos en este proyecto del filosofar siempreréenos la mejor disposicion para
argumentar y avanzar tedrico-practicamente en umpuesta geoculturalmente
contextualizada. Pasemos, entonces, a revisaruucedde nuestros aportes.

12



PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO:
UN ESFUERZO POR RECOBRAR LA IDENTIDAD DESDE
LA CONCIENCIA DE LA DEPENDENCIA

Inés Herrera®

“La felicidad general de un pueblo
descansa en la independencia individual de susiteties”

José Marti

Introduccién

El presente trabajo realiza un estudio critico gliéino con el fin de argumentar, desde la
historia de las ideas filoséficas en América Latiles momentos claves en que se ha
evidenciado la toma de conciencia de la dependelgtiaombre latinoamericano a partir
de la narrativa de Leopoldo Zea en su obra “Fil@sdé la Historia Americana”; Segunda
Parte: “La historia en la Conciencia Latinoamer&artn esta obra se tiene presente que
las diferentes actividades que realiza el hombueren dentro de un contexto social, pues
segun el espacio donde se desarrolla y el anglishace de él quien lo estudia, se puede
llegar a ser consciente de la situacion de someniimj asimilacion y la forma como se
resuelve el presente y se proyecta el futuro.

«De esta forma se puede afirmar que la historitasledeas es el intento por mostrar el
nacimiento y desarrollo de algunos de los concegwosinantes de una organizacion social
y cultural a través de largos periodos de cambintahg aspira a brindar la reconstruccion
de la imagen que los seres humanos se han for@adbrdismos y de sus actividades en una
época y cultura dadas» (Cerrutti, 2003:17). De estanera, la historia de las ideas
filosoficas permite contextualizar el proceso gaesbguido y se ha dado en Latinoamérica,
a la vez que la reconoce como rama de la hist@fi@grpermitiendo describir los cambios
culturales, politicos, econémicos y sociales quéeae consecutiva y paralelamente. Sélo
asi pueden ser interpretados en el pasado, asuandggresente y proyectados a un futuro
construible, consecuente y contributivo en coled#id.

Estas ideas introductorias hacen que la filosaf@ma el mismo origen antropoldgico,

epistemoldgico y social de las cuestiones que aquej existencia. De hecho, cualquier
esfuerzo filoséfico del pensamiento resulta inoguwacio si no tiene un trasfondo

interpretativo que se acerque a la realidad pacardgrar en ella algun tipo de sentido. Por
esta razon el objetivo principal de este escrita gh torno a la formulacion deconstructiva
de la génesis de los postulados filosoficos latimerécanos, ya que desde su inicio, en
busqueda de una cierta independencia del pensang@erdcéntrico, ha centrado todos sus
esfuerzos en la formulacion de teorias y cosmawesiagjue permitan rescatar la identidad

" Licenciada en Basica con énfasis en Ciencias Bsaite la Universidad El Bosque y candidata a Mewis
en Filosofia Latinoamericana
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latinoamericana en la historia de las ideas, ld saaha consolidado en los diferentes
momentos del devenir del hombre latinoamericano.

Con el fin de explicitar este objetivo, se preserdimco apartado<€l inicio, en donde se
narra la génesis del pensamiento por medio deltionasiento al sometimiento y a la
dependencia en que se encuentra, como consecudacia colonizacion, el pueblo
latinoamericano;El Despertar, como el momento en que se toma conciencia de los
cambios en la metropoli y la permealizacién denlasvas ideas ilustradas en América;
Oscilacion donde se muestran de los debacles que se diarten @nsolidacion de la
independencia y en los continuos devenires de uakak por la autonomia y la
complejidad entre civilizacion y barbari@esurgir,es el momento cuando se consolida la
primera avanzada de un pueblo liberado junto gtoxipales retos que ofrece para el
pueblo latinoamericano la formacion de su pensamiiinsoéfico; por ultimo erCrear, se
ofrecen nuevas perspectivas de trabajo, incluidelEgque propende por la educacion, la
formacion de un pensamiento filosofico, y el rescdé lo auténtico e idiosincratico a
través de preguntas como: «¢A qué aspira Améritiad?a¢, Cudles han sido las claves de
su busqueda? ¢Sabe hoy a donde quiere ir? ¢ Hayadlde seguir su camino propio? ¢Es
esto lo que quiere y lo que puede ser? ¢Qué nubstaculos dificultan su vocacion y
desarrollo cultural?» (Zapata, 2011: 12).

El inicio
Todo comienzo es originariamente la preparacionapam cierto final...

Para comenzar es necesario describir el origes gdasecuencias que tuvo la dependencia
en los pobladores latinoamericanos (nativos, asoyl mestizos), tanto en la colonia como
en la metrépoli, quienes fueron consolidando nuesteas a partir de las circunstancias
contextuales que se dieron al finalizar los sigld4ll Y XIX, «Esto debera llevar a
reconocer que la historia de las ideas, a difeaedei los sistemas filoséficos teorico-
formales, esta permeada por elementos histéricobieames, por entrecruzamientos,
creencias y suposiciones no siempre conscientes yaciles de formular» (Cerutti,
2003:17).

Entre los siglos XV y XVI se da la colonizacion adiasa, cruel e injusta que cercend
cientos de pensamientos tradicionales y ancestadsmando a los nativos indigenas con
un oprobio y subyugacién sin par. La arremetidécdissocial, cultural y religiosa
desarraigé toda una cosmologia indigena de regpgtneracion a los dioses, cre6 un
nuevo hombre lleno de culpas y pecados, violemdagacrd no sélo tribus sino también
mentalidades para implementar nuevas represengscipicosmovisiones de una realidad
completamente ajena y extrafa.

Esta visidbn de una historia monolitica, que pedenal esquema de lo universal y
macrocosmico, sumerge al pensamiento latinoameriegnuna bruma borrascosa que
comprende el inicio de su propia historia desd#dotr y el profundo odio a la imposicion

y a la dominacion. Las causas econOmicas y pditiisaun mercantilismo beligerante y
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egoista impulsado en el siglo XVI, puso a los eeospen ruta de conocer y demandar toda
serie de conquistas para enriquecer las arcas dertema espafola e inglesa. En este
contexto, el pueblo latinoamericano experimenta emlanizacion amarga, caracterizada

por la irrupcion y la avaricia que lo conducen asufrimiento que sera a su vez el lamento
por haber sido receptores de una cultura que ntabaa ni pretendian.

Por todo esto, una serie de resentimientos fuenogiendo alrededor de los violentos

visitantes. Fue en su desembarco, en su moradks, kusion de sus grandes inventos
traidos de las mismas manos de la voluntad digjue,los colonizadores fueron tejiendo
su propio imperialismo y colonizacion, su ocultania e imposicion, incluso, el propio

aborrecimiento acérrimo que generaria dos siglos ad&lante su propio exterminio. En
otras palabras, el ufano orgullo de la corona seréstionado por la valentia propia de los
que, para ese momento, ya se concientizaron akestidad como latinoamericanos.

La historia del pensamiento filosofico latinoamano surge precisamente en la
marginalidad a la que es convocado este puebldrafe pues de una lectura critica y
reflexiva que pone el acento en una filosofia gaeerbajo un criterio de autocriticidad,
gue reconoce el abismo insondable que existe datiéegada de los espafoles, el
imperialismo dominante que sobrecogi6 a los inaegtla formacion de una personalidad
en busqueda de identidad. Es el hombre latinoaamrisituado circunstancialmente, que
parte de su conciencia de dependencia, de suisiuservil y esclavizante, porque eso era
lo que abundaba. Es lo que afirm6 Bolivar: «pera esclavitud y servidumbre no
calificaba todo el pasado heredado. Porque los asisgtombres, esclavizados y obligados
a la servidumbre se alzaron para cambiar tal sénac(Zea, 1978:213), para buscar
emanciparse, aunque esta emancipacion no fuetadéemental sino que se comenzaba a
idealizar en un proyecto conservador sin la metipe® decir, conservando algunos rasgos
politicos y econdmicos caracterizados por los irmfmgey formas de gobierno.

De la historia lineal hay que dar un paso transémton a una historia ciclica que dé cuenta
de los procesos reales que se dieron tras la indepeia en las diferentes colonias
americanas, hay que dar el paso a la obertura magadle la conciencia de dependencia
que segun Leopoldo Zea esta relacionada con |l&sedikes proyectos colonizadores
europeos y es dentro de ese horizonte de colodizgcie se dan las respuestas a la misma.
El hombre latinoamericano busca afianzar su ind#grecia olvidando su pasado vejado,
pero se ve sumergido en una serie de yuxtaposgigune o ubican dentro de otras formas
de dependencia.

En conclusion, el hombre latinoamericano toma @wwa de su dependencia desde la
servidumbre, la esclavitud y todas las peculiatdadie la colonizacién europea. Asimila
ideas ilustradas, observa los cambios politicosop@micos que se dan en Europa y frente
a todo lo anterior busca nuevos proyectos lib@sague se acomoden a su forma de pensar
y al continente, pero no encuentra acomodo en ningie ellos. Estas nuevas formas de
pensamiento son las que lo llevan al siguientetagar

15



El despertar
A veces, al despertar no se conoce verdaderamente
qué es suefio y qué es real

En esta parte la historia de las ideas abarcariaemms décadas del siglo XIX, la recién

alcanzada independencia busca mantener la unidateqgia en la colonia para realizar el

proyecto libertario o integrador. «Lo que habiaositha gran Colonia, podia ahora

transformarse en una “Gran Nacion”» (Zea, 1978:188)e ideal se convierte en un

proyecto dificil, pues organizar, legislar y edupara la libertad requieren de capacidad y
esfuerzos bien dirigidos. Y es frente a estos @es¢ encuentra Simon Bolivar.

El ser humano latinoamericano recobré entoncesstide antropoldgico, en la primera
toma de conciencia proporcionada por la permeafinate las ideas de la ilustracion en la
colonia y especialmente finalizando el siglo X¥IISe debe aclarar, como lo afirma
Marquinez, que la ilustracion en América, al comeenfue el reflejo del despotismo
ilustrado de Espafia en manos de Carlos Ill, eqagoaen las colonias por los virreyes. En
un segundo momento, son las ideas ilustradas Baacg el enciclopedismo los que
influirian en las diferentes gestas independestidéaesta tierra colonizada por espafioles y
lusitanos, acostumbrada a callar y a obedecer, geeoahora comienza a cuestionarse
sobre su propio ser y a tomar conciencia de sideghl«;Qué somos? ¢Qué es esta tan
calumniada América? ¢ De qué somos hijos?» (Margu2@®1:116).

Pero la consecuencia de la colonizacion mentalhdelbre americano no le permite
asimilar la experiencia, por el contrario buscaagasecerla. Asi, la historia vuelve a ser
ciclica y se remueve en el profundo movimiento egagion al cual se ha sido impulsada.
No es una dialéctica temporal de afirmacién y prodm la historia latinoamericana se ha
caracterizado por la negacion y el ocultamientaseglalamiento y el enjuiciamiento. En
esta etapa de la historia, los americanos se semerg una serie de yuxtaposiciones que
solamente los conducen a otra forma de dependgrzisea de las mismas instituciones
(creadas por la colonia o impuestas mas adelanf@r @uienes asumieron el poder y
sometieron a sus mismos congéneres en una hideméade barbarie como consecuencia
de la acomodacién que surge luego de las guerdepémdentistas, persistiendo la
dependencia mental con respecto al pasado cokemell proyecto conservador.

Este imaginario que recorre las venas de Ameérigaie/se construyé con un impecable
ejercicio de dominio, se convirtié lentamente eimelmento inicial de todo ejercicio de
pensamiento latinoamericano, porque la pregunta loorlatinoamericano es el

cuestionamiento por la esencia que diferencia gusamiza, que distancia y confronta. El
significado real de lo inmanente, en sentido prdéumente ontolégico, le reveld al ser
humano, que se piensa desde una construccion camary personal, que un hombre

2 “En cambio la historia de las ideas de esta nuesimerica no se refiere a sus propias ideas, sina a |
forma como han sido adaptadas a la realidad latmesicana, ideas europeas u occidentaldZea,
1978:15). Es el recorrido que se plantea al honamnericano para llevarlo hacia un pensamiento mas
universalista.
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jamas puede repudiar y odiar el pasado que comstaon la Unica excepcion de haber
permitido con silencio y humillacién que otros teumpieran para cegar y fracturar todo
vestigio de paz interior.

La temporalidad de la existencia de ese ser hunman@uede ser vulnerada por las
irrupciones de una inculturacion impuesta, al @idr la nueva construccion de una
historia consciente y reflexiva debe partir dedaida valoracion por lo ajeno y lo propio.

Nuestra América entro a la historia, no por obraweconquistadores, sino por lo que
sus hombres han sabido hacer para anular esa guisten Esto es América. América
con su esclavitud, pero también luchando con sohes para ponerle fin. Asumir el

pasado no es asumir la esclavitud, sino negarkipgredir que vuelva a ser posible
(Zea, 1978:292).

Negar el pasado de destruccion de lo propio seddalacia, Io que acontecio fue real, no
imaginario, no se puede plantear en un lenguagkedgracia y devastacion pero si debe ser
el testimonio de una historia que no puede sedatla y mucho menos repetida, porque la
profundidad y complejidad de un problema subyadeeaho mismo de no reconocerlo y
subestimarlo. El problema de esta historia fue hpbemitido que las estructuras mentales
de otros los invadieran y se impusieran, ademagrdel silencio que se expandié hasta el
mismo momento en que las voces independentistas gnbvimientos insubordinados se
dieron. Sélo esto pudo despertar a los latinoameois del suefio hipndtico en el que se
habian sumergido mientras la tierra materna erandesada, despojaba, saqueada y
humillada.

Las guerras independentistas fueron la respuestataa permanente tortura de volver
siempre a la misma palestra de la humillacion yeddpncia, sélo hasta cuando se recobrd
la conciencia del levantamiento y la exigencia séopavanzar hacia estados mucho mas
reflexivos de la mente. Al parecer no se tratalbastdlamente de abandonar las cadenas
para tomar las armas, sino abandonar el armamanracaprazar el poder de las ideas y las
palabras, pues ellas podrian desmentir la crudgerSolo las palabras bien dichas, claras,
diafanas y transparentes, serian las Unicas capacesportar el peso de la historia, el
dolor de la humillacion, la conciencia reflexivaldedolorosa historia y el sefialamiento de
las causas de lo que fue por muchos afios la invasés drastica y la irrupcibn mas
cruenta a la cultura de un pueblo.

El alcance de unas palabras abiertas y libremestsagas permitié reconocer que el
Libertador poseia la capacidad de sofiar con uni@libke y que la guerra independentista
se alcanzaba en el mayor deleite de debilidad algtincante. Fue en los mas perversos
declives y debacles de la corona donde se hiztefeéipoder de la masa apabullante que
no soportaba mas la ideologizacion de una tierelgs era extrafia, que se canso del
desarraigo de sus propios valores, que declin@tatanidad de recibir aprendizajes y
problemas ajenos y preocupaciones inexistentes.d&stubri6é la congoja agonica de no
encontrar nuevos horizontes de posibilidad, redonman profundo dolor que la educacion
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recibida no era una cosa diferente a la preparatgdnuevos sumisos, nuevos esclavos,
nuevas ignorancias y por lo tanto nuevas depena&nci

Sin embargo, puede surgir en el critico, en ebhetor, en el literato, en el artista y el
filésofo, la idea de una patologia social que rgamide su pasado, que lo puede conducir a
la esquizofrenia cultural que afora la idiosin@gsiopia pero se siente dependiente de la
cultura que se le ha impuesto. De esta maneraréngia de persecucion y victimizacion
puede ubicar al latinoamericano en un estado dentiesento generalizado y en una
postura beligerante. Se critica una esquizofreniu@l, una paranoia ideologica y
conflictiva que no alcance a recobrar lo minimo taerdel asentamiento cultural y
personal de un conglomerado social, esto es, [@geutenticidad, en otras palabras, el ser
genuino que aun no se ha infectado de los estposoiimpuestos. Acerca de la
autenticidad, Miré Quesada afirma:

Pronto pude verificar, a través de una relacion namplia con pensadores
latinoamericanos de las mas diversas tendenciaseljproyecto de autenticidad
correspondia a un plano muy profundo de nuestrdicon filosofica y cultural y
gue mi generacion se distinguia especialmente upaagemas de haber heredado el
afan de autenticidad de la generacion anteriogdlaeracion “forjadora”) se habia
comprometido a fondo en su realizacién» (Mir6, 1Bj4

El anterior analisis hace evidente que: el homhatsmdamericano no logra superar la
conciencia de la dependencia mental, los lazoesgiadan unidos en la colonizacién no se
mantuvieron en la libertad y la importancia de daeacion como otra forma de forjar y

orientar su identidad.

Oscilacion
Siempre la crisis y el dolor son pasos necesarios
para una nueva construccion

La modernidad capitalista puso a la vanguardialevos valores econémicos que regirian
a todos los pueblos, incluso el ideal del desaripkl progreso de un nuevo orden social y
politico establecidos seran los faros que ilumimagbnuevo recorrido de las recientes
colonias liberadas.

Cuando el proyecto libertario de Bolivar llegérdagmentacion regionalista y las diferentes
cosmovisiones hicieron que la esperanza de libeltatbs pueblos se diluyera. El dafo
habia sido permanente, pues la colonia trasgreaBontentes, las costumbres y las
tradiciones, se mimetizé6 como un virus que se igmae se transfiere, y logré que el
pueblo se dividiera entre quienes no soportabanad@minacion y aquellos que ya no se
entendian sin ella. Asi pues, Ayacucho fue la citeda victoria por la libertad pero el

inicio del declive hacia la desintegracion. Suceglié el pueblo ya libre perdié de nuevo la
presencia del Imperio y afior6 las cadenas.
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Aquel pueblo que soport6 la invasion de sus tieehdeclive de su cultura, la mezcla de
su sangre y el yugo de las cadenas que los eslavizprendid una de las gestas mas
recordadas y mas crueles, pues alcanzo la libbdgruna guerra independentista, pero
aboli6 para si el poder de autodeterminacion yraurtda. Toda su formacion fue dada para
la imitacion y exaltacion de los sistemas colonized establecidos, nunca para la
emancipacion y la autodeterminacion, sofiaron cdndan de una libertad para la cual no
estaban preparados y asi el odio de los puebloslg® en amotinamiento. Pronto todo
fue anarquia y caos, desorden estructural de ublgpugie no pudo reacomodarse a las
nuevas condiciones de soberanos y libres. Y commartragedia griega los hermanos de
sangre (mestizos, criollos o indios) se abalanzarms a otros, incluso lo hicieron contra
Tupac Amaru.

El nuevo orden establecido dictaminé a los puelalasatanza de sus congéneres, division
sin sentido, racismo como consecuencia de la adoidin, la falta de tolerancia de unos
frente a otros. Los criollos, hijos de los conudsires, rechazados por su lugar de
nacimiento, rechazan a su vez la herencia matedpalde de tan nefasta condicién. Los
mestizos que no encuentran acomodo en ninguncsdm@lulos. Los indigenas y los negros
esclavos que ni siquiera son tenidos en cuentaedi ambiente, el criollo expulsa al

peninsular para tomar el poder y someter a lossppero preserva las instituciones del
orden colonial.

Es el proyecto Conservador para Zea. Las disputaglgpoder del restablecimiento y la
pérdida de cabales para manejar las provinciase, ditos latinoamericanos dependientes
de las secuelas de un pasado que debian recordortaertos acapites a los liberados y la
ilusién de un nuevo orden armoénico que restitul@eeamonia de las nuevas condiciones.

“¢,Qué es lo que he hecho para haber merecidoragt@”t En esta Ultima pregunta
guedard expresado el sentido de toda una histhida.solo de la historia del
Libertador, sino la historia de ésta nuestra Anaerigue pretende trascender la
dependencia, la esclavitud y la servidumbre pece ki@ la libertad como anarquia el
punto de partida para nuevas dependencias, caenjagervidumbres. (Zea, 1978:
203)

Lamentablemente, mientras se derrocaba una invasiGavecinaba una nueva amenaza
imperialista, pero esta vez no venia del otro ld€loocéano, provenia de nuestro propio
norte. El suefio de una union de estados del sweydoa los latinoamericanos de una
nueva dependencia o suefio de colonizacion, puesoglipijos de sus padres, los

latinoamericanos se dieron a la exaltacion y ven@nade los nuevos dioses traidos del
norte, el federalismo y la regionalizacion fuerdnneevo virus de la Hispanoamérica

“liberada”. Los nuevos ejercicios programaticos laepolitica les dieron a los pueblos

nuevas armas argumentativas. Provenian de los giosyeonservadores encaminados a
retomar un pasado espafiol que trajo beneficios pleblos. Provenian también de un
proyecto liberal emancipatorio que protegia la iidiaxd y luchaba incansablemente por la
autonomia independiente de quien ha reclamado giaeb poder de autodeterminarse y

regirse bajo los propios principios asi fueran eocados.
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Sobrevino entonces un mar de contingencias y cotdtmnes entre liberales y
conservadores, de republicanos y federalistasy@iaamargen de error fue creer en una
independencia ahora politica y mental, pues tallgemas necesario es una liberacion
ideoldgica que depure y purgue los vicios de nasgtiadres colonizadores. Se vislumbré
una nueva salida a los problemas que se habiamagleng a los que se habian heredado.
Es un momento clave en el desarrollo historicopgisamiento latinoamericano, no se
trata ya de una independencia politica o fisicay ana liberacion ideologica que, fuera de
las armas y los disparos, otorgue a través detledas letras y de una buena educacion las
herramientas necesarias para que el pueblo sarkbdel oprobio, la subyugacion y el
sometimiento (Bello, 2906). Es el momento paraettimo dentro del proyecto civilizador.

El conocimiento critico y reflexivo sera el armaafuable para crear verdaderos ejercicios
de independencia. He aqui el surgimiento del pelesam filoséfico a través de una
ensefianza positivista e idealista, cuando, a cdeida orden jesuita, Platon pis6 América
por primera vez. Alli mismo los principios de lav&kicién Francesa se dieron a conocer y
la Carta de Jamaica junto a los pensamientos dartador fueron el ensuefio de una
nueva ruta de escape. De esta forma, la liberat@da mente se pudo considerar el primer
proposito del pensamiento filosofico latinoamerman

En esta linea, la educacion fue entonces el arns@padora de las mentes subyugadas.
Andrés Bello, Juan Montalvo, José Maria Luis Maatre otros, se embarcaron en este
nuevo suefio liberador que tenia como fuente ormiginka filosofia de un nuevo
entendimientd Sin embargo, a todo eslabén de crecimiento s@ewn nuevo tropiezo
que echa atras los insignes avances de una conduremsovada de la realidad. El
conservadurismo en América alzo los heraldos defiogipios y valores espafioles y los
propuso como la base de la emancipacion. Fue asd gmco a poco la sombra de los
principios colonizadores y cristianos permearon igefon peligroso el recobrar la
confianza perdida en la independencia. Ademas, asuabontecimientos como la invasion
de Napoledn a Esparia y la desestabilizacion dettaidad tanto de las Provincias como
de los cabildos en 1808 recobraron el miedo palolainacion espafiola. De alli que la
nueva organizacion, mitad hecha mitad copiadapseirtio en Junta Suprema y surgieron
nuevos tiranos O'Higgins, Bolivar, Iturbide y Maxiano (Zea, 1978).

Ya Lucas Aleman vio el problema de una dependeacgstemas politicos anteriores
(Ramirez & Rios, 2013) y José Manuel de las Rosamsirttiaba el federalismo como
nuevo orden centrado en cada Provincia. El cuadreastas y el mestizaje fueron la
herencia genética que mezclo las sangres de unt®yy transmitio asi no sélo rasgos
fisicos sino temperamentos y mentalidades. De heetéel simbolo representativo y méas
claro de la pérdida de una autenticidad que seadesid y esfumé en medio de las

® A esta generacion pertenecen, ademas de Albemfiiyo Faustino Sarmiento, Victorino Lastarria,
Francisco Bilbao, Juan Montalvo, José Maria Luig@ldosé de la Luz y Caballero, Andrés Bello y nasch
otros. Esta generacion consideraba insuficientarancipacion politica alcanzada, porque la misméao
seguida de lo que llamaron “emancipacion mentaiftucal.
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imitaciones y alianzas, en medio de las copias mi@diones, porque el hombre
latinoamericano ya no era él mismo, se perdié ensél naufragio de la invasion y el
declive de la esencia, ahora es una combinaci@ada de pensamientos, costumbres,
lenguaje y religion.

Este es el desierto de lo real que convoca a samtsndidos e ignorantes a un escenario
dantesco en el que se combina de manera macabuei® perdido de un pueblo y los
despojos de una guerra que casi acaba con ellososigAcaso la vision critica sobre el
pasado no lleva al hombre a modificar estructueagashsamiento para cambiar ese pasado
gue sélo le trajo desgracias? ¢ O sobrevino enmbt®latinoamericano una inseguridad
ontolégica que predispuso cada accion como una slevexrores y pésimas decisiones?
¢Fue acaso nuestra cultura incapaz de resurgiuslepr@pias cenizas? ¢Se convirtid
nuestro pensamiento y personalidad en una amalgmeoncepciones y teorias tan
verticales que resulté imposible pensar de mandfmama, diferenciada e independiente?

La respuesta a tan ignominiosos interrogantescerdia nueva colonizacién civilizadora
de los pueblos barbaros. Se traté de un nuevozagstie tipo social y cultural, en efecto,
al no ser capaces de recobrar la identidad péstidaeyo en el inicio del punto cero con
nuevos mestizajes de indole cultural, proceso degmacion aleatorios y de nuevo la
pugna por el crecimiento dio al traste con un emternpost-independentista decadente.
«Educacion positivista, inmigracion e inversionrarjera, formarian asi, los pilares del
proyecto civilizador» (Zea, 1978: 167).

Resurgir
Y al final todo siempre vuelve a empezar...

El advenimiento de la filosofia Latinoamericanaadeptrever que la educacion como
respuesta a la revolucion independista ideoldgieaniecesaria desde el mismo quehacer
de retomar la historia con otros o0jos. Se trat&asiundar el ejercicio de una conciencia
plena de lo que el hombre latinoamericano es, éfge, lo que perdio y los horizontes de
posibilidad de un nuevo ser, pues

. el objeto de la filosofia es el conocimiento dspiritu humano y la acertada
direccion de sus actos, Nuestro espiritu no nasorecido sino por las afecciones
que experimenta y por los actos que ejecuta. Datsna naturaleza nada sabemos.
(Bello, 2006: 609)

En este momento de conciencia del hombre latindaam las ideas positivistas no

produjeron cambios sino retroceso. La recién crdadguesia se vio sometida por la
economia imperialista Estadounidense, los proyeatdsriores no dieron resultados, ya
que el hombre latinoamericano no fue capaz de adarhierencia que le habia dejado la
colonizacion europea, pues busco asumir la modmitrsth valoraciones contextuales. La
invitacion de José Marti y otros es que Latinoacaéviuelva sobre si misma, recupere su
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historia y dé solucién a sus problemas. Es unadaiexiolégica que sirve como escudo
protector contra los embates del fascismo de eseemi@ y el neocolonialismo venidero.

Como se ha visto, pensar en la historia de Latido@an es buscar una propuesta que se
dirija el ejercicio de su quehacer filosofico, & $uentes originarias en el descubrimiento,
al analisis e interpretacion de la realidad mapiprpara colmarla de sentido. La realidad
que debe ser estudiada bajo la optica filosofigaresisamente la latinoamericana, con sus
avatares y grotescas gestas de liberacion, petnéamon sus excelsas valoraciones de la
tierra y del macrocosmos que la envuelve alredédda Pacha-mama.

Esta valoracion del pensamiento que une a losoktnericanos sin distincion de raza o
cultura, lleva a pensar en la capacidad persuagida tuvieron tanto ibéricos como

occidentales para dominar y conquistar con ideamas® y bulas a un pueblo que

desmesuradamente permitié que se ocuparan Yy sitsaia mentes, hasta tal punto que el
colonizado vio como su propia realidad era cueatian subestimada e incluso abolida
para vivir en otra completamente diferente.

Sin duda alguna, bajo los pardmetros de un cristramplatonizado, la religién hizo mella
en la conformacion de nuevas representaciones legrdaerca de lo sobrenatural y en
este sentido el idealismo dejé como herencia ledeghbipartita de lo trascendente en la
euforia de dos mundos existentes, el fisico ywhdi Pero si la relectura de la mitologia
latina se transformé en un baluarte de la evaray@bn que convirtidé pueblos politeistas
en culturas cristinas, el advenimiento del pensatwieientificista y positivista no es un
escandalo menor a la formacién de un pensamiergocitbonado por los colonizadores.

Con lo anterior, hablar de nuevas representacialed® indicar el nacimiento de la
filosofia por influencia de las érdenes religiosadinales del siglo XVIII, bajo un
idealismo utépico que reafirmaba la creencia redigicristiana y que traia consigo una
nueva vision del mundo desde la ciencia y el estddi los fenomenos. No esta de mas
recordar la expedicién botanica como una claradkiia taxonomia que se debia trabajar
con la naturaleza fisica de los latinoamericanespmociendo en si mismos la riqueza
natural biologica y de fauna que poseian.

Con lo dicho anteriormente, se pueden vislumbraraleances del pensamiento en esta
zona del mundo, pues aunque se ha criticado feevieante la inculturacion de una

filosofia eurocentrista, se debe aceptar los rasgmsmcteristicos del pensamiento

latinoamericano que lo diferencian y lo enlazan tms preceptos tradicionales de la

filosofia en el viejo continente. En este ordenddas asegura Mir6 Quesada:

El filosofar latinoamericano empieza a ojos vistdace delante de todos, desnudo y
flaco, como un huérfano desvalido. Su origen esalexcido, no sabe a quién acudir,
ni siquiera tiene parientes pobres que lo recdjmes que no se base en ninguna
tradicion. Entonces no podria existir. Pero tieme @char mano de una tradicion
lejana, extranjera. Desde que nace esta vertida Eacopa. Nada puede exhibir de
sus ancestros. Claro que América Latina tiene testoBrillante, llena de

emocionantes aventuras. Pero la filosofia nadee tigme ver en el asunto. Dos
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imperios fabulosos iluminan el origen. Pero esaggeiios no tuvieron una filosofia
(1974: 10).

Una de las primeras consideraciones que es impentasaltar es el reconocimiento de que
la filosofia latinoamericana es profundamente réfeey gira alrededor de temas como la
politica, la religion, la educacion, la moral, erecho y la antropologia. Y no podria ser de
otra forma cuando estos han sido los problemas igal®s que han inquietado a

pensadores, politicos, socidlogos y literariosrdalidad latinoamericana, pese a compartir
los mismos fenbmenos de la estructura de mundmsajgha y europea, recibe multiples
interpretaciones.

En este sentido, ha asumido la lectura de su listomo el punto cumbre de la formacién
de un pensamiento completamente independizadootogieado de sus propias raices y
los retos que aquejan y problematizan esta creatiorprecisamente el advenimiento de
nuevos imperialismos y nuevas formas de domina@dmo el consumismo y la
globalizacion capitalista.

La verdad es que la filosofia se orienta de mode esé&icto a plantearse, y tratar de
responder, las preguntas fundamentales de la adajidu fundamento, del ser y del
sentido de la existencia humana, de la esencia derhano, etc. (Beorlegui, 2006:
38).

La complexion de diversos sistemas de comprensiomoc los fenomenos de
vanguardismo e ideologizacién que llegaron Amétiatina desde el siglo XIX, deben
convertirse en un llamado a la criticidad y el aglreflexivo de un tema que inquieta y
preocupa: el rescate de la identidad que se pemlifos procesos de colonizacion. Y
aungue el problema es acuciante, ha quedado enomaufores como una voz de
resentimiento y odio al pasado, dejando de lado pmcupacion ontolégica mas
preponderante, el hecho de presentarse como inkpdsibposibilidad de recobrar la
identidad en medio de una clara apertura de frasteonceptuales, cognitivas, sociales y
econdmicas. Del tal suerte, que el propdsito daliessladarse al ambito de la existencia
auténtica de la cual hablaria Heidegger, no ceatead un materialismo corrosivo sino
fijada en el consumo exacerbado de bienes mategdlansculturaciones grotescas.

El rescate de lo diverso, el reconocimiento de ddsrencias, la exaltacion de la
heterogeneidad y la muestra del reconocimiento\alioso de la propia cultura exaltan
una y otra vez la necesidad de atender a un pessBimigue esquematice, explique y
reflexione las formas culturales que originan ndo séiovimientos sociales sino que
pretenden alcanzar explicaciones tedricas del muedben esta parte del mundo. Un
mundo falsamente catalogado como subdesarrolladolgso condiciones sociales y
econdmicas que han impuesto ironicamente los quberidm llamarse paises
“subdesarrollantes”.

En este sentido, el fildsofo latinoamericano deséufue el discurso de los derechos
humanos, las constituciones y declaraciones renoladas habian sido declarados y
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difundidos en América con una clara pretensiongemsion y dominio, ya que todo el
discurso politico fue divulgado para poder domiméws desiguales bajo el emblema de la
igualdad de todos los seres humanos. Desde ess@rantodos los gobiernos deben ser
denunciados por su parcialidad e incapacidad parardh los hombres que los eligieron
en una cortina de democracia. Pues dicha elecaiénaba una educacion mas justa y
condiciones econdémicas que les permitiera supargobreza extrema y el hambre que
aqueja a miles que luchan por su subsistenciaadikrimanera arcaica, en medio de una
sociedad que progresa también mientras olvidagnelgca sus pobres.

Por estas razones el pensamiento marxista-leniséstastaurd rapida y plenamente en el
discurso de la naciente Latinoamérica independjzgues atribuyd al cumulo de
reflexiones los analisis econdmicos y politicosvproentes de la izquierda, en contra del
capitalismo burgués y sus tentaculos globalizamietendid que la riqueza de los pueblos
no puede ser s6lo material ni puede transacciomgrséas comerciales como si la cultura
y raices de un pueblo estuvieran a la venta eneetado. Ademas, abrié los ojos a la
diversidad de los pueblos, al valor que cada ueeticomo sociedad constituida, a la
necesidad de la emancipacién de los ciudadanosmpeasinos que son explotados y
tratados como una pieza més de la maquinaria inalusbano de obra barata.

La consolidacion de una critica social y econdntiaaada en los principios de la lucha

armada generaria sendas guerrillas ideolégicamgdas, pero también daria pie a un tipo
de lenguaje bélico que impregnaria las consignasilis de personas que reclamaban el
justo respeto de sus derechos, que los ponia eshaaontra las estructuras neoliberales
gue condenan a la servidumbre eterna a todas lke@snea que otorgan su derecho

soberano de educar a su pueblo, alimentar a sdadanos, proteger a los habitantes y dar
condiciones de vida decentes al conglomerado social

Este tipo de aperturas mentales que se nutren dedim mucho mas asentado en
argumentaciones logicas genera en el discurso filedafia latinoamericana una profunda
exigencia de respeto por lo auténtico y origindl mleeblo, forjando en el ambiente la
naturaleza de un pensamiento que no sélo se reitreglidio y el resentimiento sino que
es capaz de hacer propuestas contundentes a @egugestivas de la propia realidad.

En este sentido, se hace necesario salir de laizatmdén mental y lograr un pensamiento
auténomo que requiere emprendimiento y creenaiaefien el pensamiento propio. Para
lograr este cometido, el pensador debe recobrar grismo y transmitirlo en los demas, el
valor de su propio ser: se debe creer mucho méassquropias capacidades y virtudes sin
subir a los altares a aquellos que ni siquieraasedmocido. Para ello, se requiere formar
una autoconciencia que busque esencias personatdscyivas, que construya soluciones
reales a problemas reales, que entienda y anal&cednflictos internos antes que los
externos, que valore y respete la construcciorodiedad que se ha hecho para no cometer
los mismos errores y no devaluar las consignaslyalsi que se han dado en pro de la
libertad y la autonomia ante los multiples imperieSolo haciendo consciente lo que se
habia vivido como esclavo, se podria evitar seguiendo como tal» (Zea, 1978: 184).
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A partir de lo anterior, se hace necesario hatdanna deconstruccion ideologizante de la
historia, en otras palabras, una historia depuga@aotorgue a cada acto, a cada relato, a
cada tradicion, a cada lucha en el lugar que quorete. Esto no con el fin de hacer del
propio pensamiento un pliego de lamentos de unlpuettimizado, sino para reconocer
en el oprobio del pasado la escuela de pensamigmo permita visualizar nuevos
horizontes de sentido, que abra nuevas posibileddapdea analizar la conquista como un
proceso de dominacion del pasado que puede sucklemanera mas sigilosa y
contundente en dias actuales con el advenimientoudgas formas de dependencia y
dominacion.

Se requiere de una actitud critica y despierta spae capaz revisar constantemente el
pensamiento propio y autdctono como la oportunjutd resarcir los silencios del pasado
y entregar a las futuras generaciones una tradlugidrica mucho mas consciente de los
problemas internos (mas que de los externos). Balgulo que se trata es de valorar la
tradicion, respetarla, admirarla, no vociferarla ceclamos y arengas para imponerla con
odio en el escenario mundial.

En el devenir del pensamiento filoséfico latinoaicemo se ha desplegado
marcadamente una tendencia humanista y desalienagles se ha tenido que
enfrentar en las distintas épocas a tareas ditssegpéro imbuida siempre de la misma
mision: situar al hombre latinoamericano en nivalegeriores de humanizacion. Su
combate ha sido contra las fuerzas que de disthnido han tratado de enajenarlo
(Guadarrama, 1997:8).

El pueblo latinoamericano ha sido durante siglgsaga algunos una cultura de copias e
imitaciones y esto hizo que tanto su identidad camautenticidad se diluyeran en el
tiempo y en el espacio. Esto, en muchas ocasidnesa premisa fundamental que lo
convirtio en victima de multiples tiranias. Perancoel ser humano no se puede llamar a
engafios, seria conveniente hacer la pregunta deraalirecta: ¢Deshacerse de las
cadenas animo al pueblo a tomar las armas? Talksazinfundada promulgacion del
cambio y la transformacion inmediata y determinanatgpermitio el tiempo necesario para
pensar con cabeza fria y decantar las razoneapauéles el cambio de circunstancias fue
la consigna de la libertad, pues se debe reconoterimposibilidad de empezar
completamente de cero.

Lo anterior permite asentar otra tesis fundamenrtalfilosofia se plantea desde la
inquietud, la curiosidad y el asombro, pero jamésdd el odio, porque todas sus premisas
seran negativas, pesimistas y depresivas. Es ami se comprende que todo pensamiento
euroceéntrico occidental era maléfico en tanto geengre seria el inicio de una nueva
dependencia y la multiplicacion de miles de ideagsos que en nada aportarian al
bienestar y crecimiento de estos pueblos-nacion.

Todo error engendra errores; pero los hay menosi®fetundos. La memoria nos
engafia, ya introduciendo en el raciocinio una psarfalsa que creemos haber antes
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reconocido por verdadera, ya suprimiendo algunaladepremisas que hemos
reconocido por verdaderas. (Bello, 2006:107)

Es asi como se debe buscar un nuevo sentido quria@lpmr la construccion de una
sociedad mucho mas humanizante, que se preocupsi poopio origen, dejando de lado
la veneracion de las estructuras mentales de usiadesconocida mitologia latina,
embadurnada por el poderio de las mitologias ggigg@rdicas. Se requiere continuar con
el trabajo de la historia de las ideas que es Wgggues se necesita reconstruir una historia
del pasado analizando politica y socialmente loblpmas de un supuesto descubrimiento
y la posterior conquista con sus consecuencias rotatess y econdémicas, las cuales aun
hoy en dia doblegan y aquejan a las economiasylares de cada pais.

Pero también podria hacerse una hermenéutica dwilestivas propias de las tradiciones
orales y escritas de los antepasados para analizaamprender con mas firmeza y
dedicacion la estructura de pensamiento y lasioglas causales de objeto y sujeto en la
realidad precolombina, pues se necesita dejarsautdeerto la capacidad de entendimiento
que se puede ejercer de manera meticulosa y porinat@ en el sujeto que analiza
fendmenos y realidades, de tal suerte que develpdnsamientos.

Crear
Sdlo la inspiracién es la mejor fuente de creaciéon

Es asi como la filosofia latinoamericana debe gener abanico amplio de saberes que sea
a su vez un escenario dialégico de posturas, dqulearg ponga en discusion las diferentes
posturas sobre conciencia y dependencia, que buagwaternativas de solucion para un
sinfin de problematicas propias. Este fue el cago nduchas teorizaciones que
desencadenaron andlisis mas profundos; un ejengplsid es la postura de José Rubén
Sanabria que analizaba el mestizaje como la imjpidsith existente para entender el ser
auténtico de Latinoameérica (Dussel, 1996). Inclisan Bautista Alberdi, quien ha sido
considerado el padre del pensamiento latinoamearjcarugusto Salazar Bondy irdn al
centro de la busqueda por la identidad y el quehditeséfico eminentemente
latinoamericano para escrutar las invasiones @l#isiry rescatar asi la identidad y la
autenticidad del pensamiento autoctono.

Estas deliberaciones que estan colmadas de cagethipdtesis y cuestionamientos
exaltan la relacion que existe entre ser latintaresn Latinoamérica y naturalizar la
existencia en este continente. Para esto, se hdispénsable contextualizar las ideas que
surgen alrededor de la idiosincrasia que diferea@ate pueblo de otra formulacién de las
ideas y que lo separa de las fronteras mundiales.

Miré (1974) cree en la pretension objetiva de @stiesamiento latinoamericano en tanto
gue centrado en la humanidad se arroja al abismito dmiversal, en este sentido el

calificativo de este movimiento del entendimientocenoce en sus planteamientos como
asuntivo, mientras que las posibles culturizaciqresiculares del pensamiento ocurren
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dentro del marginalismo o periferia de lo regio@lalquiera de las dos posturas ofrece a
quien se quiera acercar a las formulaciones dedgmeiento filoséfico latinoamericano una
amalgama de retos estructurales muy interesantes.

El primero de los trabajos se ofrece desde lo @ljtlo transcultural, lo multicultural, pues
en todos ellos renace la necesidad de rescatantéemtano y es en este sentido que se
depura lo propio e inmanente al ser propio dedtiedamericanos, quienes se encuentran
rodeados de nuevas tendencias globalizantes y giglogeren una aldea global que los
cobija, los envuelve, masifica y coarta.

El segundo trabajo que tiene en mente el pensaadtoapo, radica en el esclarecimiento de
las estructuras politicas que se han ensambladel eontinente, pues resulta ser una
colcha de retazos, de falsas imitaciones, de eroneunstanciales de imitacion y
adoctrinamiento que han generado en Latinoaméncadasequilibrio organizacional,
porque las mdultiples formas de direccionar y regués leyes en los paises han
desencadenado un amplio margen de injusticias \igeegias. Todo esto como
consecuencia de la corrupcion de los sistemas gu® da parte mas profunda de la
gobernabilidad de las naciones y el poder, quetemteempo fue la herramienta para
ordenar el desequilibrio social, se convirtié epasicion frente los mismos ciudadanos.

Fue entonces cuando una marea de sangre cubn@lel latinoamericano, en el preciso
instante en que los hermanos se dieron a la tarearadicar toda sefia de la existencia de
Sus congéneres.

Un cambio en los mecanismos de dominacion por paee los paises
econdmicamente dominantes obliga a tomar en mayamsideracion las
particularidades culturales de cada region y pafa pnsayar nuevas férmulas que
presupongan el reconocimiento de los valores @léisrde cada pueblo y posibiliten
una mejor manipulacién ideoldgica de su inteleddaal, lideres politicos y sectores
de la poblaciéon més activos. (Guadarrama, 1997: 3).

En este sentido, el ambito politico expone a losispdores latinoamericanos las
perspectivas de sentido que se requieren paraiiastan nuevo orden social. De hecho,
los problemas de marginalidad, exclusion y desdadille han de dar nuevas rutas de
analisis a todos los discursos politicos que sboedm para difundir y proclamar las
decisiones nacionales o transnacionales al inted&r continente. El rescate de lo
primitivo, arcaico y ancestral se debe generar edionde un ambiente de veneracion y
culto de todo lo que antafio se consideraba comwia$® inmanente a la esencia de las
culturas. Los ritos y las ofrendas, las danzas giteencias, los altares y las composiciones
no son otra cosa que la huella de la humanidadstaiaten nuestra mente.

La promulgacion y divulgacion de todo ello debe wematrimonio universal de enorme
difusion para todas las culturas, pues se debsniéin con orgullo, con amor propio de la
tierra que se despliega en la mente y en la rehtidatodos aquellos que la habitan. Esta
era la intencion originaria de Rodolfo Kusch quieanifestd su profunda veneracion a las
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culturas precolombinas en quienes encuentra elegeganuino racial y estructural de eso
gue se conoce como idiosincrasia autdctona, corpoljao de lo que se es y la esencia de
lo que esta siendo.

Toda filosofia debe ser una creacion critica dedaas y debe encontrar en el contexto
donde se suscitan un horizonte claro de aplicauilig practicidad, porque nunca una idea
filosofica es lo suficientemente abstracta coma par encontrar un apice de utilidad en
eso que es llamado el mundo real. Y en tanto eddmuweal proviene de una multiplicidad
de interpretaciones semanticas de la mente, earugratal que el filésofo latinoamericano
discierna muy bien las ideas que explican el munterpretativo de las culturas y la
existencia fisica de las mismas: «La filosofia Bssaber situado, lastrado por las capas
inconscientes de los individuos, y de las cultuyaslases sociales desde las que se
filosofa» (Beorlegui, 2006:38).

La responsabilidad de la humanizacion provenieatdsl agentes académicos y de la élite
intelectual, lo cual debe redundar directamenterentransformacion social. Es decir, los
filbsofos deben encaminar sus esfuerzos a la faémade un pensamiento critico,
despertar las mentes de los ciudadanos y abripjtiss de las personas a las mdltiples
realidades que oprimen y doblegan la voluntad deleblos. A esto se le debe sumar que
las directrices gubernamentales respondan a unnadidivo por hacer de la educaciéon un
arma de transformacién social, no encargada dediificontenidos informativos, por el
contrario, debe estar convencida de la misién dthacque redunda en el cambio de las
condiciones de vida de las nuevas generacionesstérsentido, las letras y no las armas,
la reflexion y no las arengas, la transformacidmoyla sublevacion se convertirdn poco a
poco en la salida necesaria a las problematicaaguejan a la sociedad latinoamericana.

Uno de los indicios de haber comenzado este nueamino se encuentra en el
fortalecimiento de l&ilosofia latinoamericanacomo escuela de pensamiento, ya que ha
abandonado su nefasto papel de ser la escandatosa de sublevar las contiendas de los
pueblos bajo una oscura insignia de liberacionjzadb por los intereses de una izquierda
gue no tienen el mejor prontuario para mostrar-il@sofia latinoamericanae ha forjado
como una escuela exigente, depurada y analiticanquee quedo en las quejas de la
insubordinacion, sino que avanz6 peldafios mucho m@sumentados hacia la
sistematizacion de las ideas propias de Américangue, como diria Nietzsche en una
pequefia parafrasis de su pensamiento, “la espeearglgpeor de los males humanos pues
alarga su agonia” (Nietzsche, 1986: 72), es memesfatizar en el hecho de pensar que la
conceptualizacién y las nuevas categorias que serhbajado ponen de manifiesto el
ejercicio riguroso de significacion y nueva intefacion de las realidades propias de
Latinoamérica.

La esperanza de cobijar nuevos pensamientos atreddéel la dominaciéon, de la
dependencia y sus mil formas de permear la sociddactuitas sobre subalternidad, la
critica eurocentrista, la formacion de un pensatui@heoldgico y politico son pequefias
muestras del avance meritorio que ha tenido elgmeiento en esta tierra. Y si esto es asi
se debe a la infusibn mental de historiadoresgpi@nsadores y literatos que han rescatado
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de las criptas fangosas del pasado la historianquera contada, pues en las letras que
recorren el analisis del fendmeno latinoamericapmsa la siempre bien esperada ilusion
de recobrar lo perdido, de narrar lo olvidado ypdeclamar lo escondido. La literatura ha
apoyado fervientemente el avance de este pensanfienttico latinoamericano que puja
por salir a flote en el conocimiento de la humadidas bien conocida la influencia que
tuvo el boom latinoamericano en la formacién de wnaaativa discursiva propia que
revelaba las multiples interpretaciones poétidesat y discursivas de este pensamiento.

Si bien el esfuerzo no ha sido en vano, pues Igsosode la sistematizacion y la

documentaciéon se ven mucho mas claros en los siedé eventos, exposiciones,

movilizaciones, foros, seminarios, conversatorfg®gramas curriculares, programas de
gobierno, difusiones mediaticas que se llevanlarlyp y ancho de Latinoamérica, la tarea
apenas comienza, pues como lo afirma el ultimoitecép esta argumentacion todo final

€S un nuevo comienzo y apenas termina la fase derleiencia y comienza la nueva

interpretacion, la vision hermenéutica de los pdosss que tengan a bien retomar las
cosmovisiones de aquellos que se han dado a darproblematizar y exponer al mundo
que la mentalidad de todo un pueblo fue rescatatlalddo. Recordando con ello que la

historia no siempre es lo que se cuenta y que ummo siempre tiene mucho que decir,

mucho que denunciar y todo por divulgar.

Que esta sea la voz de los pobres, los subyugaldssnyarginados, la voz de aquellos que
aun sienten el latigo funesto de la violencia,adedesplazados que abandonan sus tierras y
se despojan de lo poco que tienen. Que esta geadama de un pueblo que sigue en pie
de lucha frente a la injusticia y la corrupcién lds nuevos agentes de dominio y
exterminio. Que esta sea la voz de todos aquelles aun esperan una respuesta o
retribucién por los males que les fueron infringidm el pasado. Pues aun proliferan en las
grietas de esta tierra miles de fosas comunesg@ambulan por las calles los campesinos
descalzos que huyeron del campo a una selva atgdia los rechaza y los discrimina, aun
se ven por las calles los miles de desempleadosfugren victimas de un sistema
neocapitalista y neoliberal que rechaza al peqyefiapobrece al comerciante

He ahi a las mujeres que lloran a sus hijos, ddwsliares que aun buscan a sus seres
queridos desaparecidos. Aparecen, y asi debe Bes, de nifios y jovenes que no ven un
futuro claro, que subsisten y trabajan por unaaagtie no les da oportunidades y que los
relega cada dia mas a una educacion formada gumita$pios de una tecnocracia que no
requiere profesionales, sino técnicos y tecnolages vendan su fuerza de trabajo a los
hijos del imperio quienes contratan mano de obrorante que jamas se permita
sublevarse y reclamar sus derechos.

Si este es el panorama esperanzador y a la vetades@aradojico por antonomasia,
cuanta mas fuerza interior se requiere para formgresente diferente, un futuro sin par.
Las fuerzas de la mente se deben encauzar haganeho del despertar ansioso y
sosegado, tranquilo pero audaz, de un conjuntsdetaes y pensadores que tienen una
Unica tarea en la actualidad: continuar pensandaljzando y divulgando las pequeiias
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transformaciones sociales que son necesarias pgraeblo que ya necesita tranquilidad y
paz.

Curiosamente esta posicién es muy cémoda, se lagenos libros y varios ensayos, que
es lo menos que se puede hacer, en un mar de spngrempana los simbolos patrios.
Pero lo poco, que a la vez es mucho, es la suntadds los intereses, pues aun aquellos
que intentan silenciar temen a quienes divulgaas@n la denuncia esta una buena parte
de la verdad. Esa es sin duda alguna la tareaalguigr filbsofo en lo mas recondito del
universo, pese a las diatribas y divergencias iealarma vigente es la lucha por la verdad,
la batalla por encontrar los principios que rigenréal, el analisis esquematico de las
estructuras mentales y la defensa de la esenciartizamte que debe cobijar todo ejercicio
politico, ético, antropoldgico y socioldgico.

Sdlo el dia en que estas palabras declaren elcglabnla paz, el pensamiento se centre en
la formacion de la verdad, los libros revelen ladee de los vencidos, las arengas
proclamen la victoria... s6lo ese dia se podra congaeque la academia y la buena
educacion estan dadas para que el ser humancetrdachacia la libertad. Ella misma,
substancialmente inherente a nosotros, permaneekimerior del hombre como la Unica
fuerza infranqueable que invita permanentemente easgy y a formar nuevos
conocimientos y pensamientos. Todos los filésofsedan proclamar con Marx que ya se
ha pensado demasiado el mundo, de lo que se hata @s de transformarlo
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DECONSTRUCCION DE LA IZQUIERDA
E INTERPRETACION REDUCTIVA DEL ANARQUISMO
EN LAARQUITECTONICA DUSSELIANA

Johnni Alfredo Ochoa GémeZ

A modo de introduccion

Este trabajo estd determinado por un marco congleptuina apuesta metodoldgica, el
primero se inscribe en larquitectonica(Dussel, 2009) de I®olitica de la Liberacion
obra del fil6sofo argentino-mexicano Enrique Duskekegunda responde a las demandas
de la Hermenéutica Textual (Cardenas, Cepeda, &hique, Herrera, Idrobo, Maida, &
Moreno, 2013). Al respecto, es menester precisasifjuientes aspectos:

Primero, laArquitecténicarepresenta la segunda obra de la coleccion Rolide la
Liberacién que inici6 en 2007 coHistoria Mundial y Criticd, y terminard con un
volumen intituladoCritica; sobre estas obras, la primera y la Ultima, bds&@Er que
responden respectivamente a la demanda historicgrde “contar” el devenir de la
humanidad desde la perspectiva de los vencidodaynacesidad de transformar el orden
politico vigente de la modernidad colonizadora; deda y necesidad entre las cuales se
ubica la obra que enmarca conceptualmente la réflejue se expone en este ensayo, obra
que en palabras del mentado filésofo constituyerompecabezas» (Dussel, 2009: 37) de
categorias cuya finalidad es el desarrollo de mala@gia de la politica.

Segundo, la Hermenéutica Textual constituye unaaheenta que “obliga” a leer y
autoriza a escribir, dicho de otro modo: este tipdhermenéutica aboca al reconocimiento
de un texto a partir de una interpretacion rigudeséo escrito por su autor, posibilitando al
tiempo la decodificacion de su mensaje originalfemcion del lenguaje del lector o
intérprete. Para efecto de la interpretacion-comgiém de la Arquitectdnica este trabajo
opté por la Hermenéutica Textual Especial, una ake ttes posibilidades (Cardenas,
Cepeda, Chicuazuque, Herrera, ldrobo, Maida, & Moye2013) que brinda esta
herramienta y cuyas caracteristicas mas relevaoi@sA. Escogencia de un tema en el
entramado conceptual de la obra a interpretar; dtéxtualizacién del tema particular

"Licenciado en Ciencias Sociales de la Universiditrieal Francisco José de Caldas. Estudiante de la
Maestria en Filosofia Latinoamericana, Universi8adto Toméas. Docente y Lider de Proyeccién Soeial d
Departamento de Filosofia de UNIMINUTO, y miembe grupo de investigacié®ensamiento, Filosofia y
Sociedadde la misma institucién. E-correo: jocho8a8@groaih

! Para establecer una relacién preliminar con dstinaugural de la Politica de la Liberacion sgiese leer
el excelente articulblistoriografia, Eurocentrismo y Universalidad enrigue Dussel(Pachon, 2012).
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escogido en dicho entramado; C. Bagaje conceptehlindérprete en torno al tema
escogido.

Con base en los aspectos enunciados el siguiemteicg critico versa sobre el tema
Deconstruccion de la Izquierda en la Arquitectonida Dussel la razén: aunque la
empresa intelectual de nuestro fildsofo emprendeipalmente el analisis del sistema de
categorias fenoménicas de la filosofia politicegbasa para deconstruir el orden vigente
que instaur6 la modernidad colonizadora, la decoosibn no aborda exclusivamente el
pensamiento liberakino que dirige su andlisis también a las alterastgue no superaron
los diques de tal modernidad, alternativas entsegae encontramos, en palabras de
Dussel, al marxismo estandar y al anarquisdeoizquierda como expresiones que desde el
siglo XIX estdn emparentadas, pese a sus difergramaa lucha revolucionaria.

Ahora, con arreglo a la Hermenéutica Textual estadbd como condicion metodoldgica de
este trabajo y tras rastrear el tema deDlaconstruccion de la izquierdan la
Arquitectonica,este ensayo sefiala, a modo de critica, una intaggye reductiva en la
que incurre Dussel respecto al anarquismo de imtpiieequivoco conceptual de
envergadura tratandose de la teoria politica, gui® jal marxismo, ha acometido la lucha
revolucionariacontra el orden burgués. Esta ctisogaembargo, no debe confundirse con
una empresa filoséfica antitética a la dusseliah&ontrario, la critica quiere aportar un
grano de arena a la gran obra arquitectonica destrade la Liberacion pues se reconoce
como expresion disidente pero comprometida corafesformacion del orden que impuso
la modernidad colonizadora y eurocéntrica. Valge&secto la siguiente reflexion:

El disenso minoritario es esencial en el procesaodeatico [...] es decir, cuando el
consenso anula o elimina el disenso, se niegdraipio democratico y se cae en el
autoritarismo, despotismo o dictadura de las magorjue impedira el desarrollo de
una democracia (Dussel, 2009: 18).

2 por pensamiento liberal ha de entenderse, erdseatiplio, el pensamiento correspondiente a ladfia
politica burguesa; esta aclaracion cobra sentidia emedida en que en krquitecténicaconstantemente el
autor matiza diferentes perspectivas teoricas gren seno en esta filosofia con denominacionesocom
conservadurismo, liberalismo, neoconservadurisneolilmeralismo; denominaciones que a su vez adjetiva
con otras como tradicional, parlamentarista, refstan etc. Pensamiento liberal se refiere entorades
pensamiento que por antonomasia identifica adadfia burguesa en cualquiera de sus variantes.

® En algunos apartados de este ensayo —incluyendéuld- por el término anarquismo se identifica
tacitamente a un movimiento variopinto de izquiergan otras lineas se explicita con la denomimacio
anarquismo de izquierda, siguiendo la terminolatgala Arquitéctonica la existencia de un movimiento
diferente de aquel que entroniza el libre mercadaeg/ es sefialado por Dussel como anarquismo dehdere
De otro lado, es necesario advertir desde ya quesnpretension de este ensayo hacer una apologia de
anarquismo, ni siquiera una discriminacion pormiagia de las corrientes y apuestas teéricas que lo
integran en el seno de su teoria politica, tan s6foproponemos sefalar como una interpretaciarctige

del poder que Dussel no sefiala, pues él mismopi@senta, interpretacion que, sin embargo, podnia s
subsumida por la Politica de la Liberacion siempeoeiando esté dispuesta a reconocer los aportesaed
revolucionarios de la tradicion libertaria en urlais que destaque las semejanzas o simetriagminates
entre categorias histdricas del anarquismo y lagy@stas en lArquitectonica
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En este sentido, el titulo del ensaeconstruccion de la izquierda e interpretacion
reductiva del anarquismo en la Arquitectonica dlias@ que se ha justificado, implica: 1.
Rastrear la disquisicion de Dussel respecto alleje Deconstruccion enunciada en busca
de las criticas que formula al marxismo estandaspaialismo redly al anarquismo de
izquierda a través de las principales categoriasiQh Estratégica, Institucion, Principios
Implicito Fundamentales) de la obra de marras;dej@r con intencién analégica tales
categorias con otras provenientes de dicho ananquig\ccién Directa, Organizacion,
Principios Generales) en procura del establecimiel® una relacion de distincion y
semejanza que supere el reduccionismo aludido.

En este orden de ideas, las siguientes lineas afaordos siguientes momentos: A.
Deconstruccion de la lzquierda en los niveles &egtonicos; B. Dos frentes de la
revolucidon socialista, una historia com-partida; Cy Despliegue arquitectdénico en
perspectiva analogica.

A. Deconstruccion de la izquierda en los niveles quitectonicos
“El problema de la izquierda es que no tiene putaa del mundo en el que vive”

José Saramago
En el nivel de la accion estratégica

En este nivel Dussel establece el andlisis de igsiemtes, a su juicio, equivocos
conceptuales, politicos e histéricos de la izqwieemh materia de accidon politico-
estratégica, a saber: el caracter metafisico qusteeal economicismo y a la confianza en
el proletario como sujeto revolucionario, la “estiatkia” de la lucha politica del marxismo
estandar, la disolucion del Estado que enarbaaaiquismo y la teorizacion desmesurada
alrededor de los términasfraestructura y superestructurgue para nuestro filosofo son
apenas metaforassin intencion tedrica (Dussel, 2009: 168) en Marx. En este orden de
ideas, las siguientes lineas desarrollan sintéacsenel analisis expuesto por Dussel.

Para empezar, sobre el economicismo sefiala queaelismo estandar transfirio el

concepto Ley, propio de las ciencias naturalea,amprensiéon del devenir historico de la
humanidad, estableciendo como ineluctable la sojgeralel capitalismo por el socialismo
en razdén de supuestas leyes econdmicas. Trasfereeocte a la cual plantea la siguiente
pregunta « ¢ Para qué entonces la accion politieatsunfo estaba ya garantizado, como
gue el sol sale cada mafnana? » (Dussel, 2009:32).

* Evidentemente hablar de marxismo estandar y ssmialreal implica suponer los vinculos que idecwifi a
estas perspectivas ideoldgicas como una corriargelagro la posicion hegemadnica dentro de la izglaie
hasta el colapso de la URSS en 1989; ahora biedifdeenciacion obedece a que estas expresiones del
llamado por Dussel dogmatismo de izquierda redipiglirectamente la impronta de la filosofia altlenissa,

en el primer caso, y la de cufio soviético, en glisdo.
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En cuanto a la identificacién del Estado como abf@insustancial de la politica sefiala el
caracter falaz y reduccionista que determina a daidh Estratégica en el marxismo
estandar, falacia contra la cual se alzaron te®itomo Gramsci -marxista de otro cufio- y
Foucault, quienes identificaron la politica cordiaamica de poder de micro-instituciones
que desbordan al Estado y estan ancladas a ladadcjea sus agentes en gerfer@tro
alzamiento a la falacia enunciada proviene delcansmo, postura que acertadamente
arremete contra la “férmula” revolucionaria de taria del poder del Estado”, cayendo sin
embargo en otro reduccionismo mediante el cuabskya la importancia del Estado al
identificar exclusivamente la politica con la arligcion de éste.

Frente a la consideracion del proletariado comsugto histérico por antonomasia de la
revolucion, llama la atencion Dussel a la izquieadacuestionar esta concepcion que
convierte a la clase obrera en una sustancia rsieefblvidando que existen otros sujétos
mas alla del proletariado que también luchan pbbéaacion politica.

La comprension de lo politico para la empresa deilb@racion encuentra en Ernesto
Laclau un tedérico de primer orden por su criticda@matismo de izquierda del marxismo
estandar, particularmente por su cuestionamient@nguilosamiento conceptual que
representa el economicismo; incurriendo, sin enthag equivocos al no diferenciar entre
las falacias del marxismo estandar y la obra dexMpor ejemplo: dicho marxismo
presenta al mercado como un orden autorreguladalegemina la competencia entre los
actores economicos, cuando desde la perspectinade el mercado aparece como un
automatismo externo a la sociedad como consecudgrtiadividualismo en el que caen
los actores econdmicos, dicho de otro modo: el aterco esta determinado por leyes
externas a la voluntad y posibilidades de los astecondmicos.

En este sentido, el economicismo constituye un\isate tedrico de lo politico al plantear
como ldgico y necesario en la lucha revolucionaiamero cambio del modo de
produccion capitalista; en cambio, desde una petispeajena a dicho disolvente la lucha
revolucionaria implica concebir lo politico com@alque desborda la prescripcion de las
formulas econdmicas y se ocupa del discernimieattasl contingencias que definen a las
sociedades para definir en consecuencia las egaatgue llevarian a su transformacion.

Desde la perspectiva de Laclau el pensamiento den&xi posibilitd la superacion de la
tesisLucha de Clases entre Burguesia - Proletariatisis del marxismo clasico, pese a

® Aqui es muy importante sefialar, como advertenaia pomprender la relacién que plantea este ersayo
torno a las categorias Institucion — Organizacidrekapartaddespliegue arquitecténico en perspectiva
analogica,que Dussel no se percata del eslabdn tedrico gneen, entre estas dos categorias, las propuestas
de Foucault y Gramsci al plantear respectivamerstednceptoMicro-Instituciony Estado AmpliadoDicho
eslabonamiento sera justificado en el apartadociado.

® Al respecto es necesario precisar que la desrmialiaacion de la clase obrera como sujeto métafisor

la que aboga Dussel es diferente a la postura gddriana por la cual se enarbolé el “anti-humanismo
tedrico” como expresion de la “muerte de sujeto”.
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que su obra sigue siendo rehén del principio poual se considera que esta ultima clase
social es portadora de la “misién” ontolégica deimdar el orden social. En este sentido,
el marxista italiano asesto, pese a si mismo, lpegmntra la Dictadura del Proletariado,

en favor de la pluralidad historica de los sujetos.

En este orden de ideas la lucha contra el libenalisontra la burguesia, implica entonces
la hegemonia que logren los actores politicos eesrade la estrategia del consenso
intersubjetivo, estrategia que va mas alla de @pke alianza entre quienes comparten
presupuestos ideoldgicos afines y establecen amsidodmales, puesto que implica el
reconocimiento entre actores politicos que reptasdiiferentes subjetividades.

Ahora, desde la perspectiva gramsciana la hegemmpigsenta la legitimacién del
gobierno de una clase social a partir del consaltsmzado por la mayoria de sus actores
politicos, legitimacién que dista sustancialmergdaddominacion de impronta weberiana
y la uniformidad ideoldgica del marxismo estandando ademas mas alla del mero
acuerdo racional -discursivo de corte habermasiano.

En lo que respecta a las categorias infraestrugtatgerestructura, tan caras al marxismo
estandar, éstas no reflejan el pensamiento diedéde Marx, pues yuxtaponen conceptos
como produccion, consumo, distribucién, capital wtaHo en una relaciéon de
subordinacion de lo politico (lo superestructuealp econdémico (lo infraestructural). En
este sentido, dichas categorias constituyen errda de Marx metaforas sin pretension
tedrica.

En definitiva, la izquierda debe asimilar el prardsstérico que entre 1917 y 1989
determind el curso del denominado socialismo remllee entonces Unidn Soviética,

proceso por el cual se constata con creces losgestrsociales y politicos de un
economicismo metafisico que tradujo como revolucgotialista el retraso de un

porcentaje considerable de la humanidad a causauelcratismo igualitarista y el

despotismo “politico” de un Estado fisgon y pretidathente proletario cuyo gran meérito
fue abortar la politica en funcién de una econosstatizada y la concentracion del poder
en un partido Unico, dicho de otro modo: el ecormtsnio metafisico desvirtud el proyecto
socialista deslegitimandose al perder progresivéeném hegemonia que lograron los
soviet§ cuando el siglo XX apenas despuntaba.

" «Por dominacién debe entenderse la probabilidadedeontrar obediencia a un mandato de determinado
contenido entre personas dada@Veber, 2012: 43). Este concepto de dominacigadbh al de poder en la
propuesta de sociologia comprensiva que exponet@ anEconomia y Sociedagpresenta una definicion
sintética del concepto de poder, propio del ordgente que inauguré la modernidad colonizadoratdral
cual la Politica de la Liberacion constituye urtaralativa de refundacion ontoldgico-politica. Giediniciéon

de similar naturaleza a la referida en la obrasdei6logo aleman la encontramosMas alla” del Bien y del
Mal (Nietzsche, 1997: 7) cuando se afirma glues fisiblogos deberian pensarselo bien antes dmaf que

el instinto de autoconservacion es el instinto gatlde un ser organico. Algo vivo quiere, anteg qada,
dar libre curso a su fuerza - la vida misma es wtdd de podes.

8 Como se observar4 mas adelante, la exhortacidbudsel a la izquierda para que asimile el procedo d
socialismo real brinda la apariencia de un “examerconciencia” que la izquierda liberacionista has
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En el nivel politico institucional

En el segundo nivel de la Arquitectonica Dusselldste el analisis de los equivocos de la
izquierda en torno a las instituciones que deteamial orden politico; de este modo las
consideraciones que expone versan sobre los sigaiegmas: la co-determinacion de las
esferas material (lo econémico), formal (lo potijicy de factibilidad institucional en
funcidn de la produccion y acrecentamiento dedia Yiltima instancia de un nuevo orden
ontoldgico-politico); los reduccionismos que seieden en el denso entramado de las
teorias que orbitan en rededor de la razén dismsmilitica, el marxismo estandar y los
postulados anarquistas; las consecuencias deldodlismo metafisico del liberalismo en
la relacion libertad — justicia; la funcion de lesiicro-sistemas politicos diseminados en
todo el cuerpo social y politico» (Dussel, 2009924lel ejército y la religion -elementos
denostados por la izquierda tradicional-, del nowcy, sobre todo, del Estado. A
continuacion las consideraciones enunciadas.

Entre lo econdmico y lo politico no existe unam#iinstancia que imponga un orden entre
las esferas materia{lo economico) yformal (lo politico), de ser asi no existiria forma de
superar los reduccionismos del economicismo y étiggemo. Ahora bien, la relacion
entre ambas esferas implica la existencia de latesfera de factibilidad instituciongara
posibilitar la realizacion empirica de proyectossoeiedad diferentes a la libérgl a la
gue impuso el socialismo real. Desde esta perspeets tres esferas son co-determinantes
y necesarias en el disefio y construccion de satgsdalternativas a la del orden vigente,
entendiéndose en consecuencia que ninguna seabsistaisma o es suficiente en si como
lo sefialan las propuestas de Arent, Rawls o Halsequa ponen el acento en la esfera
formal, o a la manera del marxismo estandar cuyasénesta hecho sobre la esfera
material.

En este sentido, pese a la diferencia de acemdasig, el marxismo estandar comulga con
el liberalismo al minimizar como éste lo politicel primero amparandose en un
economicismo metafisico que convierte la politica mera administracion de la

una especie de introspeccién que la lleva a asitoisaerrores y horrores acontecidos en la Unidriégiaa,
examen que renovaria el animo revolucionario ystltdecimiento de nuevas categorias de andlisieyas
formas de lucha... Ahora, tanto el “examen de com@@ércomo la exhortacion estarian bien si no sdashv
la critica que desde la orilla anarquista se hac@rando la revolucion leninista era apenas ingipjeen
plena ebullicion, y no hacia el final del tragicrperimento soviético como lo hace Dussel entresotro
revisionistas. Cfr. Lehnning, A. (2008)

° Como se ha advertido, Arquitecténicade la Politica de la Liberacién pretende consumia Critica de la
Filosofia Politica que complemente la Critica dEd¢anomia Politica que formulé Marx en su luchatieoal
orden burgués, pretension en la que no sélo seaodapla critica al liberalismo y la deconstruccaed
marxismo estandar y el socialismo real, sino dahae del neoliberalismo y el reto del neoconsenisitho,
entre otras formas que Dussel califica como formhasfetichizacién que encuentran eco incluso en los
postulados anarquistas y en las corrientes queecgen en la tradicion discursiva de la filosofiditpma,
cuestionadas por nuestro fildsofo como interpretas reductivas de lo politico.
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comunidad, y el segundo al propender por un indalidmo, también metafisico, que
exalta las libertades individuales en desmedraa®imunidad.

Asi las cosas, la relacion entre Libertad (lo fdyma Justicia (lo material) que han
establecido tanto el liberalismo como el marxisret@mdar incurre en la falacia del falso
dilema al plantear el primero la preeminencia dibkertad sobre la justicia, y el segundo
el de la justicia sobre la libertad. En este sentid relacion sefialada no es de caracter
dilematico sino dicotdmico, puesto que como

Ya hemos insistido demasiado en que hay que aitidal diverso y necesario
simultdneamente en la complejidad para alcanzauofiiente: la fundacion de la
libertad (condicion absoluta de la legitimidad y ke «pretension politica de
justicia») es tan necesaria como la erradicacionlad@obreza o la injusticia
ecoldgica, econémica y cultural (lo materiglpussel, 2009: 218).

En este orden de ideas la Politica de la Liberapropende porque el campo econémico
cumpla, mediante el ejercicio que le delega la codad politica a través de la Accion
Estratégica y las instituciones politicas, con ma&ximas exigencias materiales (0 de
contenido), a saber: la felicidad comun de todesniéembros de la comunidad politica y
la reproduccion y acrecentamiento de la vida hunganaomunidad. Esta propension no
encuentra eco en otras filosofias politicas comal&a Carl Schmitt, Hannah Arendt, John
Rawls o Jurgen Habermas en las que la relaciorodketerminacion entre lo politico, lo
econdmico y lo institucional no es abordado, y ex@nos en las propuestas como las de
Friedrich Hayek y Robert Nozick (anarquismo de dea@ en las que lo politico se
disuelve en funcion de un mercado sacralizado.

En cuanto al poder y el trabajo, instancias funddaies de los campos politico y
econdmico, es necesario comprender que ningunasddols tiene preeminencia sobre la
otra, puesto que las dos responden a la produgcid@produccion de laida, dltima
instancia que tiene en la cultura su totalidaduesiral (totalidad en tanto subsume los
campos politico y econdmico, entre una infinidadta®pos como el ecoldgico, el técnico,
el cientifico, etc.) En este sentido, la culturastduye la Gltima instancia material de la
vida.

El Estado representa por su parte, en este juedo tmal-material, a la institucion
politica con mayor grado de complejidad funcionakeg en él deben converger la
democracia, la responsabilidad de garantizar yooepmir la vida de todos los ciudadanos y
la administracion o gobierno de la comunidad p@itidicho de otro modo: en el Estado
deben armonizarse las funciones de las esferas afforfdemocracia), material
(reproduccion de la vida) e institucional (de flaititiiad) para hacer viable los principios de
la democracia y la posibilidad de vida digna. Bie esden de ideas, entre la revolucion del
proletariado para tomarse el Estado y la destrnod@éste que propugna el anarquithmo

% En su monumental obra quiere Dussel remozar krpretacion de la obra de Marx con arreglo a las
demandas de la periferia postcolonial, empresaratitei que olvida sin embargo que la resistencialgor
liberacion es poliédrica o cuando minimo ambidextral anarquismo, por ejemplo, ha dado lugar a nsievo
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debe abrirse espacio su transformacion para careerh la institucion mas importante a
la hora de fijar las mediciones que hagan factdbleida en el marco de la dignidad y la
justicia.

La Politica de la Liberacion entonces defiendeekist de la transformacion del Estado
frente a las que plantean la revolucion para toensuspoder o de su destruccion como lo
plantea el anarquismo. A propdsito vale anotarlgueansformacion del Estado procura su
refundacion ontoldgica al deconstruir concepciatelsEstado que lo definen con arreglo
al ejercicio de la dominacién. En consecuencia reportante comprender como lo
advirtiera Michel Foucault, que esta instituciédifica no constituye la Gnica institucion
en el cuerpo social.

En consecuencia una Politica de la Liberacion deiperar la estadolatria del marxismo
estandar sin caer en el antiestatismo del anarquisoperacion que requiere de otras
transformaciones de la izquierda respecto a oteterminaciones materiales o de
contenido, e institucionales o de factibilidad:reras primeras se encuentra la religton
tema que el marxismo estandar y la izquierda eantoca en general no pudo asimilar
como consecuencia del racionalismo positivista gerenanece latente en el trasfondo de
Sus presupuestos teodricos, pero importante conmativarpara el imaginario popular de la
comunidad politica; entre las segundas, es imptertqne la izquierda comprenda que el
ejército no constituyger se una institucion reaccionaria 0 corrompida, puesgae
postulado¥ como el de la paz perpetua (de origen kantiangarexsu anulacién, es
necesario considerar que su desmonte no puedamsediato sino progresivo; ademas,
porque la naturaleza del ejército desde la penspede la Politica de la Liberacion es el de

planteamientos, a guisa de ejemdi:postanarquismo explicado a mi abuettor Michel Onfray (en:
https://lwww.youtube.com/watch?v=FyYBoju7TIY), prasta que ha merecido una critica mordaz dentro y
fuera del variopinto sector del anarquismo (Clritica Integral a Michel Onfrayautor Nicolas Moras, en.
http://www.enemigosdelestado.com/critica-integratighel-onfray/), pero que no deja de representa u
propuesta discernible. Otro anarquista, considecatiao uno de los pensadores vivos mas influyented e
mundo, es Noam Chomsky, de quien se conoce bastasteontribuciones a la lingiistica y al activismo
politico contra la politica radical estadounidens&s de quien poco se conoce a través de la prensa
internacional su filiacién con los conceptos dearansindicalismo, ver al respecto: El anarquisnmgise
Noam Chomsky (Gonzalez, 2012).

1 Desde la perspectiva dusseliana el tema de IgiGelireviste un significado especial en un procgéso
refundacién ontoldgico-politica, la razén: narraivcomo la Teologia de la Liberacidn representaa un
justificacion de la existencia para pueblos comiat@ioamericano, significado especial que con ma&fiala

el tedlogo Dussel en su critica a la incapacidddndexismo estandar para comprender la importaseita
religibn a causa de un racionalismo positivistaoeéntrico, incapacidad que al respecto parece té&ner
mismo respecto a algunos sectores del anarquisms, gracticamente todo lo reduce al legado de Bakun
en consecuencia al ateismo militante de su Diwa y el Estadodesconociendo, por ejemplo, la produccion
tedrica y la apuesta politica de personalidadesdagdn Tolstoi y Simone Weil.

12 . . . . ) .,
Importantes como ideal regulativo para el deveaiuda sociedad que propenda por la afirmacion de la
vida como instancia ontolégico-politica fundamental
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una institucion que defiende a la comunidad palittn el marco de posibles guerras
defensivas.

En el nivel de los principios implicitos fundamentkes

El tercer nivel de l&rquitectonicabrinda la oportunidad a Dussel de ultimar la exposi

de lo que en su criterio representa las condiciamesmas, necesarias y suficientes de la
propuesta transontoldgica de la Politica de lanatién. Respecto a los equivocos de la
izquierda su analisis aborda las siguientes teamtiinterpretaciones reductivas del
marxismo estandar y del anarquismo bakuninistaoemota la co-determinacion que
configuran los principios material, formal y de tfhdidad, interpretaciones cuyas tesis
ponen respectivamente el acento en el principienahty el principio de factibilidad; el
caracter utopico de sus teorias politicas frerites gpostulados o ilusiones trascendentales
que representan el comunismo Yy la disolucion d&des el individualismo metafisico del
anarquismo y la inversion ontoldgica del podertjpaio fetichizacion de laotestasdel
marxismo referido al obviar las exigencias nornmegien la instauracion legitima de un
Estado Democratico. Las consideraciones enuncetdasanalisis son del siguiente tenor.

La Arquitectdnicasefiala la importancia de superar el escepticisneohgusacudido a la
filosofia politica desde la caida del socialismal re extirpe marxista leninista- en 1989,
afirmando, contra la desazén que ha infligido elsaeniento posmoderno, la importancia y
urgencia de las reglas o principios fundamentaietas cuales los sistemas sociales serian
inviables si soslayaran la importancia de lo noivoaen la dinamica de los actores
sociales, sus acciones estratégicas e institucipabtcas, dicho de otra manera: «los
principios [...] se sittan como un a priori ontolG@idebajo de los constitutivos mismos
del poder, en todos los momentos de su desplieguéDussel, 2009: 348). En este
sentido, comprendiendo la naturaleza implicitaagedrincipios en la accion politica, su
importancia y la necesidad de explicitarlos de cark formacion de una conciencia
normativa que posibilite la Liberacion de los pwsbéxpoliados por ékgo Doming es
posible comprender su despliegue en la Arquitecgoni

En este orden de ideas, es importante sefialaigo®stes presupuestos tedricos: 1. Son
tres los principios implicitos: el Material, el FRoal-Democratico y el de Factibilidad
Estratégica; 2. Su comprension demanda «diferectagamente los principios éticos de
los politicos (...) y éstos de los postulados pa#it (Dussel, 2009: 357); enfatizando a su
vez que «Los principios éticos son subsumidos @astdas acciones e instituciones
politicas, pero bajo las exigencias de obligacigpudgicas.» (Dussel, 2009: 377).

Sobre estos presupuestos tedricos vale la pensarea naturaleza, a saber: el Principio
Material es la regla constitutiva de la politicabagntar las acciones y las instituciones de
la comunidad politica hacia la produccion, repraitut y mantenimiento de la vida,
condicion que le implica cuidar «la carnalidad rgatoncreta de cada sujeto» (Dussel,
2009: 395) como expresion del ambito trascendelgdb ético en la politica, pues como
«principio material de la politica es semejantgracipio ético (en aquello del respeto
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absoluto a la vida humana y a su desarrollo) » $8luR009: 392). Ahora, la relacién de
diferencia en torno a este principio entre lo éfclo politico estriba en que la primera
variable de esta relacion se pregunta por la validelas acciones que re-producen la vida
con arreglo a formulaciones abstractas mientramlitico propende por la legitimidad de
dichas acciones con arreglo a la legitimidad de #msores y las mediaciones
institucionales.

En cuanto al Principio Material — Democratico detoenprenderse que es la regla que
constituye y alienta el sistema coercitivo (monapole lapotests) de las instituciones,
fundamentando normativamente lo que obliga a Igstasi de la comunidad politica y
estableciendo razones de simetria entre éstos deranpublica y a través del consenso
social. La coercion institucional es legitima sieenpy cuando sea producto del
reconocimiento que la comunidad politica otorgua mayoria de sus actores que hayan
conquistado la hegemonia tras los procesos deedatildn; coercion que “obliga” a
respetar las normas e instituciones dispuestasppadaicir, reproducir y mantener la vida,
sin soslayar el derecho de las minorias a congu&steegemonia legitima, y la posibilidad
de renovar las mediaciones institucionales queHhegn lapotestasen menos cabo de la
potencia.

Respecto al Principio de Factibilidad Estratégioade afirmarse que constituye la regla
mediante la cual quienes detentanpt@estas como poder delegado por la comunidad
politica, gobiernan administrando los recursos sextes para mantener y mejorar la vida
de todos; Principio que ademas se ocupa de maniebtee la necesidad material de
producir y reproducir la vida, las imposibilidadempiricas que le amenazan y las
exigencias normativas que le demandan su cumplimien

Ahora bien, tal como se ha advertido en los apateshan abordado las determinaciones
de la Accion Estratégica y del Nivel Politico Ihstional es importante sefalar que no
existe relacion de preeminencia o0 yuxtaposiciomeelos principios material, formal y de
factibilidad, puesto que la Politica de la Libeéacimplica la co-determinacion, sin ultima
instancia, entre éstos, la razon: superar las prg&rciones reductivas en la politica,
interpretaciones que respecto al nivel de los pios de la normatividad politica se
sintetizan en los economicismos, los formalismtssydecisionismos.

El primero, representativo del neoliberalismo queppgna el Mercado Total, y del
marxismo estandar que defiende la PlanificacioalTa¢ la economia, colocando asi, cada
uno, el acento en el principio material; el segumdpresentativo del liberalismo, el
contractualismo, la ética del discurso y la tealéh derecho habermasiana cuyo comun
denominador fija al principio formal como el magiontante; el tercero representativo por
su parte de los planteamientos tedricos como éVladguiavelo, Henrry Kissinger, Carl
Schmitt o Ernesto Laclau, quienes subrayan el jpimade factibilidad como el mas
importante, al fijar respectivamente su atenciomoemo a la accion estratégica, la politica
como mero interés, la decision en el estado depekae y la lucha por la hegemonia.
Ahora, el decisionismo también compromete al anango de izquierda y derecha, en
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cuanto propende por la destruccidn de las mediasiamstitucionales y en consecuencia
por la anulacion del principio de factibilidad.

Esta disquisicion que la Politica de la Liberadi@ce respecto al nivel de los principios de
la normatividad politica le obliga a dialogar cdageamientos como el Hans Jonas quien
enEl Principio de la Responsabilidgalantea una fundamentacién ontoldgica desde el ser
que aboga por una ética teleoldgica donde la tegielaparece como el mayor peligro
para la preservacion de la vida, consideraciortdrana cual I&Arquitecténicaconstituye

una politica que intenta en cambio una fundamedraitansontologica desde la realidad
viviente (no desde el ser), subsumiendo una étiadella vida humana pone los fines a la
accion, contra la légica de la tasa de ganancimelesrada del capitalismo, el verdadero
peligro. (Dussel, 2009: 509).

Ademas del dialogo en mencion, Palitica de la Liberaciondebe pasar por la critica

deconstructiva el caracter utdpico de las teorm@mszduierda frente a los postulados o
“llusiones trascendentales” que representan tesiwda instauracion del comunismo y la
disolucion del Estado, puesto que los dos plane@os, marxista y anarquista

(bakuninista) constituyen apenas formulacionesidasrconsistentes l6gicamente pero
inviables empiricamente, dicho de otro modo: ctungn postulados, ilusiones

trascendentales o utopias, cuya Unica funciénigmlés proveer criterios de orientacion
para la comunidad politica en su lucha por la pcoaun y acrecentamiento de la instancia
fundamental: la vida.

Es importante también comprender que «el prinogsi@xigencia normativa pero no una
descripcion conceptual con contenido» (Dussel, 2[B¥) y que en consecuencia la
fundamentacién transontolégica de la Politica deib@racion no esgrime una receta con
pretension universalista como alternativa a la deewa liberal y a las ilusiones
trascendentales que han pretendido transformaddedia izquierda, o remozarla desde
algunos de los modelos que, por ejemplo, exponédldeld enModelos de Democracia
Asi, la refundacion transontoldgica propuesta a@itton vehemencia a la democracia
liberal , mas reconoce que es importante «transfotas formas de gobierno articulando
una democracia representativa con una democradigipativa»> (Dussel, 2009: 433),
comprendiendo también que en algunos momentosibstéexcepcionales, otras formas
de gobierno -monarquica, dictadura, populismo;,eson justificadasic et nunc(aqui y
ahora) sin queer serepresenten la mejor opcion.

Luego, la defensa de una democracia en la quaitamealad y la factibilidad determinen
la accion de un gobierno que obedezca adeenciade la comunidad politica en el

13 Al respecto anota Dussel que la transformaciénodéén vigente, o mejor, la Liberacién politicagexi
creatividad politica de acuerdo a las condiciomesretas de la comunidad politica, por ejemplo &dtado
pluri-cultural, pluri-étnico, plurireligioso en umismo territorio (puesto que) en nuestra épocapurede
pensarse en abstracto una forma de gobierno comejt& universalmente (...) se trata de un idealifato
de realismo historico y politico» (Dussel, 20092413
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ejercicio de lapotestas implica comprender las relaciongmtestadey, autoridad-
liderazgo. En este sentido, es importante comprequie la fuente del poder politico es la
potencia y que en consecuencia ésta determingpatkestasu orden institucional; mas ésta
altima «no esta obligada por ninguna ley, porquia ésente de todas las leyes, y, por ello,
por ser fruto del comun acuerdo libre y autonomeheth todos los miembros de la
comunidad obedecerld (Dussel, 2009: 400). En cuanto a la relacién &lsadr y
liderazgo es de saberse que ninguna individuakwdigsista puede ser causa legitima de
un orden politico basado en el consenso de la ciolainlo contrario seria caer en el
individualismo metafisico del liberalismo y del amqaismo de izquierda (Bakurlf o de
derecha (Robert Nozick).

La fundamentacion transontoldgica en las comunglageliticas de los pueblos
postcoloniales implicaria entonces el principiaral discursivo-racional, sin fijarlo, como
se ha advertido, como Uultima instancia de la maljtien la medida que constituye el
procedimiento para establecer decisiones entrackoses politicos o ciudadanos en torno a
las acciones e instituciones que regulan el ordmmals como principio democratico
promueve asi la virtud necesaria para establec&stado de democracia que fundamente
el Estado de derecho. De este modo, la participagé los actores politicos -desde el
barrio hasta la complejidad del Estado-, revistdedg@imidad lapotestase impulsa la
eficiencia en la administracién de lo publico det@ale quienes han sido “mandados” a
obedecer como representantes de la voluntad general

El binomio legitimidad-eficiencia pasa de este m@wo el principio formal enunciado,
mas como se ha insistido la democracia no se reduglepues implica los principios
material y de factibilidad en el manejo de los rsos finitos y necesarios para la
produccion de la vida y la gobernabilidad desde nediaciones institucionales. La
codeterminacion de los tres principios posibildadsi la instauracion de un Estado
democratico en el que la accion de gobierno adtreniso solo los recursos necesarios
para la vida, sino las acciones de quienes golrigpasa compensar las equivocaciones
inherentes a la incertidumbre que signa a las ideeis politicas, afirmar los aciertos y
establecer decisiones para el largo plazo.

Vista asi lares-publica la pretensién de justicia del campo politico smhs la pretension
de bondad de la ética, configurando las condicioeessarias y suficientes para superar el
legalismo kantiano y promover el consenso comoesxia normativa intersubjetiva entre
los actores politicos a partir de su conviccioeriot respecto a la importancia y necesidad

4 Aqui Dussel cita el Tratado Teolégico PoliticoSfgnoza, al afirmar que «asamblea de todos los resnb
que tienen colegiadamente soberano derecho (... @edl se deduce que la soberana potestad no esta
obligada por ninguna ley; y que todos deben obeliece en todo».

'3 Frente a la conjuncién democracia representatvaedracia participativa- creatividad politica coreglo

a las condiciones concretas de X 0 Y comunidadtipmli es menester sefialar decididamente que la
democracia directa propuesta por Bakunin no reptaseas que otra ilusion trascendental o postuipeo
parte de un presupuesto irracional como el de poemr la perfeccion moral de los ciudadanos.
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de la normatividad politica, las mediaciones iostinales y el compromiso colectivo
(intersubjetivo) que representa el poder de lantaldi por la vida.

La refundacién de la politica vista desde estapeets/a si bien exige una confrontacion
con el elitismo de derecha (como el propugnan SthmiVeber al reducir la politica al
esquema amigo-enemigo, en el primero; y aun megciejo de dominacion, en el
segundo), exige de sobremanera un aprendizaje @deueerda respecto a la corrupcion
ontoldgico-politica en la que han incurrido los gaardismos, comité centrales, dictaduras
del proletariado, y las democracias centralizadassgel, 2009), al invertir la relacion
potentia-potestagn la accion de gobierno, soslayando la imporéadei los principios y
cayendo en la fetichizacion dedatestas

B. Dos frentes de la revolucién socialista, una haia com-partida

“El anarquismo no podia tener la esperanza de eacae! destino de todas las demas ideas innovadoras
Por supuesto, como el innovador de espiritu masloeionario, el anarquismo necesariamente debertopa
con la ignorancia y el envenenado rechazo del mup@opretende reconstruir.”

Emma Goldman

El andamiaje teorico de la modernidad cuenta esusepiezas con apuestas de sentido de
distinto tenor filosdéfico: llustracion, RomanticismPositivismo, Liberalismo, Socialismo,
etc., cada una con presupuestos conceptualesndé@sren torno a una categoria comym:
(representacion subjetiva de la voluntad indiviflugiro antropocéntrico de la filosofia
mediante la cual la modernidad intentd disolvegue hasta entonces habia posibilitado la
representacion de la realidad: la creencia en ekds€spiritus, principios supra-terrenales,
absolutos y/o re-compensatorios.Yelalcanzé entonces un caracter ontolégico al adquiri
la condicién de fundamento del mundo; ahora, lasliciones historicas y geopoliticas de
este giro tradujeron desdeezicubrimiento de Américaacia finales del siglo XVI, el Yo

« comoego domine, frente al cual se alz6 ensensu popyl{Dussel, 2009: 322).

En este orden de ideas, las apuestas de sentitlenwas en la Modernidad asumieron
diferentes posturas en torno al sujeto como Yoviddal o como Yo Comunitart. Esta
bipolaridad ocasiond una ruptura politica entre seovadurismo pro-monarquista
representado en el positivishg liberalismo y socialismo; constituyendo los mltis las

' No es gratuito entonces que conceptos como cimdaga Estado-Nacion designen caracteristicas
constitutivas de la modernidad. La nocion modemaujeto, por ejemplo, encierra la paradoja degdesi
tanto a aquel que esta por encima de ladapjétum y por debajo de ellasbjetu$ . Cfr. Palti, Elias. (2006).

La Nacion como problema. Los historiadores y lastiba nacional. Ed FCE. Buenos Aires. p. 143.).

' Llama la atencién que en los medios universitagos cultivan la formacion filoséfica desde el aano
tradicional, y que en consecuencia denuestan ¢ddsofia Latinoamericana, el hecho de que en taino
Positivismo se asimile el envés epistemoldgico Wi@repuesta e ignoren el revés politico que tamtmén
constituye... la cara desconocida por el filésofalitimnal posibilita comprender sucesos historicodos
gue doctrinas antitéticas -epistemolégicamentedmalnl-, como cristianismo y positivismo, se amareyoal
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filosofias politicas de la burguesia y el proletadlases sociales que con el fulgor de los
cambios acelerados que sacudieron al Sistema-Mupddicularmente a Europa desde el
“descubrimiento” del Atlantico como via comerciatgnstituyeron alternativas de poder
desde mediados del siglo XIX, tras un periodo deidacién burguesa cuyo principal hito
lo encontramos en la Revolucion Francesa de 1789.

La escision politica no sdlo se dio entre las daemencion, pues como sucede al interior
de cualquier fenébmeno humano, hubo al interior lths alisensos, apuestas de sentido
diferentes: en el caso del socialismo, posturatipaliy social que nos ocupa, esto se
evidenci6 en la tensién anarquismo - marxismo,awas de la misma luffala primera
reducida por Dussel como saco de postulados, Yapistoriografia marxista en general
como posturas radicales sin viabilidad histéricenobuso como una combinacién de caos,
locura e ingenuidad por dicha perspectiva histoéfica y por la propia del liberalismo. A
propdésito valen las siguientes palabras de Alfr&fonez Muller en su estudio sobre
Anarquismo y Anarcosindicalismo en América Latina:

Un gran silencio se ensefiorea sobre un periodasdei¢has sociales [...] Por poco
gue se investigue, la persona en busca de infodmabbegara facilmente a

preguntarse si se trata de un puro “olvido” o sir el contrario, se trata de un
silencio deliberado [...] Mientras la censura com&rg manifestarse [...] se

superponen la desfiguracidén de los acontecimieldegsquemas reduccionistas, la
burda tergiversacién, nuevas y escandalosas oragsiokn una palabra, la

falsificacion de la historia. (Gémez, 2009: 56)

La proscripcion del anarquismo de la historia de ildeas politicas a manos de las
historiografias marxista y liberal, evidencia uakacién conceptual y politica -como puede
constatarse en lArquitectonica que atestigua una relacion que los inscribe eBgel
Dominode la modernidad, corrupcién ontolégico-politica ddussel advierte con acierto
cuando no solo critica las categorias del pensamideral, sino aquellas que definieron
al socialismo real y al marxismo estandar, aciggge produce sin embargo desazon
cuando son obviadas las advertencias teoricas lou@aeguismo de izquierda formulo al
marxismo -antes de la crisis de 1989- en su ludmira el orden burgués, véanse, por
ejemplo, las siguientes advertencias de los arsteguiArthur Lehning y Angel J.
Capelletti, y del tedrico del sindicalismo revohmario Georges Soré] en j1908!:

La supuesta “dictadura del proletariado” —que nuimeamas que la dictadura del
partido y luego de su burocracia, y que so6lo psdfenerse por medio del terror—

en torno a propositos politicos como el de legitin@d control social en funcién de regimenes
promonarquistas o pro-conservadores republicanisP@sitivismo y Catolicismo, autor Jorge Lagarrigue.
Conferencia-resumen de la exposicion sobre la Relide la Humanidad segun el Catecismo Positivsta
Augusto Comte. En: http://www.ensayistas.org/amg@altXIXA/lagarrigue/).

18 Cfr. Una interpretacion de Georges Sorel (197&c¢rita por Julien Freund, en la ol Descomposicion
del Marxismo(Sorel, 2014). La obra original de Sok@l Décomposition du marxisndata de 1908. Sobre el
autor valga anotar que su obra constituye un nefer@ara el denominado por Dussel anarquismo de
izquierda, mas el “periplo” intelectual de dichid$iofo francés lo convierte en un teérico inclasifile...
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es uno de los factores esenciales de la degenerdeida revolucion rusa. Este
proceso es ya claramente visible desde 1921, gloadesde el momento en que los
creadores del aparato estatal terrorista se c@reaint en sus victimas. (Lehning,
2008: 12)

La mayoria de los anarquistas, en 1917-1918, apoykr revolucion rusa. Los
anarquistas saludaron en esta revolucién la ag®nan mundo nuevo, pero, ya a
partir del afio 1919, y sobre todo de 1920 en atiglaon la centralizacion de los
soviets y la instauracion de un Estado cada vezom@gratico, la critica anarquista
no ces6. Muy rapidamente, los anarquistas que mad® invitados por Lenin a
Rusia, como por ejemplo Emma Goldman y AlejandrocB®an, adoptaron una
actitud de critica muy aguda. Kropotkin - quienresg a Rusia espontdneamente -
cruzo una serie de cartas con Lenin, que debegfaregublicadas, porque son muy
ilustrativas, dado que le anunciaba a Lenin, pagasa, lo que iba a suceder y ha
sucedido desde 1988 hasta 1991. En 1920, Kropdekithecia a Lenin que era
imposible que un territorio como el que abarcab&dRES se mantuviera con un
Estado centralizado [...] (Cappelletti, 1992: 3)

[...] los jefes de la dictadura del proletariado asah por caer en la vieja rutina:
dividirdn a la sociedad “en sefiores y esclavosha@todos los politicos, intentaran
beneficiarse de las ventajas adquiridas, y en mbne del proletariado estableceran
“el estado de sitio en la sociedad conquistadaitg§ 2014: 9)

En esta perspectiva es claro que el anarquismeti@deon muchos afios de anticipacion a
la crisis del socialismo real en 1989 sobre loswapos del marxismo, de modo que vale
preguntarse ¢Cudl es la razon para que Dusselisteriddor, soslaye una evidencia
historica tan descomunal?, a propdsito, no sélxistas perspicaces como Gramsci, Rosa
Luxemburgo o el posmoderno Laclau sefalaron lamnsistencias del marxismo estandar
y del socialismo real; otros, ademas de los citaddba, como Errico Malatesta y Piort
Kropotkin, obviados en la bibliografia de lArquitectonica también propusieron
categorias para construir un nuevo orden, estmajltsi nos atenemos a la semblanza
intelectual que el profesor Angel J. Cappeftétios ofrece eGénesis y Desarrollo de la
Filosofia Social de Kropotkif1978¥° deja entrever algunas consideraciones teéricas que

% La ingente labor intelectual y el denodado compsonpolitico de Angel J. Cappelletti (1927 - 1995),
fildsofo e historiador anarquista, merece un cépidgpecial en la historia de la filosofia latin@aivana. Su
vida y obra son profundamente significativas eméalida que revelan un espiritu bien diferente ajudenes

se solazan en la vanagloria que nace en las pasaaehdémicas. Una sugestiva semblanza suya la
encontramos eAngel Cappelletti revisited a las puertas del tensglenio (1998), articulo mediante el cual

el profesor Elias Capriles retrata a Cappelletti palabras del siguiente tenor: « (la) actitud dppelletti es

el perfecto contrario de la arrogancia y la infatéa de un Hegel; ella lleva a su extremo logicalé
genuinamente humilde y sabio Sécrates» (1998, pl2jantos abanderados de la liberacion cuyo discurs
pretende inaugurar un nuevo orden politico sonagrdsl hegelianismo en mencion!, basta mirar el tam

el que escriben para darse cuenta que se consaefanismos el camino, la verdad y la vida.

20 Cfr. Génesis y Desarrollo de la Filosofia Social de Kitiin (1978). Articulo en el que se plantea que «La
influencia doctrinaria de Kropotkin sobre el mowemio obrero de fines del siglo pasado y comienzbs d
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parecen haber inspirado a Dussel en las criticaplzuntea a la politica como ejercicio de
dominacion, al economicismo metafisico y al indidtismo de la misma estirpe
(metafisico quiero decir); y frente a la defensa gstablece de una pretension politica de
justicia con arreglo a principios fundamentales, l@eco-determinacién de las esferas
material (lo econdmico) y formal (lo politico) pasuperar el economicismo y el
politicismo y, sobretodo, de un nuevo orden ontoldgolitico cuya instancia
fundamental sea la Vida.

Asi las cosas, conviene detenerse en este apat@dmsayo y observar -a manera de
ejemplode la historia com-partida del socialismpoen una especie de primer plano, las
tesis que Cappelletti presenta en referencia adkapy algunos extractos que sintetizan
el pensamiento que Dussel vierte enAl@uitectonicay guardan a su vez una gran
semejanza conceptual con las propias del maximeseptante del anarco-comunismo, la
intencidn: parangonar ambas perspectivas y establecque de novedoso tienen los
planteamientos liberacionistas del profesor memipaieamos:

Sobre la critica a Hobbes respecto a su tesis dacle por la supervivencia entre
voluntades individuales en el Estado de Naturalgzsgbre el caracter comunitario del
sujeto o de la intersubjetividad como a priori deljeto (critica al individualismo
metafisico), la perspectiva kropotkiana sefala que

[...] la lucha por la vida no es el Gnico factor deeloluciof’, sino que, junto a él,
y aun por encima de él se da, entre los miembrok geisma especie [..Ja
ayudamutua”® Hay, dice, sin duda, lucha en la naturaleza yaehidtoria, pero
hay también, y aiin en mayor medida, cooperacigmoyareciproco. (...) Y entre
todas las especies, las que mejor logran sobreyivexpandirse, las que dan
muestras de un mayor desarrollo intelectual y dea uorejor adaptacion son
precisamente aquellas en las cuales la luchalestiedividuos ha sido superada en
beneficio de la cooperacién y la ayuda reciprocelaEhistoria universal hay, sin
duda, un aspecto muy sombrio, que los cronistderspener de relieve (guerras,
tiranias, injusticias etc.), y ello ha dado lugajue muchos filésofos consideraran a

presente (Cappelletti se refiere a los siglos XIXX) fue enorme. Desde 1880 hasta 1920 la maya@iksl
organizaciones anarquistas (...) fue predominantedtkiana» (p. 152).

2L En este punto, la referencia a la evolucién, tevima importancia de gran calado pues como se sabe
Kropotkin fue, ademéas de tedrico del anarquismogedgrafo y naturalista cuyas observaciones ers esto
campos de la ciencia alimentaron su teoria poliiaaéxperiencia en Siberia, por ejemplo, le lla\gbstener
cientificamente una tesis contraria a la que Dardaéfendid como producto de su experiencia en los
Galdpagos, a saber: el apoyo mutuo (mutualismohéactor de evolucidon mas importante que el fadéola
competencia por la vida. Ver al respecto el ingamés articuloDarwin y su Adopcion de las Ideas
Hegemonicas del Munddlufioz, 2009), en el que se pone en evidencia glgpablico lego la relaciénon
sanctaentre las tesis de Darwin y la politica de ascradenobbesiana. En este texto, si bien el autdrace
referencia al aporte que el anarquismo ha hechocarhprension de la evolucion —referencia que etba

si hace al marxismo- evidencia la relacién ideaagntre el biologismo darwinista y el capitalismo.

22 | os subrayados no corresponden al texto citado,®zhos con la finalidad de enfatizar la similitud
conceptual entre los planteamientos kropotkianios gxpuestos por Dussel erAjuitectonica.
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la sociedad humana como una agrupacion de seretasgyp basicamente agresivos,
gue perdura sélo por accién de una fuerza superie una autoridad (El apoyo
mutuo — p. 93 — 94} Sin embrago, tales teorias, cuyo principal reprasge fue
Hobbes, y que hoy reviven-dice- en Huxley y otrasagnistas, contradicen todos
los resultados de la etnologia... (Cappelletti, 194%-146).

En cuanto a Dussel, analicemos el siguiente plaméz#o pronunciado en el ciclo de
conferencias (agosto, 2009) que impartid en elitinst de Investigaciones Filosoficas
“Luis Villoro”, a proposito de los dos primeros uahenes de la Politica de la liberacion
(Trotta, Madrid, 2007 y 2009), especificamente &mlie llevé por nombr&l Orden
Politico Vigenteen la cual afirmo que

[...] el poder politico tiene como su referencia oragia, o el lugar, a la comunidad
politica, y al decir esto ya empecé a hacer unanidéh distinta a toda la
modernidad [...] ¢Por qué? porque todos parten ddividuo [...] Hay un
argumento oculto, que es el primer argumento quendaernidad considera:
habiendo individuos libres, que luchan unos coatras, se matan, para evitar la
muerte, es decir para afirmar la vida, hacen uitratn][...] pero el contrato (debe
fundarse) sobre la no negacioén de la vida, es deeirhay un principio que estaba
antes que el contrato, que se le pasé desapercitiolda la modernidad, pero no a
los indigenas mayas, ni aztecas, ni quechuas, fqueaa la vida como punto de
partida, [...] No hay jamas un individuo sin comunida..] hay una comunidad
siempre en todo ser humano, entonces pensar quigieh éramos individuos es ya
una abstraccion, pero ademas fetichista [...] elviddb siempre es comunitario
[...] ¢Qué es lo que hace Hobbes y el pensamientestie gentd? Rompe la
relaci('gg con la comunidad y absolutiza al individum fetichiza (Dussel, agosto,
2009):

Al contraponer los planteamientos de los pensadammasquista y liberacionista salta a la
vista la similitud conceptual en torno a la consd&én del individuo como un ser
comunitario (cooperativo lo llamara Kropotkin), eugaturaleza lo empuja a la relacion
reciproca con los miembros de su especie; ambosoasecuencia se distancian
radicalmente del contractualismo de raigambre h&ibha. Ahora bien, esta comparacion
desmiente a Dussel cuando esgrime su critica aléodifosofia moderna dado que el
anarquista ruso es un representante de la filosodtderna y no es contractualista, ademas
defendi6é la naturaleza comunitaria del individum e¢oas de un siglo de antelacion a la
reflexion del profesor Dussel. Con razon nos atvi€@appelletti (1978, p. 148) que
Kropotkin no concibio la oposicién individualismasecialismo.

Ahora, continuando el intercalamiento y parangotreeastos dos pensadores, sobre la
critica al economicismo metafisico nos dice Capptell1978, p. 144) que en el desarrollo

% |La obra de referencia para Cappelletti es: KrapotR. (1970). El Apoyo Mutuo. Buenos Aires. En la
semblanza que presenta Cappelletti no apareceriatddn concerniente a la editorial.
24 Es decir, de los demas filésofos modernos, segigsé).

%5 Archivo de video. La transcripcion es propia.
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intelectual de Kropotkin no hay casi vacilacionss, desprecio por lo que llamata
metafisicaecondmica”’lo mueve intelectualmente a rechazar el marxispoo;su parte
sefala Dussel que

Un cierto marxismo estandar, que comprendié malsa«eyes de la economia»
como «leyes fisico-naturales», llevd a pensar quendnera necesaria la historia
superaria el capitalismo e instauraria el socialifm] EI economicismo ingenuo y
metafisico negd la posibilidad de la politica. (Brls2009: 32)

Asi, este cotejo de planteamientos entre dos naseste la tradicion socialista nos
encamina a comprender que las semejanzas se edviarhbién en cuanto a lo que
Dussel expone sobre la irreductibilidad a un Umgdacipio en la pretension politica de
justicia y el significado de la vida como instanitindamental, al respecto dice Cappelletti
que

En cuanto al fundamento tedrico de La Moral Anastgyititulo de una de las obras
mas relevantes del que fuera llamado principe arstag Kropotkin plantea «la
idea del exceso de vida (y a) la justicia o igudlftaomo) principio necesario, pero
no principio suficiente de la moralidad» (Cappélléi978: 148).

Planteamiento que guarda una correspondencia enaome |0 expuesto en la
Arquitectonica por ejemplo:

[...] el cumplimiento de estos principios constituykn posibilidad real de la

existencia de lo que llamamos el poder consensuédtichizado como mediacion

para la sobrevivencia (no sélo como permanencia sibmo acrecentamiento

histérico-cualitativo de la vida humana) que selpo@ por momentos que son fruto
de las exigencias de los nombrados principios. 8lu2009: 374)

De nada vale el cumplimiento de uno o de dos d=s gsincipios si falta el tercero.
(Aqui Dussel se esta refiriendo a los principiodemal, formal y de factibilidad)
Los tres son requeridos en la constitucion intedealla «pretension politica de
justicia». (Dussel, 2009: 461)

Ahora, en torno a la relacion entre libertad ecaicéany libertad politica -que se reconoce
como co-determinacion de las esferas materialoggm@mico) y formal (lo politico), desde
la perspectiva de la politica de la liberacion- @aletti refiere el textd.a conquista del
Pan para sefalar que para el anarquista ruso en nmestadibertad econémica, no trae
consigo, para él, la supresion o el aplazamientdadéertad politica, como para los
marxistas» (Cappelletti, 1978: 148). Critica krdqha que en Dussel aparece como
critica al socialismo real con las siguientes palab

El socialismo real es la prueba, en contrario, aleécesidad de la autonomia
relativa del campo politico y la exigencia del etspde la libertad democratica para
gue la legitimidad tenga posibilidades de establenerégimen con gobernabilidad

en el largo plazo. El economismo anti-politico @& experiencia a no olvidar.

(Dussel, 2009: 33)
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Vistas asi, en primer plano, las relaciones conedgps entre el anarco-comunismo vy el
marxismo dusseliano, es natural que surja la déaoaa frente a lo que supuestamente
tiene de novedoso la arquitectonica de la Polétecéa Liberacion, dado que, como ha sido
sefialado, las advertencias tedricas del denomipad®ussel anarquismo de izquierda
vaticinaron, desde la segunda mitad del siglo XI¥ieios del XX, el fracaso de los
experimentos de inspiracion marxista (socialismal ng el marxismo estandar) que
tuvieron en la Antigua Union Soviética el arquetg® una revolucién que no constituyo
un nuevo orden como consecuencia de la corrupcitoidgico politica que la incardiné a
la politica delEgo Dominj de la fetichizacion del poder que permanece anidn de la
potestas del estatismo, del economicismo y de la creeani@ue el proletariado, como
sujeto metafisico, era el ungido por la Historiaapsalvar al mundo del demonio burgués
en nombre de una ley ineluctable que sefialariatta del progreso de la humanidad;
advertencias tedricas que obligan a poner en domtlas tesis que el maestro de la
liberacion expone en l&rquitectonica produciendo sombra sobre lo que se suponia
novedoso.

Ahora bien, teniendo en cuenta que la historia pantida del anarquismo y el marxismo
no solo evidencia algunas semejanzas conceptga@suna significativa praxis historica
en la que la estrategia politica de una u otraered las vincula desde mediados del siglo
XIX y la primera mitad del XX -en el marco de laogjrién burguesia-proletariado que
sacudié principalmente a Europa y en menor graddmerica- en un movimiento
sincrénico de atraccidn y repulsién, se hace neicesaunciargrosso modalgunos hitos
determinantes en esta relacion.

Para empezar, el socialismo se “inoculd” en la Re&idn Francesa que sacudio al Antiguo
Régimen, el hecho arquetipico de las revolucionegugsas que determinaron la historia
de Occidente desde finales del siglo XVIII. Al resfp Dussel hace la siguiente afirmacion
en Materiales para una Politica de la Liberaci¢@007): «... larevolution des egaugon
Babeuf en 1794, en plena Revolucién francesa (gvanuwevolucion futura en el corazon
mismo de la revolucion burguesa)». Revolucién agdada por Cappelletti elatapas del
Pensamiento Socialistd2007, pp. 11-37), al establecer vinculos teérievdre el
pensamiento de Babeuf y las propuestas de MarrgBiaLenin y Piotr Kropotkin; acerca
de Babeuf y los “iguales” dice que su comunismagaerfragmentario y parcial, contenia
los tres aspectos principales: el comunismo deteat el de la industria y el del comercio
y el crédito.

En este sentido, los planteamientos socialistaBaleeuf ydes egauxobustecieron a la
postre al socialismo decimondnico a través, pradoignte de las teorias anarquistas y
marxistas, y sobre todo de la progresiva partiéipade quienes combatian a un tiempo a
pro-monarquistas y burgueses a través de hitos ¢tasn@voluciones de 1830 y 1848 (en
Francia), y la insurreccion de la Comuna de Panisl&71, acontecimientos que van
dibujando con claridad el compromiso de los frerstesialistas, y al tiempo la escision
entre ellos. La Comuna de Paris se convertira @@ &mmado en uno de los
acontecimientos mas emblematicos en la oposicidre eemarquistas y marxistas al
identificar, unos y otros, como propio el caraaler esa experiencia autogestionaria y
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proletaria. Las personalidades mas relevantes dwa diuptura seran Bakunin y Marx,
quienes ademas protagonizaran otro hecho que drsanka diferencia entre los dos
frentes socialistaB8akunin es expulsado en 18d&la Primera Internacional (1864-1876)
tras los desacuerdos con Marx.

Teniendo como marco interpretativo esta desaveaeghace obligatoria en este ensayo
puntualizar que el reconocimiento del anarquismmaalternativa socialista implica
comprender que el aspecto predominante de su earfae determinado por las tesis
colectivistas-mutualistas de autores como ProudhorKropotkin, quienes junto al
excluido de la Primera Internacional hicieron tagnbfrente al individualismo de raiz
Stirnerian&®. Aspecto de vital importancia dado que el anamaiso sélo tuvo que luchar
contra la animadversion conservadora (de quienelsahan por la reinstauracion del
Antiguo Régimen), liberal, marxista, sino situaeseel conjunto de acontecimientos que
trazaron el orden geopolitico hacia finales de daturia decimondnica y las primeras
décadas del siglo XX, acontecimientos que le fijana lugar de primer orden en algunas
circunstancias de hondo calado histérico comoilangicacion de la jornada de las ocho
horas en Estados Unidos -en la que desempefié ehdgetprminante que la historia suele
olvida’’-, y la Guerra Civil Espafiola (1936-1939) cuya eigmeia para la memoria
libertaria demuestra que el anarquismo es mas maantologia de postulados radicales.

La historia sin embargo, tras el influjo del stsimo en la izquierda internacional, las dos
guerras mundiales y la bipolaridad ideoldgica d&Ugrra Fria convirtié al anarquismo en

el tercero excluido... terceria que no obstante secantré con el entusiasmo del cambio
social desde la contracultura de la década dehteggacientemente espero hasta el lento
cataplum de la modernidad en el final del sigloagas El anarquismo hoy dia cuenta con
nuevos brios y su influencia permea las més variapide alternativas politicas, estéticas,
econdmicas, influencia mezclada con la desmemeriandoccidente cansado de si mismo
gue no comprende cOmo las ideas y practicas litestasisten

[...] una serie de movimientos, asociaciones y comapaentos individuales que,
sin referirse necesariamente a la etiqueta o ‘idadit anarquista, promueven a
nivel mundial una nueva critica del capitalismo & l&s formas centralistas,
verticales y burocréaticas de ejercicio de la pmdit{...] lo importante de estas

% Raiz que encontré suelo fértil para sus interesepleno auge del capitalismo estadounidense, hacia
finales del siglo XIX e inicios del XX, dando cuerpaulatinamente al anarco-capitalismo o anarquideno
derecha que todavia sigue en bo@QaLEl Unico y su propiedadautor Max Stirner (seudonimo de Johann
Kaspar Schmidt).

?"Hoy , en la mayoria de paises que reivindicarefaatracia como forma de gobierno, suele conmen®rars
el primero de mayo como el “dia del trabajo”, y @parar en su significado histérico, politico pré@mico
dicha conmemoracion tifie de olvido el caracter @wndicalista que le da sentido... marchan las akastr
obreras de inspiracion estalinista, maoista, lsetanisocialdemécrata, castrista, etc., y celebn@rngs
administran lo sagrado en liturgias y cultos rekgis la “fiesta” en un acto por el cual se confuelddia del
trabajo con San José Obrero... jLos martires de Gbjasesinados en 1886, eran, sino todos, en soriaay
anarcosindicalistas! Todavia dice Dussel que algquismo sélo produce postulados I6gicamente cardiss
pero inviables histéricamente ¢ Cuantas horas resa eontrato laboral que debe trabajar al dia?
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experiencias no es tanto su grado de afiliacionli@p a una “identidad”
anarquista, sino mas bien la realidad histéricenidétivas sociales de construccion
de una subjetividad autonoma y solidaria ... (GOr2e89: 15)

Teniendo en cuenta la relacibn entre marxismo yrqamemo, queda claro que el
socialismo bebio de las fuentes de la filosofiaitipal que la modernidad eurocéntrica
fragu6 desde finales del siglo XV tras el arribdakecarabelas de ColorAbya Yala, que

en consecuencia las teorias “antitéticas” alimexsta€n su seno, comparten algunos
presupuestos conceptuales con el pensamiento Isyuge® que entre dichas teorias, una,
el socialismo de signo marxista, se comprometifahaien entrado el siglo XX con Ebo
Doming y otro, el de impronta anarquista, asumio elacbgtorico que implica desafiar la
corrupcion ontologico-politica de un poder fundamola negacion del Otro, obteniendo
como unico reconocimiento el descrédito inclusogdéenes como Dussel plantean el
reconocimiento al Otro.

Ahora, antes de establecer, en el siguiente amaréadatico o subtitulo, una relacién de las
diferencias entre las dos frentes socialistas, esester subrayar que el anarquismo de
izquierda encierra varias y disimiles tendenciasnalfguismo individualista,
anarcosindicalismo, anarco-comunismo —cuyo maximporente es Piort Kropotkin-,
anarquismo pacifista, etc.) cuyo punto de convarigepodemos comprender a través de
las siguientes palabras:

[...] todos los anarquistas, sin excepcién, se hamurciado contra cualquier

organizacion artificiosa, impuesta y, sobre todmtigal;, no quiere decir, tampoco,

negacion de todo poder y de toda autoridad: quleod Unicamente negacion de
todo poder permanente y de toda autoridad institaién otras palabras, negacion
del Estado. (Cappelletti, 2010:13)

C. Despliegue arquitectonico en perspectiva analag

Entendido asi el anarquismo queda planteada laedd@a fundamental respecto al

marxismo: la negacion del Estado. Llama la atenai@nopdsito la critica formulada en la

Arquitectonicaa la estadolatria del marxismo estandar cuancse8aela que no se debe

identificar la politica con el Estado (Dussel, 2089) pues éste no es el Unico sistema
institucional (Dussel, 2009: 249) sino que existamcro-sistemas politicos diseminados

en todo el cuerpo social y politico» (Dussel, 20048) -tal como lo establecié Foucault-

que bien pueden ser considerados como Estado Atoplsi se sigue a Gramsci, 0

sociedad civil. Critica a la cual podemos sumartgpuesta de un “Estado Subjetivado” en
el cual todos los ciudadanos asumirian la corresgimlidad del campo politico y «donde

las instituciones disminuirian debido a la respbitiskad cada vez mas compartida de
todos los ciudadanog®ussel, 2006: 152)

Estos conceptos en torno al Estado, bien comotungin ampliada o institucion
subjetivada, coinciden con un presupuesto de larderada por Dussel izquierda radical,
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a saber: disolver el viejo aparato burocratico ynragivo que distancia a la comunidad
politica de quienes han sido elegidos o se hanéstpupara administrar lo publico. Es
mas, los conceptos Estado Ampliado y Estado Swbghti tienen visos anarquistas —o
cuando menos relacién conceptual con el anti-estati anarquista- que Dussel no
identifica aun cuando los establece como expresiénla sociedad civil o de los
microsistemas politicos de la sociedad.

Al respecto, podria argiirse sin embargo que esomtrasentido asimilar los conceptos
enunciados con la perspectiva libertaria en tantssBl esta hablando de Estado mientras
el anarquismo es reactivo a la mera enunciaciéasti palabra. Analisis razonable pero
gue obvia la siguiente observacion: la concepc@dudssel acerca de la Institucion guarda
una relaciéon analdgica con lo que en el marco dercauismo se reconoce como
Organizacion; mejor dicho: en su disquisicion sasirBlivel B de la Arquitectonica, el de
lo politico institucional, Dussel plantea que Iatitucidon es una mediacion cultural y
politica que posibilita la convivencia e identiddd un grupo social en el largo plazo
mediante el consenso de sus individuos, la difémeidn de sus funciones, el
establecimiento una jerarquia en el mando y derdterhidad grupal. Esto, salvo la
referencia a la jerarquizacion, también definede gs una Organizacion, al respecto valga
la siguiente apreciacion:

El hecho de que los anarquistas estan a favor degkmnizacion puede parecer
extrafio al principio, pero ello se debe a que vbgren una sociedad en la cual
virtualmente todas las formas de organizacién sotoriéarias, haciéndolas
aparecer como las unicas formas posibles. Lo gsienceca se reconoce es que
este modo de organizacién ha sido condicionadéridamente, surgiendo de una
clase de sociedad particular -- una cuyos motivireipales son la dominacién y
la explotacion. Segun los arquedlogos y los antogud, este tipo de sociedad
solo lleva en existencia unos 5.000 afnos, habiemdwecido con los primeros
estados primitivos basados en la conquista y lawsad, en los que el trabajo de
los esclavos creo un excedente que mantuvo a $& daminante. (Preguntas
frecuentes., s.f. 28 — 29)

La comparacion de las dos consideraciones en tarrlos conceptos Institucion vy
Organizacion deja entrever que la diferencia esépraire las dos izquierdas estriba en que
el anarquismo rechaza el elemento autoritario, neide como jerarquizaciéon o
sometimiento a una clase social, mas no la existefecmecanismos o —en el lenguaje de
Dussel- mediaciones que una comunidad politicaase &¢i misma para garantizar la
convivencia en funcion de la vida (la dltima insfano instancia material de un
ordenamiento ontolégico-politico desde la perspactle la Politica de la Liberacion),
mediaciones que pasarian, por ejemplo, por coopasade apoyo mutuo, confederaciones
de asociaciones descentralizadas basadas en acweldatarios en las que el esfuerzo
individual y colectivo se complementen y compensgQué relacion tiene esto con la
exhortacion de Dussel cuando plantea que el paalégicp debe emanar de petenciade

la comunidad politica, colocando coto a quienesdaanpara que manden mandando?
Veamos:
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Mientras que cuando los “que mandan manden obetukxiese tratara del pleno
despliegue de lapotestas como ejercicio delegado legitimo en favor del
fortalecimiento de lapotentia lo que denominamos ejercicimbediencial del
poder. (Dussel, 2009: 14)

La respuesta a la pregunta arriba formulada qudepaeometerse tras una interpretacion
analdgica seria que la relacion entre lo que Dussgénde por Institucion desde su
perspectiva deconstructiva de la Politica como Deweidn, y lo que con la misma
finalidad -enfrentar el poder y la autoridad commméhacion instituida- entiende el
anarquismo respecto a Organizacién,es una relde@emejanza. Es decir, la refundacion
del orden politico, o cambio de fundamento ontadgior el cual la politica pasaria en un
giro transmoderno deEgo Dominide la modernidad colonizadora y eurocéntrica, al
Consensu Populilesde las sociedades periféricas de dicha moddrnimglicaria la re-
significacion de categorias como Estado e Instituydie-significacion que estableceria una
relacion de semejanza entre estas categorias ydoefanarquismo histéricamente ha
definido como Organizacion comunitaria; implicaidanbién que Dussel superara el falso
dilema: Anarquismo — Organizacion Social, para tpd.iberacion sea realmente una
empresa de re-conocimiento al Otro (libertaria ste €aso), olvidado y excluido por la
historiografia y la filosofia politica de cufio mata.

Ahora, este despliegue arquitectonico en persgeeanalogica entre la propuesta de la
Arquitectonicade la Politica de la Liberacion y la izquierdaugstro juicio denostada por

su autor, implica una vez considerado el problemdadnstitucionalidad y del Estado -

componente del Nivel Politico Institucional de leglitecténica y piedra de toque en la
division entre las dos izquierdas-, analizar corafpaamente la Accion Estratégica y los
Principios Implicito Fundamentales, Niveles fundatakes también del

«“rompecabezas” en el que [consiste] la Arquiteicn (Dussel, 2009: 37)

Al saber de Dussel (2009) « La accion estratégaa ebjeto practico por excelencia de la
politica » (p. 108), de su reflexion es poderos&iarencia a Sun Tzu y de sobre manera,
el reconocimiento al arte de la guerra dado que

Los chinos observan en primer lugar la estructuiema de fuerzas estratégicas
enfrentadas de ciertos miembros, grupos o ejérdi®ntologia china [...] es una

ontologia estratégica, polémico-politica y aun déarmporgue la misma naturaleza
es interpretada desde la estrategia, militar emdiltérmino. Es decir, desde el

horizonte del posible enfrentamiento estratégistriamente guerrero), se analiza
en lo dado su potencia contenida; se interpreta lbdociedad, todo el ser humano
y todo el cosmos como campos de fuerza en tenSsnina ontologia estratégica,
dentro de una exigente légica de lo contingentdriBmos indicar a la categoria de
shi (con pronunciacion aproximada en espafiol a cbe)o en torno a la cual se

vertebra esta politica Unica en su género (Duggép: 108).

Este pensamiento para Dussel es Unico en la Fidosaflitica y muy pertinente para la
Filosofia de la Liberacion en la medida que posibilna ontologia fundada en el cuidado
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de la vida, instancia fundamental de un ordenipoliiferente, que emana del Poder de la
Voluntad a partir deConsensu Populy que superala Voluntad de Poderigb Domini.
Valga anotar que esta referencia teorica y esairita implica que en la mente de nuestro
filésofo la politica y la guerra estén semanticarmaimculadas, pues como lo dice él:

Cuando el «campo» politico es atravesado por la irdemidn cambia

progresivamente de naturaleza hasta convertirsenecampo de guerra o del
calculo de una ingenieria técnico-instrumental.h8bria pasado a otro tipo de
accion o institucion que es politicamente «impeasib(como politica).(Dussel,
2009: 93-94).

Ahora, lo interesante aqui no es sélo cémo lategfi@sun tzuniana constituye un aporte a
la empresa dusseliana, sino el contrasentido defilosafia politica que reconoce los
aportes provenientes de otras culturas del SisMorado, de otras propuestas filosoficas
(eurocéntricas como la habermasiana, postmodeaomas & de Laclau, por ejemplo) pero
gue no reconoce los propios que en el seno deaglaeirla se han dado. Se objetara al
respecto que el reconocimiento a Gramsci y Luxeghwomprueban que el argentino
mexicanizado no ha incurrido en tal contrasentigoaunque esto sea cierto, dicha
comprobacion no es suficiente respecto al anarguisataso qué puede plantearse de un
sesudo analisis que soslaya conceptos tan cam@s$apacha revolucionaria contra el orden
burgués como el de Accion Directa y el Orden Nédura

D. Consideracion Final
¢, Puede acaso plantearse al anarquismo —de izqucenak@ la periferia de un socialismo
colonizador que busca la dominacion tedrica dekdengro marxista?

Referencias bibliogréaficas

Beuchot, M. (2005)Hermenéutica Analdgica y Filosofia LatinoamericarBogota: El
Buho.

Cappelletti, A y Rama C (1990l Anarquismo en América Latin&€aracas: Biblioteca
Ayacucho.

Cappelletti, A. (2007).Etapas del Pensamiento SocialistBuenos Aires: Libros de
Anarres.

Cepeda, J. (et al). (2013). Hermenéutica Textual.Epeda, JA lo profundo de Kusch.
Tras una ontologia latinoamericanBogota: Nueva América.

Dussel, E. (200620 Tesis de Politicaviéxico: Siglo XXI.

55



Dussel, E. (2007 Politica de la Liberacion. Historia Mundial y Créth. Madrid: Trotta.

Dussel, E. (2007Materiales para una Politica de la LiberacidWadrid: Plaza y Valdés
Editores.

Dussel, E. (2009Politica de la Liberacion. Volumen Il — Arquitectéa Madrid: Trotta.

Lehning, A. (2008)Marxismo y Anarquismo en la Revolucion RuBaenos Aires: Utopia
libertaria.

Muller, A. (2009). Anarquismo y Anarcosindicalismo en América Latiiedelin: La
Carreta.

Nietzsche, F (1997Més All4 del Bien y del MaMadrid: Alianza Editorial.
Palti, E. (2006).La Nacion como problema. Los historiadores y lastid@ nacional
Buenos Aires. Fondo de Cultura Econémica.

Sorel, G. (2014)La Descomposicion del MarxismBuenos Aires: Ediciones Godot.

Weber, M. (2012 conomia y SociedaMéxico: Fondo de Cultura Econdémica.

Documentos Electronico®

Cappelletti, J. (1978). Génesis y desarrollo dildaofia social de Kropotkin. Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica, N°. B8, pags. 143-152. Recuperado
desde:
http://inif.ucr.ac.cr/recursos/docs/Revista%20deFd80f%C3%ADa%20UCR/Vol
.%20XVI1/N0.%2044/Genesis%20y%20desarrollo%20de%82al3filosofia%20soci
a 1%20de%20Kropotkin.pdf

Diana, J. 08 de abril de 1992). El futuro del anammo. Conversacion con Angel J.
Cappelletti. El Nacional, México, D.F. Dispbla en:
https://grupodeestudiosgomezrojas.files.wordpres¥2009/09/el-futuro-
delanarguismo-entrevistacappelletti.pdf

Capriles, E. (1998). “Angel Cappelletti revisited las puertas del tercer milenio”.
Maracaibo, Venezuela: Utopia y praxis latinoamewcacon sede en la Facultad de
Humanidades y Educacion de La Universidad del Z¥ih 3, No. 5. Recuperado
desde:http://webdelprofesor.ula.ve/humanidadesf@ks/uploads/Biblioteca/cappell
etti3ermilenio.pdf

%8 E| ciberespacio constituye «una herramienta muipsa en este resurgir del anarquismo [...] porque ha
fomentado modos de relacién horizontal, coordimacio jerarquica y accion en red que resultan setigas
anarquistas de siempre» (Méndez, 2012: 136).

56



Dussel, E. (agosto, 2009). El Orden Politico VigerEn: Gildardo Duran (moderador).
Politica de la Liberacion. Ciclo de conferenciasgeilo por el Instituto de
Investigaciones Filosoficas “Luis Villoro” de la thersidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, Morelia. [Archivo de video]. ®gerado desde:
https://vimeo.com/6390261

Gonzélez, M. 2012). El anarquismo segun Noam Chgnixkponible en:
http://librepensamiento.org/archivos/3864

Lagarrigue, J. (1884). Positivismo y Catolicismamn€erencia-resumen de la exposicion
sobre la Religibn de la Humanidad segun el Catexiftositivista de Augusto
Comte. Recuperado desde: http://www.ensayistaamgbgia/XIXA/lagarrigue/

Méndez, N. (2012). Anarquismo en América Latina:n§ideraciones en torno a su
Historia, Rasgos y Perspectivas. Estudios, N° 2022, pags. 129-141. Recuperado
desde: file:///C:/Users/Familia/Desktop/Dialnet-Aq@aismoEnAmericalLatinaConsi
deracionesEnTornoASu-4147831.pdf

Moras, N. (2012). Critica Integral a Michel Onfr&isponible en: http://www.enemigos
delestado.com/critica-integral-a-michel-onfray/

Mufioz, J. (2009) Darwin y su Adopcién de las Idegemonicas del Mundo. Revista
Digital Universitaria — UNAM, N°. 6, Vol. 10, 10 dgmnio de 2009. Recuperado
desde: http://www.revista.unam.mx/vol.10/num6/alit888.htm

Onfray, M. (2012) El postanarquismo explicado a abuela. Disponible en: https://
www.youtube. com/watch?v=FyYBoju7TIY

Pachon, D. (2012). Historiografia, Eurocentrismdnyversalidad en Enrique Dussel. Ideas
y Valores, N°. 148, 2012, pags. 37-58. Recuperadoet
http://www.redalyc.org/articulo. 0a?id=80924112003

«Preguntas frecuentes sobre el anarquismo». Ditparn http:// www.inventati.org/

ingobernables ltextos/ anarquistas/ Autores%20%8620%20Preguntas
%20Frecuentes %20Sobre% 20 El%20Anarquismo.htm.

57



POR UNA ONTOLOGIA LATINOAMERICANA
DESDE LA PREGUNTA POR EL SER

Alexander Silva Leorf

El propdsito del siguiente escrito es ofrecer wramrension aproximada de la repercusion
qgue ha tenido el problema del ser para la filosefidmérica Latina, pues si bien es cierto
que este problema ha sido mentado por distintésdibs de Occidente, también encontro
un horizonte de posibilidad en algunos pensadoeesiukstro continente. El profesor

German Marquinez Argote ya se preguntaba que sr maetafisica en Ameérica no era una
manera de perder el tiempo; sin embargo, a tragégados ejemplos manifiesta que la

metafisica esta lejos de morir entre nosotros.pAsis, para desarrollar dicha propuesta
sera necesario, primero, abordar los planteamiatgdses filosofos claves que ayudan a
dar una mirada a este problema: Parménides, Agietdly Heidegger, valga aclarar que
para el caso de Parménides y Aristételes se ufilizdas traducciones del griego al

castellano que realizan Kirk & Raven y Valentin @aryebra respectivamente; segundo,
se mostraran algunos de los aportes a la posithilidauna metafisica y ontologia desde
América Latina hechas por Rodolfo Kusch; tercenaltyno, se ofrecera una visibn mas

integral del problema del ser en América Latinaadulz de las investigaciones que ha
hecho el profesor Juan Cepeda H.

1. El problema del ser: entre Parménides, Aristotels y Heidegger

1.1 Parménidesel ser es y el no-ser no es

Los fragmentos del poema de Parménides de Elea estdpuestos en primer lugar por el
proemiq en el cual se realiza una alusién alegorica questra el transito del error a la
iluminacion; en segundo Yy tercer lugar se encueriaaia de la verdady la via de la
opiniébn Mas alla de describir ciertos detalles de laawdn sobre cdmo Parménides fue
conducido hacia la diosa que le mostraria, porado,|l el corazén de la verdad y la
ausencia de ésta en las opiniones de los mortalesr otro lado, como las apariencias
deben lograr al final la apariencia del ser; sex@erario detenernos en los argumentos que
nos brinda Parménides acerca del problema que hdmascorrer, un problema cuya
basqueda advierte una multiplicidad de horizonteernyderos segun se puede observar en
la historia de la filosofia misma, en la cual sevisdo como durante siglos sér ha sido
reflexionado por parte del ser humano.

" Licenciado en Filosofia y candidato a Magister Félosofia Latinoamericana de la Universidad Santo
Tomas.
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En el apartado que corresponde ailka de la verdadiniciando con el fragmento 2 del
poema, Parménides deja explicita una premisa fuadi@npara nuestro proposito: &tiv

te kol [Jg olJk [otwv pll ellvar» (Parménides citado en Kirk & Raven, 1981: 377),
traducida como «que es y no es No-ser», o tamkaéintcida como «el Ser es y el No-ser
no es». Dicha premisa se expresa de forma mas breeé fragmento 5:[«tiv [] o[k
Ootiv» (Parménides citado en Kirk & Raven, 1981: 388} & no es» y hace alusién a dos
vias de investigacion: la primera acompafa a ldatktrmientras que la segunda se torna
una via impracticable en tanto que no se puedeceorio No-ente, ni mucho menos
explicarlo. Estas dos vias de investigacion soemes, directamente contrarias: si se
acepta la primera, la otra tiene que rechazarsa.FRaménides es cuestionable la creencia
que en general han tenido los hombres sobre Idipdad de otorgarle significado a una
predicacion negativa, de ahi que cualquier propwsique se refiera al no-ente carece de
sentido, siendo el ser lo Unico que puede apakdramentarse. Sin embargo, Parménides
en el fragmento 6 y 7 habla de otra premisa falsarp se debe seguir ya que resulta
totalmente inconcebib)@sta se refiere a que una cosa es y no es.

Esta tercera via es la senda sobre la que losragtes mortales vagan bicéfalos’; y
son bicéfalos porque, como sefiala Simplicio [...]mbinan los contrarios’. Es,
efectivamente, esta combinacion misma de contrgiesconstituye la base de ‘las
opiniones de los mortales’, la que suministra elteoido de laVia de la opinidénla
premisa sobre la que descansa toda esta via ésapneate este compromiso entre la
via verdadera y la manifiestamente falsa, una essano es (Kirk & Raven, 1981.:
381).

¢, Qué nos queda entonces?: Segun explica Parméaidega via de investigacion es la
premisa:loti, es decir,es Con ello tendriamos el Unico discurso y via sdareual
caminar, en ésta «hay muchos signos de que lcesritggénito y es imperecedero, pues es
completo, inmovil y sin fin. No fue en el pasadoJasera, pues es ahora todo a la vez,
uno, continuo» (Parménides citado en Kirk & Raved81: 382). Ahora, ¢de donde ha
nacido la premisalot1? Pues bien, como ésta es la premisa verdadelificsigque sera
eternamente cierta, no pudo haber un tiempo pama@bque ésta no se diera como tal, ni
habra un tiempo futuro en el que no se dé comoadera, de ahi que seamdvil, una 'y
continua

Lo que puede pensarse es soélo el pensamiento desqiries no hallaras el pensar
sin lo ente, en cuya relacidon es expresado; pukt@b lo ha encadenado para que
sea entero e inma@vil. Por tanto, todas las cosasr&ros hombres que los mortales
pusieron convencidos de que son verdaderos, naceriy, ser y no ser, cambio de
lugar y verificacion del color resplandeciente (Ré@nides citado en Kirk & Raven,
1981: 388).

Es aqui cuando se da el transito de las cosaslpessalas sensibles, es decir, de la via de
la verdad hacia la via de la opinion; éstas dosemtan una diferencia esencial para el
autor, pues en laia de la verdades decir, entre los objetos de la razén, la afiom de
una premisa implicaba l6gicamente la negacion datrl mientras que en la via de la
opinion, referida a los objetos de los sentidosadaptacion de una premisa implica la
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afirmacion logica de su contrario. Podemos afirmpar, ejemplo, que hay luz en contraste
con la oscuridad. Al respecto, el error que pamnBaides han cometido los hombres es
gue han hecho de los objetos de los sentidos shjet@azon, de ahi que para el autor los
objetos sensibles sean mas bien nombres sin ecist&stancial.

Hasta aqui se han abordado algunos planteamieetdesdfragmentos del poema de

Parménides que nos brindan luces sobre el probtinaer como topico central de este

escrito. Ademas, es evidente que Parménides margarioner antecedente en el cual

realiza un acercamiento mas explicito a dicho j@mhl, pero €l no pregunta por la esencia
de lo que es, no realiza la pregunta ontologicalgusido guia para procurar develar lo
que es el ser.

1.2 Aristoteles: ¢ qué es el ser?

Andrénico de Rodas es quien organiza los catolredique componen lo que hoy se
llama Metafisicade Aristoteles, tuvo esta denominacion debidoedjohos libros fueron
ubicados después del libro de Eisicd'. La Metafisica—titulo que queda claro no lo puso
Aristoteles— aborda un «saber reiteradamente basdgktistoteles, 2007: 23), este saber
corresponde al de una ciencia que estudia lo gas oiencias no, esto es:seken cuanto
ser, asi lo explica Aristételes en sus primeras lingelslibro 1V: aunque hay muchas
ciencias que se encargan del estudio serio y gude aquellos principios y causas
elevadas, ninguna se encarga de buscar cual eatdsalezade aquellos principios y
causas, es decir, se apunta a comprdodgre eslanaturalezade una determinada cosa:

Por consiguiente, si también los que buscabanléseaitos de los entes buscaban
estos principios, también los elementos teniansguelel Ente no accidental, sino en
cuanto ente. Por eso, también nosotros debemosrendgy las primeras causas del
Ente en cuanto Ente (Aristételes, 1990: 151).

Después de declarar que hay una ciencia que esteidiznte en cuanto ente» (Aristoteles,
1990: 150), el autor también expresa que dichoxserentiende de muchos modos, los
cuales se refieren a un solo principio, éste egpuelhace que las cosas sean, incluso el
«Noente es No-ente» (Aristoteles, 1990: 152), e#,dacluso aquello que no-es también
tiene ser.

En el libro VII de laMetafisicaAristételes vuelve a recalcar que el ser se dicgagios
sentidos (Aristoteles, 1990: 151), pero esta vaegaydiez sentidos especificos a los
cuales llama predicados o categoremas, estos @wostascia, cualidad, cantidad, relacion,
lugar, tiempo, actividad, pasividad, situacion yjade; de todas estas acepciones del ser,
hay una que es primera: substancia,&av», con la cual se expresa lo qué es una u otra
cosa, es decir, su naturaleza: «el Ente absoluto®sbstancia» (Aristoteles, 1990: 322), y
esto se debe a que gracias a la substancia las deses pueden ser. Si el ser se dice de
varias maneras, de todas estas, la substanciarsisemna la primera: su primacia se debe a
gue cuando creemos conocer del mejor modo una asgyreferible saber —dice
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Aristoteles— qué es aquella y no su cualidad oasuidtad, porque incluso de las dltimas
dos también es necesario conocer lo que son. Erpesto, el estagirita hace una pregunta
fundamental, no s6lo para historia de la filosgfi metafisica, sino también para este
escrito; dicha pregunta dicai«([] [lv» (Aristotle, 1924: 1028 4), «¢Qué es el Ser?»
(Aristoteles, 1990: 323). Segun el autor, las iadagnes que hagamos deben tener como
primer fin la pregunta anterior: «Por eso tambiésatros tenemos que estudiar sobre todo
y en primer lugar y, por asi decirlo, exclusivaneenjué es el Ente asi entendido»
(Aristoteles, 1990: 323). Al respecto, es necestei®r en cuenta las aclaraciones que
realiza el profesor Juan Cepeda H. en el articBtolllemas de metafisica y ontologia en
América Latina’, pues alli explica que la pregunta de Aristételéssroga no polo seren
abstracto, sino pdoque-eso el ser-siendpdebido a que el término k» es en griego un
participio activo. Asi, pone como ejemplo las pedaltaminante, pensante, amargae
lengua castellana corresponderian con voces digtiper activo dando la idea de accion,
de igual forma en el griego los participios activzen parte de la conjugacion verbal
siendo una forma de accion, no estan sustantivados:

En castellano, hoy dia, si son sustantivos: el mkanmté, la sonriente, el amante. Pero
en griego, no. La Metafisica de Aristoteles pregumbr el ser-siendo, por el ser-
siente, por el ser que acaece efectivamente enel@s, Una metafisica ontocéntrica,
en cuanto se pregunta por el ser, en cuanto édtege®-es, lo-que-esta-siendo
(Cepeda H., 2010: 78).

El término «v», ademas, fue traducido al latin coemie mientras que en el castellano
no hay traduccion. Cepeda H. explica que paraineter alser hemos venido usando el
término ente utilizando cualquiera de los dos indistintame®® embargo, se abordara
esta diferencia ontolégica mas adelante, por ahHmaste decir que al dedicarse
explicitamente Aristételes a estudiar una cienaia ge encarga del ser en cuanto ser,
indica un posibilidad ontoldgica en la cual nosgprgamos por el ser que hace que una
cosa sea en tanto esta siendo. Ahora bien, ¢ acpsegunta por el ser fue solucionada?

1.3 Matrtin Heidegger: la pregunta por el sentido deser

Si Aristoteles realiza la pregunta por el sef, = [1v», hacia el siglo IV a. C., en los
primeros afos del siglo XX Martin Heidegger cuesdida repercusion que ha tenido dicha
pregunta no solo en lo que se refiere a la respuestes que la hubo— que fueron dando
los fildsofos a través de la historia, sino quelt#m cuestiona la formulacién de la misma.
En este punto se hace necesario incursionar ecotesderaciones que realiza Heidegger
en Ser y tiemppobra publicada en 1927, pues es precisamentdaxitie se manifiestan
algunos cuestionamientos sobre el problema fundi@inga la llamada Metafisica, incluso
habria que anotar al respecto que la primera dirjew la realiza Heidegger, sino que éste
toma una cita del Sofista de Platon en el cuaésalta que lo que va a discutir un fildsofo
en el siglo XX ya habia sido abordado muchos sigtoés por Platén. Asi, en el parrafo
pre-introductorio deSer y tiempa<Porque manifiestamente vosotros estais familidaga
desde hace mucho tiempo con lo que propiament@&igudgcir cuando usais la expresion
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‘ente’; en cambio, nosotros creiamos otrora congwea, pero ahora nos encontramos en
aporia» (Platén citadoen Heidegger, 2009: 21). #\rde continuar con lo que dice
Heidegger en el parrafo pre-introductorio es neg@sguardar en lo que quiere decir la
cita misma: segun la traducciébn de Heidegger, dbradel Sofista habla de una
familiarizaciébnque se ha tenido con el térmigav», que él traduce como «Seiend», y que
aparece en la traduccién al castellano como «efieltay un conocimiento habitual del
«Ov» Y, mas aun, una supuesta comprension del misma |Jagraduccionse ha caido en

aporia, se tienen dificultades pammprenderverdaderamente lo que €bv» significa.
Ahora bien, Heidegger lo primero que hace despeé&omiar como referente a Platén es
cuestionarse «¢, Tenemos hoy una respuesta a la pregunta aderlcaque propiamente
gueremos decir con la palabra ‘ente’?» (Heided@f#09: 21). Ante la pregunta por lo que
es elser, el filosofo aleman interroga si acaso se tiegeirs respuesta por lo queselr
significa, aquello que se quiere decir cuando &palaosser, seguidamente responde: «de
ninguin modo», es decir que no se tiene, desputntles siglos de filosofia, una respuesta
a la pregunta por un concepto con el cual se esté@a familiarizado. ¢ A qué se debe esta
falta de comprension del conceptos##? ¢Por qué no hay una respuesta ante la pregunta
antiquisima: «titoov»? Pues bien, Heidegger se va a encargar de mendudres
prejuicios por los cuales, primero, se alimentédaviccion de que hacer esta pregunta ya
no es una necesidad para el filosofar; y segundosen presentd una respuesta al
interrogante que tratamos en este escrito. Despeégxponer dichos prejuicios es
necesario entablar el giro que realiza este aworespecto a la respuesta y a la pregunta
plateada por Aristoteles.

El primer prejuicio expresa: «El ‘ser’ es el concemas universal’. “Una comprension
del ser ya esta siempre implicita en todo aquel® aprehende como ente”» (Heidegger,
2009: 24). Aristoteles y Tomas de Aquino son Iderentes que utiliza Heidegger para
referirse al primer prejuicio en donde str es el masuniversal Cuando habla de
universalidagnoatiende a la diferencia que hace Aristotelesesebgénero y la especie, en
tanto que elser supera la universalidad del género. Asi, el awara reconocer,
seguidamente, que desde la ontologia antigua dbimtluye a Aristételes—, pasando por
la ontologia medieval y llegando Hegel, con todasdiscusiones que han girado alrededor
de este problema, ninguno ha logrado esclarecquéoeste concepto significa. Cuando
Heidegger expresa que s8r es el concepto mamiversal reconoce que no necesita de
posterior discusion en tanto que es el conceptoatads; sin embargo, «El concepto de
‘ser’ es, mas bien, el concepto mas oscuro» (Hgele@009: 24).

El segundo prejuicio del que va a hablar Heideggauna consecuencia del primero, pues
el ser en tanto conceptoniversal esindefinible «El ‘ser’ no puede ser concebido como
un ente; no se puede determinar el ‘ser’ atribugtndna entidad» (Heidegger, 2009: 24).
Si elserno puede ser uente tampoco puede ser explicado desde concepéssaltos ni
mucho menosnferiores con lo cual, eker en vez de dejar de representar un problema,

acentua la necesidad de preguntarse por su sentido
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Lo anico que puede inferirse es que el ‘ser’ nalge asi como un ente. De ahi que
esa forma de determinacion de los entes [...] no aglicable al ser. La

indefinibilidad del ser no dispensa de la preguptad su sentido, sino que
precisamente invita a ella (Heidegger, 2009:25).

El tercer prejuicio expresa: «El ‘ser’ es un conoegvidente por si mismo» (Heidegger,
2009: 25). Para comprender esto, el autor dicegapm enunciado y todo comportamiento
sobre un ente supone hacer uso del térrsgroy, por lo tanto, esta expresion resulta
comprensible por si misma. Aun asi, la presupuestaprensidbnque se tiene de
expresiones comosey feliz», demuestran en realidad uimaomprensibilidagd segun la
cual, «en todo comportarse y habérselas respettntieen cuanto ente, subyaceriori

un enigma» (Heidegger, 2009: 25). Aunque se utitoaestante y cotidianamente la
expresiorser, es todavia un concepto muy oscuro, por lo qumsgebora la necesidad de
volver a la pregunta por el sentido del ser.

La consideracion de los prejuicios nos ha hechoquer no sélo la falta de la

respuesta a la pregunta por el ser, sino que mdupregunta misma es oscura y
carece de direccién. Por consiguiente, repetirdgumta por el ser significa: elaborar
de una vez y por todas en forma suficiente el pamtento mismo de la pregunta
(Heidegger, 2009: 25).

¢, Qué significa elaborar el planteamiento mismoadprégunta? Al respecto, Heidegger
expresa la necesidad de una repeticion de la preequor el ser porque no se tiene un
planteamiento claro de ésta con la cual se puadatar la misma respuesta, es decir, la
pregunta por el ser formulada por Aristételes esi@sy carece de direccion; sin embargo,
para realizar tal propésito el autor determina mbguelementos desde los cuales se puede
lograr una reformulacion del planteamiento mismo lalepregunta. A partir de estos
elementos reconoce, entonces, que tenemos una @a@viprension deder, pues aunque
no sabemos lo que éste significa, al preguntqué&gs sét» indica que nos movemos de
antemano dentro de una comprension @sb,«sin fijar conceptualmente el sentido que
éste posea, de ahi surge la necesidad de aclangletarminacion de aquella comprension
del ser, pues se busca algo que no es enteramente desimnoc

El autor también reconoce qlee puesto en cuestioen la pregunta a elaborar essel,
pues éste «determina al ente en cuanto ente, esastas a lo cual el ente, en cualquier
forma que se le considere, ya es comprendido seemfteidegger2009: 27). Sin
embargo, lo anterior no quiere decir que ager®le en cuanto enteea determinado
derivandolo de otro ente, pues aun cuaselces siempre —expresa el autor— el ser de un
ente, éste no es en si mismo eme «el ser de un ente no ‘es’, él mismo, un ente»
(Heidegger, 2009: 27).Pero no sélcsel del entees interrogado, sino que al constituir al
ser comolo puesto en cuestidml entesera interrogado respecto de su ser: «La pregunta
por el ser exige, en relacion con lo interrogadcelm, que previamente se conquiste y
asegure la forma correcta de acceso al ente [.s¢iE¢e encuentra en el hecho de que algo
es y en su ser asi, en la realidad, en el estaeaha consistencia, en la validez, en el
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existir, en el ‘hay’» (Heidegger, 2009, 27). Deaeftrma, Heidegger va marcando la
diferencia entrsery ente diferencia en la cual insiste Cepeda H. cuangoesa:

La diferencia ontologica, tan explicitada hoy ea didica en que, mientras el ente es
la cosa objetuada ahi ante los ojos, el ser pustde mas all4, mas ac4, sobre, desde
el ente, o fundamenténdolo. Y aunque «ser» se prglzar en cuanto mera palabra,
en este sentido no es el objeto de investigaciotaddetafisica, de la Filosofia
primera, ni de la Ontologia. Solamente el ser eantmque-esha preocupado a la
historia de la Metafisica (Cepeda H., 2010: 6).

Se observa como Heidegger no solo inicia llamardaténcion sobre el olvido de la

pregunta por el ser, sino que también cuestionglaiteamiento mismo de aquella

pregunta formulada por Aristételes. Aun cuando é&steece de claridad y direccion,

Heidegger no pierde el horizonte fundamental dejue se esta investigando, él sigue
dirigiendo la vista hacia el ser, intenta captanceptualmente su sentido, dejandonos
claro, por lo demas, que lo puesto en cuestion etapteamiento de la pregunta no es el
ente —en tanto se ha utilizado indiferenciadamenote el ser—, sino que la diferencia

ontologia existente entre los dos conceptos pemmltrar que ederes lo que se busca en

el planteamiento de la pregunta.

Antes de terminar este apartado, es necesario saieteler al hecho de que hay un ente
qgue, segun Heidegger, tiene la posibilidad de priagsie por el ser, pues él posee aquellas
labores que «son comportamientos constitutivopoEguntar y, por ende, también ellos,
modos de ser de un ente determinado» (Heidegge®: 28), a aquel ente Heidegger lo
denominaDasein en €l se encuentra la posibilidad de ser delymtag. Por otro lado, cabe
cuestionar si acaso Heidegger llega a una respdesia pregunta por el sentido del ser
que él mismo se plantea, y encontramos que autosaportes realizados por dicho autor
a la ontologia clasica, no responde ni la pregpotael ser, ni mucho menos la pregunta
por el sentido del ser.

2. Rodolfo Kusch:estar-siendo

«En la parcelita de nuestro ser:
estamos»

Juan Cepeda H.
«En el estar se crece y no se progresa»

Nerva Bordas de Rojas Paz.

Tras las inquietudes que surgen por el problemaeatelno soélo en el caso de pensadores
occidentales, sino también en pensadores de otmtinentes, en particular —para este
escrito— América Latina, se encuentra un gran apent el pensador argentino Rodolfo
Kusch. Pero, ¢este autor acaso se sigue pregunpanadser? Aun cuando dentro de su
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obra se visualiza constantemente la contraposienreser y estar, en el liboroAmérica
Profunda publicado en 1962, el autor argumenta la precaenque tiene etstarsobre el
ser, para ello entabla una especie de continuidagh@sdo americano con el presente, sin
descuidar a los buenos inmigrantes —como él lasallaque han tenido que ver con dicha
continuidad. La cronica del indio Santa Cruz Pactide sirve, por un lado, pasonsacar

el estar siendocomo modalidad de la cultura precolombina y, paio dado, para
evidenciar como aquetstar se encuentra todavia en las presentes tierrasnu&ica
cuando «[se] come junto a sus gentes, [se] paatidg sus fiestas [0 incluso, cuando se]
toma en cuenta ese pensar natural recogido erllas § en los barrios de la gran ciudad»
(Kusch, 2000, II: 5). EAmeérica profundae manifiesta l&éagocitacion desprendida de la
conjuncion entreser y estar, es decir, el concepto resultante del encuenti® esos dos
polos o, al fin y al cabo, entre dos culturas: kBl dccidental europeo y la del
latinoamericano, la del indigena.

Al superar el progreso y la técnica que devino @acidente, es decir, conservando la
actitud estatica que no intenta huir de la angystiducida por el mundo, la angustia ante
el hervidero espantostel yamqui, entonces es cuando se empieza a ldblamestaro
estar aquiy se deja la pretension de ser o ser alguien pues en el plano de éste ultimo,
se «pertenecia al mundillo de los creadores dedgsaniudades, que jugaban a ser los
duefios de la naturaleza en un mundo sin dios greancias» (Kusch, 2000, II: 181). En la
paradoja del ser alguien

Todo respondia a un planteo intelectual frentevada, que no tomaba en cuenta a la
realidad sino que se basaba en una ficticia etadesiafanosidad, cuya base radicaba,
aparentemente, en el esfuerzo del hombre y eretéefaonviccion de que la especie
humana iba a alcanzar su salvacién con el libenaligusch, 2000, 11185).

Lo propio de la cultura delstar siendas mantener un equilibrio entre el orden y el caos
la cultura occidental, en cambio, intenta llegama especie de perfeccién u orden en el
gue supera los opuestos. Sin embargo, ante laifagén que habita entre lo antinatural
del seren contraposicion a&star, Kusch encuentra que éste es la raiz del primetaestar
aqui es previo al ser alguien» (Kusch, 2000: 2Bfh)todaAmeérica profundae evidencian
los elementos por los cuales la anterior premigpiace validez: porque se expresa el
estado dayunoal que se somete, por ejemplo, el indio ante Ibpstos del mundo, lo cual
garantiza la buena cosecha, o también por el «oetaiento de la naturaleza como ira de
dios o como temor ante la tormenta, el rayo y wrio y, en el fondo de la ciudad, el
miedo terrible ante lo imprevisto» (Kusch, 2000201).

El ser, por el contrario, se muestra absoluto, con sgpipronundo y sus mercaderes,
manteniendo una especie tension ficticia, de abiedser sea fagocitable, porque no tiene
sus raices en la vida, lo cual quiere decir quesitcdekstar, éste surge al encontrar que
en él se da la vida en mayor proporcién que serel

El estarbrinda alser los elementos para su dindmica.sEtpor su parte se pone en
marcha a modo de subita tension. Para que hay#&ocizcdeser debe haber tension,
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la misma tension que llevé a los Fucares a creamperio econémico en el siglo
XVI, como antecedente de lo que iba a ocurrir eropa tres siglos después. Es la
tension que da ehuchodinero, que a su vez tiemeuchaeficacia, cuando se dan
muchasciudades commuchosmercaderes, 0 sea que nada tiene que ver con la
humilde espera de la cosecha anual o del sueloualeffaisch, 2000, II: 201L

El sertermina siendo una pura construccion, la cualnéde siempre necesitara de aquella
tension; asi mismo, el afan de adquirir mas objs¢n& infinito, pero no se convertira en el
movil central de la vida, pues no es algo sustgnalacontrario, elvivir serd unestar
siendocon la comunidad o la ira de dios. Emérica profundase encuentra un horizonte
en el cual Kusch pregunta por gegstamosen ese azar primario de haber llegado a ser
hombres, por qué seguimos estando, siendo vidanyugote, entonces —dice— nos topamos
con el antiguo camino de la humildad, la resigmagi@l ayuno.

En el ensayoUna légica de la negacion para comprender a Américan el libroLa
negacion en el pensamiento popuksch nombra otros aspectos que hacen parte de la
oposicion entre aquello que representseely 1o que representa estar, se trata de lo que

él llama légica de la negacion y en la que se wibla el angulo imprevisto de lo
americano. Al encontrar wstarorientado al hecho de vivir, sin dejarse llevarlpdégica
objetivista de Occidente, se residualiza aquell® o apunta a la afirmacién matematica
que parece decir una verdad; sin embargo, a esfad/enatematica —dice Kusch— se le
escapa la verdad ontolégica

¢Es que cabe pensar entonces que si a la mateteatisaesponde una logica de la
afirmacion, a la ontologia en cambio le es propia ldgica de la negacion? Veamos.
Yo existo en cuanto tengo intuicion de la totalidadsea de ser y esa es toda mi
verdad y la afirmo. Exijo entonces la verdad quiagsdenitud del ser. Existir implica
ser posible. No puedo existir sino convierto mséxien proyectos (Kusch, 2000, II:
551).

El vivir, el existir, queda ahora montado sobreswgbuesto de aquello que es posible, que
todavia nces lo cual, ademas, no tiene en cuenta la |6gicammgica. Asi, encontramos
que el puroexistir, que en América Latina se traduce a un estar papliora, se ve
asediado por las circunstancias y la negacion ptesen ellas. Teniendo en cuenta lo
anterior, Kusch afirma —al igual que sucede cdad@acitacion deter por elestar que la
l6gica matematica o la de la ciencia misma terrsirado una parte de la Iégica que rige
aquel estar aqui «En suma, existo luego pienso y no al revés. ésmr la verdad
matematica es sélo un episodio de la verdad ont@dga pretension occidental, en este
sentido, de encontrar una ciencia universal esafa(&usch, 2000, II: 553). Con ello
primero se da la posibilidad de ser de cada unaegd se piensa en cuanto nueva
posibilidad, pues este pensar también implica ogqmto.

En la propuesta que realiza Kusch de la I6gicadebacion se presenta de una forma mas

marcada la contraposicion entre lo occidental grfeericano, guiados por esstar aquiy
eseser alguien Cuando aparece la negacion, entonces emergetazl «esta la musica,
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esta la amabilidad de la azafata y naga(Kusch, 2000, II: 656). Si la negacion nos guia

hacia elestarno quiere decir que neguemoset sino que éste se encuentra sumergido en
el estar. El autor ejemplifica lo anterior haciendo refariana la tecnologia, ésta se halla en

el plano de lo quesy apareciendo como diferente éstar.

Pero aunque lo referente a nuestro estar seamaései sin embargo persiste. Porque
junto al pensar tecnolégico, consciente, concr&oda en la clase media un pensar
por negacion que arranca de la habitualidad dael.@$b podria ser de otra manera.
Ni siquiera el progreso tan ligado a la tecnolagizoncibe, en ese plano, desde el ser
sino desde el estar (Kusch, 2000, II: 657).

Dicho ejemplo demuestra como, de alguna manerdntsata modificar el horizonte
cultural de los questanpara convencer sobre un nuevo modaelgentonces deviene la
férmula delestar-siendoo tambiénestar para semue termina pasando al plano def
para estar no se modifica ekstar, sino que se adultera superficialmente la volumtad
vivir. ¢Puede existir, entonces, una verdaderaraposicion entreser y estar? Aunque
desdeAmeérica profundgarece evidente su respuesta, porque Kusch toma ferencia
el manuscrito de Pachacuti que posibilita ver aquesloestar, esta propuesta de la l6gica
de la negacién demuestra otro sentido. Ya no da s@lo de urestar aquio de un
seralguien sino que empezamos a hablar deegtar para sepo viceversa, ¢no surge una
especie de dialéctica entre los dos conceptos?eNests hablando de la fagocitacion de
uno por otro, sino Mmas bien de una secuencia tizdec

En el ensayoEstar siendd Rodolfo Kusch profundiza no sélo en aquella negdad de

lo americano, sino que también aborda la dialécicase da a partir de la misma este

y estar La negatividad ontolégica de la que se ha hahlagmesenta otro modo de verdad
que, segun el autor, debe ser levantada por ehpéitesofico; sin embargo, este pensar
implica un sujeto constituido: «el sujeto del cogijue, al radicalizar la duda asume su
constitucion a través del pensar mismo» (Kusch0200 468), pero lo constitutivo en
realidad es el pensar abstracto del cogito y rsujeto, por lo que aquella desconstituciéon
original se vuelve un problema para el mismo, asrdpara el hombre en general: «La
constitucién es el ser y quien pregunta sélo g¥éasch, 2000, II: 468).

Se esta en algo que de por si es negativo. Es/kcign del ser, pero que no refiere a
un no-ser en general, por cuanto el ser no eslpdstusino al estar. Ahi se asume lo
radicalmente negativo [...] Es que el reconocimiesoun estar al margen del ser
implica un saber de algo, y un cédmo darse en este, @l margen del cogito y en
medio de la quebradura racional. Supone el pensalgb que hace a la radical
negatividad(Kusch, 2000, II: 469-470).

Se da por ello un dialogo con la negatividad desil@sinstancias. La circunstancialidad del
estar sustituye lo racional, ahora la verdad que gudodaegativo y que debia ser
levantado por el pensar filoséfico se da entresemestar En consecuencia, se presenta
una potenciacion no dekdelser, sino de lo otro: dedstar
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El pensar desciende a otro nivel por debajo deptssioion entre ser y no-ser a un
‘algo que es’ y a un ‘algo que estd’. No hay astube la razén que cubra esta
guebradura, sino la sorpresa de la negatividadrycgnsiguiente, el dialogo con ella
en requerimiento de lo absoluto (Kusch, 2000, 11t )}4

El estarsiendq por otra parte, no se refiere especificamenteagoosibilidad de ser, sino a
una curvativa del mismo, pues mas alla de las ojposs que se puedan generar, se trata
de unadesconstituciomeafirmado en ebstar. Asi, cuando Kusch habla de estar siendo

se refiere a algo que en realidsstg con respecto aiendq éste es «un ser mientras esta,
un ser bloqueado por el estar» (Kusch, 2000, 1).489 anterior posibilita una aclaracion
importante: ekstar-siendade Rodolfo Kusch no se refiere@hseinde Heidegger. «Este
altimo mide en razon déba lo que puede ser algo asi como un drama irremieddbla
caida deBein pero no del vivir» (Kusch, 2000, I: 482).

Desde el horizonte dektarque propone Kusch, ¢ cabe acaso una lectura dstasdesde
Heidegger? ¢Es posible queesitar-siendotal como se ha visto hasta ahora incluya la
pregunta por el ser? Teniendo en cuenta gestal—en virtud de la negatividad de la que
habla Kusch— provoca urmguebradura de la razoporque se refiere al pumavir, una
lectura de Heidegger desdeeasttar supondria rastrear lo no perfectible, es decigue
sirve para el vivir. Nos aproximamos mas rero vivir cuando se produce la
discontinuidad de dicha quebradura de lo racis®kapunta a lo sapiencial con todas sus
implicancias. Por eso no hablaria del drama dedarr, sino de una razén abaratada en
nombre del drama del puro vivir» (Kusch, 2000482). Ahora bien, con respecto a la
segunda pregunta planteada hay que tener en celecéanbio de paradigma que realiza
Rodolfo Kusch, pues él va a darle una primariaes#r, es decir, se presenta una especie
de sustitucién debker ahipor el estar siendo «se desplaza la cuestion del ser a lo
desalbergador del mismo» (Kusch, 2000,482). A proposito de esto, Juan Carlos
Scannone reconoce queedtar kuscheano es el nombre que desde la filosofidgers,
desde la pregunta por el ser, se da como algo gravilébgos; aunque edstar es
nombrando por el lenguaje, se sustrae, siendogaéger de los entes

Para Kusch, Heidegger tiene en cuenta esa dimen$ésontologica’ y
antipredicativa, la del ‘dass’ que [es] anteriolé@jos de la predicacién. AUn mas,
Kusch llega a decir que quiza Heidegger si huberasado en castellano, habria
usado la diferencia entre ‘estar’ y ‘ser’. Sin engba dado que Heidegger interpreta
ontolégicamente al Dasein como el ‘ser que estéoycomo el ‘estar siendo’,
Heidegger daria —segun Kusch— un caracter prowémito al ‘estar’, interesandose
por el ‘ser’, sin ahondar ulteriormente en el poepuro ‘da’ (ahi) (Scannone, 1984:
55).

De acuerdo a la anterior perspectiva planteada Smannone, si Heidegger hubiera
apalabrado etstar, entonces hablaria no de un mestar aquj sino mas bien desde una
irrupcion del seren el ambito dedstar.

Hasta aqui se ha mostrado como ante el problemnla datologia clasica surgen otras
perspectivas; como Kusch mismo lo reconoce, sendaambio de paradigma en donde el
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estarse vuelve la dimension metafisica fundamental pata continente que es América
Latina. Elestar presentado por Kusch concentra aquella experiarggnaria del vivir

gue no atiende a la logica racionalista de Occejesiho que devela la dimension fundante
de lo queestd aqui y ahoraDentro de los autores que se han detenido en esta
fundamentacion ontolégica desde edtar realizada por aquel argentino, se encuentra
Nerva Bordas de Rojas, ella tamb@mprendejue lo americano exige ser pensado desde
Su propio campo, razon por la cuakstaradquiere tanto sentido, pues éste «configura una
peculiar aprehension de lo real; rechaza ser au@lizon categorias de pensamiento
exdgeno» (Bordas de Rojas Paz, 1997, 52).

3. Por una ontologia desde América Latina

La pregunta por el ser, continla, entonces, spuesa.
Y, hasta ahora, a los filésofos latinoamericanos no
nos habia interesado,
porque desde 1848, cuando se gesto la idea
de un filosofar latinoamericano,
habiamos considerado que a nosotros
solamente nos competia
preguntarnos por cosas concretas, aplicadas, gaéctiociales
(Cepeda H., s.f.: 3).

En principio se podria decir que el ser no ha sidproblema para este continente, pues no
ha abordado problemas concretos, practicos, seciaplicados, ¢ni existenciales?..
Parece, de igual manera, que hubiera faltado ehla®oy la perplejidad ante este
problema, de ahi entonces las investigaciones soktafisica y ontologia en América
Latina que ha realizado el profesor Cepeda H.,nqo@ deja a un lado el recorrido que
Occidente ha hecho sobre el problema de la ontlogiica, pero sigue el ejemplo de
Rodolfo Kusch y se pone a la escucha de las comadeglindigenas propias de este
continente, y que también podrian representar tecadente para este problema.

En “Problemas de metafisica y ontologia en Américanaataparece la pregunta ¢los
pueblos precolombinos se preguntaron por el se® freéaponder a la misma, el profesor
muestra qué referentes bibliograficos pueden ddintenio de ello, expresando, ademas,
que es un prejuicio academicista el creer que leblps precolombinos no llegaron a
preguntarse por algo tan abstracto como el ser. é\gdrimer documento en el que se
centra ed/ocabulario de la lengua aymaide Ludovico Bertonio, en él se hace alusion a
los términoscancafiay utcathg el primero significari@er o esenciay estaria relacionado
con el acontecer, mientras que el segundo seridanon@s propio del sentir indigena
segun lo referencia Cepeda H. de Rodolfo Kuschs paeencuentra mas vinculado con el
estar Ademas, el «prefijo ut significa casa, que Kuselaciona con estar-en-casa, 0
estarsentado, por lo que también explicita el téonitcafia, ‘el asiento o la silla y también
la madre o vientre donde la mujer concibe’ segiMoebbulario de Bertonio» (Cepeda H.,
2010: 80)
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Otro documento al que hace referencia es el matwsigl indio Santacruz Pachacuti, el
cual también es abordado por Kusch como se mosteb &partado anterior. Lo que llama
la atencion de este manuscrito es la explicaci@ aftece sobre la identidad del dios
Viracocha, encontrando que una de sus formas desséunupa: «que significa ‘que va
siendo el mundo’: que v&lendq donde el gerundisiendose dice en quechuaspa que,

a su vez, es el gerundio del verbo cay, ser» (Geped2010: 80). No obstante, cay no es
el Unico verbo que significa ser, también est&ccacayy para elestar aparecen los
términos quechuasani, tiyani y cachcani Para el caso del aymara se encuentran los
términoscancathay utcathapara referirse al ser y al estar respectivamemeembargo,
también se encuentran los prefijaby ali que se usan, segun el texto, para decir lo
concreto, es deciser algo

Pareciera, pues, que la diferencia entre ser y estgatente en algunas lenguas
aborigenes. Sin embargo, la cosa no es tan sensédigin Langon, pues hay
estudiosos como el linglista peruano Rodolfo CerRatlomino o el linguista
argentino Ricardo Nardi, quienes no consideraretasiente esta diferencia entre ser
y estar en lengua quechua; aunque pudiera ser e quechua santiaguefio si
(Cepeda H., 2010: 8081).

Después de referirse a Langon, en el texto se @udario Mejia Huaman, quien desde
algunos conceptos andinos abre paso para un fgsadi, habla de los términkay y
kashay esencia y existencia. Por otro lado, toma eniderecion la pregunta aristotélica
¢qQué es el serggi tl) [v», y encuentra que ésta guardaria la misma acepci@da pregunta
«iman kag?» en quechua también referida a lo geéses. Un gran aporte tanto para la metafisica
y la ontologia como para la filosofia latinoamengague realiza Mejia Huaméan es, segun lo
explica Cepeda H., traducir al quechua pasajea bietafisicade Aristoteles o d8er y tiempale
Heidegger, ademas de traducir una serie de cadsgooh las cuales también seria posible hacer
filosofia al estilo tradicional.

Con lo anterior se encuentra que el problema dentalogia también llega a tener sus
raices en el pensamiento indigena. Sin embarga,rpalizar un acercamiento mas integral
a este problema, el autor se centran en los plaigatos de Miguel Ledn Portilla y de
Paul Radin, quienes hacen una apuesta por indages ks concepciones y simbolos de
los pueblos originarios que muestran la forma ceum reflexiones imprimian un hondo
sentido a las ideas sobre el mundo, la vida y llareu Paul Radin ekl hombre primitivo
como filésofp publicado en 1927, se dedica a sefalar la relapié tiene una civilizacién
aborigen con la filosofia, pues nada hay en esteblps que impida la actitud natural de
pensar filos6ficamente, justamente, sus especuml@siee encuentran plasmadas en mitos,
leyendas, cuentos breves, sucesos historicos,gsoetc. Asi, dentro de las comunidades
aborigenes existian individuos interesados enredaa, en el ejercicio racional de pensar,
siendo sus reflexiones —segun lo explica CepedapHineipios de sabiduria para toda la
comunidad:

se dedican a ‘investigar la razén por la cual stabafecto’ y a reflexionar sobre esa
realidad buscando comprender su sentido para ofegpéicaciones de forma sencilla
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(mitoldgica) a los demas miembros de su comunidaplicaciones siempre con un
trasfondo de sabiduria (Cepeda H., 2012: 25).

Radin procura hacer una descripcion de las relasi@mtre el hombre y el pueblo o la
comunidad aborigen, especificamente del hombreégdenomingensadorencargado de
develar lo profundo que los saberes ancestralestrane No hay otro afan que el del saber
por el saber mismo, encontrar —como dice Cepedeazm de ser de las cosas, la cual se
halla profundamente vinculada a la vida, y estdaegran diferencia que posee con las
filosofias desarrolladas desde los griegos, pues

no esta divorciada de la vida, de los interese®dliatos del presente, en medida tan
grande como la mayor parte de nuestras filosofésslel la época de Platon. Esta
conexién con el mundo de la experiencia ordinaiawédencia de multiples maneras,
pero quiza nunca tanto y tan bien como en el heghaanto irénico, de que un
discurso asaz abstracto sobre la naturaleza deokes lleve como preambulo un
himno al conocimiento que ha llegado a ser unargacen magica (Radin citado en
Cepeda H., 2012: 27).

Dicha encantacion magica no debe comprenderse atgnoirracional, mas bien es otro
horizonte de posibilidad de aproximacion a la deali Después de Radin se encuentra a
Miguel Ledn Portilla, quien eha filosofia nahuatltambién fija su interés en ver qué
pensaron aquellos hombres encargados de plasmpessamientos, emociones, enfoques
y cosmovisiones en una serie plEemas sin embargo, dentro del acercamiento filoséfico
que realiza Leon Portilla a los escritos nahuagbserva una apuesta por expresar de qué
forma se puede concebir una metafisica nahuathaDicetafisica parte de los cantares de
los sabiosorllamatinime los cuales se interesaban por llegar al sabeladero sobre lo
gue los sobrepasa y esta mas alla de su experien@aal.

Ledn Portilla expone y explica una recopilacionpdemas nahuas que hacen de respuesta
a unos frailes en 1524 y en los cuales los Tlanma¢irdejan ver su preocupacion por la
busqueda de una forma de saber que los llevaracanotimiento seguro, de ahi que se
cuestionen: «¢Acaso algo de verdad hablamos aqu(Le®w-Portilla, 1974: 138), aqui
sobre la tierra i@ tlalticpag, representacion de un mundo de ensuefio que por su
transitoriedad implicaba dudar de lo que se desfieesésta:

Si la vida humana existe solo en la transitoriedigldlalticpac ¢,cémo podria decirse
algo verdadero sobre lo que estad mas alla de tqueriencia: sobre el dador de la
vida? Porque, hay indudablemente el peligro de gjgado esta vida un mero
ensuefio, todas nuestras palabras “sean de la'tismaposibilidad alguna de ser
referidas a “lo que nos sobrepasa, al mas alladr{lRortilla, 1974: 140).

¢, Cual es la respuesta a este problema que puedegease de conocimiento metafisico?
Flores y cantosque son precisamente lo que satisface al dadlar dda y permite ver lo
que los otros no perciben porque embriaga al hompboesaca fuera de si, de ahi que
pueda selo Unico verdadero sobre la tieryain embargo, no se debe tomar el significado
literal deflor y cantqg pues a lo que se refieren —explica el autor— & poesia, la
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verdadera poesia, fruto de meditacion o experiantgaior que tiene el cantor, es decir, el
sabio, quien sufre porque las palabras no sonisuofégs para decir lo que anhela, para
expresar aquello que proviene del interior delogiele lo que esta por encima en el mas
alld y que nunca perecera sobrepasando la trapdiol:

Flores con ansia mi corazén desea, sufro
con el canto, y s6lo ensayo cantos en la tierra, yo
Cuacuauhtzin:
iquiero flores que duren en mis manos...!
¢ Yo dénde tomaré hermosas flores, hermosos cantos?
Jamas los produce aqui la primavera:
yo s6lo me atormento, yo Cuacuauhtzin.
¢ Yo donde tomaré hermosas flores, hermosos cantos?
(Ledn Portilla, 1974: 144).

De esta forma, lo que la poesia expresa se vuéiveot de conocimiento metafisico.
Pues proviene de arriba y es lo que el sabio camésrdesea, porque le hace sobrepasar la
experiencia terrenal y alcanzar lo verdadero deixanidad. Ahora bien, la imagen que se
forman de la divinidad corresponde al principioldigpremo, masculino y femenino, que
es ademas, el origen de todas las cosas.

Con las apuestas de un Paul Radin y de un Leoil&oambia la perspectiva que se tenia
sobre la sabiduria indigena, sobre su forma deneige la cotidianidad en particular y la

realidad en general. No es pensamiento |6gico n&teony racionalista, es evidente; mas
bien encontramos una l6gica distinta y no por miémos racional:

es que a quienes llamamos primitivos no se lesegaetiacar sin mas ni mas una
manera primitiva de comprender la realidad, ni &inlo que se acostumbra a

considerar como pensamiento mitico-religioso, pergoen aquellos que los han

observado quienes han caracterizado asi su fornsard@ero ya se tiene claro que
para un aborigen no son menos mitos lo que daeratlke asi desde mirada externa 'y
prejuiciada (Cepeda H., 2012: 21).

Hasta aqui se evidencia que son varios los app#es el proyecto de una metafisica y
ontologia en América Latina, pero son pocos autguesse han apersonado de ésta, de ahi
la importancia de abordar las investigaciones d#fepor Cepeda H., es él quien realiza la
apuesta por una ontologia desde este continemaraedo en nosotros el interrogante de
si el problema fundamental de la ontologia claseabién tiene cabida en nuestro
Ameérica. Asi mismo, él no deja de lado a Kuschyiygaie ya fue abordado en este escrito,
vale la pena mencionar lo que Cepeda H. descubet fddsofo argentino, quien hace un
gran aporte cuando en su interés por pensar loiganerhabla de la categoria dstar,
desde la cual nos posibilita comprendesezlde nosotros americanos: «el estar es ‘la tierra
virgen sobre la cual he montado mi posibilidad de para asumir desde ahi todo el
sacrificio para mi ser americano’» (Kusch citadaCapeda H., 2010: 42). Con los aportes
de Rodolfo Kusch se afianza mas la propuesta de haa ontologia desde el hombre
americano.
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¢ Qué nos dice a los latinoamericanos
la pregunta por el ser?, ¢qué nos
dice... igual que estar?,
¢y qué nos dice de nuestro estar?,
¢y qué nos dice de nuestro estar?,
¢y qué se siente?,
JY qué se siente preguntar por el ser?,
¢,cOmMo sentimos nuestro ser?,
¢,c0mo sentimos el ser?,
¢,cOmo sentimos ser... y nos afecta?

El condor pasa, su vuelo
es alto, el viento
es frio, pero el cdndor vuela cada vez
mas alto,
jdemos el salto
a Filosofar
desde un preguntar con autenticidad
de lo nuestro, desde lo propio!
(Cepeda H., s.f.: 8).

Pensar desde América Latina implica cuestionaisdtamas de comprension del antiguo
problema ontoldgico, lo cual se ha intentado plasagai, y mas aun cuando se tiene un
gran referente como Cepeda H., quien sin titubead ejercicio y accionar filosofico hace
explicita la enunciacion de ummtologia latinoamericana«Y la pregunta por lo que es
siendo / comprendido desde donde estamos / sinaanilos del hedor de la no
cientificidad / de nuestra apuesta: ontologia tetinericana» (Cepeda H., 2014: 8). No se
descuida por ello el antiguo problema, sino querseientra aquelkdtalidad queestay en

la cual se ve enraizados#r, al modo fagocitable del que se hablaba anteriotrene

‘Una manzana cae porque
se reintegra al suelo.
Ha sido semilla,
ha madurado
y luego se ha desprendido del &rbol,
para reintegrarse al suelo.
Esta es una verdad y quiza la
primera’
(Kusch citado en Cepeda H., 2014: 6-7).

La sabiduria que expresan las anteriores palabtagpeesta en kemillaque representa la
raiz de la vida, dedery delestar. La semillaest esviday tambiénes «El ser es estando
en la semilla: / esta el ser en su semilla, / edlser la semilla» (Cepeda H., 2014: 10). En
tanto persiste siempre dicha vitalidad, no se dejsentir aquel pensar ontolégico. En la
senda que ahora abre Cepegatipensamosanto elser como elestar, el ser termina
siendo la manzana que cae del suelo en aquel énzgen la vida.

73



jestalasemillal,
iy esta en semilla
el ser
mostrando su ser,
dejandose ver,
escuchar, y sentir...
Sentipensar para
quien esté atento,
para quien sepa comprender
el ser en su ser
cuanto semilla que se deja caer
(Cepeda H., 2014: 11).

Ya habiamos recordado, en la mirada de Kusch qiredsr hace partir del sentir mas
profundo de Latinoamérica. Ahora bien, ese seatimbién hace del crujir de tripas, la
condicion natural para pensar la existencia sidté&n El ser no solamente se revela en un
modo discursivo. No, en América Latina otra forneadivelar el ser se da en el sentir.
Pero este sentir no excluye a la razén, pues ur@nrain sentimiento en la filosofia
latinoamericana es como una poesia sin alma, diodiagy es que la razén no es solo un
constructo de cddigos y teoremas, también tieneimientos en el sentir, es que el
pensamiento sentiente que se desglosa en la fdosgblica una «sabiduria que emerge de
la reflexion propia de pensadores que no se dedlieducubrar por si mismas cosas
abstractas sino que se dedican a pensar desd@eaiieexia existencial, vivencial; es un
pensar sentiente» (Cepeda H., 2013: 24).

El sujeto latinoamericano deviene como un ser retjcsegun lo que reza la teoria de la
evolucion formal, es visto ahora por esta postoracun sujeto sentipensante y vital. El

sentir evidencia, entonces, una forma de afecotbisalr en el continente latinoamericano,

el cual revela en nuestro andante camino como etgoria ontolégica que se nos

presentaba tan poco concreta, tiene su asientoa@mnealidad que no sélo corresponde al
académico, sino que nos toca a todos. Lo sentiadtmas, nos lleva a las raices de un
arbol apalabrado, lleno de sentido, busca detempense dejar que el ser se revele de su
ontico escondite.

4. Consideraciones finales

Aristoteles decia que todos los seres humanos maessacer. Ello implica que no se
adscribe el conocimiento a una cultura o un mareografico especifico. Ahora, la
Metafisica aristotélica se mostré como uno de lo¥q@s de partida para pensar la pregunta
explicita por la esencia del ser, pero ¢como pteder cabida un problema que parece
fundamental para Occidente dentro de un contingoi apenas le ha dado el lugar
filosofico que le corresponde a sus propias fordepensamiento? ¢ Y acaso estas formas
de pensamiento tuvieron alguna consideracion ogitd® Pues bien, el camino trazado
hasta aqui se encuentra realizado por medio deolasideraciones ontoldgicas de cuatro
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autores particulares que me han sefalado unasdateneomprension del ser [o del estar];
sin embargo, todo viene a concurrir en la Ultimdepaues alli se abre paso a la propuesta
de unaontologia latinoamericanaPor otro lado, aun cuando el asombro originanie &I
problema del ser se presenté en los griegos, seeemma también una capacidad de
asombro y de afectacion dsdren Latinoamérica.

Cuando se incursiona ensgry el estarcomo esos dos opuestos que no se pueden excluir,
siendo este Ultimo una condicion vital del amerngamo quiere decir entonces que la
forma de responder a la pregunta por el ser, destedecontinente, se encuentre eastr,
Kusch ya sefialaba este cambio de paradigma quei@wadoso, no deja de apaciguar la
inquietud sobre el ser. Ahora bien, gracias a esasidad de buscar la solucién a nuestros
problemas desde lo latinoamericano, no se desclagantiras formas de pensamiento que
hacen parte de este continente y desde las cualpsesie rastrear cualquier pendiente
ontolégica que se encuentre dentro de estas; éntsi que se presenta la propuesta de
Cepeda H. respecto a uoatologia indigenapor ejemplo, en donde la pregunta principal
es si acaso los indiosaborigeneguvieron un preguntar filosofico y hasta qué pusgo
posibilita una ontologia indigena. Surgiran, en ssatido,nuevos paradigmassi se le
puede llamar asi— desde los cuales se hace phténtgiietud ontoldgica.
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