Capitulo IV

Propuestas humanistas mediadoras entre «el
mundo» y las nuevas generaciones.

“—La educacion es el arma mds
poderosa que puedes usar para cambiar el
mundo”.

(Nelson Mandela)

Las propuestas humanistas se pueden encuadrar en tres grandes discu-
siones que recorren todo el siglo XX y que en lineas generales atin
contintan vigentes. La primera, comenzé en los albores del siglo XIX,
y contrapuso las «ciencias del espiritu» (Al. Geisteswissenschaften) a las
ciencias naturales (Coreth, 1972; Mardones, 2007; Espinosa, 1999).
La segunda, se refiere al debate de las dos culturas que se produjo a
comienzos de la década del 60 del siglo XX (Snow, 2000) y que generd
el movimiento de la tercera cultura (Sontag, 1986). La tltima, de fecha
mds reciente, contrapone los modelos de lucro a otros modelos de ‘desa-
rrollo humano’ (Nussbaum, 2010).

H. Arendt fue particularmente sensible al fondo de estas discusiones y
se dio cuenta que la crisis de la educacién se debia a la reduccién del ser
humano a una condicién de consumidor, fabricante (homo laborans et
faber: ser humano trabajador y fabricante) y menor de edad. La manera
de salir de esta reduccién se relaciona con la posibilidad de comprender
adecuadamente la condicién terrenal del ser humano como ser de la
palabra y de la accién. Ella, muestra que la educacién constituye una
mediacién entre el mundo y las nuevas generaciones. Por ello, relaciona
la educacién y el arte del discurso en el dmbito de la accién. La razén
de tal eleccién radica en que su pensamiento de orientacién humanista
logra articular muchos aspectos, dimensiones y sectores del mundo
moderno que, por lo regular, aparecen disgregados. Su estudio de la
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condicién humana da cuenta del complejo entramado en el que trans-
curre la educacién como una accién mayormente discursiva. En efecto,
esta pensadora dedicé gran parte de su obra al estudio de las caracte-
risticas politicas de la condicién humana. En especial, las relacionadas
con la cultura, la organizacién social y la educacién (1996abcde). Para
ello, propone un modelo de educacién en el que integra la formacién
para la vida ciudadana en la accién y en la palabra a partir de unas raices
humanistas, grecorromanas y judeocristianas, pero combinado con
aspectos vitales como la labor y el trabajo (1993; 1996¢). Como recalca
Lobo, Arendt “descubre el poder de realizacién de la humanidad de los
hombres que solo deparan la praxis y la lexis” (Lobo, 2012, p. 185).

Para comprender el origen de este esfuerzo de articulacién ella propone
la distincién entre «época moderna» y «mundo moderno». La época
modernase circunscribe a un periodo que va del Mercantilismo o la Revo-
lucién industrial a la Segunda Guerra Mundial. El <mundo modernop,
en cambio, es la realidad nacida de todos los cambios sociales, cultu-
rales y politicos de los tltimos cinco siglos. Si bien, la «época moderna»
se puede circunscribir a un periodo de tiempo que muchos historia-
dores y pensadores piensan que ha concluido, sin embargo, «el mundo
moderno», nacido en este tiempo, continua determinando la realidad
actual al universalizar la democracia, al globalizar la tecnologfa y al hacer
omnipresente una sociedad de masas (Arendt, 1996f). Estas determi-
naciones abren para las nuevas generaciones unas posibilidades y, por
supuesto, producen unos problemas insospechados en otros tiempos.
Desde este punto de vista, la actual crisis de la educacién estaria, en
gran parte, originada en los cambios del mundo moderno.

De hecho, la educacién tiene la funcién de mediar entre las exigencias
de este mundo moderno y las condiciones inherentes al ser humano.
Su andlisis muestra cémo la lucha por el sustento, la busqueda de
productividad y la necesidad de reconocimiento publico obedecen a
ciertas expectativas impuestas por ese ‘mundo moderno’. Estas reali-
dades corresponden a exigencias particulares de la condicién humana,
en especial, las relacionadas con la supervivencia, el trabajo y la parti-
cipacién politica. De hecho, la condicién humana se caracteriza, en
lo general, por la pluralidad y la renovacién y en lo especifico, por lo
terrenal, lo mundano y lo politico. La autora destaca explicitamente el
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significado de la accién y del discurso en la vida publica y, en particular,
la relevancia que la accién discursiva alcanza en las sociedades cosmo-
politas.

Por esto, se comprende porque ella prende las alarmas al considerar
que hay una crisis en una educacién que tendria como uno de sus fines
primordiales acompanar a las personas en su paso gradual y cualifi-
cado entre la experiencia doméstica y la actividad del mundo. Esto es
particularmente notorio en las instituciones de educacién superior, por
cuanto las nuevas generaciones tienen alli un escenario en el que ya
participan de los cambios que acontecen en el mundo a nivel doméstico
y empresarial y, sobre todo, en la organizacién politica. La educacién
humanista constituye, una reflexién critica que trata se explicitar las
exigencias en el dmbito doméstico, del mundo y de la ciudadania a la
condicién humana.

La pérdida de la capacidad discursiva

Para H. Arendt, existen dos maneras contrapuestas de dar respuesta
a los desafios que afronta el ser humano en la situacién actual de un
«mundo moderno» en crisis. Por un lado, las soluciones técnicas que
dependen del estado del conocimiento humano, especialmente en el
drea de las comunicaciones y del desarrollo tecnoldgico; por otro, un
tipo de respuesta a los problemas que viene de reconocer al ser humano
como persona capaz de auto-reflexién, deliberacién y solidaridad. Las
organizaciones politicas en la cultura occidental se basan mds expli-
citamente en este Gltimo que en el primero, aunque no se descartan
las ventajas que ofrecen herramientas, procedimientos y técnicas. Sin
embargo, en la mentalidad imperante en el mundo moderno subsiste la
creencia de que los problemas fundamentales humanos tienen o tendrdn
una solucién definitiva por medios tecnoldgicos, sin el concurso del
conocimiento histérico, de la deliberacién y de la razén préctica.

Para Arendt, prevalece en las sociedades actuales la creencia de que el ser
humano puede fabricar su mundo o que tiene los medios tecnolégicos
para romper los vinculos primarios con su condicién terrenal. Prima el
deseo del ser humano de cambiar su condicién terrena y orgdnica por
algo fabricado por sus propias manos. Pero, la asuncién de tales creen-
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cias o la realizacién de estos deseos suponen una decisién que requiere
de la interlocucién de todas las personas afectadas y el modo de resol-
verla no se limita al estado de la informacién o de la técnica, sino que
supone la deliberacién y el acuerdo. Como lo sefiala Arendt:

La tnica cuestién que se plantea es si queremos o no emplear nuestros
conocimientos cientificos y técnicos en ese sentido (reemplazar la vida
natural por la artificial y destruir la vida orgdnica), y tal cuestién no puede
decidirse por medios cientificos; se trata de un problema politico de primer
orden y, por lo tanto, no cabe dejarlo a la decisién de los cientificos o poli-

ticos profesionales (1993, p. 15).

Tal tipo de respuesta, enfrenta las soluciones técnicas a los cuestiona-
mientos humanos. Como bien se sabe, la solucién técnica se basa en la
eficacia del avance tecnolégico, mientras el cuestionamiento humanista,
sin desechar las ventajas de cualquier tecnologia, indaga por medio de
cuestionamientos las posibles respuestas que se pueden dar si las personas
apelan a la reflexién, la deliberacién y el acuerdo (Jonas, 1995). Las
soluciones técnicas o fabriles, si bien representan una respuesta eficaz e
inmediata, dejan intacto el fondo del problema que es el de los valores
humanos que modelan la vida politica y social. Como sefiala Hardin,
las soluciones técnicas suponen “un cambio solamente en las técnicas
de las ciencias naturales, demandando pocos o casi nulos cambios en
relacién con los valores humanos” (1995, p. 1/ 1968, p. 1243). Estas se
basan en razonamientos analiticos sobre el estado del conocimiento de
alguna drea particular de la ciencia, mientras las cuestiones humanistas
se preocupan por la reflexién, verbalizacién, comunicacién y acuerdo
que potencie una respuesta racional a los desafios.

En cualquier caso, el problema no es el modelo del conocimiento cien-
tifico en cuanto tal, sino las consecuencias del abandono de estas cues-
tiones a unos procedimientos técnicos de cardcter andénimo. Es decir, de
abandonar el poder que se tiene para comprender, dialogar y deliberar
sobre todos los asuntos que afectan la estructura de la vida humana. La
perspectiva humanista requiere, frente a esto, el reconocimiento de las
propias tradiciones, la asuncién critica de modelos extranos y la valo-
racién del discernimiento y de la deliberacién en la bisqueda de solu-
ciones a los problemas cotidianos. Si se suprimiera, olvidara u omitiera
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el poder que tiene la palabra para dirimir los conflictos que subyacen a
estas situaciones, entonces:

adoptarfamos con toda seriedad una forma de vida en la que el discurso
dejaria de tener significado, ya que las ciencias de hoy en dia han obligado
a adoptar un «lenguaje» de simbolos matemdticos que, si bien en principio
eran solo abreviaturas de las expresiones habladas, ahora contiene otras
expresiones que resulta imposible traducir al discurso (Arendt, 1993, p.

16).

Es decir, del olvido o supresién del estatuto del conocimiento propio de
las humanidades. Pero, si algo pueden ofrecer las humanidades es preci-
samente propuestas alternativas o «no técnicas» que pasan cualquier
propuesta —antigua o nueva— por el tamiz del conocimiento histérico,
del pensamiento critico, de la deliberacién y de la razén practica.

Para la autora, en coincidencia con el anhelo de una solucién fabril y
su correspondiente desarraigo terrenal, aparece la automatizacién y su
correspondiente pérdida de la articulacién discursiva de la interaccién
e interlocucién humana. Advierte los peligros que entrafan tanto la
mecanizacién automatizada, como la idealizacién del trabajo produc-
tivo. La primera, amenaza a una sociedad que se ha fundado sobre la
necesidad, resultado de la labor intensa y del significado que esta labor
tiene para la construccién de la identidad personal; la sociedad actual se
define por el trabajo, sobre la utilidad, producto del trabajo lucrativo,
con gratificaciones ligadas estrechamente al consumo. Es precisamente
en este punto en el que aparecen con mayor fuerza las potencialidades
de las artes sermocinales. En efecto, estas permiten al ser humano desa-
rrollar la posibilidad de discernir el alcance de las decisiones que afectan
a una gran parte o a la totalidad de la especie y articular discursiva-
mente la realidad que afecta a la pluralidad de seres humanos, diferen-
ciados y diferenciables. Como sefiala la autora, “la dificultad reside en
el hecho de que las «verdades» del moderno mundo cientifico, si bien
pueden demostrarse en férmulas matemadticas y comprobarse tecnols-
gicamente, ya no se prestan a la normal expresién del discurso y del

pensamiento” (Arendt, 1993, p. 15).

El riesgo implicado en la desarticulacién de la capacidad discursiva, en
la reduccién del pensamiento a lo l6gico-matemadtico y en la supresién

67



José Santos Torres Mufioz | Edith Gonzalez Bernal

de la accién en favor de la fabricacién, radica en que “seamos incapaces
de entender, esto es, de pensar y hablar sobre las cosas que, no obstante,
podemos hacer” (Arendt, 1993, p. 16). Y frente a esto, advierte sobre el
riesgo que implica la reduccién del conocimiento al krow-how, ya que
se encadenaria el pensamiento unicamente a las posibilidades técnicas y
tecnoldgicas de la fabricacién que hacen posible tal conocimiento:

Si sucediera que conocimiento (en el moderno sentido de know-how) y
pensamiento se separasen definitivamente, nos convertirfamos en impo-
tentes esclavos no tanto de nuestras mdquinas como de nuestros know-how,
irreflexivas criaturas a merced de cualquier artefacto técnicamente posible,
por muy mortifero que fuera (Arendt, 2005, p. 16).

Por esta razdn, reivindica el poder de la palabra, ya que “es precisamente
el discurso lo que hace del hombre un ser tnico” (p. 16). De hecho,
“cualquier cosa que el hombre haga, sepa o experimente solo tiene
sentido en el grado en que pueda expresarlo” (p. 16). Tedesco (2000), al
comentar este punto de vista de Arendt concluye:

La reflexién acerca del papel de la educacién en la sociedad y en su desa-
rrollo implica, en consecuencia, abordar el doble problema de definir los
conocimientos y las capacidades que exige la formacién del ciudadano y la
forma institucional a través de la cual ese proceso de formacién debe tener

lugar (p. 24).

El énfasis que los programas de educacién reciben en la capacitacién
para el trabajo, con frecuencia hace perder de vista tanto el desarrollo
de las habilidades elementales de proteccién y cuidado, como las mds
complejas del pensamiento critico y de la preparacién para la partici-
pacién ciudadana. El deseo de industrializar todas las cosas indispen-
sables para el sustento conllevaria la supresién de habilidades bdsicas
que permiten la realizacién de labores o servicios que posibilitan la
subsistencia humana. Si bien, la supresiéon de muchas de las tareas
serviles libera al ser humano para el ejercicio de su libertad, en la actual
sociedad industrial solo lo libera para convertir lo necesario en ttil, es
decir, para incrementar su capacidad productiva y en consecuencia el
margen de lucro. Como sefiala Ordine, muchos de los saberes bésicos
de la humanidad, son utiles no en razén de la productividad y del lucro,
sino porque le permiten al ser humano hacerse cargo de su condicién:
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“la idea de utilidad de aquellos saberes cuyo valor esencial es del todo
ajeno a cualquier finalidad utilitarista” (Ordine, 2013, p. 9).

Ahora bien, las soluciones técnicas no se limitan a proveer medios para
simplificar las labores domésticas o para incrementar la productividad
mediante la mecanizacién y la automatizacién, sino que pretenden
prologar la vida humana mids alld de los limites de su biologfa o incluso
trasladar la mente humana individual a soportes de tipo computacional.
Y es precisamente en este limite donde se vislumbra la posibilidad de
deshumanizar al ser humano en razén de que se abandona la racio-
nalidad ligada al surgimiento de nuevas generaciones y a la inmorta-
lizacién del intelecto. La solucién técnica no se limita a proveer unos
medios que reducen la fatiga de las labores cotidianas o incrementan
la productividad, sino que vislumbran la posibilidad de perpetuar la
individualidad mds alld de los limites del origen y de la decadencia
que marcan la existencia breve o prolongada de individuos, estados y
culturas. Estos medios, en otro tiempo, fueron el tema habitual de las
religiones, mitos, fibulas y literatura de ciencia ficcién, pero ahora son
materia de investigacién cientifica.

Al contrario de las soluciones técnicas, las respuestas humanistas consi-
deran el concurso de la deliberacién, del conocimiento histérico y del
discernimiento como elemento esencial de cualquier eleccién, alterna-
tiva o solucién razonable: “dondequiera que esté en peligro lo propio
del discurso, la cuestién se politiza, ya que es precisamente el discurso
lo que hace del hombre un ser inico” (Arendt, 1993, p. 16). Es decir,
son un tipo de decisiones basadas en razonamientos dialécticos que
se fundamentan en valores humanos como la libertad y la dignidad.
De hecho, el ser humano es la Gnica criatura que tiene el poder para
fabricarse un mundo artificial con seres artificiales, y que, simultdnea-
mente, puede destruir toda la vida orgdnica sobre la tierra. El manejo
de este inmenso poder, aunque en apariencia sea de exclusiva incum-
bencia de unos pocos tecndcratas, constituye en realidad un asunto de
interés general. Es decir, no solo incumbe a todos los miembros de
una sociedad, sino que todos y cada uno tienen suficiente capacidad
de accién y de discurso como para deliberar sobre una decisién y sus
consecuencias.
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Con esto se implica que los seres humanos, aunque quieran, no puedan
renunciar ni a la accién ni al discurso, porque hacen parte de su condi-
cién humana esencial, es decir, politica, en especial en las naciones
democrdticas. La razén de esto radica en que la condicién de pluralidad,
de ser seres singulares en una colectividad, obliga a los seres humanos a
articular discursivamente la realidad, aunque existan otras maneras no
verbales o matemdticas de representar esa misma realidad. De modo,
que la cognicién o conocimiento no suprime ni el significado alcanzado
por la interlocucién ni el sentido realizado en la interaccién: “tal vez
haya verdades mds alld del discurso (...), pero los hombres en plural
(...) solo experimentan el significado debido a que se hablan y se sienten
unos a otros a si mismos” (Arendt, 1993, pp. 16-17). En consecuencia,
el alcance de las propuestas se diferencia radicalmente, ya que las solu-
ciones técnicas se preguntan por la eficacia y la utilidad, mientras los
cuestionamientos humanistas indagan los limites de la responsabilidad
y los riesgos que implica la adopcién de instrumentos desconocidos.
Las soluciones «no técnicas» requieren de juicios de valor que permitan
diferenciar lo esencial de lo superfluo, lo importante de lo irrelevante.
El saber que ha cultivado este tipo de razonamiento desde la antigiiedad
griega ha sido la retérica, pues:

En los dominios donde se trata de establecer lo que es preferible, lo que es
aceptable y razonable, los razonamientos no son ni deducciones formal-
mente correctas ni inducciones que van de lo particular a lo general, sino
argumentaciones de toda especie que pretenden ganar la adhesién de los
espiritus a las tesis que se presentan para su asentimiento (Perelman, 1997,

p. 12).

En lo que implica la educacién escolarizada, se debe reconocer que esta
actividad no ha escapado del enfoque tecnocritico y que actualmente
potencia aprendizajes de tipo procedimental, instrumental o meramente
productivo. Sin embargo, un enfoque integral requiere que se considere
la unicidad del ser humano y el tipo de sociedad y de organizacién poli-
tica en el que se forma o para el que se forma, ya que la adopcién de un
proyecto, una politica o una propuesta educativa pasa por los valores
de quienes se constituyen en sujetos de esta accién. Las respuestas que
se dan en la época actual no pueden ser Gnicamente reacciones a esti-
mulos concretos, sino que tienen que mirar en conjunto la sociedad, la
ciudadania y la persona humana. Frente a los desafios y perplejidades
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de la vida, de la educacién y del trabajo, las respuestas que se deben dar
en la vida cotidiana “son materia de politica prictica, sujeta al acuerdo
de muchos; nunca consisten en consideraciones tedricas o en la opinién
de una persona, como si se tratara de problemas que solo admiten una
posible y tnica solucién” (Arendt, 1993, p. 16).

En este conjunto, la educacién, especialmente la superior, no es ajena a
estas tensiones y desencuentros. De un lado, enfrenta el desafio de no
dejar perder las habilidades basicas de la laboriosidad que son el origen
del cuidado de si, de otros y del planeta porque corre el riesgo de la auto-
matizacién; de otro lado, no puede abandonar la ensefianza y el apren-
dizaje de la articulacién discursiva de las realidades humanas, porque
corre el riesgo de la enajenacién y el mercantilismo. En consecuencia,
la educacién, en cuanto praxis politica, social y cultural, no se puede
sustraer ni en su teorfa ni en su prictica de la consideracién cuidadosa
de las implicaciones que tiene la condicién humana en cuanto ligada
a una realidad planetaria, mundana y politica. Y estas consideraciones
parten de una adecuada comprensién de la laboriosidad, de la produc-
tividad y de la accién discursiva. Conviene, entonces, recordar la invita-
cién de la autora a “nada més pensar en lo que hacemos” (Arendt, 2005,
p. 18), no para encontrar simplemente un método mds eficiente para
continuar haciendo lo mismo, sino para hallarle el sentido o el sinsen-
tido que también es posible.

La integracion de la subsistencia del trabajo y de la accion
discursiva

El primer desafio que afronta una forma politica de existencia humana
es el de la valoracién de la vida activa, es decir, de aquel estilo de vida
que se ocupa de los asuntos publicos mediante la accién y el discurso.
Arendt sefala que después de la Antigiiedad, en la Edad Media si bien
se valor6 la laboriosidad y la productividad, el ideal de vida ya no giré
en torno a la vida activa, sino alrededor de la vida contemplativa. Con
el surgir de las sociedades mercantiles del siglo XVI, se comenzé una
inversién que llevé a la idealizacién de la utilidad, del trabajo y del
lucro. En cualquier caso, aunque parece que se toma un camino distinto
al de las épocas precedentes, sin embargo, la vida activa que se ocupa
del espacio publico sigui6 sin ser objeto de una adecuada valoracién vy,
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en consecuencia, no recibié el beneficio de una educacién que valorase
la praxis y el discurso.

Seguidamente se verd como Arendt, aborda el problema de las condi-
ciones generales y particulares que afectan las capacidades humanas
ligadas a la resolucién de las exigencias que provienen de la lucha por el
sustento, del incremento de la productividad y de la accién discursiva.
Los seres humanos estdn sometidos a unas condiciones generales de
existencia que se refieren al ciclo vital de cualquier individuo o colecti-
vidad, y a unas condiciones particulares que dependen de circunstan-
cias y situaciones especificas. Estas condiciones a su vez resultan condi-
cionadas por las mismas capacidades humanas: “cualquier cosa que toca
o entra en mantenido contacto con la vida humana asume de inmediato
el cardcter de condicién de la existencia humana” (Arendt, 1993, p. 25).
De hecho, se debe reconocer que, en este momento, los seres humanos
estdn en capacidad de condicionar todas las formas de vida que existen
en el planeta, llegando incluso a amenazar su supervivencia y equilibrio
climdtico. El ser humano entra en una interrelacién compleja con su
entorno y medio natural, de modo que se crea un ciclo de dependencia
con respecto a nuevos hdbitos, circunstancias y realidades.

Las condiciones generales se refieren a los ciclos de origen y decadencia,
de irrupcién y disrupcién de cualquier actividad humana, que no
obstante, su cardcter frégil y mortal se puede renovar. Sin embargo, el
ser humano a la vez que estd condicionado, es capaz de condicionar y
aunque estd amenazado por la decadencia de todo lo que hace, innova
por medio de las nuevas generaciones. Estas condiciones generales del
ciclo en el que estd inmersa tanto la existencia como las obras humanas,
estd sujeto a las vicisitudes de un origen y de una decadencia, es decir, a
la fragilidad y a la mortalidad, sin embargo, el espacio politico permite
crear posibilidades para que las nuevas generaciones tengan la opor-
tunidad de un auténtico comienzo: “el recién llegado posee la capa-
cidad de empezar algo nuevo, es decir, de actuar” (Arendt, 1993, p. 23).
La condicién propiamente humana se realiza plenamente mediante
la accién discursiva. Los procesos vitales suponen la constante labo-
riosidad y la insercién en el mundo del trabajo requiere la constante
productividad, la condicién de pluralidad es indispensable para que la
libertad y la dignidad sean respetadas en la interaccién interhumana:
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“la pluralidad es la condicién de la accién humana debido a que todos
somos lo mismo, es decir, humanos, y por lo tanto nadie es igual a cual-
quier otro que haya vivido, viva o vivird” (Arendt, 1993, p. 22).

La lucha por la supervivencia, la insercién en los sistemas de trabajo y el
ejercicio de una accién discursiva en una organizaciéon son condiciones
generales de la vida humana que permitirian a cada persona buscar su
lugar en el mundo humano y, al mismo tiempo, trascenderlo. Estas
condiciones son indispensables para considerar la posibilidad de una
vida auténticamente humana en la que la persona pueda ser reconocida
por su accién y por su discurso. Sin embargo, estas condiciones no son
fijas ni son todas naturales, sino que algunas estin creadas por el mismo
ser humano: “los hombres crean de continuo sus propias y autoprodu-
cidas condiciones que, no obstante, su origen humano y variabilidad,
poseen el mismo poder condicionante que las cosas naturales” (Arendst,
1993, p. 23). Si bien, las condiciones de subsistencia y de utilidad se
presentan como definitivas en un momento dado, no son permanentes,
es decir, no estdn inscritas en lo que podria ser una naturaleza humana.
Las condiciones resaltan, de una parte, tanto la necesidad de proveer
un sustento para la vida cotidiana, como la utilidad de insertarse en el
mundo del trabajo mediante el hacer y, de otra, estas mismas condi-
ciones permitirfan la gratuidad de lo bello, de la excelencia y del pensa-
miento.

En la antigiiedad, esta gratuidad se relacionaba con los estilos de vida
artistico, politico y contemplativo que permitia la polis:

La vida del disfrute de los placeres corporales en la que se consume lo
hermoso; la vida dedicada a los asuntos de la polis, en la que la excelencia
produce bellas hazanas y, por tltimo, la vida del filésofo dedicada a inquirir
y contemplar las cosas eternas (Arendt, 1993, p. 26).

Sin embargo, el equilibrio de estos tres estilos de vida ciudadana se vio
alterado por la preponderancia que en la Antigiiedad Tardia alcanzé el
ideal de la vida teorética, sobre la vida activa, es decir, sobre la praxis
politica y estética. En efecto, la vida teorética permite concentrar todas
las capacidades humanas en formas del pensamiento que no requieren
del discurso ni de la deliberacién, como puede ser la matemidtica al
estilo pitagérico o la contemplacién extitica, al estilo plotiniano. En
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consecuencia, la prioridad que la vida contemplativa alcanzé con el
platonismo vy, luego, se consolidé con el cristianismo, hizo perder de
vista las articulaciones y el equilibrio dindmico entre lo ético, lo estético
y lo noético (gr. vonoig). En efecto, las articulaciones entre estas tres
esferas de la praxis humana solo son posible si se preserva el espacio
de la accién y del discurso, es decir, «la vida activa» (viza activa). La
inversién que se hizo durante la era industrial que le daba prioridad a la
actividad fabril, a la productividad, no cambié notablemente esa dini-
mica anterior, ya que no recuperaba la dimensién propiamente ética y
estética del tipo de existencia politica que hace posible la polis.

Otro efecto notable de la desvaloracién de la vida activa, la que se ocupa
de la interrelacién humana en el espacio politico, es la desaparicién de
la memoria civica, ligada a la temporalidad, a la historia y a la inmorta-
lidad. Para la autora, la idea platénica de que el ser humano es un espec-
tador de lo eterno conllevaba la imposibilidad de trasmitir una visién
que en si era inefable, ya que no era traducible al discurso ni entraba en
las categorias representables por términos o palabras:

La experiencia del filésofo sobre lo eterno, que para Platén era arbéton
(«indecible») y para Aristételes aneu logou («sin palabra»), posteriormente
conceptualizada en el paraddjico nunc stans, solo se da al margen de los

asuntos humanos y de la pluralidad de hombres (Arendt, 1993, p. 32).

Evidentemente dar prioridad a la contemplacién inefable, supone el
desplazamiento o supresién del espacio publico que hace reconocible
la pluralidad humana en el discurso y en la accién. En contraposicién
con un estilo de vida que, o bien se sume en la contemplacién teorética
o se limita a la productividad, surge uno activo o politico en la que el
discurso y la accién posibilitan unas formas de interaccién que hacen
posible la vida ciudadana. Por ello, la autora resalta que en la expresién
‘vita activa’ se recupera esa tradicion en la que las artes discursivas que
mids tarde se transformarfan en el trivium, le permitirfan a la persona,
a través de la accién y del discurso, participar orgdnicamente en la vida
ciudadana, en el “bios politikos” (cf. Arendt, 1993, p. 32). Esta parti-
cipacién supone que la accién discursiva, en cuanto praxis especfﬁca-
mente humanizadora, tiene un valor intrinseco en el nuevo estado de
vida que provee /z polis y que contribuye a preservar la memoria de los
hechos, en particular de quienes alcanzan el grado de heroicidad.
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En suma, en las condiciones de existencia auténticamente humana se
consideran la posibilidad de interactuar en las relaciones interhumanas
por medio de la accién discursiva y no tnicamente bajo exigencias
ligadas a la subsistencia o a la fabricacién. En efecto, la pretensién de
una vida activa es la integracién de la labor y del trabajo en un estilo
de vida que gira en torno a la accién y el discurso. Por las condiciones
generales de la existencia humana las nuevas generaciones tienen posi-
bilidades de transformar la realidad y de renovar el tejido social. Por
las condiciones particulares, los estados e instituciones democrdticas
requieren una ciudadanfa activa y responsable. En consecuencia, la
asuncién de una vida activa que se manifiesta en el espacio puiblico
requiere de una formacién humana que se ubique criticamente en
todos los espacios, econémicos y sociales, politicos y culturales y esto
unicamente se puede lograr si se concede al discurso y a las artes discur-
sivas un valor intrinseco para la consecucién de los fines ligados a la
realizacién de las personas y al bien coman.

El ser humano es un organismo politico y poseedor de discurso.

La vida humana para ser tal requiere en todo momento tanto de la
pluralidad de individuos, como de la vida conjunta. La actividad
humana aparece siempre condicionada y, a la vez, da lugar a nuevos
condicionamientos que, sin embargo, no se presentan como determi-
naciones inmutables y absolutas, sino como coordenadas que hacen
comprensible los hechos y las palabras en una historia. De todas estas
formas de actividad humana, solo el discurso y la accién suponen la
interaccién con los semejantes y requieren de formas no naturales de
organizacién humana que dependen de una opcién o eleccién. Como
lo recuerda Arendt:

De todas las actividades necesarias y presentes en las comunidades humanas,
solo dos se consideraron politicas y aptas para constituir lo que Aristételes
llamé bios politikos, es decir, la accidn (praxis) y el discurso (lexis), de las que
surge la esfera de los asuntos humanos (tz ton anthrépén pragmata, como
solfa llamarla Platén), de la que todo lo meramente necesario o util queda

excluido de manera absoluta (1993, p. 39).

Aunque se reconoce la posterioridad del discurso respecto a la accién, se
le concede la posibilidad de hacer comprensible la accién en si misma,
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de modo que el discurso es considerado como un elemento constitutivo
de la praxis humana:

Discurso y accién se consideraban coexistentes e iguales, del mismo rango y
de la misma clase, lo que originalmente significé no solo que la mayor parte
de la accién politica, hasta donde permanece al margen de la violencia, es
realizada con palabras, sino algo mds fundamental, o sea, que encontrar las
palabras oportunas, en el momento oportuno es accién, dejando aparte la
informacién o comunicacién que lleven (Arendt, 1993, p. 40).

Otras formas de interaccién verbal como la orden y de actividad como
la violencia, se consideraban ajenas al dmbito de la polis: “ser politico,
vivir en una polis, significaba que todo se decia por medio de palabras y
de persuasién, y no con la fuerza y la violencia” (Arendt, 1993, p. 39).
“La definicién aristotélica del hombre como zdon politikon (...) Gnica-
mente se la puede entender por completo si afadimos su segunda defi-
nicién del hombre como zdon logon ekhon («ser vivo capaz de discurso»)”
(Arendt, 1993, p.40) y, en consecuencia, esclavos y bdrbaros estaban
excluidos, no por carecer de habla, “sino de una forma de vida en la que
el discurso y solo este tenia sentido y donde la preocupacién primera
de los ciudadanos era hablar entre ellos” (Arendt, 1993, p. 41). Como
sefala Arendt respecto a la comprensién del ser humano como orga-
nismo politico ({Pov mrohTikdVv, Arist. Pol. 1253a1-11; Nic. Eth. 1.7) o
como ser social (animal socialis), solo la interaccién entre la accién y el
discurso en el dmbito social de la po/is le permite al ser humano alcanzar

la libertad y la igualdad:

De todas las actividades necesarias y presentes en las comunidades humanas,
solo dos se consideraron politicas y aptas para constituir lo que Aristételes
llamé bios politikos, a saber, la accidn (praxis) y el discurso (lexis), de los que
surge la esfera de los asuntos humanos (zz ton anthropon pragmata, como
solfa llamarla Platén), de la que todo lo meramente necesario o util queda

excluido de manera absoluta (1993, p. 39).

La preservacién de lo publico en la polis se produjo gracias a una marcada
diferencia con lo privado (oikos). En el mundo antiguo, lo propio de la
vida privada y familiar era el dmbito de la necesidad, de la lucha por
la supervivencia, del orden doméstico (econémico). El dominio de las
necesidades bésicas era la condicién para la participacién en la vida
publica que se regia enteramente por la libertad, para la relacién inter
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pares que se fundamentaba en la igualdad ante la ley (isonomia). En la
época moderna, segtin la opinién de la autora, el ascenso de lo domés-
tico y de lo social ha opacado el espacio politico del discurso, de la
accién y del conocimiento que se han convertido en simples funciones
sociales de lo econémico. Este predominio, sin embargo, es ajeno a la
polis que aseguraba lo privado en funcién de lo publico “sin dominar las
necesidades vitales en la casa, no es posible la vida ni la «<buena vida»,
aunque la politica nunca se realiza por amor a la vida” (Arendt, 1993, p.
48). El fortalecimiento de la cultura de masas hace que en las sociedades
modernas el discurso y la accién pierdan su significado politico, ptblico
y ciudadano y se perciban solo como ‘patrones de conducta’:

Esta igualdad moderna, basada en el conformismo inherente a la sociedad
y Unicamente posible porque la conducta ha reemplazado a la accién como
la principal forma de relacién humana, es en todo aspecto diferente a la

igualdad de la antigiiedad (Arendt, 1993, p. 48).

Este fortalecimiento de lo social hace que lo laboral y lo produc-
tivo tengan una relevancia inusitada en la historia: “la sociedad es la
forma en que la mutua dependencia en beneficio de la vida y nada mds
adquiere publico significado, donde las actividades relacionadas con la
pura supervivencia se permiten aparecer en pablico” (Arendt, 1993, p.
57). Estas preponderancias de la labor y del trabajo, entendidas como
caminos a la subsistencia y a la utilidad, hacen que la accién y el discurso
sean casi innecesarios o un rezago de otras épocas en las que la iniciativa
ciudadana y el discurso elocuente tenian algin valor para la vida social:

Mientras que hemos llegado a ser excelentes en la labor que desempenamos
en publico, nuestra capacidad para la accién y el discurso ha perdido gran
parte de su anterior calidad, ya que el auge de la esfera social los desterré a

la esfera de lo intimo y privado (Arendt, 1993, p. 58-59).

Sin embargo, la preservacién de lo puablico es indispensable como espacio
de aparicién del ser humano en su singularidad y, ademds, como lugar
comidn o mundo que garantiza una manifestacién y permanencia de la
realidad mds alld de la existencia individual o del relevo generacional:

Solo de la existencia de una esfera publica y la consiguiente transforma-
cién del mundo en una comunidad de cosas que agrupa y relaciona a los
hombres entre si, depende por entero de la permanencia. Si el mundo ha de
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incluir un espacio publico, no se puede establecer solo para una generacién
y planearlo solo para los vivos, sino que debe superar el tiempo vital de los

hombres mortales (Arendt, 1993, p. 64).

Frente a esto, Arendt advierte los peligros de una cultura de masas que
exalta lo social y oscurece lo politico. Esta cultura que domina en este
momento, suprime casi por completo la diferencia, la distincién y la
necesidad de mantener la separacién entre lo publico y lo privado.
Asimismo, provoca la paradéjica situacién de hacer que los individuos
permanezcan solos en medio de la multitud. Induce la reduccién de
lo politico al gobierno o, peor atn, a la administracién con lo que se
pierde el espacio necesario para actuar y dialogar con otros sobre lo que
es comun a todos. Paradéjicamente, la cultura de masas magnifica el
individualismo y la privatizacién de la vida social:

Vivir una vida privada por completo significa, por encima de todo, estar
privado de cosas esenciales a una verdadera vida humana: estar privado de
la realidad que proviene de ser visto y oido por los demds, estar privado de
una «objetiva» relacién con los otros que proviene de hallarse relacionado y
separado de ellos a través del intermediario de un mundo comdn de cosas,
estar privado de realizar algo mds permanente que la propia vida (Arendt,

1993, p. 67).
La educacion para la accion y para el discurso

En el planteamiento humanista de H. Arendt, el discurso y la accién
constituyen el fundamento de «condicién humana» (1993). Esta
orientacién del pensamiento va en contravia de un mundo moderno
centrado en enfoques puramente tecnocriticos o cientistas “donde el
discurso ha perdido su poder” (Arendt, 2005, p. 16). El ser humano es
un ser en relacién con sus semejantes, mds alld de la necesidad y de la
utilidad. Esta relacién se origina en la singularidad del discurso y de la
acci6n de cada individuo dentro de la pluralidad humana en la que cada
uno se halla inmerso.

Desde el punto de vista de las humanidades, la comprensién de la
condicién del ser humano supone reconocer que, si bien la bisqueda
de sustento y de productividad son condiciones ligadas a las exigencias
de la naturaleza y a situaciones de la historia actual, estas situaciones
y exigencias no deben limitar las posibilidades de desarrollo personal
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y de plena participacién ciudadana mediante el discurso y la accién.
Aqui radica el sentido de las asi llamadas ‘profesiones liberales que se
fundamentan en el cultivo de lo bello, lo publico y lo teérico. Esto,
por supuesto, se contrapone a un tipo de capacitacién que se concentra
casi exclusivamente en lo utilitario, lo técnico y lo lucrativo, es decir,
en las llamadas soluciones técnicas. Las disciplinas que tienen una base
humanista son, en lo fundamental, saberes discursivos que requieren un
conocimiento especial del discurso, en particular, en lo que concierne
al arte retérico. Las humanidades, las letras y las ciencias del espiritu,
asi como la teologia, plantean respuestas «no técnicas» en las que preva-
lece el ‘factor humano’, es decir, las expectativas respecto a acciones, a
actitudes y a creencias que dependen del libre albedrio y de la dignidad
de la persona. Pero, para esto, es necesario que estos saberes que giran
alrededor de los problemas de la condicién humana reconozcan lo que
les es propio y reciban criticamente lo que les es ajeno.

Con esto la autora senala la condicién terrenal, mundana y politica
como caracteristicas de la condicién humana que se deben mantener
en interrelacién y equilibrio. La condicién terrenal, se refiere al orden
de la necesidad, por la cual se sostiene la vida a nivel de especie, indi-
viduo y sociedad. La condicién mundana, es la capacidad de producir
excedentes que permitan otro tipo de actividad mds alld de la necesidad
y se ubiquen en lo util. La condicién politica, que es la mds propia-
mente humana, se refiere a la vida ciudadana en la que la accién y
el discurso exceden la imperiosidad de la sobrevivencia y de los inte-
reses de la productividad, en favor de la construccién de la interrelacién
entre iguales mediante la accién y el discurso. Para Arendy, la crisis del
mundo moderno se refiere en lo fundamental a la inconformidad del
ser humano con su propia condicién humana y a la insuficiencia de las
soluciones técnicas con las que se pretende afrontar esta crisis.

La condicién humana, contra la cual se manifestaria esta inconformidad,
se caracteriza en particular por su pretensién de superar la terrenalidad,
de abolir la mundanidad y de negar la politicidad y en general por el
deseo de ignorar el potencial de las nuevas generaciones y las exigencias
de la pluralidad humana. Los problemas que se originan en lo general
o en lo particular de la condicién humana pueden recibir soluciones
basicas, funcionales, técnicas o politicas, es decir, con arreglo a derechos
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y deberes. En estas soluciones siempre entra un componente educativo,
bien provenga este del adiestramiento familiar, de la ensefianza escolar
o de la influencia cultural.

La terrenalidad, se refiere al arraigo que el ser humano tiene a las condi-
ciones de vida en el planeta que reciben varias respuestas, pero que
fundamentalmente se resuelven por medio de la labor. La relacién
fundamental de esta condicién humana es la necesidad. La subver-
sién contra su condicién terrenal se manifiesta en el deseo de los seres
humanos de vivir fuera del planeta, bajo condiciones de sobrevivencia
completamente fabricadas por el ingenio humano. La comunicacién
tiene una caracteristica de pura sujecién a un orden identificado con
lo natural. La crisis sobreviene cuando no se tiene consciencia de la
necesidad del cuidado del entorno y del medio para garantizar la super-
vivencia. La crisis afecta la educacién necesaria para cuidar ese vinculo
primario con el planeta, con el lugar de vida, con la familia.

La mundanidad, es la insercién del ser humano en el medio social, en
la interaccién mds alld de los vinculos primarios con el entorno natural,
con la familia y con el ‘terrufio’ que se resuelven por medio del ‘trabajo’.
La relacién fundamental de esta condicién humana es la utilidad. La
subversién contra la condicién del trabajo proviene de las sociedades
automatizadas, en las que las labores y trabajos son realizados por medio
de mdquinas. La comunicacién se caracteriza por la informacién. La
crisis sobreviene cuando los individuos no pueden tomar parte de la
vida social porque estdn aislados, carecen de medios de subsistencia o se
les considera no utiles en el medio social. La crisis afecta la educacién
impartida en el sistema escolar cuando ésta no prepara a los individuos
para la actividad laboral, o menos adn, para la productividad.

La politicidad, se refiere a la participacién del ser humano en la acti-
vidad ciudadana en las condiciones de vida de un estado de derecho
que se resuelve por medio de la accién y del discurso. La relacién funda-
mental de esta condicién humana es la accién discursiva. Bajo la condi-
cién de politicidad, la comunicacién se caracteriza por el didlogo, la
deliberacién y la persuasién. La subversién contra la condicién politica
se evidencia en el deseo de reducir la actividad a la productividad, la
utilidad o el lucro, es decir, al saber hacer (Ing. krow how o al Fr. savoire
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faire) que no requieren de la accién ni del discurso. La crisis sobreviene
cuando el individuo no puede participar de la vida ciudadana bien
porque carece de medios de subsistencia, de la formacién necesaria para
hacerlo o porque la actividad lucrativa lo absorbe al punto de restarle
cualquier opcién de un quehacer realmente politico. La crisis afecta
la educacién cuando el sistema educativo y la cultura en general no
forman al individuo para la accién ni para el discurso, sino que reducen
su preparacion a una cualificacién para la subsistencia o una capacita-
cidn para la competencia.

En todo esto es necesario recordar que, si bien el mundo moderno se
ha caracterizado por la primacia de la praxis sobre la teorifa, de la vida
activa sobre la contemplativa, s6lo una visién que reconozca integral-
mente al ser humano como persona en contexto, sujeto de accién y de
discurso, permitiria superar esa dicotomia entre lo tedrico y lo practico
y manifestar lo humano mds alld de la necesidad o de la utilidad:

La moderna inversién (la prioridad de la praxis sobre la teorfa) comparte
con la jerarquia tradicional (la prioridad de la contemplacién sobre la
accién) el supuesto de que la misma preocupacién fundamental humana
ha de prevalecer en todas las actividades de los hombres, ya que sin un
principio comprensivo no podria establecerse orden alguno (Arendt, 1993,

p- 30).

La presentacién que hace H. Arendt del humanismo, permite reconocer
que, si bien la sociedad actual favorece la laboriosidad y la producti-
vidad, al mismo tiempo también beneficia la recuperacién de lo publico
y, en consecuencia, el fortalecimiento de la accién y del discurso. Desde
el punto de vista de las humanidades, esto significa que esta propuesta
enfatiza en la pluralidad humana y el reconocimiento de la condicién
humana ligada a lo terrenal, lo mundano y lo politico. Este énfasis reco-
noce el valor de la labor y del trabajo, de lo necesario y lo atil, pero al
mismo tiempo, lo considera como un elemento al servicio de la capa-
cidad mds humana que es la accién discursiva por la cual cada persona
se relaciona con las otras como iguales. Reconocer la terrenalidad de la
condicién humana no constituye en esta visiéon humanista un descenso
o un anclaje, sino un retorno a la condicién de ser viviente (z00n) poli-
tico (politikon) y poseedor de un lenguaje.
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