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Prologo

a experiencia de acompafiamiento a personas victimas y victimarios

del conflicto armado es uno de los caminos a través de los cuales el
autor fue conducido hacia la reflexion en torno a la paz. La necesidad de
ir comprendiendo la otra cara de la moneda; el rostro de los que sufren
y han hecho sufrir, sin duda fue configurando el planteamiento inicial
de este proyecto de una lectura fenomenologica, por tanto filoséfica,
del cotidiano esfuerzo por darle solidez a la paz y no a la guerra como
dinamizador de la historia. Es un esfuerzo invaluable y un aporte tras-
cendental en estos tiempos del devenir historico colombiano donde la
paz estable y duradera se ha aplazado por el miedo al reconocimiento
de la imperfeccion que toda “paz” trae consigo.

Este escenario convierte el presente libro en un aporte mds que
significativo; es pertinente para la construccion de ciudadania, una
de las competencias que mayor dificultad representa en la formacion
académica cuyos curriculos se hacen pasar por integrales pero dista
mucho de como en el ser y el hacer. Dicho ambito es uno de los retos
que se le plantean a José Domingo en su actuar cotidiano como aca-
démico comprometido y activista en causas humanistas, si asi se me
permite llamarlo. Su dedicacion a los jovenes de la Universidad Santo
Tomas, sede Medellin, permea cada una de las inquietudes que estan
en el trasfondo de esta investigacion documental y alienta a continuar
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por una senda ya desgastada en el ambito publico, pero que bien me-
rece una mirada diferente y una perspectiva de comprensién analitica
que reconozca la paz como motor de la historia.

En este sentido, la propuesta cambia el paradigma epistemolo-
gico que situa la guerra como producto de la normalizacién de una
cultura beligerante y casi natural. En correspondencia se situa la
paz como lo “anormal” y casi tenue en el trasegar de la historia. El
devenir histérico como violento, guerrerista y bélico y la paz como
la irrupciéon momentanea o pasajera de dicho transito humano. Los
referentes a los que atiende el autor estan en la linea de los movi-
mientos sociales, incluso mas desde el instituto Peace Research de
Noruega, que marca la pauta en organizaciones no gubernamentales
a favor de una educacion para la paz. En esta misma linea, el autor,
ha tomado como referente la tradicion de una Filosofia para la paz
o Filosofia para hacer las paces de Vicent Martinez, catedratico es-
paiol, quien trasciende la nocion de paz como discurso politico y la
traslada a la dimensién de actividad humana capaz de hacer visible
la paz en la cotidianidad.

Alli se reinterpreta la categoria de “perpetuidad” del modelo
kantiano y se contempla la posibilidad de vencer el miedo sin dejar
de reconocer la base antropoldgica de la fragilidad y la vulnerabili-
dad humanas, inherente a cualquier proyecto de reconstrucciéon de
urdimbre social. La propuesta es arriesgada en nuestro contexto ya
que pide una “deconstruccion de la nocion de seguridad”, en la linea
Martinez, y en contravia de los planteamientos estatales que llevan
decenios inmersos en la carrera armamentista y en la consolidacion
de sus estructuras bélicas. Se trata, mejor, de movilizar el ambito de
la paz de las politicas estatales al plano interpersonal y cotidiano, de
la “mismidad” a la “ipseidad” como lo plantea Derrida en Canallas,
al reivindicar la razén como soberania legitima del individuo y no
como instrumento politico de quienes obnubilan la persona. En esta
misma linea de critica a la propuesta de Kant estd la idea de una paz
imperfecta de Francisco Mufioz, que considera la condicion y fra-
gilidad humanas como eje de la construccion de la paz verdadera,
mas que duradera.
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Ya dicha apuesta convoca a lectura y mueve hacia nuevas rutas
de comprension del fenémeno. En nuestro contexto existen muchos
esfuerzos académicos en el tema de la paz; no se puede encajar en una
filosofia, pero si que se cuenta con estudios de corte social de la guerra
que, por fortuna, hoy visibiliza a las victimas y saca a la luz publica el
lugar del victimario, sin embargo hace falta mas. En los referentes te6-
ricos de nuestro medio no aparece como tal una ideacion que movilice
la persona humana en el diario vivir, donde se dé de manera auténtica
el deseo de “hacer las paces” y es alli donde la obra posibilita allanar
nuevos caminos. De manera instrumental se cuenta con recursos como
la “catedra de la paz” o una instruccion en relacion con la formacién
de competencias para la resolucion de conflictos en los que tanto in-
siste el ente publico, pero que ha sido dificil plasmar e implementar
en las aulas. Todas estas propuestas requieren de una filosofia, ni po-
litica ni racionalista como se dijo arriba, sino de una deconstruccion
del concepto moderno de paz y una reivindicacion de la apuesta por
la paz en la singularidad de la vida cotidiana.

En este marco se valora la apuesta hecha por José Domingo; de
una ética comunicativa de corte fenomenoldgico y de una inversion
epistemologica que permite leer la paz sin la necesidad dialéctica de
oponerla a la guerra o viceversa, en la cual adquiere validez. Auguro
al lector un rico y didfano transito a través del lente de la filosofia
para la paz de tradicion espafiola y de muy escasa recepcion en nues-
tro contexto. La sencillez y autenticidad del autor, reflejada en su
escritura, acercan al publico iniciado y también al que busca de ma-
nera desprevenida, una mirada fresca sobre el conflicto y su manera
de negociarlo. Agradezco a José Domingo su confianza por permitir-
me acompanarlo en el proceso académico de formacion posgradua-
da que dio muchos giros apremiados por las circunstancias, pero que
deja hoy ver uno de los frutos del laberinto de la vida cotidiana en
la que todos estamos inmersos. Su lectura es un aprovechamiento al
desvio en medio del viaje de la cultura, de la construccion de huma-
nidad, de la formacion humanista en el dmbito universitario que no
resuelve nada, que no transforma estructuras pero que espera deses-
peradamente su reivindicacion, unos nuevos ojos y su novedad en la
urgente necesidad de formar ciudadanos auténticos, participativos y

II
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protagonistas en la construccion de persona y de pais, una tarea anti-
gua y nueva, urgente y pertinente, que se hace posible por este puente
que se tiende con esta obra.

R10ONEGRO, OCTUBRE DE 2016.

Omar Julidn Alvarez Tabares.
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Introduccion

os filésofos siempre se han interrogado sobre la realidad, sus re-

flexiones evidencian las mas variadas situaciones humanas y natu-
rales a lo largo de la historia, sin embargo, ninguna preocupacién ha
llenado tantos espacios en la reflexion filoséfica como el problema de
la guerra, especialmente a partir de la modernidad: “No ha habido otro
fenémeno social que haya provocado, mas que la guerra, la interroga-
cion del filosofo sobre el sentido de la historia” (Bobbio, 2008, p. 161).

En el fondo se puede ver la necesidad humana de no solo com-
prender los fenémenos sino de tratar de transformar las diversas reali-
dades, de adquirir en cierto modo un compromiso con las inquietudes
que asaltan la mente humana. En la Antigiiedad las llamadas escuelas
helenistas hicieron de la filosofia una practica curativa o en términos de
la escritora Martha Nusbbaum, un “ejercicio terapéutico” Nusbbaum,
(2003) con el fin de aliviar el sufrimiento de los hombres, lo cual se
convirti6 en la gran preocupacion para dichas escuelas.

Esto corrobora las palabras de Heidegger cuando dice que la
filosofia es hija de su tiempo, es decir, comparte las inquietudes e
intereses prioritarios que caracterizan a cada momento histérico.
En cierto modo se puede afirmar que la filosofia “experimenta unas
modas o tendencias que son paralelas a la evolucién histérica, prio-
rizando en su tema de estudio aquello que mas inquieta o preocupa

13
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al ser humano de ese determinado momento” (Martinez, Comins &,
Paris, 2009, p.92)

Moda actual o como se le quiera calificar, la paz es mds que nun-
ca una tarea que requiere de la reflexion detenida y profunda en los
dias presentes, tanto a nivel nacional como internacional, y no solo
para los Estados sino para todos los seres humanos en general. De
hecho la academia y en general el mundo intelectual no han querido
permanecer ajenos a esta realidad y es por eso, que las ciencias so-
ciales han puesto en marcha su quehacer cientifico para contribuir
a la empresa mas noble de todas las actividades humanas: la cons-
truccion de la paz.

En medio de un mundo materialista que mide todo por su utilidad,
la filosofia intenta legitimar su actividad colaborando mediante la re-
flexion filosofica al mejor funcionamiento posible de la vida individual
y social. Y en este sentido la “filosofia para la paz” desde la reflexion
filosofico-discursiva quiere acercarse a la realidad para ejercer su com-
promiso publico con la paz. “El objetivo es que la filosofia no pierda
su horizonte de significacion para la vida, banalizindose a si misma
como simple filosofia de literatos” (Comins & Muifioz, 2013, p.25).

Sin embargo, la paz es un concepto que con ligereza se usa y que
por lo general se relaciona con procesos o acuerdos politicos, lo que
ha llevado a considerar la paz como un anhelo siempre lejano y en mu-
chos casos inalcanzable. En este sentido, este libro presenta un ejerci-
cio deconstructivo del concepto de paz teniendo en cuenta la idea de
paz planteada en su momento por el filésofo Kant quien propone la
idea de paz perpetua, idea que ofrece un significado negativo de paz
en cuanto ausencia de guerra, y a la que de esta manera se le puede
encontrar en diversas creencias, interpretaciones, investigaciones y re-
presentaciones sociales que ven en la paz un ideal utdpico, inalcanza-
ble, acompanado por una visién del ser humano un tanto pesimista al
considerar que la violencia es natural a este y que por tanto nada hay
para hacer al respecto.

Cuando se piensa en la paz generalmente se la ve, o como un
ideal, o como una experiencia personal e interior, y por tanto muy
pocas veces se le llega a reconocer como un proceso que aunque -
perfecto (inacabado) esta presente en la cotidianidad de multiples y
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diversas formas. De ahi la necesidad de preguntar una y otra vez qué
es en realidad la paz para tratar de encontrar comprensiones que ayu-
den a superar por un lado el extremo utépico que piensa la paz como
una realidad perfecta y por tanto inalcanzable y por otro, como un
asunto que solo corresponde a estados espirituales de la persona. Por
eso, al tomar como metodologia la deconstruccion para aplicarla al
concepto de paz, se busca visibilizar el valor que tienen las construc-
ciones cotidianas de paz y su incidencia en la construccion de esa otra
cara de la historia que no es la de las guerras y victorias militares.

Al respecto, es importante aclarar el proceso metodologico uti-
lizado para llegar al presente estudio. Fruto de la experiencia de
acompafiamiento a procesos de formacién pedagogica con grupos
de desmovilizados y los gestos de reconciliacion y paz vividos entre
victimas y victimarios, vino la necesidad de indagar el concepto de la
paz como experiencia cotidiana. En la busqueda documental del tema,
topé con el libro de Francisco Mufioz “La Paz Imperfecta”, y fue alli
donde me enteré del movimiento académico que existe en Espafia en
torno al tema de la paz como experiencia originaria en los seres hu-
manos. De esta manera se inicio la presente investigacion bibliografi-
ca en torno a la idea de paz como construccién cotidiana y al mismo
tiempo, que atendiera a la necesidad de entender la paz desde la paz
y no desde su antagdnico, la guerra. Para ello, se eligié como meto-
dologia el concepto de “deconstruccion” propuesto por el pensador
francés Derrida. Como lo expresa el mismo Francisco Mufioz:

“Con la deconstruccion pretendemos comprender las bases sobre
las que se sustenta la Investigacion para la Paz, hacer una valoracion
critica de ellas, mediante la reconstruccion se retoman viejas y nuevas
propuestas en funciéon de su utilidad para la construccion de la paz.”
(Comins & Munoz, 2013, p. 69).

A este proposito se encaminan los pasos que a continuacion se
describen. El primer capitulo tiene como propésito, hacer una revision
de la “idea de paz perpetua” a la luz del concepto de “filosofia para la
paz”, estudios que desde la década de los ochenta viene realizando el
autor espafiol Vicent Martinez. Todos sus trabajos se fundamentan a
la vez en la experiencia de Husserl en la década de los 30 del siglo xx.
Por lo cual su método fenomenoldgico no hace mas que pensar con

)
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profundidad la dificil situacion vivida los afios posteriores a la Primera
Guerra Mundial y las tensiones que prepararon la Segunda.

En este sentido Husserl se convirtié en la mejor inspiracion para
quienes iniciaban el proyecto, Filosofia para hacer las paces. “Estos
hechos nos hacian reproducir la sensacién de encontrarnos ante una
humanidad y una Europa fracasada o desmoronada, como le ocurria
a Husserl, ya en la Primera Guerra Mundial” (Paris, et al, 2011, p. 2)
Esto implica a su vez, revisar el concepto de racionalidad construido
por la modernidad occidental para pensar nuevas epistemologias que
permitan construir teorias de paz abiertas a experiencias diversas, como
por ejemplo las orientales.

Y finalmente, se hace necesario en el primer capitulo abordar el
concepto de conflicto, desde una mirada antropoldgica diferente subya-
cente a la idea de nuevas formas de entender la paz como construccion
cotidiana, superando las visiones negativas y pesimistas que ven en la
violencia una tragedia irremediable. Paralelamente todo ser humano
posee unas competencias por las cuales también puede hacer las cosas
de modo diferente a la violencia. Los seres humanos también poseen
un potencial real y verificable para la paz.

En el capitulo segundo se muestra el proceso de transformacion
que ha tenido el concepto de paz a lo largo de la investigacion que
se ha desarrollado durante el siglo xx, donde se ha pasado de un en-
foque negativo a un enfoque positivo (de la paz perpetua a la paz
imperfecta), destacando las tres etapas que ha tenido este proceso.
Esto implica el didlogo entre la filosofia y la disciplina de la investi-
gacion para la paz.

En el tercer y ultimo capitulo se desarrolla el tema especifico de
la paz imperfecta, categoria analitica propuesta por Francisco Mufioz.
Unos de los conceptos filosoficos clave en la comprension de la cons-
truccion cotidiana de paz es el de habitus (traduccion latina de bexis
segun Aristoteles). Siguiendo al filsofo griego algunos autores moder-
nos ofrecen elementos que son indispensables en la comprension de los
seres humanos y la posibilidad real de cambio en aquellas disposiciones
que parecieran cerradas desde visiones deterministas.

Desde la perspectiva derridiana de “deconstruccién”, visibili-
zar la paz cotidiana es igual a sacar de la sombra aquellas acciones
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(individuales, grupales, no gubernamentales, entre otras) que salva-
guardan, protegen, dinamizan dia a dia la vida como el mas alto y
primordial de los valores, en un proceso inacabado (imperfecto) de
paz o de resolucion pacifica de conflictos. Este proceso ha implicado
un giro epistemolégico por el cual es necesario pensar la paz desde
la paz, y no desde la guerra, como generalmente sucede. Para esto,
dos autores espanoles principalmente han contribuido a este giro o
cambio de perspectiva en la concepcion de la paz: Vicent Martinez
(Universidad Jaume I de Castellon) y Francisco Mufoz (Universidad
de Granda). Con ellos, acompaiiados de otros autores (europeos, nor-
teamericanos y algunos colombianos), se pretende hacer esta decons-
truccion del concepto de paz o visibilizacion de las paces imperfectas
en la cotidianidad.

Este trabajo que ha dado como resultado el libro que estamos
presentando ha sido posible gracias a la confianza depositada en mi
por la Universidad Santo Tomas de Colombia y su financiamiento.

17






Capitulo 1

Lectura deconstructiva de la
idea de paz perpetua desde la
filosofia para la paz

“No s6lo hemos de mostrar lo brillantes que somos expresando lo mal que estd
todo. También debemos asumir la responsabilidad de reconstruir las posibilidades
que tenemos de hacer las cosas de manera diferente”

Martinez Guzman
(Filosofia para hacer las paces, p. 168)

La filosofia para la paz: una filosofia
comprometida con la vida

Para comenzar, es importante saber cudl es el concepto de filosofia
planteado por quienes promueven el proyecto “Filosofia para la Paz™.
Dicha revision del concepto llevara consecuentemente a examinar la
construccion epistemoldgica que estd detrds de esta iniciativa que a su
vez significa un replanteamiento de la racionalidad tecno-cientificista
que Husserl criticé en la década de los 30 del siglo xx.

La investigacion y los estudios para la paz requieren hoy apro-
ximaciones desde diferentes campos del conocimiento. La filosofia
es uno de ellos, y aun cuando su papel en la actualidad puede califi-
carse de moderado a diferencia de otras épocas en el pasado cuando
la filosofia era considerada como ciencia madre y por tanto mode-
radora del conocimiento, sigue aportando desde su propia reinven-
cioén en cuanto que como lo expresaba Husserl (1969) “la filosofia

19
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esta necesariamente en marcha” (p. 132), y de este modo trata de
responder de la manera mas acertada a las situaciones del presente.
“El objetivo es que la filosofia no pierda su horizonte de significa-
cion para la vida, banalizandose a si misma como simple “filosofia
de literatos” (Comins & Muifoz, 2013, p. 25).

Hacer filosofia para la paz ha llevado a un grupo de autores es-
pafioles a revisar el concepto, para leerlo desde las necesidades de
hoy. De este modo se plantea una filosofia comprometida con la vida
y especialmente comprometida con la indagacion de las posibilidades
humanas de vivir en paz y de mantener un medio ambiente sostenible:
“nuestro quehacer como fil6sofos nos comprometera publicamente
con la transformacion por medios pacificos de los sufrimientos hu-
manos y de la naturaleza” (Martinez, 20035, p. 28).

Para el autor Vicent Martinez (1985), gran estudioso del Husserl,
hacer filosofia hoy implica la superacion de una vision occidental
centralista en la que es preciso renunciar a un cierto orgullo episte-
mologico que ha consistido en creer que en occidente se tiene la me-
jor manera de entender la ciencia, el saber o el conocimiento, y en
consonancia con Galtung, gran investigador de la paz en el siglo xx,
promover la atencién a ideologias profundas y cosmologias sociales
de otras culturas.

En esta linea, la vision cientificista cuya crisis advirtié Husserl
(2008) en algunas de sus obras, “la forma toda en que plantea su ta-
rea y el método que construye para ella, se han vuelto cuestionables”
(p. 47), va cediendo el paso a nuevas maneras de entender la reali-
dad que implican no solo la razén, sino también los sentimientos y
la imaginacion:

Nuestra filosofia para hacer las paces no es meramente racio-
nal, ni mantiene la dicotomia que hemos heredado entre razén
y sentimientos. La propia actitud inicial de curiosidad, admi-
racion o extrafieza ya es una pasion que pide razones, un sen-
timiento racional o una racionalidad sentimental. (Martinez,
2005, p. 33).
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Se trata de una nueva racionalidad que partiendo de la experiencia
originaria de la actitud filosofica ligada a la capacidad humana de pre-
guntarse, asombrarse o extrafarse se preocupa por el otro, por el en-
torno, por la naturaleza. No desaparece la razon, mas bien encuentra
su verdadero sentido, se enriquece con las aportaciones del presente:
“Y, sin embargo, el hombre de la vida corriente no carece de razon; es
un ser pensante... posee, en consecuencia, el lenguaje el poder de des-
cribir, de deducir; suscita problemas de verdad; comprueba, argumenta
y se decide racionalmente” (Husserl, 1992, p. 131).

En este sentido el verbo griego phileo encuentra una ampliacion
en su significado desde la perspectiva de la filosofia para la paz. Tener
ganas apasionada por saber sobre los otros seres humanos y sobre la
naturaleza.

De esta manera, la filosofia debe orientar al ser humano a bus-
car una refundacion del significado de su vida, no basada en acti-
tudes consumistas, sino en la construccion responsable de una vida
auténtica y comprometida consigo mismo y con el pr6jimo, como ya
lo expresara de manera elocuente Lévinas: “La relacion con el ros-
tro en la fraternidad en la que otro aparece a su vez como solidario
de todos los otros, constituye el orden social, la referencia de todo
didlogo” (Lévinas, 2002, p. 287). Ese amor a la sabiduria y esas ga-
nas de saber van ligadas a la “pasion humana por indagar, preguntar,
sorprenderse, quedar admirado, extrafiarse o tener curiosidad, por
el descubrimiento de las otras, los otros y la naturaleza” (Martinez,
2005, p. 29).

Esa pasion por saber que se expresa en la actitud de admiracion
o extrafieza transforma el sentido de la filosofia para convertirlo en un
profundo querer saber como se puede vivir en paz hoy con los otros y
las otras y con la naturaleza, pero también, querer saber como se vive
en paz cotidianamente atn en contextos de violencia, e indagar en las
mas diversas expresiones de construccion de paz que la hacen real y
visible, con el propésito de hacer mas irenologia.

21
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¢Deconstruir la paz?

Se ha propuesto como metodologia en este trabajo la deconstruccion,
en el sentido de visibilizar los aspectos desconocidos de la paz, que por
lo general se concibe negativamente como ausencia de guerra o cesa-
cién de un conflicto y por tanto como un anhelo en muchos casos in-
alcanzable, ignorando las multiples realidades en las que se manifiesta
y por las que se debe considerar como realidad primigenia, de acuerdo
con los promotores del concepto de paz imperfecta.

Nuestro deseo de Paz, nos reclama elaborar teorias de paz, pero
la base epistemoldgica de las mismas reside en las teorias de los
conflictos. Por ello es necesario reelaborar (reconocer, criticar, de-
construir y construir) ‘teorias auténomas’ (no dependientes direc-

tamente de la violencia) de paz. (Munoz, 2001, p. 22).

Al adoptar como metodologia para este trabajo la deconstruccion,
se hace en el sentido derridiano de visibilizacion. Lejos de parecer un
concepto negativo o con fines “destructivos”, esta herramienta critica
busca la visibilizacion de aquellos procesos que han quedado en la os-
curidad o el olvido, a costa de una pretendida objetividad propia del
pensamiento moderno occidental. Si bien la deconstruccion tiene su
raiz en el concepto de “destruktion” del pensador aleman Heidegger,
en Derrida toma un giro diferente e implica una operacién mas posi-
tiva que negativa, el mismo pensador asi lo explica:

En francés el término “destruccion” (término heideggeriano de
destruktion) implicaba de forma demasiado visible un aniquilamiento,
una reduccion negativa, mds proxima a la demolicion nietzscheana...
No se trata de una operacion negativa. Mds que destruir era preciso
comprender como se habia construido un conjunto y para ello era

preciso reconstruirlo. (Citado en Derrida, 1987).
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Construir un concepto justo de paz es entre otras cosas la pretension
final de este trabajo por el que se pueda reconocer las diversas cons-
trucciones de paz en multiples realidades y en tantas formas.

Los estudios para la paz

Lo anterior implica por su parte hacer de la filosofia una actividad
humana que se caracterice por las ganas de saber lo que los seres hu-
manos se hacen unos a otros y a la naturaleza, tal como lo expresan
los autores espafioles, es decir, pedir y dar razones esta dentro de las
posibilidades de una nueva racionalidad: “La civilizacion ha sido in-
capaz de ofrecernos una existencia verdaderamente humana... ya no
entendemos el progreso como adecuacion del hombre al medio natural
sino como adaptacion del medio a las necesidades humanas, creadas
por el crecimiento econémico” (Cortina, 1985, p. 26).

Ademas, como lo ha hecho en otros momentos, la filosofia ha
de caracterizarse, por su actitud constructiva, creativa, critica y com-
prometida, por ser un pensamiento por un lado potenciador del pen-
samiento positivo y, por otro, liberalizador, exaltador de la duda,
abierto a la deconstruccion y a la reconstruccion. La filosofia enton-
ces, hace referencia a un saber practico en cuanto que interpela la li-
bertad humana, comprometido principalmente con las practicas del
vivir y del convivir.

Sin embargo, para que su practicidad sea real y efectiie cambios
sustanciales, la filosofia necesita entrar en dialogo con otras discipli-
nas que pueden enriquecer su impacto. Disciplinas como la historia,
la antropologia, la sociologia, la pedagogia, la psicologia o la econo-
mia, contribuyen a este fin. En este sentido emerge un campo trans-
disciplinar en el siglo xx que sera especialmente interesante para la
filosofia: los estudios para la paz (Peace Studies): “En un mundo en
que se nos plantean nuevos retos que requieren cambios en las men-
talidades y en las estrategias de conocimiento, la paz se ha conver-
tido en uno de los ejes fundamentales de la reflexiéon” (Comins &
Muiioz, 2013, p. 33).

Esta relacion es reciproca en cuanto que la filosofia para la paz
tiene mucho que recibir y aprender de la Investigacion para la Paz,
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pero también, esta tltima requiere de marcos interpretativos que orien-
ten su quehacer. De acuerdo a los aportes de la Investigacion para
la Paz la filosofia asume la reflexion critica al hacer preguntas tales
como: ¢De qué modo sirve al ser humano este conocimiento para vi-
vir mejor? ¢Como se debe encauzar el accionar humano a la luz de
este conocimiento?:

“La Filosofia para la Paz se pregunta a la luz de los aportes de la
Investigacion para la Paz las implicaciones de este conocimiento
para el actuar humano, para el saber vivir y convivir, a la vez que
nutre a la Investigacion para la Paz de marcos interpretativos y
normativos que orienten su investigacion.” (Comins & Muifoz,
2013, p. 33).

En este proceso hay varios retos que la filosofia debera tener presen-
te y que pueden enmarcarse en lo que se ha dado en llamar un giro
epistemologico y ontologico. En primer lugar, la filosofia ha de es-
tar comprometida con la recuperacion y visibilizacion del potencial
humano para la paz. Este reto viene dado a raiz de la seducciéon que
la ciencia occidental ha experimentado por el andlisis de la violen-
cia y la guerra como fenémenos humanos que ha llevado a dejar por
fuera el analisis de la dimension de la paz y la no violencia. Esto no
es otra cosa que la superacion de la vieja concepcion de que los se-
res humanos son violentos por naturaleza para argumentar que, pa-
ralelamente a la capacidad de la agresion, los seres humanos poseen
también muchas habilidades para una convivencia armoénica, para el
cuidado reciproco y para la transformacién pacifica de los conflictos
y que estas habilidades forman parte consustancial de los seres hu-
manos a lo largo de toda su historia.

Hay una desviacion sistemdtica que convierte la violencia y la gue-
rra en objeto o materia digna de estudio, pero no la paz. Nosotros
mismos nos referimos a este fenémeno como disonancia cogni-
tiva segun la cual se desea, se busca, se valora mas la paz, pero
sin embargo se piensa en clave de violencia. (Comins & Mufioz,
2013, p. 34).
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Para los estudiosos de la paz desde el ambito filoséfico, este énfasis en
la violencia no se corresponde con la evidencia empirica, sino que se
debe a un conjunto de creencias culturales sobre la inevitabilidad de
la violencia y la guerra que ha terminado sesgando las mas diversas
interpretaciones a nivel social y ha afectado la forma en que se puede
llegar a ver a los demas. Este conjunto de creencias e interpretaciones
se pueden definir también como representaciones sociales que movili-
zan actitudes pesimistas y empecinadas en la eliminacion del ‘enemigo’.

Esto implica por un lado un giro epistemologico que permita un
cambio en el acercamiento y percepcion de la realidad, y poder elabo-
rar teorias de la paz, y por otro lado, una nueva concepcién ontologi-
ca por la cual se puede profundizar en una concepcion de lo humano
que se aleje de una vision fatalista, en la idea de que la violencia y la
guerra no son inevitables, y que por el contrario, los seres humanos
tienen una gran capacidad para la convivencia pacifica y para abordar
los conflictos de forma no violenta.

La paz perpetua de Kant

Al principio de su obra “La paz perpetua”, Kant deja ver su concep-
cion de la paz en estos términos: “... paz, la cual significa el término de
toda hostilidad” (Kant, 1967, p. 3). Y en este sentido, su obra trata el
tema de la paz como resolucion de conflictos politicos entre Estados:
“El texto es un tratado politico eminente porque alli la filosofia se
presenta al servicio de un objetivo politico, en realidad de un objetivo
moral-politico, a saber, el de una paz ilimitada, sin restricciones entre
todos los Estados” (Hoffe, 2009, p. 13).

No se trata en este trabajo de hacer un juicio anacrénico a la
obra de este pensador aleman, entre otras cosas, su escrito sobre la
paz no solo es un gran aporte al pensamiento politico, sino que tam-
bién contiene una utopia social que es atractiva hasta hoy por dos
razones. Es atractiva, porque de algin modo tensa el deseo de ideales
mas nobles que la guerra y con ello ayuda a superar aquella pérdida
resignada de esperanzas y visiones que priva a la vida de todo brillo y
deja empobrecer el mundo. Pero también, porque se opone a las ideas
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revolucionarias de su tiempo, que ven en su obra un ideal incapaz de
alcanzar la realidad misma.

Sin embargo, el proyecto kantiano si bien sigue siendo de gran
actualidad por su propuesta cosmopolita en cuanto a construir un
concepto global de justicia, propone un concepto de paz basado en
su opuesto, la guerra: “En los tres articulos definitivos del escrito de
la paz domina un concepto negativo de paz: la seguridad juridica”
(Hoffe, 2009, p. 26).

¢Es este el tnico lado de la realidad? ;A qué hacen referencia
quienes afirman que la paz es mas normal que la guerra y que gracias
a esto la vida continda? ¢Es posible que el enfoque violentolégico haya
dejado en la oscuridad el enfoque pazoldgico? ¢Es posible afirmar que
existen mas momentos de paz que de violencia y que la paz tiene una
realidad conceptual mayor que la violencia?

Es cierto que Kant escribe su obra como filésofo y no como in-
vestigador de la paz, y esta aclaracion es importante ya que filosofia e
investigacion cientifica se unen progresivamente a partir de la década
de los sesenta del siglo xx para aportar en dialogo interdisciplinario
a la construccion de las paces.

Es en este sentido que se parte de la concepcion de paz aporta-
da por el pensador aleman, para hacer una lectura deconstructiva
del concepto de paz, acudiendo para esto a las herramientas que la
Filosofia para la Paz y el concepto de paz imperfecta aportan a esta
idea, en razon de que la concepcion kantiana de paz como ausencia
de guerra, sigue presente en diversas representaciones sociales, pero
también en las investigaciones que centran su interés en las causas de
la violencia, por lo cual, segtin los promotores de la filosofia para la
paz, existe una gran descompensacion conceptual y epistemologica,
que lleva a que exista mas polemologia que irenologia.

Kant determina negativamente el objetivo del pretendido “orden
legal” entre los pueblos como eliminacion de la guerra; “No debe ha-
ber guerra”, debe concluir el “infernal y desesperado hacer la gue-
rra”. Kant basa la deseabilidad de esa paz en los males producidos
por aquella clase de guerra emprendida por los soberanos europeos
de entonces con la ayuda de sus mercenarios. “Entre esos males no
nombra en primer lugar a las victimas mortales, sino el «horror de
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la actividad violenta», las ‘devastaciones’, sobre todo los expolios y
el empobrecimiento del pais debido a las cuantiosas contribuciones
de la guerra y, como posibles consecuencias de la guerra, el someti-
miento, la pérdida de la libertad, el dominio extranjero” (Habermas,
1999, p. 148).

¢Por qué la idea de “la paz perpetua” de Kant?
Fundamentalmente las razones que permiten tomar como punto de
partida a Kant, son las siguientes. En primer lugar, el pensamiento de
Kant es el punto culminante del pensamiento occidental moderno y
por tanto se convierte en el referente de la reflexion filoséfica hasta la
actualidad: “El filosofo de Konisberg supone, a nuestro entender, una
referencia indeclinable y obligada en cualquier tarea tedrica que mas
alla de emociones y afectos quiera asentar en razones la autonomia, la
libertad y la paz entre los hombres” (Martinez, 1995, p. 196).

En segundo lugar, la paz no habia sido un concepto filosofico fun-
damental antes de Kant, y en este sentido algunos autores occidenta-
les desde la Antigliedad trataron el tema en sus escritos, sin embargo
ninguno puso la paz como titulo de alguna de sus obras.

De hecho, obras politicas de la modernidad como el Leviatdn de
Hobbes, o el Segundo tratado sobre el gobierno civil de Locke, y has-
ta el mismo Rousseau en el Contrato Social, tratan el tema de la paz,
sin embargo, no les alcanza, -por decirlo de algin modo- para estar
en los titulos de sus distintas obras.

En tercer lugar, y es este el motivo principal, la Filosofia para
la Paz, retoma el pensamiento Kantiano para hacer una relectura de
su filosofia desde la perspectiva de las preocupaciones actuales, es-
pecialmente en el tema de la paz. En este ambito, la idea de paz per-
petua que se desprende de su obra, suscita la reflexion y la lectura
critica en doble sentido: en lo que aporta y en lo que oculta o deja
en la sombra. Su gran aporte consiste en la novedosa mirada antro-
poldgica con relacién al conflicto, cuando habla de la “insociable
sociabilidad” del ser humano como un elemento irrenunciable de
todos los seres humanos:
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Entiendo aqui por antagonismo la insociable sociabilidad de los
hombres, esto es, el que su inclinacion a vivir en sociedad sea inse-
parable de una hostilidad que amenaza constantemente con disol-
ver esa sociedad. (...) El hombre tiene una tendencia a socializarse,
porque en tal estado siente mas su condicién de hombre (...) Pero
también tiene una fuerte inclinacion a individualizarse (aislarse),
porque encuentra simultineamente en si mismo la insociable cua-
lidad de doblegar todo a su mero capricho (...) Pues bien, esta re-
sistencia es aquello que despierta todas las fuerzas del hombre y
le hace vencer su inclinacién a la pereza, impulsdndole por medio
de la ambicion, el afan de dominio o la codicia, a procurarse una
posicion entre sus congéneres, a los que no puede soportar, pero

de los que tampoco es capaz de prescindir (Kant, 1967).

Esta mirada ha llevado a replantear el concepto de conflicto en la ac-
tualidad no como algo que hay que suprimir sino como aquello que
es necesario potenciar desde la resolucion pacifica, y servira a los nue-
vos estudios para dar una nueva perspectiva al conflicto en el marco
de antropologias mas optimistas como las que trabajan los estudiosos
de la filosofia para la paz: “la naturaleza conflictiva del ser humano
no es necesariamente un aspecto negativo sino un elemento indispen-
sable para su avance en la formacion de principios practicos para su
vida en sociedad” (Oropeza, 2004, p. 4).

En cuanto al aspecto que oculta o que deja en la sombra debi-
do a su concepcion negativa de la paz, la obra de Kant provoca la
reflexion critica, para lo cual en el presente escrito se ha tomado la
deconstrucciéon como herramienta que permite preguntarse por otras
miradas frente a la paz, no ya desde el ideal sino desde la cotidiani-
dad. Kant habl6 de la paz a partir de la guerra y dej6 a un lado las
innumerables experiencias de paz que también estaban presentes en
su vida cotidiana, y esto es precisamente de lo que se ocupa la “filo-
sofia para la paz” y la “paz imperfecta”, y es desde esta mirada que
se propone el titulo de este trabajo: “De la paz perpetua a la paz im-
perfecta”. Asi la intencion no es hacer un analisis riguroso de la obra
de Kant, sino que su obra es motivo a partir del cual visibilizar la paz
cotidiana o paz imperfecta.
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La Filosofia para la Paz

En la década del noventa aparece en Espaia el proyecto teérico lla-
mado Filosofia para la Paz, en el contexto de la Europa democratica
post-socialista. Dicho proyecto nace en el marco del tercer modelo de
investigacion para la paz, llamado Cultura de Paz, tema que se trata-
ra en el segundo capitulo en la descripcion de las etapas de los estu-
dios para la paz. El autor e investigador espafol Vicent Martinez de
la Universitat Jaume I lidera este trabajo, y fue él quien impulso esta
necesaria relacion entre Filosofia e Investigacion para la paz, al par-
ticipar regularmente en el Seminario de Investigacion para la Paz de
la Universidad de Zaragoza (Esp). A partir de estos debates Martinez
empieza a combinar el estudio de la Etica Comunicativa con la lectu-
ra de la ética fenomenologica de Husserl, llegando a formar parte de
la Sociedad Espanola de Fenomenologia.

La reflexion filosofica que alli se origina estd motivada por el com-
promiso con la paz, que no solo es anhelo sino también accion cotidiana
de muchos hombres y mujeres en el mundo entero. Sin embargo, para
entender mejor este proyecto llamado Filosofia para la Paz y los trabajos
que a partir de alli se han originado, es preciso aclarar algunos puntos.
La Filosofia para la Paz, que se considera criticamente heredera de Kant
mas como filésofo de la paz que como investigador de la paz, y teniendo
en cuenta el contexto histérico al cual quiso responder el autor, busca
“discutir, criticar e incluso rechazar los condicionamientos empiricos del
autor (Kant) en relacion con las propuestas concretas de organizaciones
intergubernamentales u otras caracteristicas de paz entre Estados que
hoy se consideran deficientes” (Martinez Guzman, 2009, p. 30).

La Filosofia para la Paz, parte de la conviccion de que la guerra
no es una fatalidad bioldgica, y por tanto, recupera la reflexion recogi-
da en el preambulo de la Constitucion de la UNEsco que dice: “puesto
que las guerras nacen en la mente de los hombres, es en la mente de los
hombres donde deben erigirse los baluartes de la paz” (Organizacion
de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura
[UNEsco], 2012, p. 7). En este sentido, los promotores de dicho pro-
yecto defienden la idea de que los seres humanos, si quieren, pueden
hacer las paces, pueden organizar su convivencia de forma pacifica.
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“La intencion profunda de la fenomenologia”

Estas palabras del catedratico Javier San Martin de la UNED, en
Espafia, recogen lo que a continuacion se intenta comprender acer-
ca de la fenomenologia y su razon de ser como presupuesto de la
filosofia para la paz. Es importante mencionar, en primer lugar, el
contexto historico en el cual se empieza a fraguar este proyecto de
Filosofia para la paz, y por qué la fenomenologia comunicativa se
convierte en el trasfondo tedrico que sustenta la nueva reflexion fi-
loséfica en torno a la paz.

En los afios noventa se dieron una serie de acontecimientos im-
portantes que reconfiguraron el mapa politico de Europa: la disolucion
de la Union Soviética y la independencia de las republicas socialistas
(1991); la caida del muro de Berlin y la consecuente unificacion de
Alemania (1989); la Guerra de Bosnia (1992-1995), que terminé con
la intervencion de la OtaN y la independencia de Bosnia-Herzegovina
respecto de la Republica Federal Socialista de Yugoslavia.

Estos acontecimientos sellaron la victoria del mundo libre so-
bre el socialismo real, poniendo fin a cuarenta y cuatro afios de
Guerra Fria. De este modo se abria un nuevo periodo en la Historia
Contemporanea de Europa que se institucionaliz6 con el Tratado
de Maastricht (1992) y la creacion de la Union Europea (1993).”
(Cortés, 2014, p. 200).

En este sentido Husserl y su experiencia de la Primera Guerra Mundial,
se convierten -en su momento- en la mejor inspiracion para quienes
iniciaban el proyecto Filosofia para hacer las paces. “Estos hechos nos
hacian reproducir la sensacion de encontrarnos ante una humanidad
y una Europa fracasada o desmoronada, como le ocurria a Husserl,
ya en la Primera Guerra Mundial” (Paris, et al., 2011, p. 2).

La misma sensacion de Husserl de una humanidad hundida, des-
moronada o fracasada, tal como él mismo lo expresa en una carta a
un amigo: “sufri lo indecible, a veces estaba como paralizado... Usted
puede imaginarse como sufri y sufro con el espantoso colapso de nues-
tra grande y orgullosa nacién” (Schuhmann, 1994, p. 30), se convierte
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en motivo suficiente para las nuevas reflexiones fenomenoldgicas de la
década de los noventa en Espana.

Una racionalidad despierta, propuesta por Husserl, frente a una
racionalidad perezosa que cae en unilateralizaciones y reducciones ins-
trumentales, una racionalidad que se autocomprenda, que comprenda
el mundo existente en su verdad universal y total, que interprete qué
quiere decir, sin dejar a ningin ser humano fuera:

Formarse a si mismo para ‘buscar’ su actualizaciéon como un ver-
dadero yo, libre, autobnomo; ser fiel a la razén congénita en él, a
la aspiracién, poder persistir, como yo-razon, idéntico consigo
mismo...y en la necesidad de dejar que la razon personal-indivi-
dual alcance su actualizacién como comunitariamente personal,

y también lo inverso (Husserl, 2008, p. 305).

Esta funcion critica expresada por Husserl desde la fenomenologia,
se interpreta como una actualizacion de la funcion critica de la razon
expresada por Kant. La filosofia asume la funcion critica sobre las ra-
zones que los seres humanos dan de por qué hacen lo que hacen, y en
este sentido pone en cuestion las relaciones humanas cuando se resuel-
ven los conflictos con la violencia, la guerra o las injusticias.

La fenomenologia desde esta perspectiva, es una filosofia criti-
ca comprometida con las preocupaciones mds cotidianas y urgentes
de los seres humanos, y supera una fenomenologia descriptiva de
las esencias. Esta es la evoluciéon que el mismo Husserl experimento
después de abandonar el camino cartesiano hacia una fenomenolo-
gia de la intersubjetividad. Asi, la filosofia para la paz, centra su mi-
rada en las reflexiones hechas por Husserl sobre las condiciones de
una vida ética individual y comunitaria, que se relacionaria con la
crisis de las ciencias europeas, la fenomenologia trascendental y los
manuscritos de los afios 30.

Seria considerar como un planteamiento ético la necesidad de re-

fundar el sentido originario de la humanidad, desde nuestra con-

dicién de filésofos europeos, para recuperar el telos perdido de la
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constitucion de una auténtica humanidad y que estaria en las bases

de nuestra filosofia para hacer las paces. (Paris, et al., 2011, p. 6).

En este sentido, el mismo Husserl plantea la necesidad de un giro epis-
temologico, al distinguir las ciencias de la naturaleza, que describen el
ambito en el que reina la causalidad externa, de las ciencias del espiritu
que tratan del mundo de la cultura donde reina la motivacion. Para él
la mera ciencia de los cuerpos no tiene nada que decir en cuanto que
se substrae de todo lo subjetivo:

Esta ciencia no tiene nada que decirnos...ella excluye por principio
las preguntas que en nuestros desdichados tiempos son candentes
para los seres humanos abandonados a perturbaciones fatales: las
preguntas por el sentido o el sinsentido de toda esta existencia hu-
mana. (Husserl, 2008, p. 50).

Por otra parte, las ciencias estan -en cuanto tal- sometidas a norma-
tividad, pero en las del espiritu hay una normatividad propia porque
se evalua criticamente el mundo de la vida, disesiando el ideal de un
mundo mejor y de una humanidad auténtica. En este disefio la ética
es fundamental y tiene ademds que prestar una funcion ética a todas
las otras ciencias, siendo este uno de los nucleos fundamentales de la
filosofia para la paz.

La Fenomenologia Comunicativa aparece, asi como un intento de
superar cierto solipsismo de la fenomenologia de Husserl: “no basta con
reinstalarse en el mundo de la vida, sino que hay que reconstruir la dimen-
sion comunicativa, que opera en su constitucion misma y que es por tan-
to la que permite su despliegue y diferenciacion” (Hoyos, 1993, p. 138).

De esta manera, un tratamiento coherente del mundo de la vida
solo es posible gracias al cambio de paradigma propuesto por autores
como Jurgen Haberrnas (de una filosofia de la conciencia a una razén
comunicativa), y tratado a su vez por grandes pensadores contempo-
raneos como Karl Otto Apel y pensadoras como Adela Cortina.

Este cambio implica un giro epistemoldgico desde una actitud
objetiva a una actitud performativa derivada de la teoria de los actos
de habla, en donde se afirma que los seres humanos no son neutrales
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respecto de los hechos, “lo que hacemos, lo hacemos valorando lo que
podriamos hacer de otras formas, asumiendo nuestro papel de agentes
de nuestras acciones” (Searle, 1994, p. 25). En su relectura de Kant, la
Filosofia para la paz, insiste en su premisa: “a pesar de la dolorosa ex-
periencia que tenemos, el que califiquemos a la guerra o a la paz como
perpetua depende de lo que los seres humanos hagamos...” (Martinez
Guzman, 2009, p. 159).

Fenomenologia Comunicativa

La herencia fenomenoldgica de Husserl se ha visto siempre matizada
en los escritos de Vicent Martinez, por la Fenomenologia Lingistica
de Austin y la Etica Comunicativa de Apel y Habermas, con quie-
nes mantuvo debates filosoficos en la década de los noventa. De este
modo propone una racionalidad comunicativa: “Entiendo la feno-
menologia comunicativa como el estudio de la experiencia de lo que
nos hacemos unos a otros a través de lo que nos decimos” (Martinez,
2001, p. 205).

Ademas, hace una adaptacion de algunas propuestas kantianas
sobre la paz para presentar una forma concreta de pensar el presen-
te. De esta manera propone pensar “Kant contra Kant” para desta-
car aquellos aspectos mds acordes con sus investigaciones de aquellos
otros mas distantes. A partir de la idea de Paz Perpetua habla de una
filosofia para la paz tras-kantiana centrada en una actitud critica que
favorece la posibilidad de que los seres humanos pidan cuentas por
las formas en que se hacen las cosas.

Se trata en el fondo de una nueva manera de entender la racio-
nalidad, donde la filosofia asume su “compromiso como guarda y
protectora de la racionalidad para todo ser humano... que pone el
énfasis en lo que hacemos al hablar, cuando damos razones de lo que
hacemos por medio del lenguaje” (Martinez, 2001, pp. 24-25).

En este sentido la teoria de la accion comunicativa de Habermas
ha servido para los propositos de la filosofia para la paz. El siguiente
fragmento de una de sus obras permite entender la importancia de di-
cha orientacion:
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Quien participa en procesos comunicativos en cuanto dice algo y
comprende lo que se dice (ya sea esto una opinion que se ha de
repetir, una comprobacion que se hace, una promesa o una orden
que se dan; o ya sean intenciones, deseos, sentimientos o estados
de dnimo que se expresan) tiene que adoptar una actitud realiza-
dora (performative) (Habermas, 1985, p. 38).

Para Habermas esta actitud realizadora o performativa suscita valo-
raciones criticas dentro del reconocimiento intersubjetivo de tal ma-
nera que puedan servir como fundamento para un consenso motivado
racionalmente.

Es a esto a lo que Martinez Guzman llama la performatividad que
esta profundamente ligada al reconocimiento de que los seres humanos
tienen una multiplicidad de capacidades o competencias entre las que
también esta poder hacer las paces de muchas maneras diferentes. En
una de sus reflexiones criticas a quienes consideran esta concepcion
idealista o alejada de la realidad, dice:

También es real que los seres humanos somos capaces de perfor-
mar o configurar nuestras relaciones personales potenciando el
carifio, el cuidado y la ternura, afrontando por medios pacificos
los conflictos humanos, transformando la posibilidad de redistri-
bucién de los recursos para evitar la marginacion, la exclusién y
la miseria, crear instituciones pacificas y hacer politicas para la
paz. (Martinez, 2005, p. 17).

Asi, desde la performatividad (fenomenologia comunicativa) se entien-
de que no solo la guerra hace parte de lo que los seres humanos son
capaces de hacer, sino que también la paz forma parte de la condicion
humana, la paz o las paces han de contarse dentro de las competen-
cias que los seres humanos hacen en su diario vivir. En este sentido
Apel afirma que tnicamente la comunicacion argumentada puede ayu-
dar a los seres humanos a resolver conflictos: “Los conflictos entre los
hombres no debieran ser resueltos por la violencia o la amenaza de la
violencia...M4ds bien debieran regularse solo por medio de discursos
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argumentativos, que hacen valer los justificados intereses de todos los
afectados” (Apel, 2007, pp. 119-120).

Se abre asi la posibilidad de entender la paz no solo como deber
sino también como accién cotidiana, en tanto que las experiencias
de paz hacen parte de la construccion social de los seres humanos en
cuanto seres comunicantes, constructores de dialogo a cambio de ge-
neracion de violencia. Asi, “el lenguaje tiene una significacion determi-
nante para la forma sociocultural de la vida” (Habermas, 1987, p. 9).

La paz como realidad originaria desde

la fenomenologia comunicativa

Para Vicent Martinez hablar de la paz en positivo es dificil, pues siem-
pre nuestras percepciones acerca de este concepto son negativas, sin
embargo, es necesario reconocer que “la paz es una caracteristica po-
sitiva, basica y originaria de las relaciones humanas” (Martinez, 2005,
p.143). Por eso, desde la fenomenologia comunicativa, el autor presen-
ta tres razones fundamentales por la cuales se puede reconocer la paz
como realidad originaria, desde la cual pensar la paz. Es decir, hablar
de paz desde la paz de tal manera que cuando se hable de paz no se
tenga que acudir a su contrario la guerra o la violencia para poder en-
tenderla o abordarla.

En primer lugar, para el autor espafiol las actitudes “pacificas” o
intencionadas inundan todas las acciones humanas, desde situaciones
tan cotidianas como beber un vaso de agua, o escribir reflexiones en
torno al tema de la paz, por ejemplo, al punto que seria redundante
especificar que son acciones hechas pacificamente, por lo cual hacer
preguntas como: ¢estas bebiendo ese vaso de agua en paz? supone
que exista una coaccion externa de caracter obligante o amenazante:
“Aprendemos del fendmeno paz que esta tan implicito en las relacio-
nes humanas que resulta obvio decir que hacemos algo pacificamente
a no ser que tengamos motivos para sospechar que ocurre algo for-
zado” (Martinez, 2009, p. 209).

De alli que fenomenolégicamente es correcto afirmar que es mas
originaria la paz que sus opuestos. De lo cual también se desprende
afirmar que la mayoria de las acciones cotidianas son hechas con paz.
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Desde esta perspectiva ocurre un giro, desde el cual se comprende que
el intento mismo de estudiar la violencia tiene como “saber de fondo”
lo que funciona pacificamente, de lo contrario no habria como entender
lo que es la violencia, es decir, se entiende la violencia porque primero se
sabe lo que es paz. Mencionando la Teoria del Decir de Ortega, Martinez
retoma el concepto de lo “inefado”, aquello que por sabido se calla.

Esto es lo que permite a una persona darse cuenta de cuando hay
injusticia, o cuando algin ser humano o algun grupo no ha sido capaz
de ejercer sus potencialidades:

Estamos defendiendo que gracias a que tenemos un saber de fon-
do de lo que significan relaciones humanas pacificas entendemos
la violencia, podemos denunciar las desviaciones de la paz, reivin-
dicar la recuperacién del poder de los desposeidos. Sin embargo,
por otra parte, la paz, precisamente porque en nuestras relaciones
podemos desviarnos de ella, se convierte en horizonte a alcanzar,
a reconstruir. (Martinez, 2009, p. 210).

Sin embargo, pese a que existe un reconocimiento de la paz como rea-
lidad originaria no se puede desconocer la terrible realidad de la vio-
lencia que también hace parte de la condicion humana, es decir, de su
libertad, idea que se desarrollard con mas amplitud en otro capitulo.

En segundo lugar, el autor propone romper la seduccion por las
dicotomias guerra-paz o violencia-paz, y situar cada uno de los con-
ceptos en los diferentes contextos en los que se usa. Esto con el fin
de ampliar la riqueza de matices a que puede llevar las diversas con-
cepciones de paz como indicadores de formas imperfectas de hacer
las paces: “Como sentidos positivos de paz: pacto, justicia, prospe-
ridad, armonia, concordia, amor, paz interior, paz ecoldgica, no-vio-
lencia, benevolencia, equilibrio de poder policéntrico, paz universal,
autonomia racional, libertad, tolerancia, verdad y pluralidad, equi-
librio mental, sabiduria, meditacion, Regla de Oro...” (Martinez,
2009, p. 212). Estos conceptos o matices de la paz, como él los lla-
ma, vienen dados por un inevitable encuentro de civilizaciones cada
vez mas evidente.
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En tercer lugar, Martinez considera con respecto al concepto de
paz imperfecta, que este ayuda en la positivizacion epistemoldgica de
los estudios para la paz y en el reconocimiento de la diversidad de ma-
neras en que los seres humanos, las colectividades y las civilizaciones
hacen las paces.

Esta nueva actitud epistemoldgica no excluye que estudiemos las
diferentes formas de no vivir en paz. Lo que significa es que las es-
tudiamos desde el horizonte de las diferentes maneras de hacer las
paces. Ademds, la inversion epistemoldgica también supone un ejer-
cicio de humildad epistemolégica porque no estamos hablando de
la paz total y perfecta, sino de la explicitacion o reconstruccion de
las maneras imperfectas de vivir en paz. (Martinez, 2009, p. 215).

Finalmente, Martinez propone desde la fenomenologia comunicativa
la consideracion de la paz como una palabra dimensional, entendida
como dimension de evaluacion de las relaciones humanas, de lo que
los seres humanos se hacen unos a otros. Esto permite visibilizar la
importancia de la categoria de paz imperfecta por la cual se compren-
de que nunca se estara en paz completa o totalmente porque siem-
pre los seres humanos se podran pedir mas: “la paz imperfecta sera
la que siempre nos dejara algo que hacer, la que no terminara nunca”
(Martinez, 2009, p. 217).

Epistemologia de los estudios para la paz

Todo planteamiento intelectual en el tiempo presente, se encuentra
condicionado por la historia, por el entorno cultural y por la situacion
geopolitica. En el caso concreto de las investigaciones que se realizan
desde la Filosofia para la Paz, se le ha concedido especial atencion a la
modernidad, la Europa de la posguerra y la transicion politica espafiola.

La modernidad, como fenémeno historico, cultural y filos6fico
que tiene sus raices en la vieja Europa, articul6 toda una visiéon para-
digmatica del mundo, de la manera de organizarse las sociedades, en
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la que la racionalidad instrumental, la nocion de ‘razén universal’, la
confianza en la ciencia y la tecnologia, el Estado o el cosmopolitis-
mo, el progreso, terminaron por consolidar determinados modos de
vida sociales, grupales y personales. Se puede afirmar que de algin
modo el “éxito” contemporaneo del mundo occidental se le atribuye
a la modernidad.

En este contexto la modernidad genera una nueva forma de sa-
ber o conocer que desde entonces esta ligada a lo que se considerara
como ciencia (ciencias naturales y ciencia fisica), cuyas caracteristicas
mas importantes son su objetividad, su método experimental y cuan-
titativo y su referencia a hechos y no a valores.

La “occidental”, quizds la dominante, habla de una sucesién de
éxitos sin precedentes en la comprension y control del medio y en
el dominio tecnoldgico de la naturaleza. Pero también se puede
apreciar en el desarrollo cientifico moderno un proceso de frag-
mentacion del conocimiento, en virtud del cual, las diversas ramas
del saber se han ido desgajando del tronco comun originario, arras-
trando consigo generosas porciones de este, hasta reducirlo casi a
la nada. (Comins & Muiioz, 2013, p. 61).

A partir de alli la llamada ciencia moderna se convirtié en referente
desde el cual incluso las ciencias sociales debian construir el saber.
Ademas, empieza a declinar el ideal filoséfico a favor del éxito incues-
tionable de las ciencias fisicas: “Claudicé la creencia en el ideal de la
filosofia... persistente fracaso de la metafisica y el aumento ininte-
rrumpido y cada vez mas vigorosos de los éxitos tedricos y practicos
de las ciencias positivas en enorme crecimiento” (Husserl, 2008, p. 54).

Este modo de hacer ciencia supuso dejar fuera de la toma de deci-
siones, del protagonismo histérico, a muchas culturas o grupos sociales.
Igualmente acarre6 una serie de problemas tales como el neoliberalismo
productivista y el capitalismo, la proliferacion de ejércitos y guerras, el
desprecio de otras culturas, la explotacion de la naturaleza, la infrava-
loracion de otras formas de percepcion. Situaciones estas que han de
considerarse también como formas de violencia.
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Sumado a esto la desconfianza en la raz6n misma supuso el desmo-
ronamiento de la filosofia como portadora de marcos de sentido para
las ciencias en general: “El desmoronamiento de la fe en una filosofia
universal como conductora del hombre nuevo significa precisamente
el desmoronamiento de la creencia en la “razén”... ella es la que en 1l-
tima instancia da sentido...” (Husserl, 2008, p. 56).

Por eso, con el fin de superar no solo este descontento sino tam-
bién muchas formas de violencia cultural, los promotores del proyecto
Filosofia para la Paz proponen el concepto de transmodernidad puesto
que el concepto de posmodernidad se ha entendido como una ruptura
muchas veces acritica de la modernidad. Por el contrario, la transmoder-
nidad busca recuperar todos aquellos aspectos positivos de la modernidad
de una manera critica en la que se reconoce el papel de la modernidad
en el proceso de transformacion de la cultura y al mismo tiempo la su-
peracion de lo negativo que encierra este periodo.

Por otra parte, es importante mencionar que la conmocion de todas
las formas de violencia desencadenadas por las dos guerras mundiales
en el Siglo xx, obligd a preocuparse por las causas y razones de tal he-
catombe, pero igualmente condicioné la agenda, las metodologias y las
aproximaciones epistémicas y ontologicas de la Investigacion para la Paz.
De este modo, la violencia se convirti6 en el objeto principal de estudio,
relegando la paz a sus significados éticos. “Contradictoriamente, los in-
vestigadores de la paz eran especialistas en violencia. Los debates sobre
la violencia directa, la estructural o la perspectiva negativa del conflicto
arraigaron tanto en los enfoques que, en gran medida, perviven hasta
nuestros dias” (Comins & Muiioz, 2013, p. 66).

Todo este panorama se refleja obviamente, en las formas de cons-
truir el conocimiento, mas concretamente en la epistemologia y en la
ontologia, al favorecer unas visiones antagonistas, ‘maquiavélicas’,
duales, que en el fondo solo podian ser resueltas con un programa
contundente: la eliminacion de una de las partes (el enemigo).
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De la perspectiva polemoldgica a
la perspectiva irenologica
De este modo han pasado afios de investigacion analizando las causas de
una y otra guerra, realizando estadisticas que permitan recontar cabezas
nucleares y misiles, conflictos entre religiones, el hambre, conflictos ét-
nicos, la pobreza, la marginacion, la explotacion econdmica, en fin, una
y otras formas de violencia, al punto que se puede decir que se entiende
mas de violencia que de paz; es lo que Francisco Mufioz ("La paz imper-
fecta" (2001)) ha dado en llamar la existencia de una cierta esquizofrenia
cognitiva donde se desea, se busca, se valora mas la paz y sin embargo, se
piensa en claves de violencia. De alli que la preocupacion original por la
paz propuesta por la filosofia para la paz y la paz imperfecta, producida
por un reconocimiento claro de lo que es la violencia, se ve perversamen-
te invertida, de alli la necesidad que ellos proponen de “re-invertirla”.
Partiendo del hecho de que la filosofia para hacer las paces y la
paz imperfecta han sido las dos ideas que han dinamizado estos deba-
tes mencionados, el TuDEssP (Instituto Interuniversitario de Desarrollo
Social y Paz de la Universitat Jaume I de Castellon — filosofia para
la paz) y el Iraz (Instituto de Paz y Conflictos de la Universidad de
Granada — paz imperfecta), han coincidido en una tarea que de algtn
modo hace frente a lo anteriormente expuesto: deconstruir y recons-
truir los presupuestos de la Investigacion para la Paz.

Con la deconstruccion pretendemos comprender las bases sobre
las que se sustenta la Investigacion para la Paz, hacer una valora-
cién critica de ellas, mediante la reconstruccion se retoman viejas
y nuevas propuestas en funcion de su utilidad para la construc-
cién de la paz. (Comins & Muifioz, 2013, p. 69).

Por eso y de acuerdo con los investigadores que trabajan en este giro
epistemologico, es necesario estudiar la paz desde las diversas for-
mas, capacidades y competencias que los seres humanos tienen para
hacer las paces y no desde las violencias. Estas competencias y capa-
cidades constituyen lo que Francisco Mufoz llama la paz imperfec-
ta, no en el sentido de que dichas capacidades sean defectuosas, sino
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porque siempre estan en proceso, son abiertas, inacabadas, comple-
jas y dindmicas, y siempre sometidas a la interpelacion dialogica de
los otros y las otras.

Ademas, ya no se puede partir de una epistemologia o concepcion
del saber que se pretenda objetiva, neutral, no comprometida con va-
lores ni atenta a la perspectiva de género. Decir que la ciencia ha de
ser neutral respecto de valores es olvidar la propia practica social de
valores en que la investigacion cientifica misma se inserta y el poten-
cial emancipador del uso de la racionalidad humana, “como capacidad
disposicional del ser humano de conferir sentido racional a su existen-
cia humana individual y general” (Husserl, 2008, p. 56).

Lejos de considerar el saber hacer las paces, algo que no esta
comprometido con valores para ser mas ‘cientifico’, se explicitan los
valores que son el punto de partida de cada persona y de cada cultu-
ra para ponerlos en juego performativa y dinimicamente, en relacion
intercultural con otros valores y concepciones de los seres humanos y
del mundo, con el compromiso especifico de incrementar las capacida-
des de cada persona para afrontar los conflictos por medios pacificos.

De este modo, se cambia el foco de atencion de la misma inves-
tigacion para hacer las paces, desde la consideracion de la paz como
“ausencia” de alguno de los tipos de violencia, para afirmar que son
precisamente estos ultimos los que son negativos y secundarios, por-
que “rompen” la intersubjetividad o relacion interpersonal basica o
primaria de las relaciones humanas.

Reconstruccion de las competencias

humanas para hacer las paces

Para completar el tema del giro epistemoldgico de la filosofia para ha-

cer las paces y de la paz imperfecta, el pensador Vicent Martinez pro-

pone algunos elementos necesarios para la comprension de dicho giro.
En la linea propuesta por Husserl, Martinez afirma que “la ideali-

zacion matematico-experimental heredada de la tradicion galileana ha

olvidado el mundo de la vida en donde se constituyen genuinamente

las relaciones entre los seres humanos y ha imposibilitado el desarro-

llo de las ciencias humanas” (Martinez, 2001, p. 81).
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Uno de los debates que mejor permite la deconstruccion de esta
idea de ciencia heredada de la modernidad, es el propuesto por Apel y
Habermas en la década de los setenta, quienes desarrollan las propues-
tas de la pragmatica del lenguaje desde la Teoria de los Actos del habla
de Austin.

Austin propone que todo decir es hacer: “Indica que emitir la
expresion es realizar una accion y que esta no se concibe normalmen-
te como el mero decir algo” (Austin, 1955, p. 6). Deja asi abierta la
posibilidad de que los seres humanos se puedan pedir cuentas por lo
que hacen, y comprender lo que se hace al hablar, los compromisos
que se asumen, las expectativas que se generan e incluso los silencios
que también son una forma de comunicacién. Aparece de este modo
una nueva objetividad:

La intersubjetividad de la comunidad de comunicacién en donde
lo que nos hacemos, nos decimos y nos callamos siempre esta so-
metido a la dindmica de la mutua interpelacion y a la posibilidad
de pedirnos cuentas sobre si podemos hacernos las cosas de otra
manera (Martinez, 2009, p. 83).

Es en este sentido que Martinez propone la reconstruccion de las com-
petencias humanas para hacer las paces, esto es y en primer lugar, la
reconstruccion de las razones que los seres humanos tienen acerca de
lo que hacen a otros. Entre dichas competencias esta por ejemplo, el
contar como se interpreta el mundo, la reconstruccion de las metifo-
ras que se usan, las posibilidades humanas, los poderes que se ejercen
generando integracion y reconocimiento o exclusion y marginacion. La
reconstruccion de dichas razones estd atenta a sentimientos, emocio-
nes, ternura y cuidado: “Pues de lo que hoy se trata, por vez primera
en la historia del hombre, es de asumir la responsabilidad solidaria
por las consecuencias y subconsecuencias a escala mundial de las ac-
tividades colectivas de los hombres” (Apel, 1991, p. 148).
Reconstruccion de las competencias significa también, ser capaces
de tener criterios para analizar situaciones de violencia, guerra, mar-
ginacion y exclusion, “porque los seres humanos tenemos intuiciones,
presentimientos, tradiciones, usamos metaforas, contamos relatos, etc.
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respecto de lo que seria vivir en paz. Y los tenemos desde diferentes
perspectivas dentro de una misma cultura, diferentes creencias, opcio-
nes ideologicas, diferentes culturas” (Martinez, 2009, p. 112).

De alli que la inversion epistemoldgica consista en aprender so-
bre la paz no desde lo que se sabe como no paz, sino desde la recons-
truccion de las maneras de hacer paces que ya estan presentes en los
seres humanos, que, aunque sean paces imperfectas, constituyen parte
de la condicion humana. Este es un buen ejemplo de deconstruccion
de la idea de que el ser humano es violento por naturaleza.

De este modo los estudios para la paz subvierten la nocién inicial
de aquella epistemologia que se pregunta por aquello que se acerca o
se aleja del modelo de cientificidad occidental, moderno, ya que es un
modelo que esta situado en un determinado periodo, en el marco de
unas determinadas creencias, potenciando unas competencias especi-
ficas, rechazando y marginando otras.

Martinez recuerda ademas, que la nocién griega de episteme no
solo significa ciencia y conocimiento, sino también, inteligencia, saber,
destreza, arte, habilidad; epistemai significa ser practico y capaz, y el
adjetivo epistdmenos, se aplica a quien es habil, practico, conocedor,
y se ha traducido al latin por scientia que significa conocimiento pero
con una interaccion entre la teoria y la practica. Desde estos sentidos,
los estudios para la paz, son competencias, capacidades, habilidades,
conocimientos, tedricos y practicos a la vez, relativos a la transforma-
cion de los conflictos: “El que sean conocimientos tedricos y practicos
a la vez significa que los trabajadores para la paz, investigan, estudian
y practican las competencias humanas para hacer las paces” (Martinez,
2001, p. 113).

Dada la importancia del giro epistemoldgico en el cual trabajan
los investigadores de los estudios para la paz desde la filosofia, es ne-
cesario dejar algunas conclusiones claras. Se parte del hecho de que los
seres humanos no solo son competentes para la guerra, la violencia o
la exclusion, también lo son para hacer las paces:

Frente a la objetividad, la intersubjetividad; se pasa de la pers-
pectiva del observador distante a la del participante en procesos de
reconstruccion de maneras de vivir en paz; el conocimiento deja de
ser una relacion entre sujeto y objeto para convertirse en una relacion
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entre sujetos, entre personas; ‘hechos’ significa aqui lo que los seres
humanos hacen a otros y a la naturaleza, de tal modo que el campo
de estudio es lo que unos seres humanos hacen a otros; es una epis-
temologia comprometida con valores; en contra de aquella ciencia
o aquellas relaciones internacionales que se consideran realistas, los
trabajadores por la paz son los realistas, pues lo que es real es que los
seres humanos tienen muchas posibilidades de hacer las cosas de ma-
nera diferente, muchas competencias para vivir en paz; superacion de
la unilateralizacion de la razon, para hablar de los sentimientos, las
emociones, el carifio y la ternura; compromiso con la reconstruccion
de los saberes de los ‘lugarefios’, los saberes vernaculares; la natura-
leza deja de ser distante, objetiva y algo a controlar, los seres huma-
nos son naturaleza y por eso se reivindica la terrenalidad de los seres
humanos y compromiso con el medio ambiente; la vulnerabilidad
humana no solo puede desencadenar mecanismos de agresion, vio-
lencia y exclusion, también puede hacer sentir necesidad a los seres
humanos, también puede originar ternura. Finalmente, saber hacer
las paces no es solo para héroes o santos, sino para gente del comun,
con sus grandezas y sus miserias, con su egoismo y su capacidad so-
lidaria, de ahi la necesidad de reencontrar formas de potenciar la paz
por encima y por debajo de los Estados-nacion.

El concepto de conflicto: un analisis
desde la filosofia para la paz

Los estudios de los conflictos también han ido evolucionando al mis-
mo tiempo que lo han ido haciendo los estudios de la Paz en general,
de tal modo que, asi como ha sucedido con la Investigacion para la
Paz, el estudio de los conflictos ha ido pasando por diferentes etapas
que han dado lugar a teorias diversas y a maneras diferentes de abor-
dar las regulaciones de las situaciones conflictivas. Se puede decir que
son tres las interpretaciones que han tenido lugar y que se han ge-
nerado a partir de tres formas distintas de conocer a los estudios de
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los conflictos: la interpretacion de la resolucion; de la gestion; de la
transformacion pacifica de los conflictos.

La resolucion de conflictos, que aparecio en la década de los 50,
fue la primera terminologia utilizada para designar a estos estudios,
alli se puso el énfasis, principalmente, en la basqueda de soluciones.
Al entender que los conflictos eran situaciones siempre causantes de
violencia y de dafios personales, materiales y sociales, se entendia
como necesario el encuentro de soluciones que podian terminar con
estos males.

Esto era asi porque su vision ligaba indiscutiblemente los conflic-
tos con la violencia. Ademas, esta metodologia de trabajo coincide con
la primera etapa de los Estudios de la Paz, que es una etapa centrada
en el estudio cuantitativo de los conflictos debido a la primacia exis-
tente en estos momentos de la nocion de ciencia moderna que era una
nocién que destacaba el papel de la objetividad, neutralidad y de la ra-
cionalidad instrumental.

La gestion de conflictos surge, a raiz de las crecientes criticas al
modelo anterior, a partir de la década de los setenta y, aunque empieza
a plantearse si la vision negativa de los conflictos, incluso de la propia
“naturaleza” humana, es la unica vision que de ellos se puede tener,
todavia se sigue haciendo hincapié en sus consecuencias destructivas,
con lo que, sigue mostrando su vinculacion (la de los conflictos) con
la violencia. ... es una metodologia muy influenciada por el modo de
funcionamiento del mundo empresarial y esta es la razon por la que
resalta, ante todo, los aspectos teéricos propios del management em-
presarial para la regulacion de las situaciones conflictivas” (Comins
& Muiioz, 2013, p. 78).

La falta de éxito de la gestion de conflictos origind, en la década de
los noventa, el surgimiento de la transformacion pacifica de los conflic-
tos, que es la metodologia en la que se viene trabajando en la Catedra
UnEsco de Filosofia para la Paz, y el [uDEsP, de la Universitat Jaume
Iy en el Instituto de Paz y Conflictos de la Universidad de Granada.
Con la transformacién pacifica tiene lugar una vision alternativa de
las regulaciones de los conflictos, asi como de los conflictos en si mis-
mos, ya que resalta el valor de los medios pacificos para afrontarlos
y deja de lado el uso de la violencia. Este enfoque permite una visién
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mads positiva de los conflictos puesto que, al ser estos transformados
por medios pacificos, se evitara el devenir de todos aquellos males que
la violencia genera. Los conflictos se convierten ahora en una oportu-
nidad de cambio: el conflicto serd la situacion que hara posible iden-
tificar las tensiones que hay en las relaciones humanas con el fin de
transformarlas, creando nuevos objetivos que seran los que han de
llevar hacia el mantenimiento de esas mismas relaciones en el futuro.

La nocion de conflicto abre grandes posibilidades de analisis por
su relacion con las necesidades, los deseos, las emociones, etc., que for-
man parte de todo el entramado social. Efectivamente la capacidad
inmensa de sentir de los seres humanos, la evolucion y cambios sufri-
dos en este nivel, basados en sus predeterminaciones biologicas y en
sus adaptaciones culturales abre grandemente las posibilidades de en-
frentarse con nuevas situaciones que pueden ser deseadas y/o creadas
individual o colectivamente. Con lo que el abanico de posibilidades de
que existan propuestas no coincidentes se abre bastante, aunque tam-
bién hay que reconocer que el sustrato de socializacién comun facilita
propuestas, proyectos y soluciones coordinadas. De esta forma estos
estadios conflictivos con los que se enfrentan las sociedades pueden
ser continuos y permanentes. La variabilidad y la riqueza de tales si-
tuaciones hacen que el conflicto ante todo pueda ser entendido como
una fuente de creatividad.

La importancia del conflicto radica en el hecho de que su reeva-
luacién implica necesariamente, hablar del concepto antropoldgico que
subyace a los trabajos que se realizan desde los proyectos ya comenta-
dos. En primera instancia, retomar dicho concepto implica hacer una
lectura critica de Kant al proponer una mirada diferente que supere
la concepcién pesimista de la naturaleza humana, deconstruir la idea
de violencia como elemento inherente e ineludible en el ser humano.
Es cierto que Kant es realista respecto de la complejidad con que los
seres humanos organizan su convivencia, reconociendo su realidad
conflictiva. Sin embargo, la experiencia también dice que las cosas se
pueden hacer y de hecho, se han logrado de otra manera: “Tenemos
una cierta experiencia historica de que junto con el desarrollo de la
guerra como institucion, también hemos desarrollado instituciones que
tienden a organizar una convivencia en paz” (Martinez, 20035, p. 40).
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Una mirada desde la antropologia

Como se construye la realidad social tiene mucho que ver con el mo-
delo antropoldgico al cual estén adscritos los seres humanos. En gene-
ral, existe un fuerte sesgo hacia los modelos antropologicos negativos,
es decir, hacia aquellos que presuponen que los humanos son violen-
tos por naturaleza.

La consideracion de la naturaleza violenta de la humanidad al-
canza una de sus cimas con Thomas Hobbes con su afirmacion sobre
la pristina condiciéon de la humanidad: “en su estado natural todos
los hombres tienen el deseo y la voluntad de hacer dafio” (Hobbes,
1982, p. 107). Una de las consecuencias de este tipo de afirmaciones
es su efecto sobre la ontologia y sobre la epistemologia provocando
sesgos muy importantes en el disefio y en el acceso al conocimiento.
Asi las cosas, entre los autores que han intentado demostrar la natu-
raleza violenta de la humanidad y los que han tratado de sustentar la
naturaleza pacifica de la misma, el balance esta claramente decantado
a favor de los primeros.

Para los autores de la Filosofia para la Paz no se debe aceptar fa-
talmente la idea de que los seres humanos no tienen remedio, que no
hay nada que hacer porque asi es la condiciéon humana.

Indispensable en la construccion de un saber o como en este caso
la propuesta de un giro epistemoldgico, es la claridad en el concepto
humano que esta en el trasfondo de tal empresa intelectual. Es decir,
cémo la filosofia para la paz y la paz imperfecta conciben al ser huma-
no, concepcion desde la cual se pueda tener una comprension real de
sus aportaciones a los estudios para la paz, pues finalmente es el ser
humano el principal interés que ha de mover todo esfuerzo intelectual
que redunde en su beneficio.

Tal como se habia mencionado ya en la primera parte de este capi-
tulo, en la actualizacién del concepto de filosofia, se parte del asombro
o sorpresa como actitud original en el filosofar, y este asombro o “sor-
presa” se da principalmente en el descubrimiento de la alteridad (los
otros y la naturaleza).

Este descubrimiento puede producir miedo a la diferencia, y pone
a los seres humanos a la defensiva tratando de dominar a la alteridad,
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convirtiéndola en ‘enemiga’; tratando de dominar la naturaleza, hasta
actuar como depredadores que agotan los propios recursos que nos ayu-
den a la supervivencia. De esta manera, dentro de las muchas formas de
afrontar el reconocimiento de la fragilidad, se elige montar un sistema de
seguridad basado en la dominacion de la alteridad, de las otras culturas:

El 4rbitro final de las consecuencias de nuestras acciones es la ins-
titucionalizacion de las ‘culturas de guerra’ contra ‘el otro’, el que
es diferente, que hemos convertido en enemigo; asi como la des-
truccion de la naturaleza, que nos da vida. La misma politica ba-
sada en el poder del Estado, se define en términos de ‘quién tiene

el uso legitimo de la violencia’. (Comins & Muifioz, 2013, p.16).

La antropologia es la disciplina que desde sus distintos enfoques pue-
de ayudar a la comprension del ser humano y su profunda realidad
conflictiva. Entre dichos aportes es importante escuchar lo que dice
por ejemplo la Antropologia bioldgica (esta Antropologia fue deno-
minada por Kant como Antropologia Natural y definida como el es-
tudio de “lo que la naturaleza ha hecho de nosotros” (San Martin,
1992, p. 40), asi mismo, la antropologia cultural y filoséfica, sobre el
concepto de ser humano, por su gran poder para la fundamentaciéon
de los sistemas sociales, educativos y politicos en los que se vive en la
actualidad y sobre los que se construira el futuro.

Desde la perspectiva de la antropologia filoséfica enriquecida por
los aportes empiricos de otras disciplinas, se pueden deconstruir aque-
llas representaciones sociales o creencias incorrectas que solo tienen
en cuenta una parte de la realidad al afirmar, por ejemplo, que la vio-
lencia forma parte natural e ineludible de todos los seres humanos vy,
por lo tanto, de todas las sociedades:

Esta tesis, generalmente y muchas veces inconscientemente acep-
tada, supone un gran peligro y un obstaculo para la construc-
cion de la paz, ya que nos obceca y desmotiva en la bisqueda de
alternativas justificando asi un sistema politico y social opresor,

desconfiado y a la defensiva. (Comins, 2008, p. 61).
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De acuerdo con la perspectiva violentologica, existe un efecto perver-
so en la investigacion, anadlisis y descripcion de la violencia, y es el de
promover la vision de que la violencia estd mas presente. Disciplinas
como la historia y la antropologia, no han sido ajenas a este enfo-
que, al punto que en muchas ocasiones han hecho de la violencia, la
agresividad y la guerra su tema preferido. Las investigaciones tanto
antropologicas como historicas se han realizado tradicionalmente re-
forzando una vision violenta del ser humano, tratando de demostrar
o justificar la creencia a la que se viene aludiendo sobre la natural
violencia humana.

Es importante mencionar, aun cuando sea de paso, el poder de in-
fluencia social que tienen los medios de comunicacion hoy en la trans-
mision de dicho enfoque violentolégico. Si se parte de la afirmacion
de que es la paz lo normal, lo original en el ser humano y la guerra es
lo extraordinario, los medios de comunicacion han logrado el efecto
contrario y perverso, pues han convertido a través de sus abundantes
contenidos de violencia, lo extraordinario en lo ordinario, es decir, la
violencia se ha convertido en lo ordinario.

Al respecto muchos investigadores piensan que solo conociendo la
violencia y la guerra se puede controlar, de ahi que sea mas abundante
la conceptualizacion de la guerra y la violencia que de la paz, y esto:

Deriva en un desconocimiento de qué sea la paz o la no-violencia.
Sin embargo, es tan importante conocer y entender la violencia y la
guerra como conocer y entender la paz. Es tan importante reducir
la guerra y la violencia como incrementar la paz y la no-violencia
(Comins, 2008, p. 64).

Afortunadamente cada vez hay mas autores que tratan de nivelar la
balanza incluyendo la paz y la no-violencia como objeto de estudio.
Esto, ademas de ser un ejercicio de equilibrio epistemolégico demos-
trara que ni la violencia es tan general ni la paz tan falsa o irreal, que
el ser humano es competente para la violencia, pero también para la
paz como se viene afirmando en el desarrollo de este trabajo.
Autores como el norteamericano Douglas Fry han realizado in-
teresantes aportes desde la antropologia cultural. En su reciente libro

49



DE LA PAZ PERPETUA A LA PAZ IMPERFECTA

50

The Human Potential for Peace ha intentado demostrar como la agre-
sividad no es algo tan connatural al ser humano como se pretende.
Se trata de la diferencia entre el comportamiento agresivo, aggres-
sive behavior, -que refiere a las acciones dirigidas a dafiar a otros y
otras- vy, la agresividad, aggressiveness, -que refiere a la propension o
motivacién para mostrar comportamiento agresivo-: “Humans have
a solid capacity for getting along with each other peacefully, preven-
ting physical aggression, limiting the scope and spread of violence,
and restoring peace following aggression” (Douglas, 2007, p. 21).

La guerra implica comportamiento agresivo, pero cOmo se motiva
0 qué motiva ese comportamiento es otro asunto. Generalmente se adu-
ce a la agresividad natural del ser humano, sin embargo son otras las
motivaciones que prevalecen en la mayoria de los casos, motivaciones
entre las que se pueden sefnalar el deber. Como el soldado por ejemplo
que ejecuta acciones en cumplimiento de unas 6rdenes. “Por lo tanto
seria mas adecuado decir que la guerra causa agresion y no que la agre-
sividad causa la guerra” (Comins, 2008, p. 67).

Existen, asi mismo, autores que hacen la diferencia entre agresi-
vidad y violencia. La agresividad hace referencia a un caracter natural
que favorece la supervivencia de la especie en situaciones que es nece-
sario la defensa del territorio o los recursos, mientras que la violencia
hace referencia a un componente cultural, algo creado intencional-
mente para hacer dafio.

Autores como Marvin Harris de Estados Unidos han estudia-
do el fenéomeno de las guerras llegando a afirmar que no se deben
a instintos homicidas innatos, sino que en su mayoria han servido
como un mecanismo de control del crecimiento demografico y de
equilibrio ecoldgico con los hédbitats. Si las guerras son provocadas
por instintos homicidas innatos, entonces poco es lo que cabe hacer
para impedirlas. En cambio, si son provocadas por relaciones y con-
diciones practicas, entonces se puede reducir la amenaza de guerra
modificando estas condiciones y relaciones.

Al respecto existen muchas culturas en las que se puede eviden-
ciar esta perspectiva en la que segtin los antropdlogos, los factores que
mayor contribuyen a esta existencia pacifica son las interdependencias
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existentes entre las tribus y un peculiar sistema de valores. Es el caso
de las tribus del alto Xingu, en Brasil. Su sistema de valores permite:

Una enorme valoracion de la paz, la calma y la serenidad personal,
y por otro lado un elenco de creencias de rechazo y repugnancia de
todo aquello que se asemeje a la guerra y la violencia. En relacion al
primer punto, cabe sefialar que en las tribus xinguanas existe todo
un sistema de valores que favorece y refuerza el comportamiento

pacifico, calmado y sosegado. (Comins, 2008, p. 72).

Segun el antrop6logo Douglas Fry, “una persona gana en prestigio y
respeto en las sociedades xingu mostrandose tranquilo y contenido.
El rol del guerrero no es valorado ni recompensado, es mas bien un
motivo de verglienza” (Fry, 2006, p. 17). Segun los estudiosos de estas
tribus, los xinguanos se reconocen a ellos mismos como pacificos y
ensefan a sus hijos que la guerra y la violencia son actividades moral-
mente repugnantes. Este caso es un pequefio pero significativo ejemplo
del potencial humano para la paz.

Qué es el conflicto

El conflicto se ha convertido en uno de los conceptos centrales de las
Ciencias Humanas y Sociales y en particular de la Investigacion para
la Paz, ya que contribuye a explicar las dindmicas de las sociedades.
Desde el reconocimiento de diversas cualidades y circunstancias que
acompaiian al ser humano se pueden comprender y explicar compor-
tamientos de personas y grupos y, lo que puede ser aun mas importan-
te, las relaciones entre unos y otros.

Especificamente desde los aportes de la antropologia se puede en-
tender que el ser humano es a la vez naturaleza y cultura, especie, gru-
po e individuo, y que cada persona es por tanto una suma compleja
de instancias supra, inter e intra personales, y cada grupo es asimismo
complejo por la conjuncién de estas circunstancias.

Y para lograr sus metas, los seres humanos unas veces siguen con-
ductas altruistas, cooperativas o filantrépicas, otras veces egoistas o in-
solidarias. Hay toda una gama de situaciones y de conductas deseables
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e indeseables dentro de todo ordenamiento de convivencia social. Esto
lleva a entender, que, desde muy temprano, la valoracién y deteccion de
las conductas no deseables pudiera haber sido un elemento importante
de la primigenia conciencia moral-social de los humanos.

Desde el punto de vista evolutivo todo ser humano tiene una capa-
cidad inmensa de sentir, percibir, reflexionar, actuar y comunicar a los
seres humanos, y de enfrentarse con nuevas situaciones que pueden ser
creadas individual o colectivamente de acuerdo con las situaciones. En
este sentido, los conflictos han acompafiado la especie humana desde
el inicio hasta los dias presentes, como un dmbito de cambio, variacion
y eleccion entre diversas posibilidades.

La capacidad de crear o inventar habla mas de la genialidad hu-
mana. Y es esto lo que permite hablar de una evolucion basada en la
cultura mds que en los cambios genéticos. Ademas, es en este espacio
evolutivo donde el ser humano es propenso a propuestas y posiciones
diferenciadas que han dado en llamarse conflictos. “Y el éxito de la es-
pecie ha dependido de la capacidad de socializar estas ‘divergencias’ y
convertirlas en energia creativa. Dicho de otra forma: la vida sin con-
flictos serfa muy aburrida, probablemente no seria ni vida” (Mufoz,
2004, pp. 145-146).

De acuerdo con los investigadores de la paz, uno de los grandes
aportes de la teoria evolutiva es que permite entender al “hombre” como
un elemento del universo, conectado completamente con la Naturaleza,
y no como un ente aislado, que de repente cay6 por ‘casualidad’ o ‘de-
signio divino’ en el mundo. El ser humano esta integrado en el planeta
y este en un universo en constante dindmica:

El avance de las ciencias fisicas en el ultimo siglo ha mostrado la
complejidad del universo, con la multitud de fuerzas, materias y
energias en colision desde el micro hasta el macro cosmos, muy
lejos del modelo de “maquinaria de relojeria” que tenian en mente
nuestros antepasados. Nuestro universo es complejo y conflictivo.
(Bolafios & Acosta, 2009, p. 58).

En este sentido Mufioz afirma que la expansion, tension, fuerza, choque,
colisién, etc., son conceptos que utilizan continuamente las ciencias que
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se ocupan del universo para describir las dindmicas del mismo, de tal
manera que ante los ojos de un inexperto seria facilmente reconocible
que se estan describiendo elementos, masas y energias que se podria
decir que estan en ‘conflicto’ continuo. Desde el big-bang, la formacion
de los agujeros negros, las galaxias, los planetas, y el propio planeta
tierra, son fruto de estas tensiones.

De ahi que, la variabilidad y la riqueza de diferentes situaciones
en las que el ser humano se enfrenta con retos, con nuevas situaciones
hacen que el conflicto ante todo pueda ser entendido como una fuente
de creatividad: “los hombres, en la medida en que pueden actuar, son
capaces de llevar a cabo lo improbable e imprevisible y de llevarlo a
cabo continuamente, lo sepan o no” (Arendt, 1997, p. 66).

Con el paso del tiempo los investigadores han comprendido que
los conflictos no eran siempre un momento peligroso o antesala de la
violencia, sino que bien gestionados existian muchos conflictos que en
su propio discurrir habian ido siempre del lado de soluciones o regula-
ciones pacificas. Hoy se ha llegado a reconocer que la mayor parte de
los conflictos se han regulado pacificamente a lo largo de la historia.

El conflicto es un concepto util no sélo para estudiar la violencia,
sino también como un proceso benéfico de crecimiento y desarro-
llo del ser humano y sus colectividades. El andlisis de conflictos
ha de trascender lo negativo para englobar todas las situaciones
dindmicas de la vida, todas las oportunidades de realizacién co-
rrecta o incorrecta, de acierto o error, de los individuos y los gru-
pos. (Bolafios & Acosta, 2009, p. 535).

Segun los investigadores de la paz, de la misma manera que el propio
concepto de Paz se ha ensanchado y ya no describe solo circunstancias
caracterizadas por la ausencia de guerra, el conflicto no debe conside-
rarse unicamente como un heraldo de la violencia o de la guerra. El
conflicto esta presente continuamente en la vida humana y debe enten-
derse como una oportunidad de progreso: “Conflict means opportuni-
ty. It gives reasons not to go on doing the same old things and thinking
in the same old ways. Whenever conflict kicks us in the head, it creates
an opportunity to exceed our own expectations” (Kaye, 1994, p. 21).
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Si la paz es algo mas que ausencia de guerra es necesaria otra defi-
nicién y otro reconocimiento del conflicto que ayude a superar aquella
concepcion de conflicto que estd asociada con el de ‘conflicto armado’,
y que es el concepto que muchas personas manejan sobre todo en con-
textos de guerra o violencia. Ademas, es necesario superar el utopismo
entendido como el suefio de un lugar feliz donde el conflicto no exista,
idea que esta presente no solo en las religiones monoteistas sino tam-
bién en las ideologias socio-politicas totalitarias:

La vida humana se ve en ellas como una sucesion de esfuerzos,
sacrificios y desgracias destinada a la consecucién de algin pa-
raiso sin conflictos donde la Humanidad (o lo que quede de ella
después de eliminar a los pecadores, a los capitalistas o a los
miembros de razas inferiores) pudiese vivir en cuerpo y/o en alma
durante églogas infinitas e inmutables. No es necesario insistir
en cudnto sufrimiento y retraso en el progreso ha generado este
utopismo falaz y cudntos problemas atin nos ocasiona. (Bolafios
& Acosta, 2009, p. 57).

Frente a esto es necesario entender que la busqueda individual y co-
lectiva de la felicidad estd llena de conflictos porque la especie huma-
na es dindmica, compleja y global, y tiene ademads obvias limitaciones
fisicas, fisiologicas, emocionales e intelectuales. Nunca se alcanzara
un estado de inmutable perfeccion. Es, por tanto, necesario superar
definitivamente la vision del conflicto como una catastrofe, o como
sinénimo de desgracia, porque los conflictos forman parte esencial
del desarrollo humano y de la naturaleza y, la mayor parte de ellos
evolucionan de forma adecuada o, al menos, no violenta. Los seres
humanos conviven con los conflictos y la clave es su correcta gestion
o regulacion, para obtener el mejor resultado posible.

Al lado del conflicto como inherente a la vida humana esta el
descubrimiento de la cooperacion, que se pone de manifiesto ya desde
el propio nacimiento del ser humano, que requiere de la intervencion
cuidadora de los progenitores, y que se desarrolla rdpidamente en la
formacion de familias y tribus como mecanismos de mejora de sus con-
diciones vitales. La especie humana es una especie con capacidad de
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cooperacion frente a los conflictos y, por primera vez en la vida, con
creciente sentimiento de la utilidad de esa cooperacion.

Cada vez, afortunadamente, tenemos menos marcado ese cami-
no tradicional, patriarcal o matriarcal, que limitaba el conflicto,
pero también la libertad, cada vez tenemos mads responsabilidad
individualizada en todas las fases de nuestra vida, y podemos bus-
car la felicidad de forma cada vez mas libre y activa. (Bolafos y
Acosta, 2009, p. 60).

El conflicto es una constante de esta vida social en la que se comparten
necesidades y expectativas. Las reacciones de mutua ayuda, cooperacion,
altruismo, agresiones, etc., son manifestaciones de estos conflictos. Las
formas en que se manifiestan, gestionan o regulan los conflictos a lo lar-
go del tiempo y alrededor del mundo son muy variadas. Se transmiten
de padres a hijos, de generacion en generacion, se crean dentro de cada
cultura, de cada sociedad, como experiencias y aprendizajes exitosos de
gestion de las condiciones materiales y sociales de vida.

“El Conflicto Inevitable conduce
a la Paz Imperfecta”
De esta manera los investigadores de la paz explican el concepto de
paz imperfecta desde la nueva comprension del concepto de conflicto.
Queda claro que los conflictos son inevitables no solo en la vida
humana sino en general en el universo y sus elementos. La Teoria de
Sistemas Complejos ha permitido en las tltimas décadas contemplar
la realidad como un conjunto de elementos y dindmicas interrela-
cionadas, como una sucesion de dindmicas o proyectos. Ahora bien,
los elementos sustentadores de una razonable cosmovision son esos
proyectos, dindmicas o trayectorias, los cuales deben ser considera-
dos como caminos evolutivos que seguirian todos los elementos en
que se puede entender esta dividido el universo, ya sean inertes, vi-
tales o humanos.
En este sentido el conflicto se da cuando ocurre un encuentro en-
tre distintos proyectos, y no es solo un encuentro pacifico, sino mas
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bien una coalicion que obligue por lo menos a algunos de ellos a cam-
biar: “conflicto es todo contacto de dos o mas proyectos que produce
la modificacion de, al menos, uno de ellos, entendidos los proyectos
como dinamicas o trayectorias de los elementos implicados y no como
estrategias planificadas” (Bolafios & Acosta, 2009, p. 62).

De ahi que, como ellos mismos lo explican, en la practica es
casi imposible mantener un proyecto inc6lume, por muy pacifico y
conveniente que sea, ante los asaltos de los otros “proyectos”. Dado
que el universo esta lleno de sistemas de gran complejidad, por muy
restrictivo que sea el marco del estudio, por muy esquematico y sim-
ple que sea un conflicto, el nimero de variables implicadas y el na-
mero de interacciones con los otros elementos del sistema es tal que
resulta inimaginable un resultado o solucion del conflicto que sea
completamente satisfactoria y ademads evite la generacion de nue-
vos conflictos.

Son estas las razones al mismo tiempo que deconstruyen la idea
de paz perfecta o perpetua, ademas, el desarrollo temporal de la dina-
mica de un conflicto va creando nuevos conflictos, o, si se quiere, nue-
vas formas del conflicto; es, de nuevo, practicamente imposible que un
conflicto termine en un esquema completamente no conflictivo, ya que
mientras algunos elementos pueden encontrarse en completa armonia,
la multiplicidad de elementos y relaciones de su entorno generara nue-
vas situaciones conflictivas.

Los humanos no solo participan de la conflictividad, sino que se
convierten también en agentes de regulacion, transformacién y crea-
cion de conflictos. Efectivamente la capacidad inmensa de interaccion
con el medio, de sentir, de los seres humanos, la evoluciéon y cambios
sufridos en este nivel, basados en sus predeterminaciones dadas de en-
frentarse con nuevas situaciones que pueden ser deseadas y/o creadas
individual o colectivamente. Con lo cual las posibilidades de que exis-
tan propuestas no coincidentes se amplia bastante. De esta forma, los
momentos conflictivos con los que se enfrentan las sociedades pueden
ser continuos y permanentes. La variabilidad y la riqueza de tales si-
tuaciones hacen que el conflicto ante todo pueda ser entendido como
una fuente de creatividad, en la medida en que fuerza la biasqueda de
soluciones como una fuente de creatividad y renovacion continua:
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Aceptar el conflicto nos da una gran capacidad de comprension
de las realidades en las que vivimos como especie, su reconoci-
miento nos permite también ser unos cualificados actores de las
realidades que vivimos, ya sea como personas o formando parte
de un colectivo. Saber interpretar y vivir los conflictos puede ser
un signo de calidad de vida. (Mufioz, 2004, p. 162).

Y este es un proceso inacabado y cotidiano, de hecho, son muchos los
conflictos que en el diario vivir se logran resolver sin que tal vez se ten-
ga mucha conciencia de ello. En este sentido, existen muchos ejemplos
de conflictos regulados cotidianamente, sin ruido, a través de la mutua
confianza, de orientaciones amigables, intereses positivos hacia el bien-
estar de los demads, disponibilidad a ayudar a los otros, percepcion de
intereses y valores similares, sentido comun, comunicacion honesta, etc.

La especie humana no es violenta ni pacifica por naturaleza, tiene
la posibilidad de soluciones pacificas y violentas a lo largo de toda su
historia, y opta por una u otra alternativa dependiendo de las varia-
bles (experiencia, conocimiento, conciencia, cultura, bienestar social,
etc.) presentes en cada momento.
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Capitulo 2

Las etapas de la Investigacion
para la paz y la transformacion
del concepto de paz

En este capitulo se pretende mostrar la transformacion que ha te-
nido el concepto de paz a lo largo del ultimo siglo, periodo en el
cual aparece como tal la Investigacion para la Paz, y al mismo tiempo
reconocer el proceso de las etapas de la Investigacion para la Paz que
evidencian la necesidad no solo de enfocar los esfuerzos por estudiar
la violencia y la guerra sino también por reconocer y visibilizar las
diversas construcciones de paz: “La paz no es un fenémeno estatico,
sino un proceso, una dindmica, y como tal, esta sujeta a variaciones
conceptuales a partir de su significacion en un momento historico de-
terminado” (Fisas, 1987, p. 70).

El reconocimiento de dicha transformacion o evolucion a lo largo
de las etapas de la investigacion para la paz, responde de algin modo
al titulo de este trabajo: “De la paz perpetua a la paz imperfecta”, no
solo en el sentido cronoldgico sino en los cambios de paradigma que
se han producido con respecto al tema de la paz, de modo que hablar
de paz hoy implica un concepto mucho mas amplio y mucho mas rico
en su contenido debido a los factores ya analizados en el primer capi-
tulo, sobre todo por la mirada interdisciplinar en torno al tema. Uno
de los resultados de este nuevo enfoque es que ya no se habla solo de
paz sino de “paces”, ademas, no es paz perpetua o perfecta o como
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horizonte, sino imperfecta en cuanto se ha llegado a comprender su
principal caracteristica de proceso inacabado.

El concepto de paz ligado a lo politico

El punto de partida esencial de la investigacion para la paz y en gene-
ral de todo saber dentro del ambito de las ciencias sociales y humanas,
se debe remontar a los fundamentos epistemologicos por medio de
los cuales se aprehende la realidad social. En este sentido los diferen-
tes paradigmas que se han desarrollado en el proceso de las ciencias
sociales y humanas se dan desde lo que se considera como paradig-
ma empirico-analitico; pasando por el paradigma de las ciencias her-
menéutico-historicas; hasta el paradigma de las ciencias criticamente
orientadas. Estos paradigmas estdn presentes en las distintas etapas
del proceso de investigacion para la paz.

La historia de la reflexion intelectual sobre la guerra, la paz y el
conflicto se remonta hasta los inicios mismos de la historia de la filoso-
fia. En el caso de occidente, las primeras reflexiones sistematicas acerca
de la paz, la guerra y el conflicto, se encuentran en los clasicos de la
antigiiedad grecolatina. Y en este sentido, el concepto de paz aparece
como un fenémeno ligado al “poder”, perteneciente a la categoria de
los hechos politicos. Para un ciudadano griego la “polis” representa
el ideal de vida que es el mismo bienestar o buen vivir, conceptos que
traducen la misma “paz”:

De esta forma, puede advertirse como la politica constituye para
un ciudadano griego su horizonte de sentido. No vivir en un es-
tado-ciudad es para un griego no vivir politicamente, esto es, no
vivir civilizadamente, no tener una vida esencialmente humana.
(Boron, 2002, p. 62).

En la mayoria de los casos la paz aparece histéricamente como un in-
tervalo entre dos guerras o conflictos, incluso como el resultado de la
victoria de un Estado sobre otro, o el triunfo de una ideologia sobre
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otra. Esto se debe a que el conflicto (en el sentido negativo) ha ocupa-
do un lugar decisivo en las relaciones sociales considerado como un
elemento que cambia y transforma la historia. Esto ha traido como
consecuencia el hecho de que tradicionalmente la indagacion sobre la
paz haya sido mas una investigacion sobre el conflicto y sobre la ma-
nera de regularlo o como evitarlo, que una investigacion sobre la paz
en cuanto tal como un estado caracterizador de las relaciones sociales.

Desde una perspectiva mas general, la historia de la reflexion so-
bre la paz como fenémeno socio-politico ha atravesado toda una se-
rie de coyunturas, avatares y situaciones que jalonan el largo camino
que va desde la pura especulacion acerca de estos fendmenos, hasta su
abordaje cientifico en el sentido positivista del término.

Y en este sentido es importante recordar que el concepto de cien-
cia aparece solo hasta el siglo xv1, puesto que la actitud cientifica es
producto del Renacimiento, y el emparentamiento entre ciencia y po-
litica se origina a partir de autores como Hobbes, Hume y Spinoza,
quienes empiezan a implementar los procedimientos, reglas y usos del
método cientifico:

Estos autores se dardn a la tarea de intentar fundamentar el pensa-
miento politico sobre la metodologia cientifica predominante en su
época. Desde tal perspectiva, era necesario establecer, siguiendo los
patrones conceptuales de la geometria y la mecanica, las conexiones

necesarias entre los hechos politicos. (Harto de Vera, 2005, p. 18).

Sin embargo, y de acuerdo con lo analizado en el primer capitulo acer-
ca del concepto moderno de ciencia durante los dos siglos posteriores
al nacimiento del concepto, este particular método de razonamiento
e investigacion se limité a guiar casi con exclusividad la actividad de
aquellos cientificos centrados en el ambito de las ciencias naturales,
de tal modo que los avances mas importantes se dieron en la fisica,
en la quimica o la biologia, en tanto que la reflexion sobre la politica
permanecio comparativamente estancada.

Por esta razon, solo a partir del siglo x1x se empiezan a gestar ac-
tividades cientificas en el orden de la reflexion politica. Autores como
Saint-Simon, Fourier, Marx y Comte, representan una nueva etapa en
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la que se aplican las reglas del método cientifico a los fenémenos poli-
ticos, y por tanto la reflexion sobre los fenémenos sociales y politicos
se etiqueta bajo la denominacién de Ciencias Sociales.

La nocion de paz ligada a
la nocion de la guerra

Antes de abordar el estudio de las etapas que se han desarrollado en
la investigacion para la paz, es necesario conocer las concepciones que
en torno a la misma se han tenido, pues de la nocién de paz que se
adopte depende en gran medida la delimitacion de lo que se entiende
por investigacion para la paz.

Las definiciones tienen dos funciones: por un lado, facilitar la co-
municacion a través del uso del lenguaje y por otro organizar la for-
mulacion de teorias, inducir a la formacion de actitudes o, en general,
influir en el pensamiento y los sentimientos. Precisamente la nocién de
paz imperfecta pretende entre otras cosas influir positivamente en el
pensamiento de las nuevas generaciones para que le apuesten a la cons-
truccion de la paz desde la visibilizacion y el reconocimiento de las ex-
periencias cotidianas de paz.

Con toda seguridad la idea de la paz no existia en los inicios de
la historia humana. En el proceso de desarrollo del lenguaje las prime-
ras ideas debieron ser aquellas mds necesarias para la vida cotidiana,
para la supervivencia: “La idea de paz supone la pre-existencia de una
complejidad social y simbélica que no se habia alcanzado en aquellos
tiempos” (Muifioz, 2001, p. 25).

Conforme las sociedades fueron alcanzando cierto grado de dife-
renciacion y complejidad en diversos espacios y momentos historicos,
aparecieron también ciertas categorias explicativas de tales fenéme-
nos. Solo hasta después de la Segunda Guerra Mundial en el siglo xx,
la paz comenz6 a ser considerada como un objeto de estudio cientifico.

Lo cierto es que la aparicion del concepto de paz ha estado li-
gado al de la guerra, y obedece su aparicion a la necesidad de frenar
la guerra cuando esta dltima aparece como practica y también como
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concepto. De esta manera la paz queda reflejada en el lenguaje cuan-
do aparecen motivos sociales de preocupacion.

Pero esta idea de paz no ha sido solamente una construccion ted-
rica o intelectual, ha sido mas bien la expresion de un valor, de un
presupuesto ético necesario para guiar a las sociedades, por ello ha
estado presente en los discursos morales, religiosos y filosoficos. De
ahi el fuerte caracter normativo de la propia Investigacion para la Paz
que aspirando a ser un conocimiento objetivo cientifico asume esta
ambivalencia con todas sus ventajas e inconvenientes.

La paz es también un valor universal a alcanzar, un ideal, que todos
dicen aspirar y buscar. Sin embargo, a la hora de definir qué es la paz
son muchas las concepciones que surgen y por eso la variedad de nocio-
nes es grande, ademds vy, en general se ha tendido a definirla en relacion
con el conflicto o la guerra, puesto que se considera que estos ultimos
constituyen el estado permanente y cotidiano de los seres humanos:

Este definir el conflicto o la violencia positivamente frente a la
paz, que se define negativamente, como ausencia de conflicto o
de violencia, constituye uno de los legados de la tradicién cultu-
ral de occidente, que es indispensable superar, si queremos llegar
a una concepcién positiva y no negativa de la paz. De ahi, la di-
ficultad que encierra la nocién de paz y lo dificil de su definicion.
(Del Arenal, 1987a, p. 569).

De esto se desprende el hecho de que en Occidente existe una muy de-
sarrollada filosofia de la guerra, en tanto que es muy escasa una gran
filosofia de la paz:

Existe una gran filosofia de la guerra en cuanto fenémeno positi-
v0; no existe una gran filosofia de la paz. Hasta incluso se podria
decir que gran parte de la filosofia politica, especialmente en la

época moderna es una continua meditacion sobre el problema de
la guerra. (Bobbio, 1982, p. 161).

En esta misma linea surge y se mantiene la idea de paz como la ac-
cioén de mantener la unidad interna frente a la amenaza externa, que

63



DE LA PAZ PERPETUA A LA PAZ IMPERFECTA

64

en general es la concepcion que mantienen los Estados. La famosa
frase romana: “si quieres la paz preparate para la guerra” es la me-
jor expresion de esta idea, que es al mismo tiempo justificacion del
armamentismo y el militarismo de los Estados. Desde esta perspec-
tiva, la paz se define como ausencia de conflicto o violencia externa
e interna, transformandose el Estado en el elemento definitorio de la
nocion de paz:

Para el caso de Roma, esta ausencia de guerras o rebeliones estaba
garantizada por un poderoso aparato militar (si vis pacem, para
bellum = si quieres la paz, prepdrate para la guerra) La pax roma-
na constituia todo un sistema de orden, control y relacion legal,
era ausencia de violencia, pero no garantizaba justicia y prospe-
ridad. (Jiménez, 2009, p.147).

Otra de las ideas occidentales de paz que procede de este mismo con-
texto del imperio romano, es la que define la paz como ‘ley y orden in-
terno’ y cuyo centro socio-politico es Occidente desde donde se irradia
a otras civilizaciones, esto se da en funcioén de un universalismo que
nace y tiene su centro en Occidente y donde el Estado es nuevamente
el elemento basico para la nocion de paz, la paz es competencia exclu-
siva de los Estados. Ademas, la paz al interior de los Estados se da por
hecha si al interior de los mismos no hay desorden o conflicto abierto.

La cultura occidental a través de un proceso de expansion y con-
quista, ha impuesto su nocion de paz al resto del mundo, determinan-
do que la nocidon de paz se tienda a ver desde esa perspectiva negativa
y externa y, en consecuencia, que la paz se defina generalmente por
referencia a su estado opuesto, es decir, por referencia a la guerra y el
conflicto, ignorandose las dimensiones positivas de la paz.

Desde esta perspectiva la paz se presenta como un estado circuns-
tancial, casi como una anécdota que se cuenta en medio de multiples
guerras o violencias que son las que parecieran caracterizar de manera
irrevocable la historia del hombre. Y es esta vision pobre y limitada de
la paz la que sigue imperando en los Estados, idea desafortunada que
lleva a que el recurso defensivo a la guerra aparezca como un derecho
de los Estados, situacion esta en la que se da lo mdas absurdo: confiar
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a la carrera armamentista y a una estrecha concepcion de seguridad
nacional, la busqueda de la paz.

Al respecto es interesante lo que Martinez dice acerca del con-
cepto de seguridad:

Tenemos que destruir el mito de la seguridad como lo entienden
los sefores de la guerra, los sistemas econdémicos generadores de
la exclusion, y la ciencia occidental que se considera omnipotente-
mente segura y cierta. Si eso es seguridad, preferimos una paz in-
segura. Seguridad significa sine cura, sin preocupacion. (Martinez,
2005, p. 55).

Otro aspecto importante dentro de la definicion de la paz en el sentido
que hasta ahora se ha expuesto, es el que aporta el lenguaje juridico y
que es el que elaboré Kant en su obra “la paz perpetua”. Aqui la paz se
entiende como el fin o la conclusion o solucion juridicamente regulada,
de una guerra. En este sentido la paz adquiere un sentido positivo se-
gun Bobbio, pues se trata de un “estado especifico previsto y regulado
por el Derecho... un estado que es el resultado determinado tras llegar
a un acuerdo con el que cesan las hostilidades” (Bobbio, 1982, p. 164).

Positivo en esta concepcion se da en el sentido de que, rechazando
la definicion negativa de paz como ausencia de guerra, la caracteriza
como un estado de cosas portador de un valor positivo, como es el va-
lor de la justicia, que por si mismo hace deseable este estado de cosas.

Rapoport, investigador ruso, que desarroll6 su trabajo en los
Estados Unidos, define la paz con una lista de sindnimos:

Respite from war. Quiet from suits or disorder. Rest from any com-
motion. Stillness from riots or tumult. Reconciliation of differences.
A state not of hostile. Rest, quiet, content: freedom from terror;
heavenly rest; silence; suppression of the thoughts. That quiet or-
der of tranquility which is guaranteed by the government. A word
commanding silence. (Rapoport, 1999, p. 669).

En la mayoria de estos sindnimos la paz se define por exclusion o por
contraste con otros estados o situaciones de “no paz”, sin embargo, si
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se explora una fuente mas reciente como el Random House Dictionary
(1983), quiere decir, mas de un siglo después, la definicion adquiere
una transformacion diferente: Paz: Condicion normal de una nacion,
un grupo de naciones o del mundo, sin luchas. Acuerdo o tratado entre
naciones, grupos, etc., en disputa o antagonicos para finalizar las hos-
tilidades y abstenerse de futuras luchas o enfrentamientos. (Harto de
Vera, 2005, p. 128).

En esta definicion se plantea la normalidad de la situacion de paz,
frente a lo extraordinario de la lucha. Es decir, frente a la primera de-
finicion, en la que la paz es definida ‘por exclusiones’ en esta segunda
hay una definicion ‘afirmativa’, subrayada por el adjetivo ‘normal’.

En la Enciclopedia Americana de la edicion de 1987 se encuentra un
enfoque cuyo punto de partida es totalmente diferente y que correspon-
de a la inquietud propuesta en este trabajo: Paz: ‘Desafortunadamente,
la paz ha recibido menos atencién que su contraparte, la guerra. La
propia palabra ni ha sido aceptablemente definida, ni tampoco ha exis-
tido acuerdo sobre como definir la paz’

Pero mas alla del ambito politico o juridico la paz es un concep-
to que esta presente en todas las culturas y por tanto se puede hablar
de su universalidad:

Una paz sentida, vivida, pensada, escrita, deificada o ejercitada, con
el objetivo de armonizar las relaciones personales, grupales y exte-
riores... en todas las sociedades se han desarrollado numerosas y
variadas practicas de paz, y esta, a su vez, se ha visto reflejada en

la terminologia y en los conceptos. (Mufioz, 2007, p. 1).

Desde las culturas antiguas greco-romanas la paz estuvo presente como
idea que impregna las acciones publicas. Cabe suponer que la concep-
tualizacion de la paz realizada por las religiones o las filosofias, ejes
del pensamiento social, tendrian un papel importante en la vida publi-
ca y politica del momento, y una notable influencia en el pensamiento
posterior. Esto se evidencia, por ejemplo, en escritos tan importantes
como la Teogonia de Hesiodo en la cultura griega antigua y el Libro
del Génesis en la cultura judia, donde aparecen las primeras palabras
escritas de paz. Ademas, del concepto de pax romana del que ya se hizo
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breve mencién antes. La pax es considerada una cualidad personal y
grupal que actta en los ambitos domésticos y publicos, hasta llegar a
convertirse en una diosa.

De hecho, muchos de los conflictos de Roma con otros pueblos
mediterraneos se resolvieron mediante tratados y paces que fueron con-
secuencia de la victoria, pero también de la negociacion, y por tanto,
esta idea de la paz que hace callar las armas y aumenta el bienestar de
los pueblos se encuentra en numerosos autores latinos.

Desde la construccion de dichos conceptos en la antigiiedad has-
ta la actualidad se puede ver el deseo y el esfuerzo por conceptualizar
aquello que es considerado el valor mds alto e importante en la cons-
truccion del bienestar de los pueblos.

En el tema que viene a continuacion se podra observar el pro-
gresivo desarrollo del concepto a lo largo de las etapas de lo que se
considera como investigacion para la paz. Ademas, se puede notar
con claridad la tendencia continua que existe en las diversas corrien-
tes y etapas a definir la paz en estrecha relacion con la conceptualiza-
cion de la guerra, por lo cual en los ultimos afios se vienen haciendo
esfuerzos investigativos en los distintos grupos para definir la paz
desde la paz.

Paz/Guerra funcionan como un par conceptual donde el término
fuerte es Guerra y el débil es paz. En otras palabras, si bien es plausible
para algunos autores definir la paz como ausencia de guerra, como se
vera en la primera etapa, sin embargo, no tiene sentido definir la gue-
rra como falta de paz. La relacion existente entre la guerra y la paz es
contemplada de dos formas bdsicas: a) guerra y paz como los extre-
mos de un continuum b) guerra y paz como fendmenos entre los que
se establece una relacion de oposicion excluyente.

Para finalizar este corto sondeo en torno al concepto de paz, es
importante senalar cudles son las principales corrientes que existen en
torno al estudio de la paz y su concepcion de la misma, ademas de los
diversos enfoques en el trabajo que se realiza en torno al tema, de acuer-
do con el autor Harto de Vera.

Fundamentalmente tres son las corrientes. Los minimalistas (la
paz se define como la ausencia de guerra en la esfera internacional,
donde se deduce que el objeto de estudio de la investigacion sobre la
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paz se orienta hacia los mecanismos que impiden el estallido de gue-
rras entre los Estados), la corriente intermedia (amplia la definicion
de la paz, al afiadir a la nocién de los minimalistas el requisito de la
ausencia de instrumentos e instituciones cuya finalidad sea la guerra,
esto es, la ausencia de un sistema de amenazas), y la corriente maxi-
malista (la paz es la ausencia, tanto a nivel internacional como a nivel
intra-estatal, de violencia real o virtual, directa o indirecta. Por tanto,
el objeto de estudio de la investigacion sobre la paz se ensancha has-
ta incluir todos aquellos procesos que tiendan a la eliminacion de la
opresion y la injusticia, fuentes de las que nace la violencia en dltima
instancia) (Vera, 2005, p. 165).

De acuerdo con esta clasificacion la investigacion sobre la guerra
se le atribuye especificamente a los minimalistas y la investigacion sobre
el conflicto a la corriente intermedia, y en sentido estricto, la investiga-
cion para la paz propiamente dicha pasa a ser la actividad desarrollada
por aquellos autores que fundan la corriente maximalista.

La paz como actividad cientifica

La Investigacion para la Paz es un campo interdisciplinar que compren-
de el andlisis sistematico de las causas de la violencia y las condiciones
para la paz. No se trata de una teoria o un enfoque, ni esta basada en
una disciplina en particular, ni tiene una metodologia en comun. La in-
vestigacion para la paz se configura mas bien como una empresa inte-
lectual, dedicada al estudio de la paz en la sociedad humana. Se trata
de un movimiento intelectual en el que coexisten diversas interpreta-
ciones y enfoques, a veces con diferencias notables en cuanto a su ob-
jetivo, metodologia y alcance.

La reflexion sobre la paz empieza su etapa cientifica después de
la Primera Guerra Mundial, en el siglo xx. Su origen se produjo en los
Estados Unidos como reaccion a las guerras que amenazaban la esta-
bilidad del planeta. Y su crecimiento se dio gracias al progreso de las
Ciencias Sociales, disciplinas como las Relaciones Internacionales, la
Ciencia Politica, la Sociologia, la Psicologia o el Derecho, conformadas
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por grupos de cientificos e investigadores que creian necesario abordar
tales problematicas con el maximo rigor y con los recursos intelectua-
les disponibles. Esta primera etapa de los estudios para la paz, se dio
entre los afios 1918 y 1945.

A partir de este momento, la interdisciplinariedad se convirtié en
sefia de identidad de estas investigaciones, lo cual se prolonga hasta
el presente. Desde sus inicios, la reflexion cientifica sobre la paz y el
conflicto fue una empresa intelectual en la que confluian los esfuerzos
de diversas disciplinas.

La investigacion de (sobre, para) la paz... se empez6 a considerar
en mayor medida con las aportaciones de otras disciplinas y otras
culturas que comenzaron a dejar de creer, como en el monomorfis-
mo de la cultura (ya que finalmente se ha comprendido que) todos
necesitamos los unos de los otros, y todos somos interdependien-

tes en todos los dambitos. (Jiménez, 2009 p. 144).

Las tres etapas de los estudios para la paz

Primera etapa: paz negativa

En occidente han influido mas las ideas de guerra que las de paz, en las
investigaciones para la paz: “De alguna manera podriamos decir que el
interés inicial era mas investigar las causas de las guerras para evitarlas
que potenciar las posibilidades humanas de vivir en paz” (Martinez,
2005, p. 44). En este sentido, la primera etapa de investigaciones que
se desarroll6 entre la Primera y Segunda Guerra Mundial, estuvo do-
minada por el concepto de “paz negativa”, bajo el cual la paz se de-
fine como ausencia de guerra. El dominio de andlisis que abarca este
enfoque son los conflictos armados entre Estados-nacion. La metodo-
logia de andlisis proviene de la Teoria de la Diplomacia y la Teoria
de Relaciones Internacionales. El objetivo de este modelo es ofrecer
estrategias alternativas a la guerra respecto de la resolucion de con-
flictos entre paises.
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En la actualidad este modelo de investigacion se ha institucionaliza-
do principalmente en Centros de Investigacion de Estados Unidos, entre
los cuales se pueden citar el Center for Peace and Security Studies (css),
fundado en el afio 2000 en la Georgetown University (Washington D.C.).
En el ambito europeo se puede destacar la relevancia del Stockholm
International Peace Research Institute (SIPRI), que desde su fundacion
en 1964 se ha convertido en uno de los Centros de Estudios Estratégicos
con mayor reconocimiento internacional, respecto de temas relaciona-
dos con el desarrollo armamentistico, el gasto militar, la produccion y
comercio de armas, el desarme, la prevencion de conflictos o la seguri-
dad internacional. (Cortés, 2014, p. 197).

Entre los investigadores mds representativos en los inicios de esta
primera etapa, se encuentra en primer lugar, Sorokin, uno de los pri-
meros sociologos en la Rusia pre bolchevique, quien luego tuvo que
refugiarse en la década de los veinte en el siglo xx, en los Estados
Unidos, donde desarroll6 su labor cientifica y académica. En algunas
de sus obras mas representativas como “Social and Cultural Dynamics”
(1937) se ocupa de la sociologia de la guerra, alli realiza un estudio es-
tadistico de las batallas y conflictos bélicos desde el siglo v1 a.C. hasta
principios del siglo xx.

Investigadores como Wright y Richardson inician sus investigacio-
nes con métodos cuantitativos en los afios treinta. Eran estudios que
criticaban la guerra como extension de la politica desde una mirada
cientifica y no moral. Richardson, para quien la guerra es un invento
humano considera que antes de proponer soluciones utdpicas es ne-
cesario comprobar su funcionamiento, su dinamica y los métodos de
solucion, y por eso utilizé datos estadisticos sobre numerosas guerras
para crear una clasificacion de los conflictos basada en su duracion
relativa y elabor6 una ley matematica que regia los conflictos bélicos.
Para Wright por su parte, la guerra es un problema a resolver, una en-
fermedad a curar, mas que un instrumento de politica internacional.
Ademas, considera que desde un punto de vista negativo la guerra se
ha considerado como una plaga a eliminar un error a evitar, un crimen
a castigar y un anacronismo sin sentido.

La obra de Sorokin, Richardson y Wright, considerados como los
fundadores de la investigacion para la paz, se complementa con las
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aportaciones de otros autores que, si bien no tuvieron la influencia y
el reconocimiento de estos, también realizaron valiosas contribuciones.

Como ya se habia indicado estas investigaciones nacieron bajo
la influencia de una nueva disciplina cientifica llamada Relaciones
Internacionales como respuesta al deseo de establecer las causas de la
guerra y descubrir los medios para evitar el estallido de una nueva gue-
rra. Muchos investigadores concuerdan en considerar que los horrores,
los sufrimientos y la destruccion provocada por ambas conflagraciones
han inducido a buscar alternativas al paradigma del realismo politico
y de la llamada guerra justa, idea dominante hasta entonces. Su naci-
miento y desarrollo se da bajo la influencia de las concepciones que en
el campo de las ciencias sociales aparecen en Estados Unidos, situacion
que dura hasta principios de los afos sesenta.

Sin bien, las investigaciones para la paz tienen su mayor desarrollo
en los Estados Unidos, es importante sefialar los trabajos que se realiza-
ron en otros lugares de Europa, en los afios cuarenta, como en Francia,
los Paises Bajos, en Manchester. En Canada, en el afio 1959 se abre
el Peace Research Institute que enfatiz6 la definicion negativa de paz.

Esto trabajos se caracterizan por ser ‘teorias de la guerra en ge-
neral’ centradas en el analisis de este tipo particular de conflictos ge-
neralizados o hegemonicos cuya incidencia en el curso de la historia,
en cuanto han afectado profundamente tanto a las estructuras ideold-
gicas, sociales y economicas de las sociedades estatales como a las del
propio sistema internacional, ha sido especialmente decisiva.

El rapido crecimiento y expansion de los estudios sobre la paz y
el conflicto durante las décadas de 1950 y 1960 coinciden con el co-
mienzo y posterior vigencia de la Guerra Fria:

Este contexto internacional, definido por el enfrentamiento en-
tre las dos superpotencias que emergieron de la Segunda Guerra
Mundial, fue el telén de fondo del desarrollo de los estudios so-
bre la paz y el conflicto como empresa intelectual. La influencia
de este contexto, fue decisiva a la hora de orientar los temas, las
perspectivas y el discurso que la investigacion cientifica sobre la
paz, adopt6 durante esta etapa. (Harto de Vera, 2005, p. 47).
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En la década de 1950 la confianza en las Ciencias Sociales como pro-
ductos intelectuales utiles para enfrentar los problemas de la vida co-
lectiva es maxima. El prestigio de los cientificos sociales con su discurso
cientificista y tecnocratico configura en estos afos un clima muy re-
ceptivo a lo que los autores llaman la mayoria de edad de las Ciencias
Sociales, a su definitiva superacion del complejo de inferioridad frente
a las Ciencias Naturales.

Es importante destacar en esta primera etapa de las investigacio-
nes para la paz, la consolidacion de la accion humanitaria, tal como lo
sefiala Ferré (1997). La accion humanitaria tiene sus antecedentes en
la caridad cristiana de las Ordenes Mendicantes de la Edad Media, la
mezcla de monjes y soldados (la espada y la cruz) de las 6rdenes hos-
pitalarias, y su secularizacion en el humanitarismo ilustrado, la mision
civilizadora de la colonizacion y el desarrollo de la medicina colonial.
Estas acciones son las que desde el concepto de paz imperfecta se con-
sideran como construcciones de paz de iniciativa civil en general, que
evidencian la paz como realidad primera. Aunque el tercer capitulo
estard dedicado a este tema por completo, es importante mencionar
el surgimiento de la accion humanitaria en el contexto de esta prime-
ra etapa de la investigacion para la paz. Por ejemplo, el surgimiento
de instituciones como la Cruz Roja, con Henri Dunant en 1863,y la
creacion de la Convencion de Ginebra en 1864.

Entre 1934 y 1945 surgen en Estados Unidos las primeras orga-
nizaciones humanitarias privadas que mas tarde se llamaran oNG’s
para distinguirlas de los organismos gubernamentales y de los inter-
gubernamentales de la onNu.

Hoy la accion humanitaria afronta nuevos retos:

La relacion entre la urgencia de la intervencion y la teoria y el
compromiso con el desarrollo a largo plazo, reforzando el papel
del testimonio y la denuncia en su compromiso con los mas débi-
les, y reconociendo el papel de interlocutores de las victimas de la

exclusion y las catastrofes. (Martinez, 2001, p. 69).
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Valoracion filosofica de esta primera etapa

Para terminar esta primera etapa resulta interesante conocer la valoracion
filosofica de lo que represent6 este primer momento de la investigacion
para la paz, de acuerdo con lo que dice el investigador Vicent Martinez.

En primer lugar, y a raiz de los desastres causados por la Primera
Guerra Mundial y con el fin de evitar la Segunda, hay un intento ri-
guroso de estudiar cientificamente la guerra y su prevencion para
poder vivir en paz. Este esfuerzo cientifico se entiende al modo mo-
derno de entender la ciencia, es decir, desde la perspectiva occidental,
blanca y masculina, del norte, basados en las posibilidades de cuan-
tificacion y experimentacion. De esto se desprende “el uso del térmi-
no “polemologia” de pélemos en griego que significa guerra contra
los extranjeros” (Martinez, 2009, p. 62).

De hecho, los griegos tenian otro término para designar las gue-
rras entre los propios griegos y que consideraban mas dolorosas, stasis,
entendida como sedicion o rebelion, un poco semejante a lo que hoy se
llama “guerra civil”.

La teoria de las Relaciones Internacionales que aparece en esta pri-
mera etapa tiene un enfoque que consideraban “realista”, es decir, la
idea de que no se pueden aplicar las mismas leyes ni los compromisos
éticos de los ciudadanos de un Estado-nacion, a las relaciones entre los
Estados donde reinaba la anarquia legal y moral, lo que llevé a justificar
la carrera armamentista como elemento de disuasion de los enemigos.
En esta primera etapa, queda claro que la paz se entiende a partir de
lo que “no es paz”, es decir, la paz negativa heredada de los romanos:

Mientras “guerra” se define positivamente con la lista de conno-
taciones que la caracterizan, “paz” se define negativamente como
ausencia de guerra, o mas brevemente como no-guerra. Se dice que
de los dos términos en cuestion, el primero es el término fuerte y
el segundo el débil... Y cuando de los dos términos uno es siem-
pre el término fuerte y el segundo es siempre el término débil, el
término fuerte es aquel que indica el estado de hecho existencial-

mente mas relevante. (Bobbio, 1982, p. 160).
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En este sentido, el concepto de conflicto se entiende como algo negati-
VO en esta etapa, como algo que hay que superar, de ahi que se le haya
dado tanta importancia al estudio matematico de los mismos.

En este sentido negativo, la paz vendria definida por la ausencia
de violencia sistematica, organizada y directa. Esta concepcion de la
paz deja abierta la posibilidad a la existencia del conflicto: La paz en-
tendida como “no guerra” puede definirse como el estado en el que
se encuentran grupos politicos entre los cuales no existe una relacion
de conflicto caracterizada por el ejercicio de una violencia durable y
organizada.

Segunda etapa: paz positiva

A partir de la década del 60 se desarrolla lo que se considera como se-
gunda etapa en la investigacion para la paz, con la fundacion del Peace
Research Institute Oslo (Pr10), en 1959. Aparece asi la investigacion
para la paz en sentido estricto como lo llaman algunos autores (Del
Arenal, 1987), pues lo que se podria considerar la corriente critica de
la investigacion frente a los estudios sobre la guerra y el conflicto rea-
lizados hasta entonces. Se inicia la bisqueda de un nuevo paradigma
frente al paradigma del Estado, dominador hasta entonces de los es-
tudios en este campo. Su principal caracteristica es su preocupacion
normativa, materializada en la paz como principal valor, su transdis-
ciplinariedad, y la bisqueda de aplicaciones practicas y por tanto su
orientacion hacia la accion.

Su desarrollo tiene, pues, mucho que ver con la gravedad y mag-
nitud de los problemas a que en la actualidad se enfrenta la hu-
manidad, derivados no solo de la amenaza de guerra nuclear, sino
igualmente del hambre, de la miseria, del subdesarrollo, de la opre-
sién y de la degradacion del medio humano, problemas todos ellos
que reclaman respuestas y soluciones urgentes, que dificilmente
van a venir a corto plazo de los actuales gobernantes. De ahi, el
sentido critico y alternativo con que la investigacion para la paz

enfrenta el problema de la paz. (Del Arenal, 1987b, p. 51).



LAS ETAPAS DE LA INVESTIGACION PARA LA PAZ Y LA TRANSFORMACION DEL CONCEPTO DE PAZ

En el afo 1964, bajo la direccion de Johan Galtung, el Prio lanzo
la revista cientifica Journal of Peace Research, la cual sigue publicando-
se en la actualidad y es una de las revistas de mayor impacto en el area
de la Investigacion para la Paz. El modelo de investigacion disefiado en
el Prio introdujo un enfoque sociologico dentro del campo tedrico de
los Estudios de Paz. A partir de conceptos tales como “violencia estruc-
tural” y/o “paz positiva” (Galtung, 1964), este modelo analitico elabo-
ra un concepto de paz normativo respecto de una serie de indicadores
econémicos y politicos relacionados con las posibilidades sociales de
desarrollo humano.

La publicacion de dicha revista constituira la muestra del cambio
en la orientacion que se dardn a los estudios para la paz, la primera li-
nea que aparece en esa revista contiene una pregunta que indica el deseo
de replantear los estudios anteriores: ¢Qué es la investigacion sobre la
paz? Y en la editorial de ese primer nimero Galtung sefala la existen-
cia de dos clases de paz: la paz negativa o ausencia de violencia y gue-
rra y la paz positiva o integracion de la sociedad humana:

Thus, there are two aspects of peace as conceived of here: negative
peace which is the absence of violence, absence of war - and positive peace
which is the integration of human society. Correspondingly, there are two
branches of peace research. (Galtung, 1964, p. 2).

Para Galtung las nociones de paz y violencia deben encuadrarse
en el amplio marco del proceso socio-econémico y que la violencia
es la manifestacion de tensiones y desequilibrios sociales y economi-
cos. Al introducir la nocién de violencia estructural quiere manifes-
tar que mientras haya injusticias e insatisfacciones de las necesidades
humanas basicas (bienestar, libertad, identidad y sobrevivencia) por
parte de algunos seres humanos, no existira la paz aunque no haya
agresion directa.

El giro mds importante, entonces, en esta nueva etapa es el distin-
guir entre la paz negativa como alternativa a la violencia directa y la
paz positiva como alternativa a la violencia estructural: “Aunque sigue
proponiendo que la paz todavia sigue siendo algo que no es violencia,
en este caso, estructural, da una tarea positiva a los trabajadores y tra-
bajadoras por la paz” (Martinez, 2005, p. 50).
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Durante doce afios desde que se cre6 en 1959 el Internacional
Peace Research Institute en Oslo, Galtung vivié un proceso de transfor-
macion en sus trabajos, hasta terminar con la autocritica realizada en
el coloquio “polemolégico” en Lovaina en marzo de 1971. Lo que ca-
racteriza la aportacion de Galtung es una continua expansion tematica
en su busqueda de la realizacion plena del hombre y la transdisciplina-
riedad de su enfoque dentro de una dimension sociologica dominante.

El objetivo final que guia sus trabajos es la realizacion de las nece-
sidades humanas: la seguridad, el bienestar la libertad y la identi-
dad de cada ser humano, como base para el desarrollo pleno de los
hombres. De ahi la intima relacion que establece entre la educacion,

la investigacion y la accion por la paz. (Del Arenal, 1987a, p. 574).

“Violencia estructural”

Este concepto acufiado por Galtung refleja la transformacion progresiva
del concepto de paz al iniciarse esta segunda etapa de la Investigacion
para la Paz. Con dicho concepto hace una clara distincion entre la
violencia personal o directa y la violencia estructural o indirecta. Esta
ultima es la que supone una trascendental ruptura con el planteamien-
to tradicional en torno al fendmeno de la violencia, por cuanto que
la mayoria de los estudiosos que se ocupan de investigar la violencia
centran su atencion exclusivamente en la violencia personal, ignoran-
do esa otra dimension que es indisociable.

La violencia estructural deriva de la propia estructura del sistema,
se basa en la desigualdad del poder y consecuentemente en la desigual-
dad de oportunidades, en definitiva, en la desigualdad en la distribucion
del poder para decidir sobre el reparto de los recursos, en otras palabras,
se trata de la injusticia social.

Finalmente, Galtung considera que si la paz es la ausencia de vio-
lencia entonces la indagacion sobre la paz se ha de estructurar del mis-
mo modo que la indagacion sobre la violencia. Una nocién amplia de
paz tiene dos dimensiones: la ausencia de violencia personal y la ausen-
cia de violencia estructural, a las que se refiere como paz negativa, y el
desarrollo personal y la justicia social, como paz positiva.
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Los aspectos positivos de la paz nos conducirian a considerar no
solo la ausencia de violencia directa y estructural, sino también la
presencia de un tipo de cooperacion no-violenta, igualitaria, no ex-
plotadora, no represiva, entre unidades, naciones o personas, que

no tienen que ser necesariamente similares. (Galtung, 1974, p. 178).

De esta forma la paz positiva supone no solo el control y reduccion
de la violencia directa y estructural, sino también desenmascarar los
sutiles mecanismos de la violencia estructural y explorar las condi-
ciones para su neutralizacion y superacion, como forma de realizar
la justicia social.

En los ultimos afios, Galtung ha perfilado lo que en su opinién
debe ser la investigacion para la paz, abordando otros temas profun-
damente relacionados con la realizacion plena del ser humano. Los
trabajos que ha realizado en torno al concepto de paz le han permiti-
do analizar las diferencias que existen entre los diferentes sistemas de
civilizacion: hebrea, arabe, romana, griega, hindu, china, japonesa y
las distintas etapas de la cristiano-occidental.

Su conclusion es que a pesar de la diversidad conceptual, las civi-
lizaciones orientales conciben la paz de forma mas introvertida, mds
ligada a la idea de armonia interior, mientras que la civilizacion cris-
tiano-occidental la concibe mas proyectada hacia el exterior, buscan-
do un disefio arquitectonico global... Considera necesario y fructifero
el establecer un didlogo entre las distintas culturas que enriquezca las
respectivas concepciones sobre la paz. (Galtung, 1981, pp. 183-199).

En cuanto a lo que debe ser la investigacion para la paz, Galtung
sefiala tres dimensiones absolutamente necesarias debido al caracter
transdisciplinario que tiene este tipo de investigacion. En primer lu-
gar, la investigacion empirica sobre la paz, que trata con los proble-
mas del pasado, dado que el pasado genera datos. En segundo lugar,
la investigacion critica sobre la paz, que se ocupa de los problemas
del presente, y por tultimo la investigacion constructiva sobre la paz,
que trata del futuro, disefiando posibles estrategias de paz. (Galtung,
1985, pp. 143-144).

La investigacion sobre la paz segiin Galtung, es “homocéntrica...
culminando su aportacion con la afirmacion de que la teoria de la paz
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es teoria de las necesidades humanas, es teoria de la libertad e identi-
dad del hombre” (Del Arenal, 1987a, p. 579)

La concepcion desarrollada por Galtung, supone un replantea-
miento de las concepciones dominantes sobre las relaciones inter-
nacionales y sobre la investigacion para la paz tanto en su aspecto
estatocéntrico como en la vision que en ella tradicionalmente se ha dado
del conflicto y de la violencia. Desde su perspectiva la Investigacion
para la Paz cubre un campo muy extenso, pues se trata del mundo y del
hombre considerados global e individualmente, que se presenta como
una ciencia total de la que las demads ciencias vendrian a ser ciencias
particulares, ciencia que al tomar al ser humano y no al Estado como
sujeto y objeto de la misma, se transformaria en una ciencia matriz.

En esta segunda etapa, se puede ver entonces, un concepto de paz
que se puede denominar holistico, o paz positiva, que se caracterizaria
por la ausencia de violencia tanto directa como estructural o indirecta.
El estado de paz vendria a coincidir con una situacion de justicia en la
que las relaciones intergrupales son de tipo cooperativo, y se encuen-
tran vigentes en su plenitud los Derechos Humanos.

Del examen de las caracteristicas que se adscriben a esta nocion de
paz en las diferentes culturas, es posible extraer tres que la sintetizan:
a) realizacion de la justicia; b) mantenimiento del orden; ¢) tranquili-
dad del Espiritu. Por lo tanto, se trataria de un modelo ideal en el que
el concepto de paz se asocia con otros valores considerados deseables,
como la justicia, la libertad y la ausencia de cualquier tipo de conflic-
to: “Paz en sentido positivo se entiende la “verdadera” paz, no una paz
cualquiera, no la paz dictada por el vencedor, sino la paz con justicia”
(Bobbio, 1982, p. 165).

Otros aportes en esta segunda etapa

de la investigacion para la paz

Ademas de los significativos aportes de Galtung al cambio de paradig-
ma que significo esta nueva etapa dentro de las investigaciones para
la paz, en la década de los sesenta se crea todo un conjunto de insti-
tuciones que reabren las tematicas de la paz. En Estocolmo aparece el
Stockholm International Peace Research Institute (SIPRI). Asi mismo,
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en 1961 Saul H. Mendlovitz y Richard Falk fundan el Institute for
World Order que en la actualidad se denomina World Policy Institute
en Nueva York, donde se publica la revista Alternatives. En 1963 se crea
el Peace Research Society de Suecia y la International Peace Research
Association (IPRA) que surge en un congreso de cudaqueros en Suiza. Los
cudqueros de Suiza es una doctrina protestante fundada en Inglaterra
que condena el lujo y la violencia y se constituye en un antecedente
claro del pacifismo moderno.

En los afos setenta los estudios para la paz amplian su campo de
trabajo hacia los movimientos sociales por los derechos humanos, las
reivindicaciones feministas, las manifestaciones en contra de la gue-
rra de Vietnam y se elabora una autocritica sobre el papel de los es-
tudios para la paz.

Es importante mencionar la descolonizacion y la crisis del petroleo
que privilegi6 los estudios sobre el desarrollo en el Tercer Mundo,
la pobreza, la desigualdad y la desnutricion. Los problemas de la
objetividad de la ciencia y la promocién de los valores crearon

nuevos centros y revistas cientificas. (Jiménez, 2009, p. 152).

Por su parte, los afios ochenta estin mas ligados a movimientos so-
ciales, ya no se trata solo de accion humanitaria sino de compromi-
so de transformacion social expresado, por ejemplo, en las ONGD,
(Organizaciones no Gubernamentales para el Desarrollo). En esta dé-
cada se introduce la perspectiva de género en la Investigacion para la
Paz, por parte de las feministas e investigadoras Betty Reardon (1985),
quien relaciona el sistema de dominacién masculina con el concepto
de seguridad como agresion y el orden mundial de estados-nacion ba-
sado en la disuasion y el sistema de la guerra, proponiendo como al-
ternativa las propuestas de las Eticas del Cuidado y el feminismo de
la diferencia. Asi mismo, Birgit Brock-Utne (1987), quien completa la
distincion entre paz negativa y paz positiva introduciendo analisis de
la violencia a pequena escala como la violencia doméstica contra las
mujeres o los nifios. Ambas completaron el trabajo iniciado por la es-
tadounidense Elise Boulding.
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Valoracion filosofica

Retomando la comprension filosofica que aporta Vicent Martinez al
desarrollo de la investigacion para la paz, se pueden destacar algunos
elementos importantes para esta segunda etapa.

Empieza a popularizarse la denominacién Peace Reserch con un
sentido de paz positiva relacionada con la creacion de la justicia social
como satisfaccion de las necesidades basicas. Paz positiva que tiene
que ver con el desarrollo de las potencialidades humanas encaminadas
a la satisfaccion de esas necesidades basicas.

La introduccién de la violencia estructural como categoria de ana-
lisis para enfrentar las desigualdades, es otro de los grandes logros en
este periodo. De esta forma se realizan sutiles reflexiones sobre nuevas
formas de imperialismo y neocolonialismo.

Las organizaciones de ayuda humanitaria comienzan a ampliar
sus analisis y sus posibilidades de intervencion mds alld del alivio de
los desastres y catdstrofes inmediatas para vincular accion Humanitaria
con Cooperacion al Desarrollo mas a largo plazo.

Aunque inicialmente hay una discusiéon académica sobre si la
tradicion americana estd mds ligada a la paz negativa y el es-
tudio de los conflictos y la guerra, y la tradicién europea como
Investigacion para la paz, mas ligada a la paz positiva como al-
ternativa a la violencia estructural, ambas van coincidiendo en
sus campos académicos de reflexion y en la practica de los movi-

mientos sociales. (Martinez, 2009, pp. 65-66)

De todo el recorrido que hasta este momento ha realizado la investiga-
cion para la paz, claramente se puede ver un proceso en el que si bien el
interés estaba inicialmente centrado en las circunstancias directamente
relacionadas con la violencia directa y con los aspectos bélicos, pau-
latinamente se fueron incorporando nuevos temas como la educacion
para la paz, la resolucion de conflictos, los procesos de negociacion,
la cooperacion y el desarrollo, los conflictos ambientales, la intercul-
turalidad, la violencia de género, la globalizacion, entre otros mas.
Ademas, se puedne distinguir dentro de este proceso dos corrien-
tes de investigacion: los llamados minimalistas que definen la paz
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como ausencia de violencia directa (paz negativa) y los maximalistas,
como Johan Galtung, que anaden a ese concepto de paz la ausencia
de violencia estructural y la presencia de justicia social (paz positiva):
“Mientras que los (minimalistas) pretendian evitar que la expansion
de la agenda disgregase sus propositos originales, los (maximalistas)
aspiraban a que grandes injusticias no quedasen ocultas simplemente
por la inexistencia de guerras” (Hidalgo, 2012, p. 80).

Esta es una disputa que no se ha resuelto formalmente, lo cierto
es que las distintas corrientes han terminado por ampliar su agenda,
lo que tiene como consecuencia directa la percepcion de que el trabajo
de la Investigacion para la Paz resulta expansivo e inacabado.

Tercera etapa: cultura de paz

La tercera etapa, en la investigacion para la paz se da en la década del
noventa, orientada por el concepto de “cultura de paz”. De acuerdo a
este enfoque, la construccion de la paz requiere un trabajo orientado a
construir y fortalecer una ciudadania critica, que defienda los Derechos
Humanos y la Democracia como logros universales de la Humanidad.
(Cortés, 2014, p. 198).

La idea de cultura de paz se formul6 en 1989, en el Congreso
Internacional de las Naciones Unidas titulado “La Paz en el Espiritu de
los Hombres”. Este congreso se celebro en la ciudad de Yamoussoukro,
en Costa de Marfil, en el marco de la lucha contra el racismo y el colo-
nialismo. Seis aflos mds tarde, el 29 de septiembre de 1995 la Unesco
lanzé su Programa de Cultura de Paz, acompainado de un Plan de
Accion de educacion para la paz, los derechos humanos, la democra-
cia y la tolerancia.

La declaracién del Programa de Cultura de Paz expresa que el
mayor desafio para el siglo xXXI1 serd pasar de una cultura de
guerra a una cultura de paz, asentada sobre los principios de li-
bertad, justicia, democracia, tolerancia y solidaridad. (Cortés,
2014, p. 198).
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En este orden es importante destacar la creacion de la Catedra UNEsco
de Filosofia para la Paz en la Universitat Jaume I de Castello, en el
ano 1999, de la que Vicent Martinez es su Director. En relacion a las
publicaciones cientificas que han orientado su linea editorial de acuer-
do al modelo de analisis basado en la construccion de una cultura de
paz, hay que resaltar la revista Peace Review fundada en 1992 y dedi-
cada a temas relacionados con la Educacion para la Paz, los Derechos
Humanos o el analisis del papel que juegan las diferencias étnicas,
culturales o sexo-genéricas en los fenémenos contemporaneos de dis-
criminacion, explotacion o violencia. Y la revista Peace and Security
Report que se viene editando desde 1991 bajo la coordinacién del
Institute for Security Studies (15s), con sede en cuatro paises africa-
nos: Pretoria, (South Africa), Addis Ababa (Ethiopia), Dakar (Senegal)
y Nairobi (Kenya). La revista Peace and Security Report se centra en
el andlisis de conflictos que tienen lugar en el continente africano re-
lacionados con temas de Gobernanza, Género, Etnicidad, Derechos
Humanos y Justicia Internacional.

Cultura de paz es una forma creativa de hacer la historia e impli-
ca el analisis critico, tanto de procesos de insatisfaccion que se produ-
cen en lo cotidiano, como del desarrollo de planteamientos, actitudes
y proyectos creativos que posibiliten la transformacién del sistema
actual. Es una forma alternativa de vida y de sociedad.

Esta cultura alternativa, de base antropoldgica, se apoya en la dig-
nidad e igualdad de toda persona y confianza en el ser humano;
asi como en el afrontamiento proactivo de conflictos, utilizando
para ello medios no violentos. Obviamente este proceso puede ir
generando un modelo de personas con vision de futuro que con-

fian en las posibilidades humanas. (Luquez, 2007, p. 126).

El 15 de enero de 1998 aparece la definicion de cultura de paz emitida
por la Asamblea General de las Naciones Unidas:

[...] conjunto de valores, actitudes, y conductas que plasman y
suscitan a la vez interacciones e intercambios sociales basados

en principios de libertad, justicia y democracia, todos los dere-
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chos humanos, la tolerancia y la solidaridad; que rechazan la
violencia y procuran prevenir los conflictos, tratando de ata-
car sus causas y buscando soluciones a los problemas mediante
el didlogo y la negociacion, y que garantizan el pleno ejercicio
de todos los derechos y proporcionan los medios para partici-
par plenamente en el proceso de desarrollo de su sociedad. (A/
52/13,1998)

En esta etapa, la Investigacion para la Paz se dedica a definir las con-
diciones educativas, culturales y politicas que permitirian reconstruir
la capacidad de agencia de la ciudadania para abrir espacios de dia-
logo con las esferas institucionales del poder, en la linea de razona-
miento que expresa el preambulo de la Constitucién de la UNEsco
cuando dice que:

[...] una paz fundada exclusivamente en acuerdos politicos y eco-
némicos entre gobiernos no podria obtener el apoyo unanime, sin-
cero y perdurable de los pueblos, y que, por consiguiente, esa paz
debe basarse en la solidaridad intelectual y moral de la humani-
dad. (Unesco, 2012, p. 7).

Contexto historico

En la década de los noventa del siglo xx se vivieron varios aconte-
cimientos: la caida del Muro de Berlin (1989); la desintegracion de
la URss (1990-1991); la Primera Guerra del Golfo (1990-1991); el
fin del sistema legal del Apartheid en Sudafrica (1992) y la toma de
la presidencia por Nelson Mandela (1994); el Genocidio que sufrio
en Ruanda la minoria tutsi por parte del gobierno hegemoénico hutu
(1994); y las guerras de caracter étnico-nacionalista que tuvieron lugar
en los Balcanes: la Guerra de Bosnia/Serbia (1992-1995) y la Guerra
de Kosovo/Serbia (1996-1999).

El fin del enfrentamiento entre las dos superpotencias (Guerra
Fria) no signific6 una reduccion de la conflictividad en la arena inter-
nacional. De hecho, la década se abri6 con la Guerra del Golfo, en-
frentamiento que hubiera sido impensable en el mundo regulado por
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el equilibrio de la Guerra Fria. Pero al mismo tiempo, y de forma con-
tradictoria, también es cierto que el cambio de escenario de comienzos
de los afios noventa del siglo XX trajo consigo la posibilidad de ensa-
yar y poner en marcha procesos de solucion negociada de conflictos
como en Centroamérica, lo que significo la oportunidad de hacer uso
del acervo tedrico y metodologico que la disciplina (Investigacion para
la Paz) habia venido desarrollando en las décadas anteriores.

Con el final de la Guerra Fria hay un optimismo inicial que lleva a
los paises pobres a hablar de un nuevo orden mundial con la esperanza
de poder responder a las necesidades de justicia, equidad y democracia
del Sur en el contexto de la sociedad global, sin embargo, “Bush, padre,
con la guerra del Golfo, se apoder6 de la denominacion y sustituyen-
do el antiguo enemigo de la guerra fria, la Unién Soviética, por el pe-
ligro islamista, construy6 el nuevo enemigo” (Martinez, 20035, p. 53).

De ahi que los dolorosos acontecimientos del 11 de septiembre de
2001 en los Estados Unidos se deban considerar en contextos mas am-
plios que un simple hecho aislado. Se trata de situar los dolorosos he-
chos en el marco de las dolorosas desigualdades generadas por el sistema
mundial que se esta creando progresivamente desde la parte dominado-
ra del mundo y que produce exclusién, marginacion, muerte y miseria:

La caida de las Torres Gemelas es el sintoma de la fragilidad del
sistema econémico mundial. La destruccion de parte del pentago-
no es simbolo de la vulnerabilidad del sistema de seguridad domi-
nante. En contra de las reacciones de los sefiores de la guerra, en
la investigacion para la paz debemos incluir la vulnerabilidad y

la fragilidad como categorias de andlisis. (Martinez, 2003, p. 55).

Ademads de esto es necesario segun los estudiosos de esta nueva etapa,
destruir el mito de la seguridad como la entienden los sefiores de la
guerra, los sistemas econémicos generadores de la exclusion, y la cien-
cia occidental que se considera omnipotente, segura y cierta.

No se puede obviar dentro de este contexto la labor tan impor-
tante que en los afios noventa significé el incremento de las reivindi-
caciones étnicas y nacionales que se produjeron en los paises de la ex
Unién Soviética y que puso en cuestion el mismo nombre de guerra civil.
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La investigacion para la paz

Sien la primera etapa la variable critica de estudio era la violencia di-
recta y en la segunda etapa la violencia estructural, en esta tercera eta-
pa aparece el concepto de violencia cultural, entendida como aquellos
discursos que legitiman vy justifican la violencia directa y la violencia
estructural. “Son discursos que opacan nuestra responsabilidad mo-
ral y que en la mayoria de las ocasiones pasan desapercibidos, al es-
tar fusionados en nuestros patrones culturales” (Martinez, Mingol y
Paris, 2009, p. 95).

La cultura para la paz sera la alternativa a estos discursos, por
lo cual se viene haciendo gran hincapié desde la década de los noven-
ta en la importancia de la educacion y la comunicacién para la paz.
Aqui se considera (en el caso de la Teoria Social Critica) que el con-
flicto y la violencia son productos sociales, y que el militarismo es la
causa de su continuidad, reforzada por el discurso y las instituciones
dominantes.

Segtin Harto de Vera (2005), si la etapa precedente tuvo como
principal rasgo distintivo el desarrollo y afianzamiento institucional,
ahora el contraste entre la teoria y la praxis da lugar a que la carac-
teristica fundamental de la década de los noventa del siglo pasado
hasta el presente, consista en un movimiento de revision teérica. Esta
revision ha arrojado algunas criticas constructivas: Peacebuilding
desde abajo, la teoria social critica, la critica de género y la cuestion
cultural (p. 57).

El peacebuilding refuerza el papel de los expertos que actuaban
como elementos ajenos y extrafios a las comunidades en las que se
realizaban las intervenciones. El peacebuilding revaloriza como un
activo de inestimable valor las capacidades y recursos que para la
construccion de la paz proviene de colectivo alli donde se ha produ-
cido un conflicto y se ha resuelto “desde arriba”, es decir, desde pro-
cesos estatales.

Por su parte la critica de género denuncia la menor presencia de
la mujer en comparacioén con el hombre dentro de las instituciones
académicas que se han venido creando a lo largo de la historia de la
disciplina. La paradoja del asunto es que las mujeres que han sido si-
lenciadas en todos los conflictos violentos, son a la par las creadoras
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de modelos de supervivencia y de resolucion de conflictos especialmen-
te en el nivel local o micro.

En este orden de ideas va quedando de manifiesto el progresivo
desarrollo de la Investigacion para la paz, que va redefiniendo y am-
pliando constantemente el concepto de paz de una forma creativa y
dindamica. Se va expandiendo hasta comprender el estudio del conflic-
to armado y la resolucion del conflicto, la carrera de armamentos y
el desarme, el subdesarrollo y el desarrollo, la privacion humana y la
realizacion de la justicia social, la violencia represiva y la afirmacion
de los derechos humanos.

Humana en sus objetivos, cientifica en su método y pragmati-
ca en su esfuerzo, la Investigacion para la paz se ha disociado
asi misma de los planteamientos neutrales en la ciencia social.
Realmente ha tomado un interés agresivo en casi todo lo con-
cerniente a la condicién humana y su mejora. La Investigacion
para la paz es, asi, internacional por su naturaleza, global por

su perspectiva y orientada hacia la accién en su inspiracion.
(Marek, 1983, p. 205).

La alternativa a investigar en esta nueva etapa es un cambio de cultura
que supone el dialogo de civilizaciones en contra de quienes proponen
un choque, la promocién de nuevos organismos internacionales como
una ONU reformada, el Tribunal Penal Internacional o nuevas formas de
afrontar la pobreza y las hambrunas. Precisamente la oNU y la UNESCO
declararon el afio 2000 como afio internacional de la cultura de paz,y
el periodo que va de 2001 al 2010 como el Decenio Internacional de
una cultura de paz y no violencia para los nifios del mundo.

Los estudios para la paz en Espana

En vista de que el presente trabajo centra su atencién en los aportes
que desde Espaiia se han realizado a la Investigacion para la paz, prin-
cipalmente desde quienes lideran los conceptos de filosofia para hacer
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las paces y la paz imperfecta, es importante ahora conocer cudl es el
desarrollo que esta disciplina ha tenido en dicho pais.

Ya se ha mencionado a lo largo de este capitulo el surgimiento y
el desarrollo que los estudios para la paz han tenido tanto en Estados
Unidos como en Europa, por eso y a modo de sintesis comparada, se
puede decir que en Europa el peso fundamental de la disciplina esta
en los paises nordicos como Noruega y Suecia, el resto de los paises
europeos muestra un desarrollo mucho mas modesto. Y aun cuando
existen institutos de investigacion sobre la paz, la institucionalizacion
académica es menor.

Por su parte, en Estados Unidos la tendencia es exactamente con-
traria. Una posible explicacion a esto, segtin algunos autores, estd en
la tendencia de las universidades europeas donde el peso de la tradi-
cion configura instituciones menos flexibles y abiertas a la innovacion
que en Estados Unidos. De todos modos, en las universidades europeas
donde existen estudios sobre la paz, generalmente tienden a estar bien
consolidadas y con financiacion adecuada, lo que segun ellos, no ocu-
rre generalmente en los Estados Unidos.

Mas alla de esta comparacion existe un esfuerzo que ha llegado
a hacerse comtn en varios puntos: la coincidencia de planteamientos
sobre lo que es la paz, sobre la dimension esencialmente humana que
esta tiene y sobre el alcance, sentido y objetivo de la investigacion para
la paz es indudable, por encima de las diferencias te6rico-metodol6-
gicas y practicas.

A partir de los afos sesenta y ochenta comienza a instalarse en
Espaiia la Investigacion para la Paz. El lento proceso que tuvo esta dis-
ciplina en este pais ibérico se explica segun los mismos estudiosos que
alli han ido surgiendo, por el cerrado y represor régimen franquista
que establecié grandes limites para el pensamiento y el debate social
hasta el punto de afectar el mundo intelectual y por tanto la investi-
gacion en cuestiones internacionales. Ya se ha explicado este contexto
en el primer capitulo cuando se hablé del surgimiento de la filosofia
para la paz en Espana.

El posterior desarrollo a partir de los afios ochenta, de un nuevo
escenario internacional marcado por el final de la Guerra Fria, la ace-
leracion del proceso de globalizacion y la incorporacion al escenario
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internacional de conflictos de matriz étnica o de las relaciones nor-
te-sur, marcan desde entonces la consolidacion y ampliacion en Espaifia
de los trabajos de Investigacion para la Paz.

Uno de sus primeros y mas destacados investigadores, Vicenc
Fisas, en 1987 dedica un trabajo a la investigacion para la paz en
el que sefiala que era atn un area de trabajo incipiente pero donde
también augura su desarrollo venidero y su extension académica:
“La investigacion sobre la paz es una actividad bastante desconoci-
day, con frecuencia, se la asocia solo con algunos de sus aspectos te-
maticos, cuando lo cierto es que su universo es muy amplio” (Fisas,
1987, p. 9). Muchos de los centros académicos y no académicos que
hoy son referentes en esta materia tuvieron su origen en la década
de los ochenta.

Desde entonces no han dejado de surgir organizaciones que reali-
zan su trabajo en este ambito a la vez que ha crecido exponencialmente
la oferta de estudios sobre la investigacion para la paz. Segin Harto de
Vera, dos caracteristicas destacan el creciente nimero de instituciones
y organizaciones dedicadas a este campo de estudio:

La indiscutible tendencia de estas organizaciones a establecer redes
de trabajo entre si, a colaborar y complementarse en su actuacion...
son escasas las organizaciones que no plantean directamente la nece-
sidad de establecer relaciones con instituciones “hermanas” y que no
se encuentran vinculadas a alguna red de coordinacion.

En segundo lugar, hay que destacar el estrecho vinculo que pare-
ce unir a buena parte de estas organizaciones con el dmbito académi-
co, especialmente con la universidad. (Harto de Vera, 2005, p. 68) Un
claro ejemplo de este trabajo colaborativo se da entre los conceptos de
filosofia para la paz y paz imperfecta que representan cado uno una
institucion diferente. Ademads, en lo que respecta a los contenidos, a la
filosofia y a los conceptos que sustentan estas organizaciones, existen
unos elementos comunes que es fundamental destacar aqui:

Practicamente todas ellas se pronuncian explicitamente por una
concepcion amplia de la paz. Es decir, lejos de entender la paz mera-
mente como “ausencia de conflictos”, entienden que la paz presenta
relaciones con el ambito social, el desarrollo, las relaciones de género,
la economia, etc.
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En segundo lugar, y como consecuencia de lo anterior, todas ellas
entienden que la investigacion para la paz es un campo eminentemen-
te interdisciplinar que requiere la colaboracion de distintos enfoques,
metodologias, perspectivas y modelos de trabajo e investigacion (Harto
de Vera, 2005, pp. 68-69).

A1praz es La Asociacion Espaiiola de Investigacion Para la Paz
que se constituye en el afio de 1997, y se presenta como un intento de
abordar, desde una perspectiva multidisciplinar todos los fenémenos
relacionados con la violencia. Entendiendo la paz en un sentido que
abarca mas alld de la ausencia de conflictos bélicos, y con un claro
compromiso con la justicia social, la promocion del desarrollo soste-
nible, la democracia y los derechos humanos.

En la constitucion de esta Asociacion participan diferentes cen-
tros, dentro de los que cabe resaltar para efectos del presente traba-
jo, la Universitat Jaume I y el Instituto de la Paz y los Conflictos de la
Universidad de Granada. A1PAZ es una asociacion de ambito estatal,
sin animo de lucro, independiente de todo grupo politico, sindical, re-
ligioso y econémico. Algunos de sus objetivos mas importantes, y que
evidencian la progresiva transformacion del concepto de paz y por tan-
to de su investigacion, son: Potenciar la Investigacion para la paz en el
mundo académico espafiol y proyectarlos a nivel internacional y pro-
mover y difundir la investigacion para la Paz como elemento clave en
la construccion social de la misma.

En este ambito los trabajos que realizan Vicent Martinez (Universitat
Jaume I) y Francisco Munoz (Instituto de la Paz y los Conflictos de la
Universidad de Granada) constituyen un aporte significativo en la cons-
truccion no solo de un concepto holistico de paz sino que ofrecen una
mirada optimista y esperanzadora al resaltar las potencialidades y las
capacidades humanas para la paz como punto de partida de todo es-
fuerzo sincero por construir paz. De tal modo que, si en la primera eta-
pa de los estudios para la paz el centro de interés era la violencia, en
esta ultima, la paz toma una posicion central, desde lo que el profesor
Francisco Mufioz denomina una perspectiva pazologica o irenolégica.

Desde este enfoque los estudios para la paz tienen dos objetivos
principales que permiten ver la mirada realista y de ningiin modo idea-
lista como algunos la han tachado al considerar que hacer irenologia
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puede parecer una huida de la realidad violenta del ser humano. En
primer lugar, tienen como mision realizar un andlisis diagnoéstico de la
sociedad y el mundo, visibilizando y denunciando los diferentes tipos
de violencia directa, estructural y cultural que sufren tanto los seres
humanos como la naturaleza.

Pero los estudios para la paz no se quedan solo en la descripcion
de cuan mal esta todo, el planteamiento de alternativas forma parte in-
dispensable de ellos para construir nuevos futuros: “Los estudios para
la paz tienen dos dimensiones de trabajo: una critica o deconstructiva
y otra constructiva o reconstructiva” (Martinez, et al., 2009, p. 95).

Ademas, los estudios para la paz incluyen estudios sobre las
nuevas guerras y el terrorismo global, ampliacién de los estudios de
los conflictos tanto interpersonales como armados, se supera la fase
de “resolucion de conflictos” y se habla mas bien de como manejarlos
(conflicto management), de como regularlos y transformarlos por medios
pacificos; la inclusion de los debates entre modernidad y posmodernidad;
la perspectiva de género entre otros.

Sin embargo, estos objetivos no tendrian trascendencia alguna sin
la presencia de dos componentes esenciales en este trabajo: la interdis-
ciplinariedad y la interculturalidad, “porque no hay una tunica cultura
ni una unica disciplina que tenga la ‘patente’ de la paz” (Martinez, et
al., 2009, p. 95). Desde que la paz comenzé a ser considerada como
un objeto de estudio cientifico se han retomado aportaciones tedri-
cas, metodologicas y epistemologicas de otras disciplinas como la so-
ciologia, la historia o la filosofia. Estas dindmicas interdisciplinares
no solamente contribuyen al crecimiento mutuo de dichas disciplinas
sino que promueven a su vez la elaboracién de nuevas epistemologias
tal como se vio en el primer capitulo, poniendo bajo critica el mismo
concepto de ciencia occidental.

Esto ha posibilitado también que investigadores provenientes
de diferentes disciplinas cientificas hayan enriquecido la perspecti-
va general de la Investigacion para la Paz combinando al menos tres
enfoques generales: “un enfoque practico para la resolucion de pro-
blemas basado en las necesidades, un enfoque racional cuantitativo y
empirico-comparativo y un enfoque estructuralista teérico” (Hidalgo,
2012, p. 80).
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Entre la amplia base disciplinar de la Investigacion para la
Paz se pueden citar la presencia y la contribucion de las Ciencias
Sociales (Sociologia, Psicologia, Derecho, Economia, Ciencia politica,
Antropologia), las Ciencias Humanas (Religion, Geografia, Historia,
Lingiistica, Filosofia, Literatura, Artes) y las Ciencias Naturales
(Matematica, Quimica, Fisica, Biologia).

El trabajo conjunto de todas esas disciplinas hace que los estu-
dios sobre la paz y los conflictos tengan una personalidad globaliza-
dora y que no queden estancados en un analisis puramente politicista,
economicista o historicista: “La evolucion logica de esa interdiscipli-
nariedad debe guiar a una transdisciplinariedad que suponga la inte-
gracion de las perspectivas y metodologias de varias disciplinas, para
que la Investigacion para la Paz sea mas holistica y global” (Galtung,
1985, p. 144).

Estatuto epistemologico de la

Investigacion para la paz

Tal como ya se menciond en el recorrido de las etapas de la Investigacion,
definir el estatuto cientifico de la Investigacion para la paz es tema de
discusion entre los distintos autores, pues para muchos se trata de una
empresa intelectual, para otros es un paradigma y para otros se trata
de una ciencia aplicada. Por eso, mas alla de esta discusion, y recogien-
do algunos de los elementos tratados en este capitulo, se pueden men-
cionar las caracteristicas que definen la identidad de la Investigacion
para la Paz.

En primer lugar, su cardcter normativo, pues desde sus inicios
la Investigacion para la Paz se orienta hacia la realizacion de la paz
como un valor, en este sentido la investigacion no pretende meramen-
te comprender y explicar las causas de los conflictos, la violencia y la
guerra desde una perspectiva puramente analitica. Esta es una carac-
teristica que esta presente en los autores de las distintas corrientes ya
mencionadas: “(existe un consenso en) la definicion de la investiga-
cién para la paz como una empresa intelectual cuyo fin dltimo es la
busqueda de la paz y la realizacion de la paz como un valor” (Harto
de Vera, 2005, p. 203).
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La preocupacion por la consecucion de la paz como objetivo tl-
timo y raz6n de ser de la investigacion para la paz se halla presente en
todas las corrientes que forman parte de la misma.

En segundo lugar, se encuentra la interdisciplinariedad y la trans-
disciplinariedad. La investigacion para la paz ha servido desde sus ini-
cios como lugar de encuentro de las distintas disciplinas de las ciencias
sociales, un espacio de reflexion y quehacer intelectual en el que conflu-
yen diversos conocimientos. Pero ademas de las relaciones que estable-
ce con otros saberes, dentro de la Investigacion para la Paz se destacan
de modo especifico tres areas de conocimiento: la polemologia, la ire-
nologia y el estudio de los conflictos.

La polemologia, que recoge los trabajos que se realizaron durante
la primera etapa de la Investigacion para la Paz, tiene como objeto de
estudio el andlisis de las causas de la guerra con la finalidad de favore-
cer una toma de conciencia de los fenémenos conflictivos y contribuir
a su prevencion, “en definitiva, frente al proverbio clasico si quieres la
paz, prepara la guerra, la polemologia plantearia como alternativa si
quieres la paz, conoce la guerra” (Harto de Vera, 20035, p. 206).

La irenologia, se caracteriza por ser un espacio de reflexion en
el que intervienen amplitud de tematicas siempre con el hilo conduc-
tor de la fuerte preocupacién normativa por la paz. La irenologia,
cuya etimologia proviene del término griego eirene (paz), no tiene la
pretension de configurarse como una ciencia con una metodologia
especifica, mds bien se trataria de una agrupacion de todos los estu-
diosos, investigadores y corrientes que estudian la paz con un conte-
nido fuertemente normativo, que corresponde a la tercera etapa de la
Investigacion para la paz. (Fisas, 1987).

Algunos de los temas de reflexion mds propios de la irenologia
serfan la educacion para la paz, los derechos humanos, el movimiento
por la paz, el discurso sobre cultura de paz y el mundialismo. “Quizas
el lema que mejor defina a la irenologia seria Si quieres la paz, cono-
ce la guerra y los conflictos, y prepara, construye y vive un mundo de
paz” (Harto de Vera, 20035, p. 208).

Y finalmente, el drea de estudio de los conflictos que tiene como
finalidad lograr una teoria general que dé cuenta de las causas, facto-
res y dindmicas que se hallan presentes en los conflictos puesto que la
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mayor parte de estos no derivan en guerra como se vio ya en el primer
capitulo, siendo necesaria la comprension en profundidad de aquellas
situaciones en las que se haya presente la violencia de cualquier tipo,
independiente de su caracter armado o no armado. Asi definido, el es-
tudio de los conflictos constituye uno de los pilares fundamentales de
la investigacion para la paz.

Francisco Muioz y el concepto
de paz imperfecta

En este recorrido por las etapas de la Investigacion para la Paz, es im-
prescindible destacar el aporte que el investigador Francisco Mufioz
ha realizado. En la Universidad de Granada se cre6 el primer Instituto
Universitario de Paz y Conflictos (1998), su director fundador Francisco
Muiioz ha elaborado la nocién de paz imperfecta, intentando un giro
epistemologico en la investigacion para la paz desde la concentracion
en aspectos negativos de la paz, al reconocimiento de los momentos
historicos e instituciones de paz positiva que, aunque imperfecta por-
que esta siempre en proceso, ya constituyen indicadores de que la paz
es posible. Ya no se trata de aprender la paz desde lo que no es paz,
sino de denunciar la violencia y la guerra, desde la recuperacion de
los momentos de paz que estan presentes en la historia de las relacio-
nes humanas. Este esfuerzo es una muestra clara del trabajo con el
que se busca establecer nuevas formas de cultivar las relaciones hu-
manas, por nuevas formas de explicar como se puede saber que los
seres humanos pueden hacer las cosas de maneras diferentes, nuevas
epistemologias para la paz, nuevas culturas para la paz. El tercer ca-
pitulo estara dedicado precisamente al reconocimiento de este nuevo
paradigma segun el enfoque de Francisco Muiioz, con el cual se pue-
da evidenciar la paz como realidad cotidiana, presente en la historia,
promotora de cambios y desarrollos sociales. La paz imperfecta como
promotora de nuevas epistemologias.
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El impacto de la Investigacion
para la Paz en el mundo actual

Como ya se dijo anteriormente los estudios para la paz tienen dos ob-
jetivos: reconocer la violencia usando la metodologia de la deconstruc-
cion y superarla mediante alternativas favorables a su transformacion
pacifica.

Sin embargo, la funcion deconstructiva de los estudios para la paz
no debe quedarse en la simple visibilizacion sino llevar a la denuncia
y esto facilita la toma de conciencia de las personas afectadas por las
injusticias o de la poblacién en su conjunto: “Seria manifestar la con-
cienciacion como la actitud promotora del papel activo que las par-
tes pueden llevar a cabo ante una situacion de injusticia” (Martinez,
et al., 2009, p. 98).

En el desarrollo de este trabajo la funciéon deconstructiva tiene
ademas de su aspecto “negativo” en cuanto a visibilizar la violencia o
la injusticia, un papel positivo en el sentido de visibilizar la paz, es de-
cir, reconocer las construcciones de paz gracias a las cuales la historia
no solo es de violencia, sino de paz. En el tercer capitulo se ampliara
este concepto que servird como metodologia para visibilizar las paces
imperfectas.

Otro de los grandes aportes de los estudios para la paz es el énfasis
que se ha hecho en el giro epistemoldgico, donde se destaca una epis-
temologia comprometida con valores porque no cree en la neutralidad
y en la necesidad de dejar de ser indiferentes ante las cosas que aconte-
cen y que afectan directamente la vida humana. Y una de las tesis mas
importantes de este giro es la idea de que los seres humanos pueden
actuar con violencia, pero también con medios pacificos.

Francisco Mufioz dice en uno de sus trabajos que los seres huma-
nos regulan muchos de sus conflictos por medios pacificos aun cuan-
do no se paren a pensar en ello. En cambio, si se centra la atencion
en las situaciones de conflicto que se gestionan violentamente como
si con esta actitud se quisiera resaltar mas la violencia que la paz. ¢A
qué se debe esto? ¢Por qué da la sensacion de que la violencia es mds
habitual que la paz?
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La educacion tiene aqui un papel decisivo, principalmente la in-
fluencia de los medios de comunicacion quienes en su afan de amari-
llismo y espectacularizacion ponen mayor énfasis en la violencia con
el fin de llamar la atencion de los receptores. Entonces, si la educacion
tiene un papel importante y decisivo en la construccion de la violencia
como aprendizaje, quiere decir que es una construccion social y por
tanto los seres humanos no son violentos por naturaleza, y al igual
que se aprende a actuar violentamente se puede aprender a actuary a
resolver conflictos por medios pacificos:

En realidad, lo estamos haciendo, como sefialaba Francisco Mufoz,
lo que ocurre es que no centramos nuestra atencion en ello. Pues
bien, aprendamos a dar mas valor a la paz que a la violencia.
Resaltemos esos momentos de paz que todos los dias tienen lugar
en nuestras vidas. Focalicemos nuestra atencion en ellos, y empe-
zaremos a deshabituarnos de la violencia para convertir la paz en
nuestro hibito. (Martinez, et al., 2009, p. 99).

Se trata de aprender nuevas formas de percibir las cosas y a las perso-
nas basadas en la empatia, aprender a ponerse en la posicion de otras
personas para dejar de pensar que se es el centro de todas las cosas.
Es importante comprender lo que las otras personas piensan y sienten,
y es mds importante tener este entendimiento que no saber y decidir
quién tiene la razoén.

Segun el investigador espafiol Fisas (1987) se pueden distinguir
cuatro formas de aplicacion de la Investigacion para la Paz:

Para fomentar la investigacion de ciencias sociales o aplicadas
dirigidas al desarrollo de bienes de utilidad social, y desarrollando y
perfeccionando el analisis de las causas, estructuras y dinamicas de si-
tuaciones de paz, guerra y conflictos.

Proporcionando elementos conceptuales y metodologicos de re-
solucion de conflictos.

Facilitando juicios éticos y empiricos sobre las consecuencias de
determinadas politicas diplomaticas, econémicas, militares, sociales y
culturales en relacion a situaciones conflictivas.
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Proporcionando elementos de andlisis, juicios y alternativas que
permitan formar un comportamiento colectivo favorable a un mundo
en paz. (pp. 21-22).

Investigacion para la paz en Colombia

En Colombia la Investigacion para la paz ha vivido un proceso de sur-
gimiento en las dos ultimas décadas, motivada por el conflicto arma-
do, la violencia directa y la violencia estructural que ha vivido el pais
por mas de cinco décadas. Y al igual que sucede en la primera etapa
de la Investigacion para la paz en Norteamérica y Europa, en el pe-
riodo comprendido entre la década de los cincuenta y los ochenta, se
registran investigaciones en Colombia centradas en el estudio de la
problematica de la violencia, sus modalidades, el accionar de sus ac-
tores y su expresion regional entre otras. Y los investigadores de estas
tematicas se identifican como violentdlogos.

Los primeros estudios sobre la paz se realizaron en la segunda
mitad de los ochenta del siglo xx. Esto estudios se “centraron inicial-
mente en los procesos de negociaciones de paz evidenciando un énfa-
sis en la comprension de la misma como paz negativa, y en gobiernos
que adoptaron la solucién negociada del conflicto armado dentro de
su politica publica de paz” (Hernandez, 2009, p. 179).

Pero es en la década de los noventa del mismo siglo, cuando se
empiezan a identificar y visibilizar otros actores, procesos, métodos
y escenarios del proceso de construccion de la paz en este pais. Estos
trabajos empiezan a evidenciar alternativas de transformacion de la
realidad por fuera de la violencia y mecanismos de construccion de paz
distintos de los procesos de paz adelantados por el Estado:

Desde esta perspectiva la Investigacion para la Paz en Colombia
“ha permitido recoger y visiblizar iniciativas, procesos, escenarios y
actores de construccion de la misma, y a su vez ha aportado conoci-
miento tedrico y practico en torno de sus significados, expresiones y
alcances” (Hernandez, 2009, p. 179).
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Inicialmente las publicaciones de estas experiencias de paz imper-
fecta, corren por cuenta de personas acompafantes de algunas comu-
nidades que se organizaron para responder sin violencia al impacto
del conflicto armado. Es el caso del Jesuita Carlos Eduardo Correa
Jaramillo, autor de obras como: “Y Dios hizo la paz en la vida de su
pueblo”, “La Paz: Una construccion colectiva”, asi mismo el autor del
libro: “Hijos de la Violencia”, Alejandro Garcia, profesor de Historia
en la Universidad de Murcia.

De igual manera, el concepto de paz imperfecta ha sido trabajo de
manera explicita desde finales de la década del noventa del siglo xx, por
la Doctora Esperanza Hernandez Delgado, en el Instituto de Estudios
Politicos de la Universidad Auténoma de Bucaramanga. Doctoranda en
Paz, conflictos y democracia de la Universidad de Granada en Espaiia,
y Magistra en Estudios Politicos de la Pontificia Universidad Javeriana
de Bogota. Investigadora para la paz, docente y consultora en temas
relacionados con la paz y la construccion de la paz, especificamente en
iniciativas civiles de paz de base social, resistencia civil y mediacion.
Autora de libros y articulos sobre los mismos, muchos de ellos publica-
dos en los libros de Francisco Mufioz. Docente titular del Instituto de
Estudios Politicos de la Universidad Auténoma de Bucaramanga. Las
investigaciones de la Dra. Hernandez, se centran en visibilizar experien-
cias de paz o construcciones de paz de base civil, que permitan recono-
cer no solo la violencia sino también la paz a lo ancho del territorio.
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Capitulo 3

“Paz imperfecta”

“Por fin ha llegado la paz imperfecta. Por fin la paz se ha liberado de este peso de la
utopia, de esta culpabilidad perpetua que sentiamos ante nuestros fracasados inten-
tos, muchas veces violentos, de construir la paz perfecta de una vez y para siempre.

Y por fin la creatividad, el placer y la alegria pueden ocupar un lugar que antes era

una posesion exclusiva de la seriedad de la razén matemadtica y de los gestos solem-
nes de una moral que nos exigia la perfeccion™

Wolfang Sutzl

A modo de introduccion

La idea de paz imperfecta nacid en el marco de la tercera etapa de la
Investigacion para la paz, concretamente en Espafa al finalizar la dé-
cada del noventa del siglo pasado, promovida por el Investigador y
catedratico Francisco Mufioz fundador del Instituto de la Paz y los
Conflictos de la Universidad de Granada, y nace como una respuesta
ante debates practicos, epistemolégicos y ontologicos.

En el primer capitulo cuando se habl6 de la fundamentacion teo-
rica de esta iniciativa desde el ejercicio tedrico-practico de la filoso-
fia para la paz, se aclaré el caracter filosofico de estos trabajos, de tal
manera que es preciso reconocer que si bien el paradigma en cual na-
cen estas propuestas es la Investigacion para la Paz como disciplina
cientifica, tanto la filosofia para la paz como la paz imperfecta deben
ser reconocidos como conceptos filoséficos que por supuesto avanzan
estrechamente unidos al campo disciplinar de la investigacion para la
paz. Tanto la Investigacion para la Paz como la Filosofia para la Paz
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son campos diferentes de construccion pero que estan unidos por el
objetivo comun de la construccion de la paz.

Desde el principio es importante aclarar y de acuerdo con
Francisco Mufioz, que el adjetivo imperfecta sirve para abrir y re-
construir, en algun sentido, los significados de la Paz. Aunque es un
adjetivo que puede ser entendido como “negacién”, también etimol6-
gicamente puede ser entendido como “inacabado”, “procesual” y este
es el significado central que se le da en este trabajo. Efectivamente,
frente a lo perfecto, lo acabado, el objetivo alcanzado, la paz -como
cualquier otra circunstancia de la condicion humana-, depende de la
complejidad del cosmos, del planeta tierra, de la naturaleza del resto
de los animales, de los seres humanos, de la conflictividad e incerti-
dumbre que todas estas circunstancias generan. Y, en consecuencia,
los procesos de busqueda de la paz seran siempre inacabados, en
ellos se reconoce la paz imperfecta. En este sentido y en oposicion a
la idea de paz perpetua tal como la concibié Kant, “la paz no es un
objetivo teleoldgico sino un presupuesto que se reconoce y constru-
ye cotidianamente, por cada actor, en cada espacio, en cada tiempo”
(Comins & Muifoz, 2013, p. 29), y es este el objetivo del tltimo ca-
pitulo de este trabajo.

En este tercer capitulo se busca en primer lugar describir el con-
cepto de paz imperfecta, su surgimiento en Espafia, y el marco teori-
co filosofico que lo sustenta. Y en segundo lugar, realizar una lectura
histérica, que permita junto con el autor Francisco Mufioz, reconocer
a grandes rasgos algunos momentos de la historia en los que la paz se
presenta como realidad primigenia o realidad original, la paz como
un proceso “inacabado”. Reconocer la Paz en la historia es, en estos
tiempos, una tarea que adquiere gran importancia cuando no una ur-
gencia por la propia caracterizacion del momento histérico por el que
atraviesa la humanidad:

De un lado, para una comprension “generosa” de nosotros mis-
mos, en la que reconozcamos nuestras “bondades”, como carac-
teristica cultural y ontoldgica, en nuestro devenir histéorico, que
nos permita una perspectiva altruista, filantrépica y solidaria de

nuestro futuro. De otro, porque la humanidad no ha sido capaz,
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todavia, de abolir la violencia y la guerra como instrumentos de la
politica, como epifendmenos* y consecuencia del miedo y la falta
de confianza en el propio género humano para resolver muchos
de sus conflictos de una forma mads pacifica y menos catastrofica.
(Mufioz y Lopez, 2000, p. 7).t

Por otra parte, y como lo explican quienes lideran esta empresa inte-
lectual, reconocer la Paz en la historia, permite compensar el fuerte
desequilibrio historiografico existente entre la valoracion y extension
que se ha otorgado a la guerra respecto a la paz, y a las situaciones
de crisis resueltas por medios violentos en comparacion con las mu-
chas experiencias de resolucion pacifica de conflictos. Lo cierto es que
guerra y vision negativa del conflicto han acabado jalonando perio-
dos historicos, han explicado y siguen informando -en los manuales y
monografias- el curso de la humanidad: beligerancias o luchas como
motor de las relaciones y de la propia historia.

No se trata de ignorar o desconocer esa realidad conflictiva y vio-
lenta en el ser humano, sino de tomar la Historia como disciplina que
recoge las experiencias humanas en sus justos términos:

Contemplando, analizando y distinguiendo aquellas practicas,
capacidades y habilidades humanas para resolver pacifica y crea-
tivamente conflictos, recuperando el patrimonio juicioso, recon-
ciliador y pacificador que ha permitido largos periodos de paz
y prosperidad en el planeta, que ha contribuido a resolver los
grandes desafios humanos en materia espiritual, material o psi-

colégica. (Munoz y Lopez, 2000, p. 9).

Precisamente la Historia tiene dentro de sus objetivos el ayudar a com-
prender el presente y planificar el futuro a través del conocimiento del

1 *Etimologicamente, fen6meno que se da “por encima” o “después” (epi) de
otro al que consideramos principal, y al que se asocia sin que pueda afirmarse
que forme parte esencial de él o que tenga influencia sobre él. En este sentido,
se puede considerar que el epifenémeno, o bien simplemente “acompana” al
fenémeno principal, o bien “emerge” de alguna manera de él.
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pasado, en el caso de la historia de la paz, un pasado de paces y guerras,
de cooperacion y enfrentamientos, de resolucion creativa o destructiva.

Ademas de la lectura historica, es necesario el acercamiento her-
menéutico o comprensivo en vista del cardcter pluridiverso que tiene
la paz, en el sentido de paces imperfectas, por cuanto que la paz siem-
pre depende de los complejos procesos humanos y sociales:

Hemos optado por proponer una matriz comprensiva, que aspi-
re a comprender, explicar y dar alternativas, e integradora, que
considere las relaciones entre los diversos fendmenos desde una
perspectiva transcultural, plurimetodologica y transdisciplinar, es
lo que lo hemos dado en llamar campo transdisciplinar. (Mufioz
& Comins, 2013, p. 89).

Tal como lo interpreta el autor Vicent Martinez unos de los principa-
les promotores de la Filosofia para la Paz, cuando se habla de la paz
imperfecta se habla de “un gran esfuerzo intelectual por utilizar una
categoria analitica que aproveche todo el potencial para la construc-
cion de la paz tanto de los movimientos sociales como de la llamada
Peace Research” (Martinez, 2009, p. 206).

Categoria que al mismo tiempo intenta superar los suefios utopi-
cos de maneras demasiado perfectas de entender la paz, reconocien-
do la imperfeccion de la naturaleza humana, de tal modo que la paz
referird a aquellos procesos sociales donde se toman decisiones para
regular los conflictos pacificamente. Es por esta razon que el presente
trabajo lleva por titulo “De la paz perpetua a la paz imperfecta”, por-
que ademas de lo que ya se explic6 en el segundo capitulo de como
el concepto de la paz se ha ido transformando a través de los cam-
bios de paradigma en la investigacion para la paz, este concepto de
paz imperfecta permite estar frente a un modo alternativo, diferente,
de concebir la paz.

Ademas, como lo explica Francisco Mufioz, se trata de darle ma-
yor importancia a las propias fenomenologias, dindmicas y logros de
la paz, reconstruyendo un pensamiento con cierto grado de autonomia,
que sirva de apoyo al empoderamiento pacifista, sin perder de vista la
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realidad conflictiva del ser humano y por tanto las situaciones de vio-
lencia en las que se resuelven muchos conflictos:

La paz imperfecta supone que las regulaciones pacificas de los
conflictos siempre van a estar en contacto, o contaminadas, por
las incertidumbres de los conflictos y por la amenaza de la violen-
cia, por la incertidumbre ante la complejidad o por la “esquizo-
frenia” (ante los distintos proyectos vitales) de los humanos. Por
todo esto es imperfecta, de mayor o menor alcance, mas o menos

grande, pero es paz. (Muifioz, 2011, p. 8).

Por estas razones y por las que se ampliaran a lo largo de este capitulo,
se espera mostrar por qué la “paz imperfecta” como paradigma resulta
ser un modo diferente de concebir y construir cotidianamente la paz.

Marco teorico conceptual
de la paz imperfecta

Si bien en el primer capitulo se abordé el tema de la epistemologia de
los estudios para la paz que se realizan en el marco de la Cultura de
Paz o tercer modelo de investigacion para la paz, y ademas, el mar-
co tedrico en el cual se desarrollaron las iniciativas de filosofia para
la paz y paz imperfecta, es importante aqui agregar algunos elemen-
tos que ayuden a comprender la paz imperfecta como una categoria
de analisis, como un paradigma propuesto para pensar la paz desde
la paz y por qué.

Al hablar de paz es inevitable no pensar en su opuesto la guerra o
la violencia y este el principal problema de la conceptualizacion de la
paz que se convierte en el nucleo problémico de este trabajo. Incluso
la riqueza explicativa de Galtung con relacion al concepto acuiiando
por él de paz positiva no prescinde de tal concepcion al considerar que
la paz es ausencia de violencia estructural. Del conflicto, como ya se
vio, se asume que se puede resolver o gestionar de forma pacifica, por
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cuanto que los conflictos pueden jugar un papel creador en las dife-
rentes maneras de hacer las paces y desde este punto de vista no hay
oposicion entre paz y conflicto.

De lo anterior se desprende la necesidad de una inversion epistemo-
légica tal como lo plantea Francisco Muifioz. Una inversion que consiste
en “investigar las caracteristicas de los momentos de paz reconociendo
su caracter procesal y por consiguiente imperfecto, en lugar de basar la
investigacion en la guerra o la violencia” (Mufioz, 2001, p. 14). En otras
palabras, se trata de pensar la paz desde la paz, con el fin de introducir
mas positividad a la investigacion. Efectivamente la paz desde esta mi-
rada es un proceso inacabado del cual existen muchas experiencias en
todas las realidades sociales.

Breve cronica del nacimiento de la paz imperfecta
Es preciso recordar que el concepto de paz imperfecta, nace en el con-
texto de la década de los ochenta en Esparia, afios en los que el pais es-
taba realizando su transicion democratica (superacion del franquismo),
y en donde los ideales revolucionarios o violencias liberadoras pierden
poco a poco su supuesta capacidad de transformacion justa y pacifica,
segun la experiencia vivida por los promotores de este proyecto inte-
lectual, muchos de los cuales provenian de movimientos antifranquis-
tas, como Francisco Mufioz:

Se perdia contacto con un horizonte utdpico que dejaba de ser
alcanzable en un futuro inmediato, pero se ganaba en realismo -posi-
bilidades reales- y pragmatismo en cuanto que la transformacion de
la realidad no solo dependia de grandes convulsiones revolucionarias
sino de la cotidianidad. (Mufioz, 2001, p. 8).

Se llega entonces a la comprension que dificilmente se puede al-
canzar un objetivo emancipatorio si es a costa de esclavizar la vida. En
este contexto aparecen movimientos como el ecologismo, el feminis-
mo y el pacifismo, como intento de renovacion practico-ideologica, lo
cual animé a estos académicos inquietos a formar parte y a contribuir
teoricamente al reforzamiento de los mismos.

El encuentro con Johan Galtung en los primeros afios de la década
del noventa (1990), supuso un momento revelador en esta busqueda, y es
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importante sefialar este acontecimiento, por cuanto que la paz imperfecta
no intenta suprimir o superar los distintos paradigmas de la investigacion
para la paz, y por el contrario, se reconocen dos lineas fundamentales de
aprendizaje: De un lado el enorme potencial de la Investigacion para la Paz,
tanto tedrico, como epistemoldgico y ontologico, y del otro el desvelamien-
to claro de la violencia y las interacciones entre todas sus manifestaciones.

Sin embargo, algo no cuadraba para estos estudiosos inconfor-
mes que después de abandonar los presupuestos practicos tedricos
y morales de la izquierda antifranquista que convertia a la violen-
cia en parte fundamental de su denuncia y proyecto, se encontraban
ahora atrapados de nuevo en su espiral: “Probablemente habia un
cruce de caminos anterior en el que el jude-cristianismo, la teoria li-
beral y el marxismo coincidian en un modelo antropolédgico y unos
presupuestos ontologicos en los que la violencia era imprescindible”
(Mufoz, 2001, p. 10).

Era preciso liberarse de este anclaje y por eso, poco a poco, se fue
construyendo la idea de que era necesario hacer un giro epistemolo-
gico, proponer otra mirada no excluyente sino complementaria a la
Investigacion para la Paz, y por eso aprovechando la reunién constitu-
tiva de la Asociacion Espanola de Investigacion para la Paz celebrada
en Granada en 1997, Francisco Mufoz tuvo la osadia de proponer el
concepto de “paz imperfecta”. A partir de alli se fue desarrollando un
sistema de pensamiento en torno a esta idea, que en su primera eta-
pa consisti6 en discusiones, debates, cursos que dirigié especialmente
en México y Colombia, con alumnos y profesores preocupados por la
paz, a causa de la violencia.

De esta manera y después de recorrer un proceso paciente en la
elaboracion de un pensamiento mas organizado y sistematico, Francisco
Munoz realiza diversas publicaciones, muchas de las cuales sirven
como sustrato tedrico para la construccion de este trabajo, obras que
se vienen publicando desde 1993. En el afio 2014 Francisco Mufioz
muere en Granda Espafia dejando no simplemente un concepto sino
una perspectiva de vida, un modo dinamico, alternativo y aterrizado
de concebir la paz.
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La revolucion silenciosa de la paz cotidiana

“La transformacion de la realidad no solo dependia de grandes con-
vulsiones revolucionarias sino de la cotidianidad”. Las palabras de
Francisco Munoz describiendo su experiencia en el contexto del
pos-franquismo, revelan la clave para entender por qué la paz im-
perfecta es la nocion que permite el acceso comprensivo a la paz
como realidad cotidiana, y de qué manera se evidencia una evolu-
cion paradigmatica que va de la idea de paz perpetua a la idea de
paz imperfecta.

Para el autor espafiol, como historiador, y después de haber en-
trado en dialogo con otras disciplinas (como la antropologia biologica
o etnografia y la antropologia cultural), la paz puede estar asociada al
origen de la humanidad, y su evolucién a su propia historia:

Efectivamente, la socializacion, el aprendizaje, la colectivizacion,
la accion de compartir, la asociacion, la cooperacion, el altruismo,
etc., son factores que estan en el origen de la especie. Estas cua-
lidades son determinantes en el nacimiento y éxito de los homi-
nidos y, posteriormente, de los actuales humanos (homo sapiens
sapiens). (Munoz, 1998, p. 11).

Esto significa que la nocion de paz imperfecta busca visibilizar todas
esas experiencias humanas y cotidianas que por su caracter comun re-
sultan tan obvias que muy pocas veces llegan a ser reconocidas. En este
sentido la paz puede ser entendida como un simbolo, de interpretacion
y accion, donde se ven involucradas emociones y cogniciones subjeti-
vas e intersubjetivas, ya que muy dentro de la conciencia humana (y
de su inconsciente colectivo) anida la idea de que la paz es necesaria,
que no se puede prescindir de ella, puesto que sin ella la humanidad
no habria sobrevivido ni evolucionado.

Por tanto, se incluyen en esta categoria: la Paz (aquellas situacio-
nes en las que se satisfacen las necesidades); las diversas escalas de las
regulaciones pacificas (individual/grupal: socializacion, caridad, cari-
o, dulzura, solidaridad, cooperacion y mutua ayuda, etc.; regional/es-
tatal: acuerdos, negociaciones, intercambios; internacional/planetaria:
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pactos, acuerdos, tratados, organismos internacionales, intercambios,
ONGS); v las relaciones causales entre las diferentes escalas e instancias
(verticales y horizontales).

Son varios los objetivos que con este enfoque pretendemos con-
seguir. Nos permite una comprension global de la paz; facilita
el acceso a todas sus realidades; abre mejores y mayores posi-
bilidades de investigacion; las explica; les da mayor relevancia,
las hace mas accesibles. Y por dltimo, posibilita una mejor pro-
mocién de ideas, valores, actitudes y conductas de paz. (Mufioz,
1998, p. 12).

Celebrando la aparicién de esta categoria, el investigador austriaco
Wolfang Sutzl, destaca su puesta en escena en la historia del pensa-
miento occidental, un pensamiento que ha terminado por avalar en
muchos casos la guerra y la violencia. Para este pensador la paz imper-
fecta es una paz que apenas ha llegado a la palabra en una historia de
Occidente escrita como una historia de guerras, en la que la paz suele
figurar como “paz contratada” a consecuencia de una guerra, como
gran puesta en escena de la buena voluntad que al final no es otra cosa
que el eco de la batalla:

Detrés de estas ruidosas puestas en escena de la violencia y de la
buena voluntad, hay una paz que ha existido siempre, que sub-
siste hasta en la guerra, una paz que Ivan Illich ha llamado la paz

comun o “paz de la gente”. (Sutzl, 1999, p. 15).

A propésito de Ivan Illich, pensador austriaco como él, sus trabajos
estan caracterizados por la critica a las instituciones modernas, y gran
promotor en sus escritos de la equidad y la justicia social, sugiere en
uno de sus escritos que la paz cotidiana se ha retirado al reino priva-
do de la religion, mientras que pax (en el sentido romano) invadio el
mundo como “paz perpetua”, del tal modo que sobre la paz no hay
precision en su significado:
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A lo largo de dos milenios de uso por las élites dirigentes, pax se
volvi6 un polémico desvdn. Constantino la explot6 para trans-
formar la cruz en ideologia. Carlomago la us6 para justificar el
genocidio de los sajones. Pax fue el término que us6 Inocencio III
para someter la espada a la supremacia de la cruz. En los tiempos
modernos, los dirigentes la manipulan para mantener el control
del partido sobre el ejército. Invocada tanto por san Francisco
de Asis como por Clemenceau, pax perdié los limites de su sig-
nificado. Se volvié un término sectario y proselitista, ya sea que
lo usen el establishment o los disidentes, ya sea que los paises del
Este o del Occidente se pretendan sus garantes legitimos. (Illich,
1981, p. 2).

Reconocer la paz cotidiana es la tarea propuesta por el concepto de
paz imperfecta, aprender a prestar atencion al silencio de la paz co-
mun en la historia y desde alli reconocerla en la época actual. Son tre-
mendamente sugerentes, de nuevo las palabras de Ivan Illich (1981),
cuando dice:

La paz es una nocion irreal, puramente abstracta, si no se apoya
en una realidad etnoantropolodgica. Pero seria igualmente irreal si
no tomaramos en cuenta su dimension historica. Hasta tiempos
relativamente recientes, la guerra no destruia completamente la
paz; no podia penetrar en todos sus niveles porque la continuacién
de las hostilidades descansaba en la sobrevivencia de los cultivos
de subsistencia que la proveian de viveres. La guerra tradicional

dependia de la perpetuacion de la paz popular. (pp. 2-3).

Esta lectura comprensiva de la paz resulta bien particular pues en ella
se avanza hacia el reconocimiento de aquello que en realidad sostiene
la existencia en su cotidianidad, incluso el hecho de que la guerra de-
penda de la paz popular no significa ninguna clase de auspicio, sino
la constatacion de la existencia de aquel estado originario de los seres
humanos que es la paz y que por diversas circunstancias es alterado
cuando se interviene violentamente para resolver el conflicto o dina-
mismo propio de la vida humana.



“PAZ IMPERFECTA”

Ademas, la dimension historica de la paz permite demostrar su
existencia aun en medio de la ruidosa guerra a lo largo del tiempo, esa
paz de la gente a la que hace referencia Ivan Illich es la paz cotidiana,
la que ha subsistido a través de diversas acciones y practicas, indivi-
dual y socialmente, y que gracias al nocion de paz imperfecta pueden
ser visibilizadas y reconocidas.

Somos conscientes de que asociada a la palabra Paz tenemos una
serie de emociones, ideas, estereotipos y conceptos que son mas o
menos concretos o abstractos, subjetivos o intersubjetivos, perso-
nales o culturales, y que nos permiten pensarla (recordarla, recono-
cerla, idearla, imaginarla, abstraerla, etc.), hablar de ella (definirla,
describirla, narrarla, etc.), y sentirla (evocarla, reaccionar ante ella,
etc.). También somos conscientes de que detrds de nuestro pregun-
tar subyace la motivacién de comprender su origen, su razén de
ser, sus consecuencias, sus formas de presentarse y ocultarse, su

problemadtica, en suma. (Mufioz, 1998, p. 12).

Ademas, esta nocion ayuda a cambiar la percepcion que se ha de tener
sobre los seres humanos, al reconocer que historicamente la mayor par-
te de las experiencias cotidianas han sido pacificas; genera esperanza;
es movilizadora; hace confluir a los distintos “trabajadores” de la paz,
como los llama Vicent Martinez al relacionar sus practicas; etc. Lejos
de interpretaciones simplistas de buenos y malos, permite y obliga a
reconocer en los actores de los conflictos realidades de paz (vivencias,
valores, actitudes, etc.). Y por dltimo la “imperfeccion” permite un
acercamiento a lo humano, donde es posible la convivencia de aspec-
tos positivos y negativos, de aciertos y errores.

Este reconocimiento tiene como objetivo principal enfocar el tra-
bajo hacia la construccién de realidades mas pacificas, hacia el apren-
dizaje de la resolucion pacifica de conflictos, ademas, la capacidad de
movilizacion de la paz imperfecta crece en la medida en que acepta y
conecta con la imperfeccion de la realidad y, por tanto, puede hacer
propuestas de transformacion hacia situaciones mas pacificas.
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Vision transmoderna de los estudios para la paz
Aun cuando la paz imperfecta haya empezado a ser reconocida por al-
gunos autores como Wolfang Sutzl como una categoria posmoderna,
sus promotores han preferido utilizar el término “transmoderno”, con
el fin de alejarla de un cierto nihilismo posmoderno y utilizarla en el
sentido de deconstruir la modernidad y reconstruir o retomar las apor-
taciones adecuadas de la misma y sumarla con las nuevas sensibilida-
des y enfoques. La transmodernidad entendida asi se caracteriza por
llevar a una concepcion plural del poder (en el que tiene una impor-
tante cabida el empoderamiento pacifista), a una posicién naturalista
y, finalmente, a la complejidad con la que se busca alcanzar un marco
de comprension e interpretacion de la conflictividad.

Por eso, es importante reconocer el marco en el cual la paz imper-
fecta se desarrolla como concepto, como busqueda, como investigacion,
como nocion. Ya se ha hablado anteriormente del giro epistemoldgico
que propone la nocién de paz imperfecta, cuando plantea pensar la
paz desde la paz, ahora es necesario entender por qué es una nocién
que se propone como transmoderna.

Con el fin de recuperar todos aquellos aspectos positivos de la
modernidad y superar los negativos, muchos autores han reclamado
la necesidad de una posmodernidad o transmodernidad. Sin necesidad
de ampliar en el concepto como tal, es importante saber a grandes ras-
gos qué es lo que esta tendencia intenta superar.

La modernidad, como fenémeno historico, cultural y filosofico
que tiene sus raices en la vieja Europa, articul6 toda una vision para-
digmatica del mundo, de la manera de organizarse las sociedades, en
la que la racionalidad instrumental, la nocion de ‘razon universal’, la
confianza en la ciencia y la tecnologia, el progreso, el Estado o el cos-
mopolitismo, terminaron por consolidar determinados modos de vida
sociales, grupales y personales. Se puede decir que de algun modo el
“éxito” contemporaneo del mundo occidental es atribuible, en parte,
a esta modernidad.

Otros autores reconocen en la modernidad rasgos fundamentales
como la auto-reflexividad, es decir, el conocimiento tedrico que se re-
troalimenta con la sociedad y que ha llegado a su punto culminante con
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la llamada era de la informacion. De igual manera, la descontextualiza-
cién, que consiste en el desarraigo de la vida local de su contexto, ha-
ciéndose cada vez mas dependiente de lo global, es otro de los aspectos
de dicha modernidad. La modernidad es también una perspectiva que
supone dejar fuera de la toma de decisiones, del protagonismo histori-
co, a muchas sociedades, culturas o grupos sociales:

La “occidental”, quizds la dominante, habla de una sucesion de
éxitos sin precedentes en la comprension y control del medio y en
el dominio tecnolégico de la naturaleza. Pero también se puede
apreciar en el desarrollo cientifico moderno un proceso de frag-
mentacion del conocimiento, en virtud del cual, las diversas ra-
mas del saber se han ido desgajando del tronco comun originario,
arrastrando consigo generosas porciones de este, hasta reducirlo
casi a la nada. (Comins & Mufioz, 2013, p. 61).

Pero, también es importante reconocer los aportes de la modernidad,
tales como el haber promovido vias de gestion pacifica de conflictos;
la incorporacion de nuevas aproximaciones y perspectivas para las
ciencias humanas y sociales o ciencias humanas como puede ser una
visioén antropoldgica inter y transcultural; el mestizaje; los estudios
postcoloniales, o la cada vez mas fuerte presencia del feminismo y
los estudios de género; el constructivismo frente al reduccionismo es-
tructuralista, y, por dltimo, el marco de la complejidad, desde el cual
se puede comprender mejor la conflictividad con la que conviven los
seres humanos.

De todas maneras, es muy dificil hacer un balance global de lo
que ha supuesto la modernidad para el mundo, sobre todo si lo que
se quiere es hacer la pregunta por sus contribuciones a generar trans-
formaciones pacificas de los conflictos, mas paz, o si ha generado mas
violencia. En todo caso la mayor parte de los intelectuales compro-
metidos con un mundo mas justo piensan que la violencia ha crecido
como consecuencia del capitalismo y la modernidad.

La perspectiva forjada por la modernidad influy6 enormemente
en muchas de las concepciones que terminaron por afectar a la ges-
tion de la conflictividad y a las maneras de abordarla; en primer lugar,
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porque supone elecciones con respecto al modelo del ser humano (la
concepcion de que la violencia es natural en el ser humano por ejem-
plo), sus capacidades y sus expectativas; en segundo lugar, porque le
otorga mayor poder a unos actores que a otros y porque en su logica
quedan justificadas diversas discriminaciones, desigualdades, el desa-
rrollismo no sostenible o el armamentismo, que pudieran formar parte
de lo que se conoce como violencia estructural.

De ahi que las teorias de los conflictos desde esta perspectiva fue-
ran predominantemente negativas, duales, antagonicas y excluyentes;
bastante alejadas de lo que hoy en dia se conoce como transformacion
pacifica de conflictos, y ademads, esa idea de paz utdpica e idealizada,
la violencia estructuralista que dejaba poco espacio para la accion de
las entidades humanas, que oscurecia las abundantes mediaciones, asi
como su papel en la articulacion social.

Dado lo anterior, la paz imperfecta se desarrolla dentro la perspec-
tiva posmoderna o transmoderna, en primer lugar, como un modo de su-
perar las concepciones negativas forjadas por la modernidad, y por otro
lado, en sentido propositivo, como una manera de forjar nuevas formas
de abordar la paz tanto en la investigacion como en la politica, en otras
palabras, la reivindicacion de marcos tedricos que permitan superar el
conformismo de quienes intentan colonizar la mente de las sociedades
al decir, por ejemplo, que una intervencion armada era inevitablemente
necesaria: “;Hay menos talibanes en Afganistan? ¢ Tienen mayor libertad
las mujeres? ¢Como se va a organizar la democracia en Libia... como
en Irak? ¢;Dénde esta el realismo que garantizaba que la inevitable vio-
lencia era mejor solucién?” (Comins & Muiioz, 2013, p. 73).

Desde la vision transmoderna la paz imperfecta como estudio de
la paz va construyendo un marco que permite entonces el giro episte-
mologico por el cual se estudia la paz desde las diversas formas, ca-
pacidades y competencias que los seres humanos tienen para hacer
las paces y no desde las violencias. Un giro que signifique fortalecer la
posibilidad de pensar la paz desde sus experiencias, desde su propia
existencia (contrario a pensarlo desde la optica excluyente de la nega-
cion de la violencia). La Paz no es una categoria normativa que exis-
te en un mundo ideal que espera ser puesta en practica por la accion
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social, por el contrario, se va creando y recreando a medida que se va
actuando en el proceso de construccion social de la realidad.

Desde esta perspectiva los estudios para la paz buscan superar
versiones estructuralistas que tienden a explicar y justificar las con-
cepciones inmovilistas de las sociedades que, a su entender, solo pue-
den cambiarse por movimientos convulsivos, guerras, revoluciones o
desastres naturales.

En este sentido el papel de los diferentes actores en las socieda-
des, y especialmente en sus dindmicas, ha sido un desafio que las cien-
cias humanas han tenido que abordar continuamente. En la literatura
cientifica contemporanea se han producido avances significativos al
respecto, pero el peso de las explicaciones, basadas en procesos con-
vulsivos, cuando no revolucionarios, es todavia muy alto.

Por el contrario, la vida cotidiana, doméstica, social y politica de
las sociedades historicas eran consideradas estaticas y pasivas frente
a los grandes acontecimientos. El punto de vista dominante era en lo
esencial de no-movimiento, de inmovilidad. Ello se correspondia, en
gran medida, con interpretaciones idealistas y estructuralistas en las
que la predominancia de los sistemas o de las estructuras hacia que las
sociedades dificilmente tuvieran, por si mismas, posibilidades de cam-
bio. Desde esa perspectiva, la mayoria de los actores nada tenian que
decir sobre las dindmicas sociales; la reproduccion de las condiciones
previas de existencia estaba garantizada; la estanqueidad de los siste-
mas estaba, asimismo, asegurada.

Sin embargo, esta perspectiva ha empezado a cambiar desde di-
versas aportaciones como el constructivismo y la nocioén de habitus
que se abordara mas adelante. El constructivismo sefiala la capacidad
de los seres humanos para reinterpretar las predisposiciones a las que
tienen acceso por su propia condicion. La idea de habitus, que es re-
conocida como hexis en Aristoteles, explicita la capacidad de los seres
humanos para relacionarse con las estructuras desde sus practicas in-
dividuales o colectivas. Ambas, que en gran medida estdn interaccio-
nadas, ayudan a explicar las dindmicas sociales de cambio.
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La complejidad como marco vital

Queda claro que la paz imperfecta no busca obviar o anular el pen-
samiento sobre la violencia, sino por el contrario darle importancia a
las propias fenomenologias, dindamicas y logros de la paz, reconstruir
un pensamiento con cierto grado de autonomia, que sirva de apoyo
al “empoderamiento pacifista”: “Hemos pasado de considerarlo sim-
plemente como una alternativa en la gestion de las dindmicas sociales,
frente a las propuestas violentas, a reconocerlo como una condicion de
todas las entidades humanas” (Bolafios & Muiioz, 2011, p. 8).

Sin embargo, no resulta tan simple la construccion de este concepto
como un paradigma desde el cual pensar la paz, pues en definitiva ha-
blar de paz implica en el fondo abordar la realidad humana, que en el
concierto del universo y de todos los sistemas en los cuales se encuentra
inmerso, el ser humano es el que posee el mas alto grado de complejidad.

La complejidad es un término que se viene usando dentro de las
ciencias naturales y las ciencias sociales en el tltimo siglo para tra-
tar de explicar y comprender el amplio entramado de relaciones que
se establecen entre los distintos sistemas de la vida, del universo, de
la realidad en general. Dentro de las ciencias sociales y humanas, el
pensador francés Edgar Morin es quien ha dedicado especial interés
a este concepto. Precisamente la complejidad es el modo de abordar
una realidad que resulta intrincada de relaciones multiples, y que la
ciencia en su afan de disipar la aparente complejidad de los fenome-
nos no puede por mas reducirlos o simplificarlos: “es complejo aquello
que no puede resumirse en una palabra maestra, aquello que no puede
retrotraerse a una ley, aquello que no puede reducirse a una idea sim-
ple” (Morin, 1994, p. 20).

Quizas la caracteristica hermenéutica principal de la complejidad
es que no se puede abarcar o comprender en su totalidad, entre otras
razones porque sus dindmicas y funcionamiento son inaccesibles para
las capacidades y condiciones del conocimiento actual. Aunque, bien
visto, la complejidad tiene un doble significado, de un lado advierte
de aquellas realidades que encierran una trama de circunstancias y re-
laciones dificiles de comprender, y de otro, recuerda las limitaciones
humanas, a pesar de lo “sapiens”, para poder comprender y explicarlo
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todo. Por ello relaciona a los seres humanos con la imperfeccion, por-
que los pone en contacto con lo irreductible y con la incertidumbre.

De esta manera se entiende que los seres humanos viven en rea-
lidades tremendamente complejas, y que por tanto su supervivencia
depende completamente de la adaptacion a ese contexto complejo,
manteniendo una relacion de intercambio y tension con el medio en
el cual habita:

“Las condiciones de nuestra existencia, nuestras capacidades,
potencialidades, proyectos y necesidades, las sociedades, las culturas,
las religiones, las migraciones, la paz, las guerras o la violencia, todas
las actividades humanas estan insertas en la complejidad” (Bolafios &
Munoz, 2011, p. 17).

La gran lucha del ser humano consiste en adaptarse a dicha com-
plejidad en la medida de sus posibilidades, puesto que sus percepcio-
nes, interpretaciones, informaciones son incompletas e imperfectas.
Morin dice que a pesar de que el mundo ha hecho y sigue realizando
grandes progresos desde la razon, paraddjicamente progresan al mis-
mo tiempo el error, la ignorancia y la ceguera. De alli que el gran reto
consiste en pensar desde la complejidad lo cual supone la humildad
(como seres inacabados e imperfectos).

Vista la realidad desde la perspectiva compleja, la probabilidad
de vivir en conflicto es siempre continua. Aunque, una vez dicho esto,
hay que afiadir que:

El éxito de la especie, desde su apariciéon, depende justamente de
que, a pesar de los altos niveles de complejidad, incertidumbre y
riesgo (y la creciente violencia), la inmensa mayoria de los con-
flictos se regulan lo mds arménicamente posible, pacificamente.
(Bolafios & Murioz, 2011, p. 18).

Y al mismo tiempo la complejidad permite visualizar la paz como
una busqueda de equilibrios dinamicos, y en este sentido la paz nunca
podra ser entendida como un ideal o paz perfecta, puesto que la rea-
lidad compleja es de hecho dindmica, es decir, en movimiento, proce-
sual, imperfecta.
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Por eso, desde el marco de la complejidad la Investigacion para
la Paz basada en el conocimiento exclusivo de la violencia es un error.
Si la realidad es compleja no significa violenta, significa trama de rela-
ciones diversas incluidas sus rupturas, pero también sus innumerables
logros. La complejidad se convierte por tanto en el marco vital te6rico
del giro epistemologico que la paz imperfecta propone.

Un giro epistemologico que supone ante todo renovar la mirada
sobre la paz, pero, como esta no es una realidad aislada, hay que rea-
lizarlo paralelamente sobre los conflictos, las mediaciones, el poder y
la violencia, y asimismo replanteando algunos enfoques cientificos an-
clados en la historia, la antropologia, la economia o la psicologia, pero
igualmente sobre la evolucion, el género o el amor. La importancia de
realizar un giro epistemoldgico que suponga pensar la paz desde la paz,
autbnomamente, ha sido paulatinamente asumida por investigadores
y estudiosos de diversa procedencia y coincide con otras propuestas
de otros campos cientificos.

Este giro supone al mismo tiempo ontologias optimistas que con-
sideren el enorme potencial humano para la paz, y en este sentido la
especie humana tiene suficientes recursos —tal como se puede deducir
del estudio de su historia— para regular los conflictos pacificamente. La
consecuencia de esta perspectiva, es el hacer crecer la paz en un inten-
to de superar las visiones negativas que han predominado y abundan
en la cultura occidental: “Creemos que hay un bagaje suficiente en la
historia de la humanidad como para pensarnos con cierto optimismo.
Pero, ademads esta perspectiva puede ser optimista basada en el cono-
cimiento intelectual y cientifico de nuestras circunstancias e historia”
(Bolafios & Muioz, 2011, p. 25).

La paz es una realidad que puede ser pensada, percibida, senti-
da desde multiples espacios. Desde personas religiosas hasta activis-
tas de la politica, pasando por todo tipo de altruistas y filintropos,
voluntarios de ONGs, investigadores de la paz, gobernantes, grupos y
personas, culturas, etc. Casi todos tienen una idea de paz basada en
diversas experiencias y adquirida por diferentes vias, lo cual significa
que los seres humanos tienen un enorme potencial para la construc-
cién de la paz.
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En este sentido la paz puede ser generadora de optimismo, y este
da confianza y fuerzas para continuar, en el futuro, por este camino.
Concederle poder a la paz, darle cada vez mas espacio publico y politi-
co, se convierte en el instrumento principal para el cambio. Empoderar
a las personas y a todo tipo de grupos, asociaciones, organizaciones e
instituciones es la garantia de mejores futuros posibles.

La nocion de habitus en la construccion

de la paz imperfecta

¢En qué sentido la concepcion de habitus es aplicable en la construc-
cion de la paz? En este tltimo tema del marco tedrico conceptual de
la paz imperfecta, se intentara responder a dicha pregunta dada la
importancia de este concepto en la gestion pacifica de los conflictos.

Los seres vivos y en especial los seres humanos habitan un medio
cambiante en el que de forma continua y en diversas escalas de espa-
cio y de tiempo se producen modificaciones. Al mismo tiempo como
seres libres y autobnomos, los seres humanos dependen del medio en
el que habitan. Por eso es necesario concebir a los seres humanos en
su total autonomia y en su absoluta dependencia, portadores de una
identidad a la vez abierta y cerrada, insertos en una totalidad com-
pleja que alberga y permite estas posibilidades. En este sentido, las
sociedades pueden ser independientes de individuos particulares, pero
nunca de los individuos en general. Por contra, las personas nunca
superviviran, salvo situaciones excepcionales, al margen de la socie-
dad que las alberga.

Una de las corrientes que mejor ha entrado a estudiar esta rea-
lidad es el constructivismo. Se trata de una corriente que al estudiar
al ser humano en su capacidad adaptativa al medio en el cual habita,
considera que es también el tnico capaz de reinventarse, de realizar
una autoconstruccion cotidiana resultante de la relacion entre el inte-
rior y el exterior y por eso su conocimiento y su comportamiento no
son manifestaciones directas de la realidad, sino que son una cons-
truccion de estos actores:
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La realidad se conoce a través del sujeto, de sus percepciones, asi
como del sentido de la accidn, es decir, que la realidad solo es cog-
noscible por medio de la interpretacion, y esta es reflexiva con re-

lacién al contexto y el discurso. (Aranda, 2006, p. 219).

Dado que la perspectiva constructivista presta mayor atencién a los
procesos de interiorizacion y objetivacion de las realidades sociales, se
convierte en una valiosa herramienta dentro del concepto de paz im-
perfecta para visualizar mejor las instancias de la regulacion pacifica
de los conflictos, de la paz, de las mediaciones, y, muy especialmente
del empoderamiento pacifista. Ademas, el constructivismo permite te-
ner una tension creativa frente a las incertidumbres de la complejidad.

Con ello se ha producido un cambio cualitativo porque las enti-
dades humanas pueden ser comprendidas como agentes de su propio
desarrollo, no como actores pasivos. En caso contrario los seres huma-
nos podrian aparecer como pasivos ante las circunstancias de su en-
torno, y solo ocasionalmente, cuando estas se lo permitieran, podrian
cambiar sus propias condiciones de existencia.

En este marco, aparece la nocion de habitus que es la traduc-
cion latina realizada por Boecio de la palabra griega hexis usada por
Aristoteles, como lo hardn mas tarde otros autores de la escoldstica,
entre ellos Tomds de Aquino. En estos autores el habitus juega un pa-
pel clave como termino intermedio entre el acto y la potencia, pues
mediante el mismo se transforma la potencialidad inscrita genérica-
mente en los seres en una capacidad concreta de realizar actos, y tam-
bién entre lo exterior y lo interior, pues explicaria la interiorizacion
de lo externo, vinculando las experiencias pasadas con las actualiza-
ciones posteriores.

Para Aristoteles el habitus (hexis) es “posesion”, “estado” o “ha-
bito” (Metafisica, V, 1022 b). Segtin el pensador griego el ser humano
es responsable de sus actos, pero lo que dirige la eleccion intencional
no es otra cosa que el caracter, el habito (EN, II, 6, 1106, b 36). “Por
tanto, ¢no es el habito lo que determina la decision del hombre, consti-
tuyendo la causa de su acto? Al injusto y al intemperante, al principio,
les era posible no convertirse en ello, pero después no pueden no serlo”
(EN, III, 5, 1114a). El cardicter acaba cristalizindose en una manera
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de actuar. Sin embargo, es posible descubrir cierta reversibilidad en el
caracter o habito humano propuesto por el estagirita, puesto que sus
ejemplos se centran en sujetos que no son perfectamente virtuosos o
absolutamente perversos.

¢Como es posible el cambio en el habito? Porque el mundo hu-
mano es el de la contingencia. La naturaleza esta sujeta al azar y la
vida humana también. La constancia de un habito no es la necesidad
absoluta. Y eso por las siguientes razones:

1. Los hombres se fatigan, no son siempre constantes y en ese mo-
mento pueden conocer experiencias de discontinuidad.

2. La condicion social puede influenciar el caracter psicologico
de un individuo. Un enriquecimiento o un empobrecimiento
pueden introducir una discontinuidad en la vida moral.

3. DPor otra parte, estd el peso muerto de la l6gica de la naturale-
za; logica en la que nos encontramos aunque no estemos com-
pletamente sometidos a ella. El movimiento del temperamento
natural puede desbaratar el habito individual. Puede mejorar
algunos defectos o empeorar algunos rasgos.

4. La persuasion. El hombre es sensible al logos y puede hacer
una eleccion contraria a su naturaleza si nota que es preferible.
Gracias a la capacidad de representarse el pasado y de juzgar, el
hombre puede intentar evitar repetir el pasado. (Moreno, 2010).

De este modo el concepto llega hasta los autores modernos, quienes le
dardn gran importancia en la explicacion de las dindmicas sociales. “El
conocimiento no es fruto de una relacion de exterioridad entre “la rea-
lidad” y la conciencia, sino consecuencia de que el agente se encuentra
inmerso en el mundo vy, a su vez, el mismo se halla en su interior bajo
la forma de habitus” (di Pietro, 2002, pp. 195-196).

El pensador francés Bourdieu, es el autor moderno que mejor ha
abordado este concepto. El habitus es el concepto que emplea para
definir la mediacién que existe entre la sociedad y las practicas del
individuo y viceversa. Se trata de esquemas mentales y conductuales
que estan condicionados por las circunstancias de existencia, y que les
permiten a las personas dar sentido a su mundo social, pero al mismo
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tiempo condicionan las circunstancias del medio donde se desarrollan:
“El habitus es, por un lado, objetivacion o resultado de condiciones
objetivas y, por otro, es capital, principio a partir del cual el agente de-
fine su accion en las nuevas situaciones que se le presentan, segun las
representaciones que tiene de ellas. En este sentido, puede decirse que
el habitus es, a la vez, posibilidad de invencion y necesidad, recurso y
limitacion.” (Bordieu, 2010, p. 15).

Evidentemente los habitus no se imponen a las entidades huma-
nas como estructuras cerradas y uniformes, porque hay unos amplios
margenes de libertad que se manifiestan en diversos habitus en cada
realidad social que incluyen la temporalidad, la espacialidad y las di-
mensiones culturales de las acciones humanas. Es en este sentido que
Hannah Arendt habla de la accion como posibilidad desde la libertad
de nuevos comienzos:

A la accidn... le es peculiar sentar un nuevo comienzo, empezar
algo nuevo, tomar la iniciativa... El milagro de la libertad yace en
este poder —comenzar [Anfangen—-Konnen.] que a su vez estriba
en el factum de que todo hombre en cuanto por nacimiento vie-
ne al mundo —que ya estaba antes y continuara después — es él

mismo un nuevo comienzo. (Arendt, 1997, p. 66).

De este modo, el habitus es fundamental para abordar el empodera-
miento pacifista y la paz imperfecta, porque en el fondo estos no son
otra cosa que una adaptacion a la complejidad, a la biisqueda de equi-
librios dindmicos.

Ello enlaza con nuestro interés en reconocer y reconstruir la re-
ticula de los poderes -débiles y fuertes- en los que se encuentran
inmersas las relaciones sociales, la gestion de los conflictos y las
opciones de paz imperfecta, para lo que es necesario detenerse en
las posibilidades de accion de las personas y los grupos dentro de
los sistemas en los que se hayan insertos vy, llegado el caso, en su

posibilidad de transformacion. (Mufioz & Martinez, 2011, p. 57).

De acuerdo con lo anterior el habitus tiene el poder de invencion y de
improvisacion dentro de las variables posibles de la realidad compleja.
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Ademas, cada situacion abre otra serie de nuevas posibilidades que se
ven incrementadas de acuerdo con la habilidad de cada sujeto y su dis-
posicion en el arte de estimar y de aprovechar las oportunidades para
prospectar el futuro y arriesgar opciones.

Desde esta perspectiva los habitus podrian ser entendidos como
instancias de paz imperfecta, ya que pueden ser considerados como
espacios de gestion de los conflictos, del desarrollo de las potenciali-
dades, a distintas escalas de lo humano, en sus distintas identidades
(personales, colectivas y de especie), que contribuyen, en la mayoria
de las ocasiones a la construccion de la paz, por lo que se convierten
en espacios de empoderamiento pacifista.

En este sentido los escenarios de los habitus son multiples, se po-
drian identificar los habitus de paz imperfecta en el comportamiento
de la especie en general, en las conductas de género, en las acciones
politicas, pero también podrian serlo en normas culturales, en las re-
ligiones, en diversas actividades sociales.

La lectura historica de la Paz tiene como fin recuperar los com-
portamientos altruistas, cooperativos y filantropicos a lo largo de las
culturas, los tiempos y los espacios. Estos han sido fundamentales para
los sucesivos éxitos evolutivos de la familia humana porque han con-
tribuido al desarrollo de las potencialidades humanas, las del pasado
y las del presente, tema final de este trabajo y que a continuacion se
desarrollara.

Una breve lectura historica de la paz

“Nuestro presupuesto es que la paz ha existido como una prdctica
dominante a lo largo de toda la historia de la humanidad, aunque sus
expresiones en la escritura solo se pueden detectar a partir del siglo
VI a.C.” (Mufioz & Comins, 2013, p. 90).

Esta es una de las hipotesis centrales del pensamiento propuesto
por Francisco Munoz expresado en sus escritos, principalmente en
su obra “Historia de la Paz”, escrito junto con el autor Mario Lopez
Martinez y publicado en el afio 2000, y “La paz partera de la bisto-
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ria” escrito con Juan Manuel Jiménez Arenas y publicado en el afio
2013. Estas obras servirdn como apoyo principal -secundado por
otras fuentes- para mostrar finalmente por qué la paz tiene una con-
notacion diferente desde esta perspectiva, por qué queda justificado
el giro epistemologico propuesto por esta nocion de paz imperfecta,
y por qué la paz desde la idea de paz perpetua no podra ser realidad
nunca en la medida que solo la paz imperfecta es realista al destacar
la presencia de construcciones de paz cotidiana a lo largo de la histo-
ria proyectando de este modo una lectura positiva sobre el presente
en la construccion de mejores futuros.

La Paz es una condicion ligada a los humanos desde sus inicios,
ella permite la identificacion de los seres humanos, la paz puede ser
reconocida como una invencion de los humanos. Contrariamente a lo
que se podria pensar en muchas ocasiones, es la paz la que hace temer,
huir, definir e identificar la violencia.

La paz en los albores de la humanidad

“La Historia es quiza el argumento mas poderoso que existe para
crear identidades” (Jiménez, 2011, p. 75). Es importante empezar re-
cordando un dato que ya ha sido mencionado en otros apartes. Y es la
descompensacion conceptual que existe entre la guerra y la paz, efec-
tivamente, ante el balance que existe entre los autores que han inten-
tado demostrar la naturaleza violenta de la humanidad y los que han
tratado de sustentar la naturaleza pacifica de la misma, el resultado
esta decantado a favor de los primeros.

Asi las cosas, han sido muchos los especialistas procedentes de
multiples disciplinas (la Sociobiologia, la Paleoantropologia, entre
otras), los que han tratado de argumentar a favor de la naturaleza ne-
gativa de la humanidad. Sin embargo, como alternativa se encuentra
un grupo sensiblemente menos numeroso de investigadores que se han
afanado en demostrar la naturaleza pacifica de los humanos, y es esta
una de las mayores dificultades teéricas a la hora de argumentar a fa-
vor de la paz imperfecta.

Uno de los autores mas reconocidos en la modernidad, Juan
Jacobo Rousseau (1923) argumenta a favor de la naturaleza bonda-



“PAZ IMPERFECTA”

dosa de los seres humanos, y explica que los males de la humanidad
provienen de la propiedad privada y de la sociedad civil. En buena
medida, la concepcion de Rousseau se nutre de las edades de la hu-
manidad de Hesiodo. Los hombres y las mujeres nacen naturalmen-
te iguales, son los contextos historicos (culturales) los que provocan
las —injustificadas- desigualdades que los propios humanos crean. El
estado natural de la humanidad es, consecuentemente, bondadoso.

La resonancia del pensamiento de Rousseu ha tenido un signifi-
cativo impacto en autores contemporaneos como la norteamericana
Margaret Mead, ya mencionada en el segundo capitulo de este traba-
jo, vy el inglés Ashley Montagu.

A través de sus investigaciones Mead (2006) puso de manifiesto
que los comportamientos pacificos y violentos no estan relacionados
con el sexo de los individuos. Esta propuesta es de capital importan-
cia para deconstruir el mito de la violencia masculina como elemento
constitutivo y diferenciador respecto al sexo femenino. Por su parte,
Montagu articul6 un corpus de evidencias basadas en la Primatologia,
la Paleontropologia y la Etologia para desterrar el mito de maldad con-
sustancial a la humanidad.

En lo que sigue se destacan algunos elementos que representan un
enfoque positivo con relaciéon a la concepcion de los seres humanos.
En los albores de la especie humana solo se vivia en paz, se practicaba
en forma de cooperacion, solidaridad o altruismo, porque era un ele-
mento esencial para la supervivencia. Se ha llegado a afirmar, aunque
solo sea de manera simbdlica, que la paz ocupa por encima del 95%.
Esto quiere decir que la inmensa mayoria de los conflictos con los
que se ha enfrentado la humanidad los ha gestionado pacificamente.
Bastaria con considerar los parametros de socializacion cooperativos,
afectivos, solidarios, de didlogo o de negociacion. Y tal vez esto pueda
parecer ilusorio tan acostumbrada como estd la mirada humana a la
perspectiva violentoldgica. Sin embargo, las evidencias antropologi-
cas, arqueolodgicas y paleontoldgicas apuntan, cada vez con mas fuer-
za, a que los comportamientos cooperativos, altruistas y filantrépicos
destacaron durante la mayor parte de la evolucion de los hominidos.

La paz no debié existir como idea durante la evolucion de los
hominidos. Sin embargo, eso no impide que durante la Prehistoria se
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produjeran regulaciones, resoluciones, transformaciones de conflictos
en la forma en que hoy se pueden considerar pacificos. Es decir, satis-
faciendo las potencialidades humanas. Y es aqui donde emerge uno
de los objetivos principales de la paz imperfecta: la visualizacion y el
reconocimiento de tales practicas.

En el proceso que va de la hominizacién a la humanizacion, el sal-
to cualitativo que supuso la aparicion de la conciencia representa un
beneficio y una cualidad positiva para sus poseedores en cuanto que
representa mayor capacidad a la hora de enfrentarse con su entorno y
con el resto de los seres vivos, tanto si son de su misma especie como
si pertenecen a otra.

Pero el mayor beneficio de la apariciéon de la consciencia con-
siste en que es un elemento imprescindible para que los humanos
puedan interactuar con los demds seres humanos, siendo asi que las
relaciones primordiales de los seres humanos no se refieren al entor-
no natural sino al resto de comparfieros de especie “En el ejercicio de
interactuar con el entorno ecoldgico, la conciencia humana realiza
funciones parecidas a la de los demds animales, pero lo mas bésico
de nuestra conciencia es guiarnos en las relaciones interhumanas”
(Beorlegui, 2011, p. 268).

Asi, la mente humana se formd y se configur6 en un dmbito in-
terpersonal y social, y, por tanto, la inteligencia humana es fundamen-
talmente inteligencia social antes, y en mayor medida, que inteligencia
practica. De tal modo que se orienta atin mas a entender e interpretar
la interioridad y las intenciones de sus congéneres humanos antes que
a solventar y superar los problemas de mera supervivencia, como el
comer, vestirse, escapar de los depredadores, y cualquier otro proble-
ma de esta indole:

En realidad, ambas dimensiones estdn estrechamente relacionadas,
pero en el caso de los humanos la relacion con el entorno natural
y la lucha por la supervivencia hay que enmarcarla desde y subor-
dinarla a la relacién social, y no al revés, como la mayor parte de

las veces se ha entendido. (Beorlegui, 2011, p. 268).
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Esta explicacion demuestra la originalidad de la paz en el proceso de
humanizacién, manifestada en el comportamiento tendientemente
cooperador y socializador de la especie y como la inmensa mayoria
de los conflictos en los que participaron los ancestros de la humani-
dad fueron resueltos de manera pacifica: “La paz era la forma mas
comun en la que nuestros antepasados resolvieron-regularon—gestio-
naron sus conflictos, con ellos mismos y con la naturaleza” (Jiménez,
2011, p. 92).

Puede parecer un dato curioso el hecho de que en los tltimos afios
existe una tendencia a conceder nombres populares a fésiles que remi-
ten a valores que hoy dia se consideran positivos y pacificos. Asi, por
ejemplo, para los restos del que, hoy por hoy, podria ser el hominido
mads antiguo sobre el planeta (el Sabelanthropus tchadensis) se eligio
Toumai que en kanuri significa “esperanza de vida” (Brunet, 2008);
o las evidencias recuperadas de una nifia perteneciente a la especie
Australopithecus afarensis, la llamada también “nifia de Dikika” fue
bautizada Selam que en amarico significa “paz” (Alemseged, 2000).

Esto significa un cambio importante en la concepcion del pasa-
do, en relacion a los origenes de la humanidad, tamizada por unas
concepciones ontoldgica y antropoldgica positivas. Y en este sentido,
“la evolucion de los hominidos fue una “carrera de desarme” de la
anatomia de la agresividad paralela a la aparicion de evidencias de
comportamientos cooperativos, altruistas y filantropicos” (Jiménez,
2011, p. 93).

El hecho de que aparezca la violencia en el proceso de evolucion
de la especie, no significa que todos los conflictos se regulen o se resuel-
van de forma violenta. Al contrario, la inmensa mayoria lo seguirian
haciendo de forma pacifica. El problema es cierta tendencia a pensar
en mundos perfectos, paraisos perdidos, arcadias donde la paz sea el
unico hecho. Y tacharlos de violentos en el momento en el que por
alguno de sus poros supure algo de violencia. Para eso estd la paz im-
perfecta, para ir sacando a la luz las practicas pacificas a lo largo de
la historia y de camino, reivindicarlas como propias.
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Lineas sobre las que se construye
una historia de paz

Quisiéramos empezar formulando este aserto: las experiencias pa-
cificas, de intercambio, cooperacion, solidaridad, diplomacia, han
sido dominantes en la Historia. Y, sin embargo, es una historia
que quizds porque su cotidianidad y “naturalidad” no deja hue-
llas ostensibles, no ha necesitado ser resaltada, porque tampoco
es estridente. (Mufioz, 2000, p. 29).

Los elementos que a continuacion se exponen pueden dar un sustrato
sobre el cual hacer historia de la paz. En primer lugar, el comercio en
las sociedades antiguas, actividad humana a la que los historiadores
han dado en llamar “paz silenciosa”, actividad por la que se formaban
largas cadenas y redes que facilitaban el intercambio y el enriqueci-
miento cultural de los habitantes de las sociedades vecinas, la hospi-
talidad, la cooperacion, los acuerdos, los pactos, etc.

“El llamado “comercio silencioso”, que se puede rastrear, en for-
ma de intercambios, desde el Paleolitico superior, alrededor de hace
20.000 afios, nos ha permitido comprender como, sin infraestructuras
visibles, objetos de unas y otras culturas aparecen diseminados por todas
las tierras riberefias a los mares y rios que fueron punto de encuentro,
cruce de civilizaciones y culturas, espacios compartidos y lugares para
el mestizaje (Atlantico-Mediterraneo, Caribe-Antillas, Indico-Bengala,
Amarillo-Jap6n o Sulawesi-China)” (Mufioz, 2013, p. 54).

En segundo lugar, la paz ha dejado unos claros signos de su exis-
tencia en palabras, ideogramas e imagenes, en definitiva, en simbolos
de su actividad que de esta manera es aprendida y transmitida. La ma-
yoria de las lenguas tienen no solo palabras para definir la paz sino
también todo un campo semantico y conceptual formado por otros
términos y expresiones que son complementarios entre si.

La Paz como otras realidades sociales, desde el momento que es
recogida, abstraida por el lenguaje, que es una actividad humana

universal puede, quedar reflejada en la escritura. Esta dimension,
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o nivel histérico del lenguaje coincide con la historicidad del hom-
bre, y por ello mismo la lengua como tal puede darnos cuenta de

ideas y rasgos culturales. (Mufioz, 2000, p. 31).

Un tercer elemento tiene que ver con el proceso de socializacion. La
cultura encierra la experiencia de cientos de miles de individuos y
grupos que han aportado, a lo largo de los siglos, cotidiana y oficial-
mente sus vivencias en las relaciones con el medio y sus congéneres.
En todo este proceso la socializacion, la actuacion en grupo, es una
de las principales caracteristicas que han asegurado el éxito de la es-
pecie. Las normas culturales cohesionaban y aseguraban las practicas
individuales y grupales en estos niveles de cooperacion, sentido de la
colectividad e igualdad.

La negociacion es el cuarto elemento presente desde muy anti-
guo en las culturas. Se trata basicamente de la “accion por la cual uno
o mas actores en conflicto optan por ceder parte de sus intereses en
funcién de preservar parte de ellos y de evitar el coste de mantener la
tension entre ellos” (Mufioz, 2000, p. 39).

Es basicamente una alternativa que supone ahorrar energias para
todas las partes y en que se optimiza al maximo los recursos dispo-
nibles. Para ello es necesario que consciente o inconscientemente, y
siempre experiencialmente, se reconozca la situacion conflictiva, lo que
implica que los distintos actores e intereses reconozcan mutuamente
su existencia y sus capacidades (desde sus ejércitos hasta sus recursos
econdmicos, pasando por su potencial demografico, su capacidad de
movilizacion, su nivel cultural, las distintas capacidades estructurales,
etc.). Es por antonomasia una de las vias principales de regulacion pa-
cifica de los conflictos que necesita ademas de ciertas cualidades para
llevarla a cabo, tales como paciencia, calma, dominio de las pasiones,
flexibilidad, persistencia, imaginacion, etc.

La negociacion, pues, presente en todas las escalas, en las que
existen los conflictos, formara parte de una serie de mecanismos de los
cuales se dotaron las sociedades para la regulacion de todos aquellos
conflictos que aparecian en su seno y de esta manera evitar los efectos
mads dafinos y nocivos de los mismos.
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Finalmente es importante mencionar algunos de los obstaculos
que dificultan un reconocimiento claro de la paz en la historia. El pri-
mer obstaculo es que la paz no ha sido un objeto central de estudio e
investigacion. Por lo tanto, existe un gran desconocimiento al respec-
to de la paz y todas las circunstancias que la han rodeado. A esto hay
que afiadir, la concepcion univoca que ha existido de conflicto en la
medida que solo se le ha relacionado con la violencia. El segundo, por
supuesto, es que haya existido la violencia en sus distintas manifesta-
ciones (guerra, coercion, explotacion, marginacion, etc.). Y el tercero,
llegando a ser mds importante que el anterior, es la sobredimension
que de estos tltimos aspectos ha realizado la historiografia tradicional.
Algunos de estos obstdculos estan ligados a formas de pensamiento
(epistemes, modelos, paradigmas, etc.) muy arraigados en Occidente.

Sin embargo, el esfuerzo por realizar una historia de paz como
una parte inseparable y necesariamente complementaria con el resto
de “Historias” y de la “Historia” en general, es un esfuerzo loable des-
de todo punto de vista, pues se trata de reconocer un concepto de paz
amplio, que especificamente esté relacionado por la variable: regula-
cion, transformacion o resolucion cotidiana de los problemas y de los
conflictos creados por los propios humanos para consigo mismos, en-
tre ellos mismos, o su relacién con la naturaleza, y no una paz absolu-
ta, perfecta, que probablemente nunca haya existido -ni exista- en la
Historia de 1a Humanidad. De ahi que la preferencia sea hablar de una
paz imperfecta porque no es total ni esta absolutamente presente en to-
dos los espacios sociales, sino que convive con el conflicto y las distintas
alternativas que se dan socialmente a este para regularlo.

La paz, una de las formas mas

creativas de construir la historia

Ante la interpretacion de la historia de la Humanidad como conse-
cuencia de la lucha de unos individuos contra otros, donde los otros
pueden ser un obstaculo para el desarrollo de las capacidades y que,
por tanto, conviene eliminar (la competitividad, disfrazada de com-
petencia, se convierte en una explicacion de la dinamica histérica),
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la categoria analitica de la paz imperfecta propone reconocer la paz
como motor que mueve la historia.

Las visiones negativas de occidente, a las cuales ya se ha hecho
referencia en este trabajo, han hecho mucho dafio en cuanto que no
favorecen pensar la construccion de mundos mejores y mas pacificos,
al considerar la irreversibilidad negativa de la especie humana. La ig-
norancia, inconsciente o provocada, de la paz cotidiana y silenciosa,
favorece el uso indiscriminado de la historiografia sobre la violencia
y debilita la esperanza de un futuro donde primen las soluciones pa-
cificas sobre aquellas.

La guerra ha existido a lo largo de los siglos hasta llegar al siglo
xX, cuando desafortunadamente tuvieron lugar las dos guerras mun-
diales y donde se han alcanzado unos niveles inimaginables de pro-
ducciéon de armamentos. Esto unido a las muertes por el hambre, la
pobreza o la marginacion, lo que quizd lleve a afirmar que el mundo
actual esté viviendo el momento mas violento de la Historia de la hu-
manidad. No obstante, es posible que su importancia se haya visto
sobredimensionada por la tradicion historiografica y por su visibili-
dad en los medios de comunicacion y que sea el momento de tomar
conciencia de que la mayor parte de los conflictos se siguen regulan-
do pacificamente.

Las experiencias histéricas de la paz que se quieren resaltar en
este ultimo apartado del trabajo, se han seleccionado bajo los siguien-
tes criterios. En primer lugar, aquellas que se han dado en culturas
no necesariamente occidentales, con el fin de ampliar la vision que
vaya mas alla de lo occidental, como es el caso de la construccion de
paz en la China.

En segundo lugar, aquellos acontecimientos en los que ciertos li-
deres destacados de la historia, -desde una perspectiva historiografica-
han tenido una cierta carga negativa de su figura, sin reconocer desde
el contexto que vivieron, los grandes aportes que realizaron a la cul-
tura, como es el caso de Constantino, el emperador.

En tercer lugar, las experiencias de paz presentes en culturas que
historicamente han estado marcadas por la concepcién belicista, des-
conociendo los valiosos aportes de paz que también se han dado desde
dichas culturas, como son la cultura Islimica y la cultura judia. Ademas,
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es un asunto que pone sobre la mesa un tema tan candente en la actua-
lidad, como es la relacion Occidente-Oriente proximo, las continuas
relaciones de tension en la franja de Gaza, acontecimientos que se han
interpretado unicamente como historia de continuas luchas y agresiones.

Ademas, las religiones tienen mucho que decir al mundo y a sus
fieles en el tema de la paz. Son muchos los conflictos que tienen un
componente religioso, consiguientemente nunca estaran definitivamente
resueltos hasta que el factor religioso no haya sido también abordado.

Es importante tener en cuenta que los elementos que se quieren
destacar como testimonio de la construccion de paz en diversas cultu-
ras, son recogidos principalmente de fuentes escrituristicas, literarias,
religiosas, de estos pueblos.

Finalmente, lo que se busca a continuacion es realizar un corto
esbozo, sin el rigor cronologico y mas bien intentando interpretar los
hechos del pasado con otro prisma, desde otra atalaya, capaz de apor-
tar nuevos enfoques en los que espacios, tiempos y actores puedan ser
interpretados como jalones, hitos y puntales de la paz, intentando pres-
tar mas atencion a aquellos aspectos que fueron un avance moral, una
idea mas tolerante, un ideal.

Como apartados finales se quiere destacar en primer lugar el pa-
pel indiscutible que ha tenido la mujer en la historia y su innegable y
silencioso aporte a la construccion cotidiana de la paz, lo cual abre de
paso el debate que existe en torno al problema de género, y en segun-
do lugar, visibilizar las construcciones de paz en Colombia y el papel
de la sociedad civil en la construccion de la paz.

El arte y las escuelas de pensamiento como
manifestacion de la paz cotidiana en la China Cldsica

En Occidente, las relaciones existentes entre individuo y sociedad no
estan claramente definidas, el individuo es, a su vez, sujeto y ser so-
cial. En la China el individuo tendra su vida interna determinada en
si mismo y su vida como ser social de otro modo. Es decir, la sociedad
seria el mundo de lo politico, de las instituciones, de las realidades
practicas, reales. Por otra parte, el individuo seria, en si y para si mis-
mo, emocion, sentimientos y sentidos, por lo que se proyectaria en el
mundo del arte y de todas las expresiones afectivas.
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En consecuencia, el arte no podria ser social, sino individual e in-
transferible, proyeccion de la afectividad en la busqueda de la armonia
cuerpo - mente; mientras que la sociedad seria el mundo de las relaciones
humanas, del poder y de los ritos. En este sentido, se hablara primero
del arte como expresion individual del ser humano con la naturaleza y
consigo mismo, y en segundo lugar de las relaciones sociales y politicas.

Segun los historiadores, la historia de China, en su conjunto, es
muy homogénea (contrariamente a lo que ocurre en Occidente o en
Europa), las dinastias se van sustituyendo unas a otras sin cesar de for-
ma dramadtica y a menudo tragica. Sin embargo, hay algo sorprendente:
su arte, su cultura, no refleja fotograficamente estos acontecimientos
provocados por la historia.

Los pintores, los poetas, y muchos pensadores chinos se han ale-
jado de aquellos conflictos sin salida, y las obras han intentado reflejar
la paz y la armonia de los hombres en su entorno natural en el que se
encontraban. Las pinturas chinas antiguas solo reflejan el universo te-
rrenal representado por las plantas, las flores y las piedras, asi como los
animales aparecen libres y apacibles.

Algunas veces en esos cuadros, en una casa solitaria de un bos-
que, de una montafia o cerca de un rio, unos hombres, a lo lejos,
conversan, sus ademanes son delicados y tranquilizadores, es el
anhelo del sosiego y de la paz verdadera idealizada. En el fondo
el hombre chino busca, sin descansar, la armonia de su cuerpo y
del mundo que lo rodea, de las relaciones sencillas y de la com-
prension entre todas las partes del cuadro, del pensamiento y del
soplo vital de la vida. (San Ginés, 2000, p. 52).

Y es que en la cultura China el arte representa uno de los fundamen-
tos esenciales de la expresion interior de los seres humanos, segin lo
afirman estudiosos de dicha cultura: “... la politica determina, en la
conducta externa, su orientacion practica y marcadamente social, y el
arte, en la conducta interna, su forma de exposicion, que opera mds me-
diante alusiones que con un lenguaje sistematico” (Bauer, 2009, p. 23).

En las pinturas clasicas chinas, los arboles, los mares y los rios,
las montanas y los valles, las plantas y las flores, el viento y la lluvia,
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lo lleno y lo vacio, los hombres y los animales, todos se convierten en
simbolos de los profundos y contradictorios sentimientos y anhelos
humanos que reposan en esa paz tan deseada.

Y mientras que en Occidente las pinturas antiguas pretenden re-
flejar fotograficamente las realidades y las ambiciones de los podero-
sos y la desgracia de los marginados, en la cultura china clasica los
creadores del arte se alejan de la realidad y reflejan los sentimientos
y los deseos de los hombres que se manifiestan en la basqueda de la
paz interior y exterior.

La paz fue, a lo largo de la historia china, el reencuentro con aque-
lla armonia perdida, volver a las esencias de la edad de oro represen-
tado, por dos soberanos miticos Yao y Shun (ultimos reyes del tercer
milenio a.C.), inventores del calendario, los ritos, la musica y las vir-
tudes humanas, y una idea se ird repitiendo a lo largo de la historia
china, un pensamiento original que unificara y moldeara el ser chino,
detras de esa otra historia de convulsiones y guerras: La paz es la per-
manencia en la adaptacion de las realidades a los procesos siempre di-
ferentes, a veces ciclicos y otras sorpresivas o imprevistas.

Para el pensamiento chino antiguo el hombre debe adaptarse a los
ritmos cambiantes de los procesos naturales, teniendo en cuenta que
se parte de un principio dindmico de la vida, de una imagen modifica-
dora de las realidades y del conocimiento de estas transformaciones
incesantes. (San Ginés, 2000, p. 53).

Existe todo un bagaje cultural en este sentido en la cultura china
clasica, que como se puede observar tiene que ver con la relacion del
ser humano con la naturaleza. A esta vision ayuda el hecho de que la
poblacion de esta cultura es fundamentalmente campesina, y por eso
la preeminencia de valores tales como la simplicidad, la paciencia, la
armonia, entre otros:

Por encima de todo, (existia) la atencion al ciclo de la naturaleza,
pues de él dependia, en definitiva, junto con la siembra y la cose-
cha, la vida entera. Ademas, la valoracion de la paciencia, de la
capacidad de espera, dado que ningtn crecimiento puede acele-
rarse. (Bauer, 2009, p. 29).
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Ligado a lo anterior aparece el concepto del ying — yang, que es claro
reflejo del concepto de complejidad tratado en otros apartados. Para el
pensamiento chino antiguo, la unidad esta determinada por relaciones
que se establecen en el binomio yin y yang. Una vez yin, una vez yang.
Los contrarios se van sucediendo uno a otro en los procesos naturales
de la vida: el sol sucede a la luna, la noche al dia, el frio al calor, en
todo yin hay yang y en todo yang hay yin, son como los polos de un
iman. No hay nada que solo sea yin o yang, de ahi que la naturaleza
sea mas compleja de lo que se supone.

En este contexto se entiende la existencia de la tendencia animista
presente en esta cultura, donde el chaman tiene un papel fundamental,
pues era quien regulaba los conflictos tanto interiores como exteriores.

En cuanto a las relaciones del individuo con la sociedad, son claras
las preocupaciones de las diversas escuelas de pensamiento que surgen
a lo largo de la historia clasica china. De hecho, cada escuela de pen-
samiento estructurara sus fundamentos en las relaciones que deben
establecerse y definirse en la relacion individuo y sociedad.

Durante los periodos mas bélicos que atraves6 la cultura china
(siglos vt — vi a.C.) aparece un buen nimero de pensadores especial-
mente preocupados por la anarquica situacion politica que vive China,
como Confucio (551 -479 a. C), Mo ti (siglos v y 1v a. C.), Laozi (si-
glo 1v a. C.), Chuangzi (399 - 295 a. C.), Mencio (371 — 289 a. C)
Han Fei (- 233 a. C.), entre otros.

Por ejemplo, tanto el sistema confuciano como el mohista preten-
den hacer frente a la época de desorden en la que viven, creando un
sistema politico basado en la moral. A la base de la idea moral confu-
ciana, tanto en el mismo Confucio como en Mencio uno de sus mayo-
res seguidores, esta la idea de la compasion. Asi, el principe debe ser,
ante todo, humano, y sentir, asi como propias las penas y las alegrias
de sus subditos de modo que se establezca una suerte de relacion em-
patica entre el emperador y estos.

Sin embargo, el mayor aporte que se puede encontrar en estas co-
rrientes de pensamiento y que promovieron la cultura, es la educacion.
Se trata del principio basico de todo el edificio social. Sin la educacion
no hay transmision de las tradiciones y de la cultura, y por tanto no
puede haber paz ni armonia:
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Confucio dijo: Aprender sin pensar es inutil, pensar sin aprender
es peligroso; (...) Estudia como si nunca fueras a aprender bas-
tante, como si temieras olvidar lo aprendido; (...) Con el estudio
profundo de los textos y el control que proporcionan los ritos

no pueden cometerse errores. (Confucio Mencio, 1981, p. 54).

Xun Zi, es otro de los grandes representantes de esta escuela, quien des-
taca una de las actividades humanas mas importantes en la construccion
de una sociedad, actividad que al mismo tiempo expresa la paz cotidiana
o paz de la gente: el trabajo. Actividad silenciosa que revela el esfuer-
zo y el sacrificio como las grandes virtudes del ser humano, porque de
este modo se construye la cultura, que es el fundamento del hombre:

La elaboracion de una sociedad se ha realizado durante largo tiem-
po con el esfuerzo de muchos hombres. Por ello, serfa un error no
fundamentarnos en esos principios. La paz y la armonia de una
sociedad prosiguen a lo largo del tiempo con mucha dedicacién y
laboriosidad. (San Ginés, 2000, p. 68).

Ademads de la educacion y el trabajo, como elementos silenciosos y
al mismo tiempo dinamizadores de una cultura, el pensamiento chi-
no destaca el papel de la musica, ya que a través de ella se suaviza el
ser y controla sus impulsos emocionales, sus sentimientos y sentidos.

Estas son a grandes rasgos algunas de las caracteristicas de la
construccion de la paz cotidiana (paz imperfecta) en la cultura china
clasica. Evidentemente son muchas mas las experiencias de paz que
se pueden leer e interpretar en los escritos que han dejado las grandes
escuelas del pensamiento chino. Se trata de una cultura cuya histo-
ria es generosa y repleta de experiencias a las que se debe acudir para
comprender mejor la relacion que existe entre el individuo y la socie-
dad con el fin de resolver adecuadamente los conflictos que aparecen
de forma continuada.
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Representaciones y auto comprensiones de

la cultura judia en torno a la paz

La finalidad de este breve acercamiento a la cultura judia es rescatar y
resaltar esa cultura de la paz que se produce en el seno del judaismo,
mas alld de sus continuadas luchas historicas. A través de una meto-
dologia comprensiva se realiza un acercamiento a las representaciones
y auto comprensiones de esta cultura en torno a la paz, una cultura
que desde sus inicios se configurd en las luchas y las guerras. “Puede
uno deducir sin mucha imaginacion que igual que Israel se dio textos
para consuelo y aliento, también se los dio para auto denuncia y acu-
sacion” (Pérez Fernandez, 1998, p. 64).

Por eso, al igual que con la cultura china clasica, las caracteris-
ticas que aqui se ofrecen acerca de la construccion de paz, se basan
principalmente en la reflexion que sobre aquellos textos biblicos de
la Paz ha realizado el Judaismo Cldsico, una reflexién dada bajo una
poderosa forma sapiencial (sabiduria popular) que cuaja en dichos y
aforismos rotundos y que revelan el paso a la cultura popular solida-
mente integrada en la conciencia individual y colectiva:

La sabiduria acumulada en la experiencia y reflexion de cada re-
ligién es patrimonio no solo de sus propios fieles sino de toda la
humanidad, pues es una reflexion enriquecida por una experiencia
espiritual que supera intereses materiales y busca la profundidad
ultima del hombre. (Pérez Fernandez, 1998, p. 66).

La historia de los judios, como la de cualquier otro grupo social, es
una sucesion alternativa de actitudes conflictivas y pacificas, a veces
sin poder hacer distinciones entre unas épocas u otras, pero en cuyo
contexto hay que resaltar su cualidad de Pueblo de la Alianza:
Cuando al comienzo de la era cristiana los judios no tuvieron mas
apoyo que las ensefianzas de los maestros de la Ley, basadas en el texto
biblico y la tradicion, la memoria colectiva rescaté la historia desde sus
origenes para, a partir de ella elaborar todo un sistema de vida que les
permitiera sobrevivir en medio de unas circunstancias hostiles.
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Es entonces que el mesianismo pasa a ser la meta final de los ju-
dios como comunidad y como individuos. Y el mesianismo en el
universo judio conlleva un mundo en paz, regido por el Mesias,

que ostenta el titulo de Principe de la paz. (Cano, 2000, p. 84).

Esta “espera” que alimenté el pueblo durante su historia, mantendra
vivo al pueblo en situaciones de diaspora, por ejemplo, una espera que
ellos sabian no podia ser pasiva, y por eso muchos asumieron una pos-
tura de no participacion en conflictos, como medida para conseguir
el fin de la violencia.

En la lengua hebrea existen conceptos relacionados con la idea
de paz como son los de solidaridad, justicia o igualdad, los cuales en
numerosos pasajes se emplean como simples sinénimos de paz, sobre
todo en los libros proféticos, pero también hay otros términos rela-
cionados con la paz consustanciales a la cultura hebrea, que son un
componente importante de la esencia del judaismo, estos son los que
definen la idea de alianza o pacto.

A proposito de alianza, la sociedad hebrea articul6 toda una serie
de mecanismos para la regulacion pacifica de conflictos en la que to-
dos y cada uno de los componentes ejercen un papel determinado, tal
como se puede comprobar a través de los textos, pero quizds el meca-
nismo mds importante y significativo es el de las alianzas.

Los pactos y alianzas son de capital importancia en la tradicion
judia religiosa, donde el pacto o alianza con Dios es su principal re-
ferente o paradigma, desde el cual se realizan las alianzas entre los
humanos. Una de las mds importantes en tanto permite una lectura
posmoderna, es la alianza de Noé:

Habl6 también Elohim a Noé, y con él a sus hijos, diciendo: En
cuanto a mi, he aqui que establezco alianza con vosotros y con
vuestra posteridad, y con todo animal viviente que con vosotros
hay: aves, ganados y todas las bestias salvajes... he colocado mi
arco en las nubes para que sirva de senal de alianza entre mi y la

tierra. Génesis (9:9).
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La importancia de esta primera alianza surgida en el contexto cultu-
ral del pueblo hebreo radica en su caricter universalista, pero princi-
palmente en

Unos conceptos acordes con una ética postmoderna, donde la re-
lacion entre el hombre y la naturaleza es un valor en alza en el
contexto de una sociedad ecoldgico-social, que busca nuevas expe-
riencias en pro de un mundo mas plural, justo, y pacifico. (Kung,
1991, p. 422).

Una de las épocas mas importantes de la historia judia es el periodo
patriarcal que se puede situar dentro de las sociedades pro agricolas o
preliterarias (periodo del Bronce Medio), es la época de las invasiones
de los amorreos, pueblos semitas nomadas a los que pertenecian los
hebreos. Junto a la violencia que implico este periodo, se puede cons-
tatar el deseo de paz presente en el texto biblico del Génesis, en pasa-
jes en los que no se trata el tema de la paz directamente, sino en que
el lenguaje coloquial se encuentra formulado en términos pacificos, al
mostrar las relaciones entre los individuos.

En estas sociedades néomadas, donde el clan tiene un papel fun-
damental, con frecuencia se opta por un modelo pacifico, basado en
la solidaridad, para tratar de resolver los conflictos, a veces simples
crisis, que constantemente surgen entre diferentes clanes e incluso en-
tre miembros de un mismo clan. Por ejemplo, cuando Abraham va a
Egipto con su esposa, la hace pasar por hermana suya para evitar una
confrontacion bélica Génesis (12:10). La historia de los pactos se re-
pite en Isaac su hijo y en Jacob su nieto.

Durante todo este periodo tinicamente hay un conflicto arma-
do, el que mantuvo Abraham con los cuatro reyes Génesis (14); las
otras crisis, que las hubo y muchas, siempre se resolvieron por medio
de acuerdos o alianzas. Antes de iniciar un nuevo movimiento migra-
torio, o la ocupacion de un territorio, se envian emisarios a tratar la
cuestion con los primitivos habitantes de la zona, y siempre de una
forma mas o menos explicita se alcanza un acuerdo por el que son
aceptados en la nueva zona de asentamiento: “Uno de los ejemplos
mads notorio es el traslado de los hebreos a Egipto tras ser aceptados
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por José y sobre todo por el faraén ante el que tienen que rendir plei-
tesia (Génesis 46, 28 ss; 47, 1-12)” (Cano, 2000, p. 97).

El reinado de Salomén es considerado como un periodo de paz
y prosperidad; pues la paz era condicion inexcusable para lograr la
prosperidad en la mentalidad del pueblo hebreo que conservé en la
memoria colectiva los valores de los pueblos nomadas, condicionados
por el caracter agricola y ganadero de los mismos.

Durante el llamado periodo monarquico de Israel, las leyendas
sobre la presencia judia en el Mediterraneo se caracterizaron por su
marcado caracter pacifico. Segun el texto biblico la proyeccion de los
judios en el Mediterraneo se inicia cuando los hebreos mantienen una
estrecha relacion con los fenicios.

Los fenicios son unos de los ejemplos més evidentes de expansion
pacifica por el Mediterrdneo, cuando iniciaron sus viajes maritimos
su intencion no fue conquistar tierras y dominar naciones, sino es-
tablecer contactos y transacciones comerciales, que derivaron en la

fundacién de numerosas colonias factorias. (Cano, 2000, p. 113).

Segtn los testimonios bibliograficos, durante el 1 milenio a.C. los feni-
cios difundieron formas de vida urbana, tecnologias y saberes orientales,
cuyas consecuencias de todo orden no siempre han sido suficientemen-
te valoradas por la investigacion moderna.

Una de las sectas judias mas significativas en su historia son los
esenios. Los origenes de esta secta escindida de los fariseos se remonta
a los tiempos de Jonatin Macabeo (160-143 a.C.), y se caracterizaba
por su observancia estricta de la Ley y por su actitud declaradamente
pacifista, por lo que rechazaban no solo la lucha armada, sino cual-
quier tipo de violencia, incluidos los sacrificios cruentos de animales,
considerados en el judaismo absolutamente legales dentro del ritual
del templo. Estaban ubicados cerca del Mar Muerto. Vivian un fuerte
espiritu de fraternidad lo cual les llevaba a rechazar y condenar seve-
ramente la mentira, el resentimiento y la venganza, aunque fuera so-
lamente el deseo.

Todos estos acontecimientos evidencian la presencia de la paz en
la historia del pueblo de la alianza, ademas de la inmensa literatura
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sapiencial que recoge y expresa el constante esfuerzo por construir una
cultura de paz. El fuerte arraigo del sentimiento de paz en la profun-
didad del hombre obliga a Israel a integrarlo en su universo de repre-
sentaciones religiosas, lo cual queda claro en el breve recorrido que
hasta aqui se ha hecho.

La Paz en el Mediterraneo antiguo

Los pueblos del Mediterraneo desde su entrada en la Historia crean
entre si vinculos e interdependencias en la realizacion de sus horizon-
tes y objetivos; las relaciones pacificas juegan un papel esencial tan-
to en sus relaciones internas como en la creacion de estas relaciones.

Desafortunadamente la perspectiva contemporanea ha tendido a
destacar como elementos mas sobresalientes de estas culturas aque-
llos que estan relacionados con el “poder” por el cual unas culturas
imponian sus criterios a otras a través de sus ejércitos o su organiza-
cion politica: “Evidentemente, todas estas practicas forman parte de
la realidad histérica, pero, por expresarnos en claves de poder, los ele-
mentos que pudieran ser “integrativos” son considerados subsidiaria
o débilmente” (Mufoz, 2000, p. 128).

Afortunadamente en las ultimas décadas se ha realizado un pro-
greso significativo en la perspectiva “eironoldgica”, y desde alli se ha
podido confirmar como hecho irrefutable la “interculturalidad” que
existié en estas culturas antiguas mediterraneas. Por ejemplo, la sin-
tesis final latina del alfabeto procede del mundo griego que lo recibio
de previas elaboraciones egipcias, semitas y particularmente fenicias.
Lo mismo se puede decir de los sistemas de pesas y medidas, las acu-
faciones monetarias, y sobre las expresiones artisticas, los adelantos
tecnologicos, ideas filosoficas y religiosas, etc.

La interdependencia, material y cultural, y el mutuo aprendi-
zaje entre unas y otras comunidades mediterraneas es evidente a lo
largo de la historia. Esto es perceptible a través de los intercambios
que se convierten en una alternativa a muchos de los problemas que
afrontan las distintas sociedades, tal como la escasez de determina-
dos recursos alimentarios (cereales, aceite, vino, sal, etc.) o materiales
(minerales, metales, madera, etc.). De esta manera, la redistribucion
y circulacion de bienes de consumo, y el desarrollo institucional que

139



DE LA PAZ PERPETUA A LA PAZ IMPERFECTA

140

llev6 aparejado, fue la garantia para la satisfaccion de necesidades de
los pobladores mediterraneos.

En este contexto el “mar” se convirtié en un elemento fisico
y simbdlico de primer orden para todos los pueblos de las riberas
mediterraneas:

Es el vinculo atil y necesario del ecumenismo, y por eso, los ele-
mentos autdctonos de partida, a veces procedentes de universos
reales y simbolicos cercanos se entrecruzaron y reforzaron dando
lugar a formas comunes y unos ciertos niveles de homogeneidad,
que pervivirdn en la medida en que interpreten soluciones y situa-

ciones similares. (Mufioz, 2000, p. 134).

Esta circunstancia geografica permitié entre otras cosas que se desarro-
llaran actividades como la diplomatica que se daba cuando un conflicto
se tornaba virulento, las distintas formas de la diplomacia eran los meca-
nismos mas eficaces para conseguir objetivos compartidos. Esto permite
pensar que la diplomacia -entendida como el reconocimiento institu-
cional de otra comunidad- estaba muy desarrollada en este contexto.

En suma, en el Mediterraneo coexisten a lo largo de todo el tiem-
po grupos y comunidades con diferentes experiencias de desarrollo,
organizacion, y de regulacion de los conflictos, que se manifiestan
tanto en las relaciones exteriores como el interior de las diversas en-
tidades. La relacion y articulacion a lo largo del tiempo de todas es-
tas variables fue posible gracias a los mecanismos de negociacion y
diplomacia establecidos entre ellas.

Pero también en estas culturas mediterraneas fue trascendental
la construccion de conceptos y realidades que transmitieran y garan-
tizaran lo mejor posible la continuidad de las sociedades: “Tras la in-
vencion de la escritura, cuando aparece la representacion grafica de
la paz en distintos contextos y realidades sociales, esta debe ser inter-
pretada como un simbolo semantico que representa a tales proyectos
y practicas” (Munoz, 2000, p. 144).

El concepto de paz, como ya se indico anteriormente, debi6 na-
cer ligado a la aparicion de la violencia y como respuesta a esta, y su
funcion era doble: por un lado, representar la realidad que sobresale
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cognitivamente y motivar unas actitudes determinadas, y por tanto de-
bio estar ligada, a experiencias, vivencias, emociones, valores, nociones
morales, etc., asi como con una esfera mas amplia del “buen vivir”.
Y, por otro lado, se fue conformando todo un campo, del que par-
ticipan también otros conceptos cercanos (tranquilidad, buenas rela-
ciones con los dioses, etc.) que llegan casi a constituir lo que se podria
llamar una “ideologia” de la paz y que alcanzaba a las actuaciones de
diversos grupos e instituciones, todo lo cual permite inferir que la paz
fue percibida como una conducta esencial en estas lenguas y culturas.

Coiné Eiréne o paz comiin

Este término recoge toda la reflexion y la practica que la cultura grie-
ga realizé en su época cldsica, en torno a la paz (poetas, historiadores,
filésofos). Asi, por ejemplo, en la poesia griega la paz (eirene) parece
evocar la amistad entre los hombres, la fertilidad, la riqueza, la fies-
ta; en resumen, la belleza de la vida, un estado cuyo contrapunto, casi
siempre explicito, es la guerra. Pero no se trata tinicamente de un sen-
timiento abstracto, del deseo o de la anoranza de épocas idilicas, sino
que en algunos de los textos mas importantes (Homero, Hesiodo, en-
tre otros) se establecen relaciones explicitas con valores y practicas
religioso-juridicas:

En efecto, recordemos que en Hesiodo, la Paz con mayusculas, na-
cia de la union entre Temis (la Ley natural) y Zeus, supremo ga-
rante de que las normas humanas se ajusten a ese orden, en tanto
que la paz cotidiana, premisa de la vida campesina, dependia de
la recta aplicacion por parte de los reyes de la Justicia de Zeus.
(Alganza, 1998, p. 129).

Pero es en el mismo Hesiodo, donde el relato del mito del nacimiento
de Eiréne, es bastante elocuente. Eiréne es el fruto de la union de Temis,
la diosa que rige las leyes eternas y Zeus. Su accion estd intimamente
unida a las de Diké (Justicia) y Eunomia (Equidad o Buen Gobierno),
de forma que no hay paz sin Justicia y Buen Gobierno. Esto en con-
cepto mitico resulta una concepcion tremendamente adelantada a la
concepcion de paz del propio Galtung en el siglo xx.
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Por otro lado, tanto Her6doto como Tucidides (historiadores)
aportan datos de interés respecto a los usos y significados que va asu-
miendo eiréne. En la mayoria de los contextos es el contrapunto de
polemos y se incluyen expresiones formularias como hacer la paz (ei-
rénen poieisthai), estar en paz (einai) y conservarla (dgein). Por otra
parte, Tucidides, historiador de la guerra, se hace eco de argumentos
favorables a las soluciones pacificas.

Ademas, la historiografia destaca el tono racionalista del elogio
que hace Tucidides de la estabilidad de la paz, frente a los altibajos
de la guerra, es excepcional, en comparacion con los tintes idilicos
de los poetas.

La Koine Eiréne es el concepto que aparece como punto final de
la politica exterior de los estados griegos en su época de esplendor ci-
vilizatorio. Estos tratados fracasaron, con frecuencia, en su intento
de establecer reglas del juego negociadas y duraderas, y de controlar
el imperialismo, pero, al menos, fortalecieron el derecho a la autono-
mia de las ciudades pequeiias, sobre todo a partir del 338-7 a. C., pa-
radodjicamente, cuando empieza a sentirse el peso hegemonico de los
macedonios.

Por lo demas, eiréne es un concepto que no solo opera en el ambi-
to publico o politico, sino también en las relaciones particulares entre
los miembros de cualquier comunidad, y que explica en gran medida
el funcionamiento de las mismas.

Pax romana
No se puede terminar este breve acercamiento a la cultura mediterra-
nea, sin hablar un poco de la paz en un pueblo que tuvo gran influen-
cia en la Antigiiedad. Cuando se hace mencion del papel que jugo el
pueblo romano en la Historia mundial, nadie pone en duda dos cuali-
dades: la de ser grandes conquistadores y magnificos juristas.
Atributos que, al mismo tiempo, supo armonizar y equilibrar
perfectamente, puesto que ningun eco historico hubiera tenido si en
la medida que iba abriendo sus fronteras no hubiera sabido orga-
nizar adecuadamente desde un punto de vista juridico todos los re-
cursos materiales, humanos y culturales que conlleva el fenémeno
de la expansion territorial. Y en este sentido, pax tiene ante todo un
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significado de tratado, acuerdo, alianza. “Etimologicamente Pax es
el nombre de una accion del género femenino de la raiz pak- = “fijar
por una convencion, resolver mediante un acuerdo entre dos par-
tes”, también de pag- que define sobre todo un acto fisico” (Mufioz,
1998, p. 192).

La pax probablemente apareci6 en el dmbito doméstico y local
con unos significados limitados al acuerdo entre las partes. Pero pa-
rece como si hubiera acompariado a las vicisitudes de Roma teniendo
que definir distintas instancias de acuerdos entre diversos actores. De
hecho, la presencia del sustantivo pax es una constante practicamen-
te a lo largo de toda la historia de la lengua latina, de la historia de
Roma. Casi todos los grandes autores latinos, como Plauto, Justiniano,
Cicer6n, Virgilio, Livio, Ovidio, Plinio, Séneca, entre otros, utilizan la
pax para definir diversas actividades de las sociedades romanas.

En el ambito personal y local, que es donde se puede ver su sig-
nificado original, la pax sirve para definir las relaciones personales a
través de diversas expresiones que les da un significado humano, social,
sincero y comunicativo. Partiendo del estado de dnimo, de las emocio-
nes, de los sentimientos de la propia persona, la pax es una cualidad
intrinseca de las personas que a continuacioén podria ser proyectada
hacia las demds como saludo, a través del cual se expresan los deseos
de salud, vitalidad y bonanza personal, familiar y doméstica:

La pax se convierte de esta manera en un valor que denota cali-
dad de vida, estado de seguridad, amistad, tiempo de paz, paz en
la muerte, en la tumba, tranquilidad de mente, serenidad, equidad.
Es por esto que se convierte en un saludo, en el que las personas se
desean los mejor de si mismo los unos a los otros, respeto hacia el
otro, consentimiento y acuerdo con el otro: pace tuae, uestra, etc.
La aparicion de estos significados en Plauto nos permite compro-
bar cémo desde los primeros siglos de la Republica era utilizado:
ir en son de paz, hablar por las buenas, llegar a un pacto, ver -per-
cibir- en paz, hacer las paces, son algunas de las expresiones que
hemos encontrado. (Mufioz, 1998, p. 196).
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Pero también la pax, en un nivel superior de abstraccion, es presenta-
da como una cualidad de las personas adecuada a las normas y leyes
morales colectivas, por ello como virtud tiene la capacidad de sinte-
tizar casi todos los significados anteriores, representando la capaci-
dad para vivir armoénicamente con el entorno, sea este el individual,
el grupal, e incluso internacional. Por tanto, al ser una virtud publi-
ca, debe de ser asumida por individuos privados, por magistrados o
emperadores, ocupando un lugar privilegiado en el ideario colectivo,
llegandose incluso a asignar un espacio en el discurso politico del es-
tado y del emperador.

Se puede decir que la idea de pax supervivié al propio Imperio
Romano en la medida que sus usos y contenidos pervivieron en los
siglos posteriores, hasta llegar a los dias presentes con los sustantivos
paz, pace, paix, presentes en las distintas lenguas romances. Las rea-
lidades sociales en las que anidé la palabra, el concepto, este era util
para definir dindmicas de regulaciones pacificas de las sociedades en
que pervivid a lo largo de los siglos.

Construccion de paz: de Constantino

a los inicios de la modernidad

En este apartado se hace una breve interpretacion de la paz y su
construccion en la Antigliedad tardia (iniciando con la figura de
Constantino), pasando por las construcciones de paz en el mundo is-
lamico, para terminar en los inicios de la modernidad.

La Antigiiedad Tardia es el periodo que va desde el final de la
Antigiiedad (s. 111) y comienzo de la Edad Media (s. vim). Se trata, sin
lugar a dudas, de una de las etapas mas apasionantes de la historia de
la humanidad, ya que durante su transcurso se produjeron en el area
Mediterranea grandes transformaciones, que tuvieron como consecuen-
cia el nacimiento de un nuevo modo de concebir el mundo y la vida,
cuyos efectos se extienden hasta hoy. Por esta razon, es importante
empezar con una gran figura tan relevante de este periodo, como lo es
Constantino y su aporte a la paz.
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Constantino

Para muchos historiadores modernos, Constantino es una figura po-
lémica, pues se le mira como un politico inmoral, sin escrupulos ni fe,
decidido a satisfacer sus ocultas ansias de poder instrumentalizando a
una Iglesia sélidamente asentada en todo el Imperio.

Pero imaginar a Constantino con semejante talante maquiavélico
no solo distorsiona la realidad histérica de principios del siglo 1v, en la
que debe entenderse la mentalidad del emperador y de todos sus coe-
taneos, sino que impide valorar como merece sus extraordinarias inno-
vaciones en el ambito religioso y social, en particular sus propuestas a
favor de la libertad de conciencia y de la convivencia entre religiones,
aspectos que es necesario resaltar como verdaderos aportes a la cons-
truccion de la paz:

Posiblemente nunca se haya valorado debidamente la inteligencia
de estas medidas en pro del cristianismo, pues es dificil imaginar
de que otra forma podria haberse restablecido la paz social en el
Imperio y, en todo caso, lo cierto es que Constantino logro plena-
mente sus objetivos, tanto politicos como religiosos, sin recurrir

a métodos coercitivos. (Ferndndez, 2013, p. 101).

El hecho de que quiza el mayor mérito politico de Constantino, haya
sido el llevar a la practica un ideario religioso con espiritu no excluyente,
sino integrador, proclamando solemnemente la libertad de creencias y
cultos en el Imperio romano, se debe a que Constantino crefa en la in-
tervencion divina y en esta idea educo a sus hijos. Lo cual demuestra el
indiscutible papel de los valores religiosos en la construccion de la paz
a lo largo de la historia. Gracias a su politica integradora, Constantino
paso a la posteridad con una justa fama de emperador tolerante. La bus-
queda de la concordia mediante el didlogo y la tolerancia fue un rasgo
omnipresente en la politica de este emperador. Lo cual llevo a que se
lograra una mayor integracion y regulacion pacifica de conflictos entre
culturas tan diversas como las que convivian bajo el imperio romano:
judios, cristianos y los llamados “paganos” (griegos).
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En las dreas geogrificas que conformaron el Imperio romano con-
vivieron, como hoy dia, gentes de culturas y religiones diversas: ro-
manos, griegos, armenios, COptos, germanos y siriacos, cristianos,
judios y paganos. Es en este rico crisol cultural y religioso donde
se desarrollaria la vida de los habitantes de la Antigliedad Tardia
y donde experimentarian numerosas situaciones pacificas y con-

flictivas de un modo singular. (Ubric, 2013, p. 130).

Antigiiedad Tardia

Uno de los mayores aportes de este breve recorrido es el que a partir de
las vivencias de los habitantes de cada uno de estos periodos se puede
reflexionar sobre las circunstancias que hacen posible la convivencia,
la tolerancia y la integracion religiosa y cultural del mundo presente.

La Antigiiedad Tardia, por ejemplo, dice mucho a los contextos
donde actualmente el fanatismo, los conflictos y la intolerancia raciales
y religiosos estan causando tantos estragos y malestar. Y aun cuando
muchas de las interpretaciones de esta época por parte de los escrito-
res estan tefiidas y condicionadas por percepciones personales, se han
experimentado cambios muy significativos en los debates que en la ac-
tualidad se desarrollan en torno a estas épocas. De decadencia, caida,
siglos oscuros, se ha pasado a hablar de transformacion, continuidad
y creacion; y de invasiones barbaras a migraciones de pueblos, barba-
ros salvajes y sanguinarios han pasado a presentarse de un modo mas
“amable”: “No ha arraigado la idea de que los germanos fuesen inmi-
grantes pacificos e inocuos” (Ward-Perkins, 2007, 123ss).

Uno de los aspectos mas importantes a destacar en este perio-
do, es la coexistencia religiosa de las culturas arriba mencionadas,
y aun cuando la mayor parte de los historiadores se han centrado
fundamentalmente en el modo en el que esta fue entendida por los
intelectuales o por las autoridades civiles y religiosas, se trata de una
imagen muy parcial y tedrica, pues ignora el verdadero campo de ex-
perimentacion de la coexistencia religiosa, que fue el dia a dia coti-
diano, es decir, las diversas situaciones y experiencias que formaron
parte de la vida de personas que profesaban diferentes credos reli-
giosos y que las llevaron a relacionarse entre si:
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Estas vivencias se caracterizaron por una gran diversidad y hete-
rogeneidad y sus resultados contradicen en muchas ocasiones las
leyes o lo estipulado por las autoridades religiosas. Es precisamen-
te esta caracteristica lo que les confiere un gran atractivo e interés
porque tienen la facultad de mostrarnos la coexistencia religiosa
desde una perspectiva real, mas cercana al modo en el que fue vi-

vida por sus protagonistas. (Ubric, 2007, p. 145).

En expresiones contemporaneas se puede decir que la multiculturalidad
y el cosmopolitismo, caracterizan la integracion de dichas culturas, o
la presencia en el mismo espacio geografico de personas de origenes
y creencias religiosas diversas. Y por eso, en esta época las cuestiones
religiosas formaban parte de las situaciones y conversaciones mas po-
pulares y cotidianas.

En este sentido, las personas no permanecieron aisladas de la
sociedad, encerradas en el circulo de sus correligionarios, sino que se
relacionaron con quienes diferian de sus creencias en muchas situa-
ciones en su vida cotidiana, la mayor parte de las veces sin que su re-
ligion fuese un obstaculo para ello. Se mencionan casos como el de
los cristianos y los judios que vivian en Magona quienes tenian una
relacion cordial, se saludaban, conversaban entre si, compartian pro-
piedades y se profesaban un profundo respeto.

Pero uno de los hechos mas evidentes de esta relacion pacifica es
el matrimonio que se daba entre cristianos y judios, o entre cristianos
y paganos, o entre catélicos y arrianos. Paganos, judios y cristianos
frecuentaban las mismas tiendas para el suministro del alimento dia-
rio, muchos, ademas, tendrian comparferos de trabajo de otra religion,
con los que se relacionarian cordialmente en su vida diaria:

Los estudios estilisticos y artisticos realizados en las construccio-
nes religiosas y en los cementerios paganos, judios y cristianos in-
dican que los mismos artesanos trabajaban para paganos, judios
y cristianos. Estos frecuentaban los mismos talleres, encargaban
sus sarcofagos, sus amuletos, sus estatuas o la decoracion de sus
tumbas o edificios religiosos, que eran ejecutados en el mismo

estilo, lo que diferenciaba unos de otros y les daba una sefia de
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identidad era el empleo de la simbologia propia de cada religion.
(Ubric, 2007, p. 147).

Otros lugares en los que confluian personas de credos religiosos di-
versos fueron las fiestas, celebraciones y espectaculos de las ciudades.
Eran estas oportunidades para comunicarse y socializar con otras per-
sonas, beber, danzar, disfrutar y olvidar las preocupaciones cotidianas.

Como se puede observar hasta aqui, las nuevas aportaciones his-
toricas buscan resaltar aspectos tan cotidianos pero tan decisivos en la
construccion de las sociedades, y ponen de manifiesto que mas alla de
las diferencias que puedan existir entre las culturas o los credos religio-
sos hay algo que sus miembros tienen en comun y es sus sentimientos,
sus preocupaciones, sus anhelos, sus miedos, las necesidades basicas de
cubrir en la vida, materiales, emocionales y espirituales y esto es algo
que trasciende las diferencias y que muchas veces une e integra a las
personas. Sin embargo, este es un aspecto que suele pasar desaperci-
bido por los historiadores. En palabras de la historiadora Purificacion
Ubric (2013), este es uno de los grandes retos del tiempo presente, no
solo en el ambito histérico sino también en otras disciplinas:

Nuestros antecesores dedicaron mucho tiempo y esfuerzo a estu-
diar los hechos empiricos y estos los conocemos muy bien, casi a la
perfeccion. Nuestra tarea pues es ir mds alld de lo empirico, tratar
de comprender a las personas, encontrando en el pasado un puen-

te para comprender el presente y crear un futuro mejor. (p. 143).

En el mundo islamico

Desde muy antiguo se han desarrollado visiones negativas del mundo
arabe islamico, se les ha considerado invasores, indolentes, enemigos,
tercermundistas e ignorantes, sin embargo, como cualquier civiliza-
cién o formacion humana, contienen algunos de estos rasgos, pero al
mismo tiempo, son una realidad viva, dindmica y diversa. Es necesa-
rio recordar que lo que se busca con esta lectura histérica de la paz,
es precisamente resaltar estos ultimos aspectos, sin desconocer, las si-
tuaciones violentas o desafortunadas que en general han vivido todas
las sociedades.
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Por eso, adoptando una nueva perspectiva y con el animo de con-
tribuir a una Historia de la Paz, es necesario hacer una relectura de la
historia drabe musulmana que trate de recuperar, impulsar y difundir
el reconocimiento de los factores de paz que le son propios, como la
utilizacion de mecanismos para regular la convivencia, o la presencia
en el islam de unos valores que pertenecen a la esfera de la paz.

Mas alla de ser un fenémeno religioso (hoy se tiende a confundir
islam con fundamentalismo tnicamente), el islam, constituye una ley,
una politica, un fenémeno social, un modo de vida, una civilizacion.
Por eso las pautas no violentas o las regulaciones pacificas que se han
dado en el mundo arabe isldmico, han de ser reconocidas como mani-
festaciones religiosas, sociales o intelectuales.

La aparicién del islam significé en un primer momento la modifica-
cion de las condiciones de vida de los individuos insatisfechos con el
orden social anterior, y por tanto es un elemento de cohesion entre
los miembros de ese grupo humano 4rabe. Y para lograr una con-
vivencia mds o menos aceptable que garantizase la supervivencia
y la continuidad de la nueva religion, habia que procurar regular
del modo mas armonioso y pacifico posible las relaciones entre los

componentes del grupo. (Molina, 2000, p. 165).

Para esto el Cordn, como texto sagrado primordial, promueve valores
tales como la solidaridad, la honradez, la bondad, el amor, la compa-
sion, el perdon, la generosidad, la justicia. Es esta la otra cara del islam,
y se puede afirmar que la mayoria de sus seguidores, tanto drabes como
personas de otros paises, procuran vivir estos valores. Por eso, se reitera
la idea de que islam no es igual a grupos fundamentalistas.

“Sin duda, el “hecho coranico” plantea las bases esenciales de lo
que sera el islam a lo largo de su historia, pues va a marcar, no solo la
norma religiosa de los creyentes, o sus concepciones teoldgicas, sino
también su pensamiento, sus modos de actuacion y, en suma, buena
parte de las caracteristicas culturales, sociales, intelectuales o politicas
de toda la sociedad” (Molina, 2000, p. 166).

La idea primigenia de paz plasmada en el Coran tuvo gran impor-
tancia para conformar la cosmovision de la paz en el islam a lo largo
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de su desarrollo historico, pues es la base que prevalece y conforma
una de las sefas de identidad de la cultura islamica.

En este sentido vale la pena destacar dos figuras institucionales
que, durante el medioevo se aplican en las relaciones de convivencia:
la dimma y el aman. La primera -utilizada especificamente con comu-
nidades monoteistas no islamicas- consiste en una especie de contra-
to entre el estado musulman y el representante de una comunidad no
musulmana, segun el cual se garantiza a los miembros de esa comuni-
dad un cierto estatus bajo la autoridad musulmana, con determinados
deberes y privilegios:

Se trata de un contrato indefinido mediante el cual la comunidad
musulmana otorga hospitalidad y proteccion a los miembros de
otras religiones reveladas que, a su vez, adquieren el compromiso
de respetar la autoridad del estado musulman y contraen algunas
obligaciones. (Molina, 2000, p. 177).

El aman es una especie de salvoconducto o promesa de protec-
ci6n (la mayoria de las veces oral), gracias a la cual un no creyente
puede vivir temporalmente en territorio musulman. El beneficia-
rio de este aman tiene el derecho de residir temporalmente en un
pais musulman como visitante, momento desde el cual queda pro-
tegido de un eventual ataque musulman, al tiempo que goza de
ciertas ventajas como practicar su religion libremente o unirse a
otras personas de su misma nacién para formar una comunidad
auténoma sujeta a sus propias leyes bajo la autoridad de un c6n-

sul nombrado por su propio gobernante. (Molina, 2000, p. 167).

En todo caso, es posible hallar en la historia drabe -como en la de
cualquier pueblo- numerosas experiencias y realidades que pertenecen
al campo de la paz, lo que permite afirmar que la paz es un aconteci-
miento historico que tiene presencia real en el mundo 4rabe islamico.

En los inicios de la modernidad
En un marco, que cada dia se hacia mas novedoso por la intervencion
de nuevos cambios socioecondmicos, se destacan algunos factores que
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afectaron positivamente al ciudadano de a pie y que constituyen evi-
dentes signos de construccion de paz, como:

La recuperacion del sentido de la seguridad personal y social, con
el renacimiento de la paz y la confianza colectivas; la reivindi-
cacion de los valores individuales; la nocién, que ahora triunfa,
de la perfectibilidad del ser humano frente a la imperfectibilidad
del hombre condenado por el pecado original y que abocara en
la idea de progreso, tan cara a los ilustrados del siglo xvii1 y por
ultimo, frente a la tradicion y a la autoridad admitidas, la criti-
ca de la razén, que conducird al pensamiento libre, a la Reforma,
a las especulaciones tedricas y a los descubrimientos cientificos.
(Enriquez, 2000, p. 231).

El nacimiento del llamado Estado Moderno, tuvo sus inicios aqui
y bajo circunstancias como las que se acaban de describir. Y a pe-
sar de que este periodo no esta exento de confrontaciones bélicas,
-la guerra resultaba ser mas asunto de los Gobiernos que no de los
pueblos, aunque estos soportasen sus nefastas consecuencias- exis-
te un mundo que convive y vive a pesar de las guerras: el de la paz.
Este mundo de la paz que se estructura en la Edad Moderna, tiene
dos fases distintas:

La paz que no aparece, que sostiene la convivencia diaria en
buena vecindad, que se da por supuesta, que es la que se practica
entre los ciudadanos y entre las naciones, en sus multiples relaciones
de intereses comunes (comercio, relaciones diplomaticas, dindsticas,
de cultura, participaciones pacificas, intercambio de conocimientos,
etc.). Es una paz silenciosa, que no se explicita ni resulta de manifes-
taciones de alborozo ni de toque de campanas, sino que es esa paz
que no necesita propaganda porque se convive con ella cotidiana-
mente y que, por su diversa gradacion en cuanto a la conflictividad,
podemos llamar paz gradual.

Esta paz silenciosa se manifiesta: En coexistencia pacifica que es-
pecifica la condicion minima para que los Estados organicen sus

problemas compartidos en el orden internacional, a través de la
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costumbre, de acuerdo con la naturaleza de los acuerdos y su res-
peto (pacta sunt servanda). Y en la coexistencia cooperativa con
el conjunto de reglas que facilitan la cooperacion y que llevan a

vinculaciones econémicas y sociales. (Enriquez, 2000, p. 241).

Se debe afiadir, finalmente, que las actitudes de paz se pueden contem-
plar a través de creencias religiosas, como ha ocurrido en todas las épo-
cas de la historia humana, también por las aspiraciones y conductas
pacifistas, desde el punto de vista practico, que sostuvieron personajes
de la época en su gobierno y, desde el tedrico, algunos inquietos pen-
sadores hacia un mundo mejor y pacifico por medio de las llamadas
utopias, que sirvieron como sustrato para la construccion creciente de
los Derechos Humanos, que aun cuando se llegaron a plasmar en me-
dio de revoluciones violentas, jamas se puede desconocer el namero
mayoritario de personas que silenciosa y cotidianamente trabajaron
pacificamente para que esto fuera realidad, de tal modo que no solo
se diga que fueron el resultado de revoluciones violentas sino también
de construcciones pacificas y silenciosas.

Visibilizando el papel de la mujer

en la construccion de la paz

A proposito de la conceptualizacion de las mujeres y la paz, resulta
interesante empezar este breve fragmento, con lo sucedido en torno
a este tema en la Ilustracion, concretamente en la obra de Kant, la
Paz perpetua, donde la mujer queda excluida de la construccion de
la misma. Si la paz es obra fundamental de la razon, las mujeres, a
las que no se les reconoce la capacidad superior de raciocinio ni de
la moral correspondiente, dejan de relacionarse con ella. A lo cual
Adela Cortina (1989) en una sagaz e inteligente respuesta dice:

Imposible, confiarles la moralizacion, también deontoldgica, de
las instituciones. Imposible dotarles de libertad juridica activa des-
de una constitucion republicana, encaminada a construir una paz
perpetua. La compasion, la benevolencia y el cuidado son pequefia

cosa para lograr nada menos que una paz perpetua. (pp. 300-301).
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Las mujeres han sido y son una especial representacion de la cons-
truccion de paz a través de su capacidad creativa y su extraordinaria
generosidad humana. Mas alld de plantear aqui el debate que existe
actualmente en torno a problema de género, es preciso reconocer de
acuerdo a la favorabilidad del presente con respecto al papel decisivo
de la mujer en la construccion de las sociedades, que nunca antes como
hoy se empieza a dar su verdadero lugar a la mujer reconociendo su
actuacion silenciosa, discreta y decisiva en la transmisién y cuidado
del valor mas estimable e invaluable: la vida. Pero también su decisiva
intervencion en el ambito publico.

Ellas son el mejor referente para hablar de paz cotidiana, de paz co-
mun o silenciosa, y en este sentido, los tratados o acuerdos de paz enten-
didos dentro del ambito politico o gubernamental a lo largo de la historia,
estan mas relacionados con el género masculino. La paz imperfecta per-
mite reconocer, pero sobre todo visibilizar el papel que ellas tienen en la
construccion de paz: “La paz ha sido representada a lo largo de nuestra
historia occidental como mujer. La paz naci6 con cuerpo y atributos fe-
meninos en la antigua Grecia, encarnada en la diosa Eirene” (Martinez
Loépez, 2000, p. 255).

Las funciones especificas del hombre y la mujer fueron cada vez
mas notables a lo largo de la historia humana. En el caso del tema que
se esta tratando, los patrones de género han marcado la conceptualiza-
cion de la paz y de las précticas femeninas ante la guerra y la paz esta-
bleciendo una dicotomia formal cuyos limites se han traspasado en una
direccion y otra a lo largo del tiempo. Por eso, la guerra ha sido conside-
rada a lo largo del tiempo como una actividad masculina, y este caracter
esencialmente masculino de la funciéon militar interviene notablemente
en la formacion de la identidad de género y de los estereotipos sexuales.

La imagen del guerrero ha sido tradicionalmente opuesta a la de
la madre. Dar la vida y dar la muerte- parir y combatir- han sido vistas
como actividades simétricas y especificas de uno y otro sexo. Al res-
pecto, es valioso retomar la metafora que Francisco Mufioz propone
cuando habla de la paz como motor de la historia. La mujer que da a
luz es una imagen elocuente:
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La imagen de un nacimiento de un ser humano es una de las mds
bellas y felices que podemos tener, en €l se concentran todas las
expectativas de la continuidad de la vida y de las sociedades. Por
esta razon desde el mundo antiguo se ha relacionado a la mujer con
la tierra, la abundancia y, por extension, con el conjunto de virtu-

des garantes del bienestar, entre ellas la paz. (Muiioz, 2013, p. 7).

Sin embargo, no se puede inferir que la naturaleza de la paz es feme-
nina y la naturaleza de la guerra es masculina, pues la misma historia
demuestra que directa o indirectamente las mujeres han participado
también en la guerra, como cuando celebran la victoria en la guerra
de sus pueblos, por mencionar un breve ejemplo.

Pero si la paz se define en términos de integracion de la sociedad
humana y de cooperacion funcional, las mujeres han tenido un papel
eficaz y destacado a lo largo del tiempo en el marco de las relaciones
de parentesco y vecindad, por tanto, en la cohesion e integracion social.

Se puede considerar que con estas practicas y los valores de so-
lidaridad, amistad, amor, ternura o cooperacién que desarrollan, las
mujeres no hacen sino cumplir el papel que la propia sociedad les ha
asignado a lo largo del tiempo. Y de este modo, en el ambito privado,
tal como se ha indicado, las mujeres han tenido siempre un papel des-
tacado, como constructoras de paz en el dia a dia.

En el ambito publico sélo hasta finales del siglo x1x y durante el
siglo xx, la posicion de las mujeres a favor de la paz adquiere una di-
mension de accion colectiva y publica. A través de acciones como el
sufragismo, el pacifismo y luego feminismo se ha dado una profun-
da imbricacion conceptual de mujeres y paz, y la actitud favorable de
las mujeres ante la paz, hace que la paz esté presente, por ejemplo, en
sus argumentos para exigir el voto, o que pueda existir una notable
movilizacion de las mujeres, dirigidas por sus organizaciones, a favor
de la paz.

En general, se puede decir que la entrada de la mujer en al ambito
publico obedece a su deseo profundo de defender la vida que tradicio-
nalmente se les ha asimilado y a la que han dedicado la mayor parte
de sus energias, y que se pone en peligro ante la amenaza de la guerra.
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Entran, pues, en ese ambito para defender lo suyo, o piden entrar por-
que esa sera su gran contribucion al mundo politico:

Su entrada en la esfera publica con estas referencias se hace como
una transicion natural, como una forma de relacionar lo privado
con el dmbito publico. Por eso pueden llegar a movilizarse miles de
mujeres, la mayoria de ellas sin conciencia feminista, pero que son

sensibles a este tipo de argumentos. (Martinez Lopez, 2000, p. 262).

Asi entonces, las mujeres, por sus practicas y experiencias historicas,
han estado mas proximas a la reproduccién y al mantenimiento del
grupo. Ello les ha hecho valorar otros supuestos, actitudes y formas
de entender la vida, alejadas de la violencia, y creadoras de relaciones
cotidianas pacificas. Como decia Virginia Woolf (1999): “;Por qué
luchar? Carece de valor. Evidentemente para ustedes en la lucha hay
cierta gloria, cierta necesidad, cierta satisfaccion, que nosotras jamas
hemos sentido ni gozado” (p.14)

Finalmente, la defensa de la paz permite a las mujeres estar en el
ambito publico a partir de las practicas y comportamientos habituales:
la paciencia, la concordia, el cuidado, etc. En definitiva, les ha permiti-
do estar en el ambito publico sin tener que aprender y superar muchos
de los rituales masculinos de iniciacion a la vida publica. Es otra for-
ma de estar en lo publico, de ocuparse de la comunidad, que no parte
necesariamente de las formas tradicionales usadas por los varones. Es
una forma de actuacién donde pueden entrar las mujeres, tanto por
sus métodos como porque socialmente se acepta que las mujeres se
ocupen de esta cuestion a la que tradicionalmente se les ha ligado. El
pacifismo aparece como una practica y una alianza por encima o al
margen de los Estados constituidos.

Paz imperfecta en Colombia

Tocar el tema de la paz en Colombia resulta complejo y delicado. El
pais vive un momento coyuntural, con una sociedad profundamen-
te herida y cansada de la violencia que por mas de cinco décadas ha
azotado el territorio, pero no solo la violencia de los grupos armados,
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sino la violencia estructural (injusticia, corrupcion, falta de oportuni-
dades, entre otros), que han ejercido los gobiernos de turno, a lo que
hay que agregar el fenémeno amarillista de los medios de comunica-
cion, que en su afan de “rating” no dejan espacio para pensar el pais
de otra manera mas alld del oscuro panorama que dia a dia ofrecen.

Sin desconocer esta realidad, la paz imperfecta como categoria
analitica invita a visibilizar las construcciones de paz que en el dia a
dia, la sociedad civil realiza, y desde donde se puede afirmar que en
Colombia existe la paz, sin la cual el pais no tendria como resurgir co-
tidianamente y proyectarse con fuerza hacia mejores futuros.

Una sociedad civil que ha generado nuevos espacios, a modo de
nichos ecologicos de Paz, convivencia y no-violencia, pero a otra esca-
la: en barrios, escuelas, grupos étnicos y minorias, en los intersticios (y
no solo) de la sociedad oficial, anadiendo otro tipo de diplomacia mas
cercana a la gente y mads alejada de las altas esferas; y, con una idea
del tiempo diferente, mucho mas amplia, mas continuada y perenne:
“Un tiempo de Paz que tiene como virtud el que se construye dia a dia,
previniendo conflictos, sembrando conciliacion, haciendo prospectiva
sobre las expectativas, deseos y necesidades de la gente que ansia vivir
en Paz” (Lopez, 2000, p. 291).

En este sentido, Colombia cuenta con diversos escenarios de
construccion de paz, generados por distintos actores de la sociedad
civil, y materializados en las iniciativas y procesos que ellos mismos
han creado:

Se registran a lo largo y ancho del territorio nacional, encuentran
su origen en potencialidades para la paz o el impacto de diversas
violencias, y evidencian la complejidad de este pais, en el que ha-
cen presencia diversas expresiones de violencia y al mismo tiempo

diversos actores que construyen paz. (Hernandez, 2009, p. 177).

Lo mas paradoéjico es que todas estas construcciones de paz en los con-
textos locales y regionales muestran mayores alcances, realidades que
han incidido, ademas, para que Colombia haya comenzado a conside-
rarse entre los paises con mayor numero de iniciativas civiles de paz
en el mundo de acuerdo con Hernandez Delgado.
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A pesar de los rezagos, la sociedad en Colombia ha empezado a
descalificar la violencia como mecanismo de transformacion de la rea-
lidad, y esto es ya un signo evidente de paz perfectible o imperfecta:

Existe una amplia gama de iniciativas civiles de paz que tra-
bajan por superar las raices del conflicto, en poner limites a la
destruccién producida por los diferentes actores armados y en
fomentar una opinién publica favorable a una salida negocia-
da del conflicto. (Barbero, 2006, p. 4).

Ademas, existen muchas realidades propositivas que muestran como
la paz se construye también “desde abajo” (Hernandez, 2009, p. 178)
a partir de los valores que promueven las diversas culturas que inte-
gran este pais.

Algunas de las acciones que evidencian este proceso que se lla-
ma construccion de paz en Colombia (paz imperfecta), en el dia a dia,
estan relacionadas con transformacion o regulacion de conflictos, la
resocializacion y la reintegracion de quienes han ejercido la violen-
cia armada, la atencion integral de quienes han padecido las violen-
cias, la reconstruccion de su proyecto de vida, la reconciliacion entre
otras: “Construccion de paz se refiere a la creacion de un conjunto de
actitudes, medidas, planteamientos, procesos y etapas encaminadas a
transformar los conflictos violentos en relaciones y estructuras mas
inclusivas y sostenibles” (Barbero, 2006, p. 5).

De acuerdo con la investigadora colombiana, Esperanza Hernandez,
dichas acciones se han de considerar como “Iniciativas Civiles de Paz
de Base Social” (1cpBs) (Hernandez, 2009, p. 180), que corresponden a
los escenarios de construccion de paz desde abajo, generadores de pa-
ces imperfectas o inacabadas, construidas desde el empoderamiento pa-
cifista de pueblos, comunidades y sectores poblacionales que asumen
y transforman la realidad desde los valores de sus culturas: “Son paces
imperfectas o inacabadas porque se construyen en el dia a dia, mediante
procesos perfectibles, generalmente inmersos en escenarios donde hacen
presencia diversas violencias, y a partir de mediaciones permanentes en-
tre conflictos y practicas pacifistas” (Hernandez, 2009, p. 181).
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Esto significa que la paz no solo se construye en Colombia desde
los procesos de negociaciones de paz entre el Estado y los grupos ar-
mados, sino también desde lo local y las bases sociales. Dichas inicia-
tivas civiles de paz se convierten en realidades propositivas y al mismo
tiempo esperanzadoras para Colombia y representan alternativas de
construccion de paz por fuera de la violencia y distinta de los proce-
sos de negociaciones de paz. A pesar de ello, ambas se complementan
y tendrian que coexistir para avanzar hacia una construccion de paz
sostenible.

Es importante mencionar algunas de estas iniciativas civiles de
paz en Colombia. Existen las iniciativas civiles de paz tradicionales
que recogen aquellas expresiones surgidas desde la poblacién indige-
na, afrocolombiana, los trabajadores (urbanos y rurales) y las mujeres
(Comunidad de Paz de San José de Apartado, resistencias indigenas
del Cauca, la 01a, CAVIDA, entre otros). A estas iniciativas, Hernandez
(2009) las llama “experiencias de resistencia cultural” (p.182). Todas
ellas poseen una permanencia de organizacion oscilante en torno a 50
y 100 anos y con niveles de fortaleza organizativa determinada por el
contexto de violencias vivida en cada momento historico.

A estas iniciativas se han sumado mads recientemente otras como:
Las Asambleas Municipales Constituyentes que procuran transfor-
mar la realidad de procesos participativos (en Colombia existen mas
de 300); los colectivos de objetores de conciencia que se organizan
para resistir pacificamente a la militarizacion de la sociedad y la vin-
culacion de nifios y adolescentes en el conflicto armado. Ademas, las
victimas que se han organizado para buscar acuerdos humanitarios
con los actores armados, proteger sus derechos y trabajar por la re-
paracion y la reconciliacion.

Entre los muchos logros de estas iniciativas se pueden registrar las
siguientes: Recuperacion de territorios de pueblos ancestrales:

“El movimiento indigena generado con el Cric y las experiencias
de resistencia indigena comunitaria del Cauca han logrado la re-
cuperacion de 120.000 hectareas; y la experiencia de resistencia

no-violenta de la Asociaciéon Campesina Integral del Atrato...
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logré la titulacion colectiva de 800.000 hectareas” (Hernandez,
2009, p. 182).

Asi mismo, la recuperacion y proteccion de las culturas de los pueblos
o minorias nacionales; incidencia en el reconocimiento de la diversidad
étnica y los derechos de los pueblos en la Constitucion Politica del 91;
el retorno de muchos desplazados a su lugar de origen; elaboraciéon
colectiva de manuales y estrategias de resistencia no violenta (Cauca,
Apartado, Atrato); planes educativos de desaprendizaje de la violencia
y educacion por la paz: “Fortalecimiento del sentido de la identidad,
cohesion y organizacion social, clave en la promocién de capacidades
para distanciarse colectivamente de las propuestas armadas y generar
una propuesta pacifica colectiva a las agresiones directas, estructura-
les y culturales que reciben” (Barbero, 2006, p. 21).

En realidad, son tantas las maneras construir paz en Colombia
que las mencionadas aqui son apenas un muestra que evidentemente
deja por fuera el esfuerzo cotidiano de tantas personas, grupos, orga-
nizaciones que hacen paz silenciosamente.

Entre los muchos retos que estas construcciones de paz enfrentan
se pueden contar principalmente el fortalecimiento de estas iniciativas
a nivel local y regional hasta el punto de influir en el contexto nacional
generando una dindmica de paz desde abajo hacia arriba. Asi mismo,
lograr conseguir el reconocimiento gubernamental de las gestiones hu-
manitarias locales surgidas desde las comunidades.

Y cémo no mencionar en Colombia el importantisimo trabajo
que viene desarrollando REDPRODEPAZ, (“es un sistema de coordina-
cion y articulacion de la sociedad civil, con el gobierno, las empresas,
las iglesias y la cooperacion internacional, en funcién de construir una
Nacién en Paz desde procesos locales y regionales de desarrollo y paz
territorial”) (http://redprodepaz.org.co/corporativo/). Alli se retinen
grandes iniciativas de construccion de paz en el pais a nivel local y re-
gional. Dichas iniciativas revelan el papel dinamizador y decisivo que
tiene la paz cotidiana en las diferentes regiones de Colombia, su pre-
sencia es fuerza transformadora desde la resolucion pacifica de con-
flictos aun en medio de la persistencia del conflicto armado.
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a tarea de reflexionar en torno a la paz para tratar de comprender-

la no solo hoy sino también a lo largo de la historia, es acuciante
en el tiempo presente, sin embargo, si se quiere avanzar en construc-
ciones cada vez mds solidas de paz es necesario detenerse y reconocer
que la paz no es solo un noble ideal en cada época sino también una
realidad presente en la cotidianidad de multiples maneras, impulsan-
do la historia de angulos no siempre reconocidos. A este prop6sito ha
querido contribuir el trabajo presentado en este libro. No obstante, y
tal como se sugiere en las siguientes conclusiones la busqueda de nue-
vos significados y sentidos de la paz ha de continuar.

e La filosofia es “hija de su tiempo” como bien lo expresé
Heidegger, en este sentido uno de los temas irrenunciables
para la reflexion filos6fica hoy es la paz, en cuanto que se
constituye una de las mayores preocupaciones para el ser hu-
mano en la actualidad. En medio de un mundo materialista
que mide todo por su utilidad, la filosofia intenta legitimar
su actividad contribuyendo mediante la reflexion filosofica al
mejor funcionamiento posible de la vida individual y social
en la busqueda de sentidos.
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* En las dos ultimas décadas el concepto de paz ha vivido un

proceso de transformacién que ha permitido reconocer las
distintas concepciones que al respecto se han desarrollado
tanto en la Filosofia como en la Investigacion para la Paz.
El interés cientifico por la paz empieza a desarrollarse en la
década de los treinta en el siglo xx, cuando aparece lo que
se considera hoy la Investigacion para la Paz como discipli-
na. A partir de alli, y de acuerdo con los autores se pueden
evidenciar tres etapas: Paz negativa (primera etapa desarro-
llada principalmente en Estados unidos), alli la paz se define
como ausencia de guerra; Paz positiva (segunda etapa), tiene
su principal desarrollo en Oslo (Noruega) en la década de los
60s con Johan Galtung, su principal promotor. En esta etapa
se acufia el concepto de violencia estructural (La paz se da en
la medida que se acaben con las estructuras de injusticia). Y
por ultimo, Paz Cultural o cultura de paz (tercera etapa) de-
sarrollada a partir de la década de los 80s. En esta etapa se
desarrolla el concepto de violencia cultural que se da a través
de los discursos.

Tanto la Investigacion para la Paz como la Filosofia, se en-
tienden asi mismas como empresas intelectuales cuyo fin ul-
timo es la busqueda de la paz y la realizacion de la paz como
un valor, y por tanto, el mejor trabajo se logra a partir de un
necesario dialogo interdisciplinar.

En el ambito de la filosofia, el concepto de paz ha estado
frecuentemente ligado al desarrollo de la filosofia y el pen-
samiento politico, por eso no aparece como un tema explici-
tamente desarrollado. Kant es el primer filésofo en proponer
como titulo de una de sus obras, dicho tema: “La Paz per-
petua”. Su planteamiento responde al concepto negativo de
paz, es decir, la paz como ausencia de guerra, en el que se
aspira a construir una paz cosmopolita, y por tanto, la paz
se establece como horizonte o ideal.

De la “paz perpetua” a la “paz imperfecta” responde a la
necesidad de hacer justicia al concepto de paz que tradicio-
nalmente ha estado ligado al concepto de guerra. De ahi la
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propuesta de “deconstruir la paz”, es decir, visibilizar de ella
aquellos aspectos que han permanecido en la sombra.

En el marco de la tercera etapa de los estudios para la paz,
aparecen en Espafia dos conceptos filosoficos que buscan apor-
tar con su trabajo a la construccion de teorias de paz que no
dependan necesariamente de teorias de la guerra o la vio-
lencia. Dichos conceptos son “Filosofia para la paz” y “paz
imperfecta”.

Ambos conceptos estan de acuerdo en la construccion de un
giro epistemoldgico necesario que permita pensar la paz desde
la paz, lo cual implica una necesaria critica al concepto mo-
derno de la ciencia occidental, que en su afan de objetividad
ha dejado en la sombra otros modos de entender y construir
la paz (culturas orientales).

El concepto de filosofia para la paz desarrollado en el primer
capitulo, permite entender por qué fenomenoldgicamente es
mas real la paz que la guerra. Su autor, Vicent Martinez, ex-
plica desde la fenomenologia comunicativa cémo todos los
seres humanos tienen las capacidades para hacer las cosas de
modo diferente.

El concepto de paz imperfecta desarrollado por Francisco
Muiioz permite visibilizar las construcciones cotidianas de
paz desde la conviccion de que las revoluciones violentas
provocaran siempre nuevas violencias. Entre sus propositos
esta el contribuir a hacer mas irenologia que polemologia.
Concederle poder a la paz, darle cada vez mas espacio publi-
co y politico, se convierte en un instrumento importantisimo
para el cambio.

Desde la perspectiva de dichos conceptos se ha desarrollado
necesariamente una revision del concepto de conflicto, que
ha permitido considerarlo no ya de modo negativo sino po-
sitivo como un elemento constitutivo de la naturaleza huma-
na. En este sentido se pueden constatar en la cotidianidad
resoluciones pacificas de conflictos, en tanto que no todos
los conflictos se resuelven violentamente. Efectivamente, bus-
car vias explicativas de las conductas humanas a través de la
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aceptacion del conflicto como inherente a la propia especie
y, en consecuencia, admitir que pueden ser utilizadas alter-
nativas a las resoluciones violentas resulta si no alternativo
si al menos novedoso.

En esta perspectiva, el reconocimiento del papel de los con-
flictos, el hecho de que el conflicto ha estado ineludiblemente
ligado a la historia de la humanidad, que ha sido un factor
esencial de creatividad, de adaptacion al medio ambiente, de
evolucion, contribuye a cambiar sin duda la percepcion que
se tiene de la especie humana.

La nocion de habitus (capacidad concreta de realizar actos)
tomada por Francisco Mufioz del pensamiento Aristotélico,
pero desarrollado por autores modernos, como un concepto
filosofico indispensable en la comprension de la construccion
de las paces ha producido un cambio cualitativo en cuanto que
las entidades humanas pueden ser comprendidas como agentes
de su propio desarrollo, no como actores pasivos.

Y por ultimo, la lectura historica de la paz ha permitido com-
prender la Paz como aquellas regulaciones en las que se alcan-
za el maximo desarrollo de las capacidades humanas, y por
tanto, es uno de los moviles principales de toda la Historia
de la Humanidad.

La Investigacion para la Paz no ha sido ajena a los debates
historiograficos en torno a los motores de la Historia. La in-
teraccion entre aquella y esta ha contribuido a generar nuevas
perspectivas de analisis y a recuperar experiencias desdenadas
u olvidadas en la reconstruccion de la Historia tales como el
pacifismo, la cultura de la paz o la no-violencia.

Segun Francisco Muiioz, el éxito de la especie humana desde
su aparicion, depende justamente de que, a pesar de los altos
niveles de complejidad, incertidumbre y riesgo y la crecien-
te violencia, la inmensa mayoria de los conflictos se regulan
pacificamente, lo que se puede comprobar a lo largo de una
historia de los conflictos y de la paz.
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La paz es un concepto que se usa con ligereza y que, por lo general, se rela-
ciona con procesos o acuerdos politicos, lo que ha llevado a considerar la paz
como un anhelo siempre lejano y, en muchos casos, inalcanzable. Este libro
presenta un ejercicio deconstructivo del concepto de paz como ideal utopico,
que generalmente va acompanado por una vision pesimista al considerar que
la violencia es natural y que por lo tanto nada hay para hacer al respecto. Muy
pocas veces se reconoce la paz como un proceso que aunque imperfecto (inaca-
bado) esta presente en la cotidianidad de multiples y diversas formas.

Este proceso ha implicado un giro epistemoldgico por el cual es necesario
pensar la paz desde la paz, y no desde la guerra, como generalmente sucede.
Para esto, dos autores espanoles han contribuido a este giro o cambio de pers-
pectiva en la concepcion de la paz: Vicent Martinez (Universidad Jaume | de
Castellon) y Francisco Munoz (Universidad de Granada). Con ellos, acompa-
nados de otros autores (europeos, norteamericanos y algunos colombianos), se
pretende hacer esta deconstruccion del concepto de paz o visibilizacion de las
paces imperfectas en la cotidianidad.
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