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Cuando sienta que se me cierra la garganta y que me canso al andar,
Prometo verte cada noche como una luz que ilumina mi caminar,
Solo quiero que me prometas una vez mas,

Que cuando suefies en alguna de tus noches

Tendras un pequefo suefio conmigo.

-Para mi abuelo-.



AGRADECIMIENTOS

Hay muchas personas para agradecer a cada una de manera particular, a mi mama a
quien agradezco el haber apostado por mi, por mi suefio y por este camino que decidi
tomar, a mi papa, no siempre las palabras correctas son las que se necesitan,
agradezco que me apoyaras de una u otra forma en este largo proceso, a mi abuela
quien merece al igual que mi maméa mi respeto y admiracién por sacar adelante una
familia con una serie de dificultades; a mi familia los Valencia quienes me han
enseflado que en la vida siempre habra dificultades pero el mundo merece un montén
de oportunidades para mostrarnos que lo importante es siempre salir adelante, amigos
que son parte de mi familia: Angela, Lorena, Sindy y Ximena (amigas de toda la vida),
Anita, Daniela, Carolina, Diego (les agradezco infinitamente su compafiia), Andrés,
Carlos, Julian( trio de locos que me alegraron durante muchos dias) Laura, Andrea,
Diana ( ese tipo de personas raras pero valiosas), Farith y Héctor (les agradezco su
compafila en esos momentos en los que en verdad se necesita) profesores, Juan
Camilo, Miguel Angel, Betina, Alba Lucia, Guillermo Paez, Camilo Castiblanco, Wooldy
Louidor y varios mas, que a lo largo de este camino me mostraron que se puede
apostar por lo que se quiere sin perderse en el camino; pero asi como a ellos les
agradezco de manera particular, muy dentro de mi tengo que agradecerle a Luis
Fernando Bravo, quien me acompafio durante este proceso y me ensefio que la
academia es solo un paso, pero lo que importa en realidad es lo que cambiamos sélo
con nuestro accionar, a las personas que conoci en la elaboracibn de esta
investigacion a Daira, Julissa y Nelly luchadoras incansables por la comunidad, a
Adrian GOmez, quien me sefialo que se puede ser muchas cosas sin ponerle rotulo a
ninguna, Jimmy Viera, babalao y activista de la comunidad afro en la ciudad.
Finalmente a las personas que se me van de la cabeza pero a las que quiero agradecer

de igual manera.



Resumen

Esta investigacion esta orientada a evidenciar como las tradiciones de la poblacion
afrodescendiente presente en la localidad de La Candelaria de la ciudad de Bogota,
han servido para mantener unida a una comunidad que ha sufrido diferentes procesos
de migracion. Tales procesos reflejan no solamente el hecho del desprendimiento
territorial que ha tenido que vivir la poblacion, sino también el hecho de pertenecer a
una identidad que es invisible para la ciudad a la que llegan. Por tal motivo el trabajo se
encuentra enmarcado en una sociologia de la memoria, que busca dar cuenta de las
formas en que se sostienen elementos de solidaridad y tradicion cultural, dado que
estos funcionan como sistemas de identificacidbn que permiten a la poblacion migrante
generar practicas socioculturales disidentes en los espacios a donde llegan, ayudando
a sostener o a preservar el sentido de las acciones de la comunidad migrante. En otras
palabras la perspectiva sociolégica de la memoria permite reconocer tanto la presencia
de un sistema de pensamiento que ha impedido el desarrollo integral de la identidad de
las comunidades afrocolombianas como las acciones de resistencia que han
mantenido vivas las tradicionales ancestrales dadas por medio de la oralidad,
recordando que la memoria es la comunicacién que se tiene del pasado con el

presente y de este dialogo con la forma en la que se piensa el futuro.
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INTRODUCCION?

No tienes nada

Si no tienes las historias

El mal de ellos es muy poderoso

Pero no puede vencer a nuestras historias.
Asi que ellos tratan de destruir las historias,
De dejar que se confundan o se olviden

Les encantaria eso

Serian felices

Porque nosotros estamos indefensos sin ellas

Ceremony- Leslie Marmon Silko (Portelli, 1997)

Este fragmento inicia una reflexion que sustenta la importancia de la historicidad
en una comunidad, pero también obliga a pensar en el peligro de que la historia de
esa comunidad permanezca ausente del relato nacional o que sea narrada a
través de estereotipos, a partir de esto hay que decir que ese peligro ha sido el
punto de partida de la historia oficial de Colombia, donde un solo relato ha
contribuido a la imposicion del mestizaje para los diferentes grupos sociales y ha
desdibujado al “negro” o lo representa como un ser poco inteligente, armado de
una fuerza descomunal (Ortiz,2015). Dichas ausencias y estereotipos han
perdurado en el imaginario social con el fin de poner al “negro” en un lugar
marginal, donde aun la historia oficial adoptada y difundida por los intereses de las
clases dirigentes tradicionales como sefala Lozano (2002) se sirva para que los

poderes hegemodnicos avancen en sus ambiciones de aniquilacion y sometimiento

1En este trabajo se hara referencia a las denominaciones de negro, afro, afrocolombiano y comunidades
negras para referirse a las personas afrodescendientes.



de los diferentes (p, 295). Sin embargo tal fin no se ha conseguido, porque tales
arbitrariedades han contribuido a forjar un lugar de preservacién cultural que ha
estado configurando la resistencia a la imposicion absoluta de los intereses del

poder oficial.

De acuerdo con lo anterior y entendiendo la importancia de la resistencia afro se
referencia una de las historias que narra el significado de la tradicion en manos de
los esclavos de Haiti, contada por Carpentier, quien sefialé porque la creencia de
las personas negras fue mas fuerte, el titulo que otorgo el autor fue “el que quiera
creer que crea” , adoptar el mismo titulo en esta investigacion es comprender al
igual que lo hizo este autor, tanto los significados de los tejidos culturales afros
como los escenarios que intentan homogeneizarlos, en Haiti los afros creyeron y
establecieron la gesta de una memoria infinita de lo que significa ser
afrodescendiente, porque tal sentido era mas fuerte que la realidad a la que
estaban siendo sometidos.

Es decir reconocer la espiritualidad y la tradicién afro, es una forma de sefalar el
valor de no olvidar, ya que como lo argumenta Leslie Marmon, “olvidar es una
forma de estar indefensos, de dejar de ser, volvernos invisibles, (...) en el reino de
este mundo el cielo es donde no hay que conquistar debido a que es un espacio
de grandeza, pero la tierra es el espacio donde el hombre es capaz de amar en
medio de las adversidades” senalar esto es importante, porque lo que se quiere
evidenciar con este trabajo es que pese a las adversidades a las que se
encuentran sometidas las personas afro la permanencia de sus historias es la que
ha sido capaz de dar vida en diferentes espacios a su identidad, es el caso de la
oralidad y de la tradicion que contienen sus practicas.

En tal sentido reconocerse como afro es ir mas alla de un aspecto fisico, es una
forma de estar y pensar el mundo, con lo cual se quiere poner de manifiesto que
en un proceso de investigacion el autor (a) no estd ausente de lo que es, ni de su
realidad social, es decir la realidad estd siempre sujeta a una racionalidad

axiologica que emplaza a la perspectiva indagada a unos marcos ontologicos,



éticos y politicos lo cual no habla de una emocionalidad sino de un enfoque que se
niega a inscribirse en las falsas posturas del positivismo, al introducir esta mirada
se quiere sefialar que como investigadora no me puedo separar de que significa
ser afro, pues de alli surge mi interés, en el sentido de que durante mucho tiempo
no comprendi la importancia de ser afro, lo que lleva consigo mi historia que
durante mucho tiempo traté de comprender tras los relatos que me contaban mis
abuelos, de su realidad, de lo que vivian al ser una pareja tan dispareja (por un
lado una persona negra de Buenaventura y por el otro una mujer blanca de
Boyacd) y lo que pasaron mis tios y mi mama en una sociedad que no se
comprende a si misma como diferente, pero que trata de dar elementos misticos a
lo que no entiende, por ejemplo pedirle a una mujer negra que les cortara el
cabello porque “mano de negra hace crecer el cabello mas rapido”; este tipo de
cosas que no entendia cuando pequefia, me hicieron pensar que la realidad que
vivo va més alla y tiene un hilo que hace que esté unida a la realidad de otras
personas, quienes como yo buscamos comprender nuestra esencia, nuestra
realidad de tener una herencia venida de un continente diferente, realidad que
pese a la tierra ha sido capaz de mantener elementos que caracterizan la
identidad y que son capaces de unir y crear pensando el pasado, el presente y el

futuro.

Al llegar a este punto hay que resaltar que un afio después de haber iniciado la
primera fase de salud intercultural para la poblacion negra en Bogota por medio de
los Kilombos (casas de medicina tradicional afro), se presenta la posibilidad de
tener en la ciudad un espacio para preservar la cultura por medio de las practicas
de tradicion y de medicina, dichos espacios han sido dados tras la lucha
incansable de la poblacion y deben ser vistos como el mecanismo que tienen las
comunidades afro de encontrarse en Bogotd, para configurar nuevos arraigos que
cumplen el papel de preservar la cultura que han sostenido desde sus territorios

de origen.



Por esta razén, este documento indaga por el kilombo Razana “Sabedores
ancestrales” dado que es un espacio de memoria que mantiene unida a la
comunidad afro, pese al discurso hegeménico que se ha encargado de
invisibilizar la historia de este pueblo en el pais. Para tal fin se consideré a
personas que tienen una relacion directa con el proceso de tradicion afro en la
cuidad y de esta forma se conto con el didlogo de mujeres lideres en el proceso de
creacion de las casas de medicina tradicional afro o Kilombos y de hombres

pertenecientes a la sociedad yoruba en Bogota.



Los Kilombos, una posibilidad de generar identidad y memoria.

El reconocimiento de la medicina tradicional como elemento que mantiene unida la
cultura ha llevado a que se den diferentes investigaciones respecto al tema, que
responden no Unicamente a los aspectos formativos de las practicas, sino a
dispositivos trascendentales que forman parte de la cultura y que hacen que sea
reconocida como un eje constructor en las diferentes sociedades a donde los
africanos llegaron; por ejemplo, desde el estudio de la presencia de la medicina
tradicional “Se puede reconocer a la lengua como un factor de unidad importante
gue aun con variaciones dialécticas segun regiones e influencias externas genera
un dispositivo identitario” (Romero Gorski, 2008, p. 165); pero ademas es
apremiante, ya que no soOlo las personas pertenecientes a la cultura
afrodescendiente pueden hacer parte de las practicas, un aspecto que hay que
destacar, es que la base cultural y simbdlica de un contexto tradicional prevé la
intervencién de autoridades de la religion en la cura y apaciguamiento de las
personas, generando también un impacto en “pacientes” que no practiquen la
religion (Romero Gorski, 2008, p. 166).

En ese sentido se afirma que gran parte de lo que es la medicina tradicional afro
deviene de una serie de misterios que viajaron con la poblacion a las diferentes
factorias a las que llegaron, estos misterios se caracterizan por tener la posibilidad
de sanar, de viajar, ademas de tener la capacidad de castigar y aconsejar a
qguienes necesitan curacién, con ello la importancia de la tradiciébn se empieza a
establecer en la ejecucion de las practicas médicas. A esto hay que agregar que
en Colombia la medicina tradicional ha sido reconocida con mayor hincapié por el

tema indigenista, lo cual indica una incansable lucha de la tradicién afro para llegar



a ser reconocida caso de la formalizacién que se dio sobre est4 en la ley 70 de
1993, en donde se reconocen las practicas propias de las comunidades, ahora
bien esto no significa que no se encuentre superada la estigmatizacion de las
practicas en donde desde las mismas leyes se les menosprecia al decir que se
registran como practicas complementarias que “hacen referencia a un conjunto
amplio de practicas de atencion en salud que no forman parte de la propia
tradicion del pais y no estan integrados en el sistema sanitario principal”
(Organizaciéon Mundial de la Salud, 2014).

Es decir se le resta importancia a la ejecucion de las practicas medicinales y se
deja en claro que su reconocimiento se debe a que hacen parte de la construccién
cultural de la sociedad colombiana, con lo que se “les estaria dando un lugar, ya
qgue nombrar algo es otorgarle existencia, conocerlo y reconocerlo, es decir,
localizarlo en un tiempo y lugar” (Sanchez, 2008, p. 348). Y si bien la ejecucién de
las préacticas no hace parte del sistema sanitario hay que sefialar que la sociedad
colombiana ha tenido un acercamiento a la medicina tradicional de manera
informal con la curacion de diferentes males por medio de plantas que hacen
parte de un saber popular, o desde los partos realizado por matronas, parteras o
comadronas; la Asociacion de Parteras Unidas del Pacifico (ASOPAPURA) sefiala
que “parte importante del acervo de la cultura es un tejido sociocultural que ha
sido capaz de preservar la sabiduria ancestral de generacién en generacion por
medio de la tradicion oral y la experiencia” (ACUA, 2012, p. 10).

Todo esto lleva a ver la medicina tradicional como un compendio de saberes en
donde el cuidar desde una perspectiva cultural muestra el camino de un equilibrio
entre el ser de la persona (fisico, mental y espiritual) y su mundo exterior
(naturaleza, familia, comunidad) que sirven para restaurar la salud, debido a que el
saber tradicional no se limita a sanar la enfermedad, se trata de sanar a la persona
desde diferentes esferas.

Ahora bien, el marco de la ley 70 de 1993 establece como ejes para la

preservacion de la cultura afro:



Articulo 39. El Estado velara para que en el sistema nacional educativo se
conozca y se difunda el conocimiento de las préacticas culturales propias de
las comunidades negras y sus aportes a la historia y a la cultura
colombiana, a fin de que ofrezcan una informacion equitativa y formativa a
las sociedades y culturas de estas comunidades.
Articulo 41. El Estado apoyara mediante la destinacion de los recursos
necesarios, los procesos organizativos de las comunidades negras con el
fin de recuperar, preservar y desarrollar su identidad cultural. (Corte
Constitucional, 1993, p. 12).
Tras la precaria implementacion de la ley, surge en Bogota para el afio 2014 la
posibilidad de encontrar un elemento identitario propio de las comunidades negras
del pais y bajo la estrategia de salud intercultural se crean en Bogota, los
Kilombos, que son casas de medicina tradicional afrodescendiente cuya finalidad
es atender a diferentes sectores de la ciudadania de una forma diferente,
comenta Julissa Mosquera, sobre estos espacios que:
“Nacen basicamente como una apuesta desde el territorio, en donde se tenga un
acceso a la salud desde el reconocimiento de las actividades realizadas en los
lugares de origen” (Mosquera, 2015)
Tras un proceso que duro mas de siete afios se logran generar seis espacios en
Bogota, algunos dentro de las localidades que cuentan con mayor recepcion de
poblacién afro tales como Bosa, San Cristobal, Ciudad Bolivar y Suba, otros en
localidades que cuentan con poblacién afro flotante, debido a que en estas
localidades se encuentran sus lugares de trabajo y estudio, como Rafael Uribe y
La Candelaria, que pese a su tamafio han logrado consolidar el proceso de

manera eficiente.



Tras la constante lucha de la comunidad
afro en Bogota por preservar sus raices,
tradiciones, practicas y elementos
culturales, las casas de medicina
tradicional han servido como un puente
entre las personas y los recuerdos de
sus territorios, que nacen tras una serie
de cuestionamientos tales como: ¢Qué
los identifica al llegar a la ciudad?,
¢Como reconocerse como parte de un
grupo diferente?; la constante
preocupacion referente a la salud, ya que
en los lugares de origen prima mas el
tema tradicional que la salud occidental y
de esta forma nuevos cuestionamientos
comienzan a surgir, por ejemplo,
¢Donde tener a los hijos con parteras?,
¢Donde comprar las hierbas de las que

se sirven para curar el cuerpo?, (A

Imagen 1.Poster de promocion de las casas de donde acudir para tener un proceso de
medicina tradicional de Bogot4, Foto tomada

por. Nidia Lizeth Alarcon Valencia. sanacion (fisico, mental y espiritual)?,

asi entonces mas que responder a
necesidades individuales el proceso de las casas de medicina tradicional afro o
Kilombos responden a un proceso cultural, en donde la memoria es el elemento
transversal de las practicas, es decir, donde prima la tradicién, respondiendo
ademas, a la busqueda de identidad cultural de las personas afro nacidas en
Bogota y a las dificultades que encuentran las personas llegadas a la ciudad,
qguienes deben primero desafiliarse de la EPS del lugar de origen para poder
acceder a servicios de salud de la capital, como se manifiesta en la

caracterizacion:



“Yo voy al médico, que dia me fui con un dolor de pecho por urgencias y me
atendieron, pero cuando me mandaron cita pa’ sacarme el
electrocardiograma, entonces me dijeron: “Es que usted aparece con un
Caprecom del Chocd, entonces le toca desafiliarse primero alla”. O sea,
tengo que irme a desafiliar alla, viendo que soy desplazada, para que me
puedan atender aca” (Mujer adulta, Antonio Narifio). (Secretaria de
planeacién de Bogota, Corporacion Viva la ciudadania, 2015, p. 33)
Sobre la gestacion de las casas es relevante sefialar que el proceso se viene
dando desde 2007 como parte del esfuerzo realizado por seis mujeres llegadas de
diferentes territorios, quienes contaron con el apoyo de Zoelia Mosquera, quien
era la referente de asuntos afro en la Secretaria de Salud, tras muchas luchas y
negativas a la propuesta de cooperacién y creacion de espacios de intervencion y
participacion de la medicina y las practicas ancestrales afro en 2012 logran tener
una posibilidad de gestacion en los encuentros ciudadanos, en donde se aprueba
la creacion de estos espacios, pero es finalmente para 2014 que se logran dar las
directrices para que en el afio 2015 se dé el proceso de pilotaje de las casas en
tres ejes principales: saberes, religiosidad y tradicion. Con los resultados
obtenidos durante este proceso lo que se dio fue el posicionamiento de estos
espacios en las localidades, pero sobretodo la aprehension de los participantes en
el proceso de duelo por el que pasan las personas llegadas a Bogota tras dejar
sus territorios ancestrales. Si se piensa en este proceso Como un nuevo
posicionamiento historico de las comunidades afro en el pais, se le debe ver como
la posibilidad de reconocer las diferentes tradiciones afro como parte de nuestra
historia, de lo que permed la vida social del pais y de esta manera es importante

hacer el siguiente cuestionamiento:

Pregunta de investigacion

¢ Existe un proceso de preservacion y generacion de identidad afro desde las

practicas realizadas en el Kilombo Razana en la localidad de la Candelaria?
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Justificacion

La constitucion politica de Colombia en su carta magna manifiesta la garantia de
las libertades con articulos como

Articulo 18. Se garantiza la libertad de conciencia, nadie sera molestado por
razon de sus convicciones o creencias, ni compelido a revelarlas, ni
obligado a actuar en contra de su voluntad.
Articulo 19. Se garantiza libertad de cultos, toda persona tiene derecho a
profesar libremente su religion y a difundir en forma individual o colectiva.
Articulo 20. Se garantiza a toda persona la libertad de expresar y difundir su
pensamiento y opiniones... (Senado Republica de Colombia, 2011. p. 4)
En otras palabras el marco legal colombiano al menos en el plano simbdélico
garantiza la proteccion de la libertad de cultos y con ello de forma indirecta
salvaguarda el legado de los africanos esclavizados que comprende un sinnamero
de précticas, costumbres y cosmovisiones preservadas hasta la actualidad. Ahora
bien comprendiendo que la medicina tradicional va mas alla de la simple curacion
de una enfermedad porque se trata de un proceso de cosmovision, en donde por
medio de la adivinacion, el egus (comunicacién con los ancestros) y la filosofia
gue se mantiene en sus practicas se sana no exclusivamente el cuerpo sino a la
persona, se hace necesario comprender esta relacion en pro de un procesos de
resistencia que se dan a problematicas actuales como la segregacion,
discriminacion, asuntos de eliminacion del otro por medio de la invisibilizacion y
sobre todo a la migracién a la que se han visto expuestas estas comunidades.
En ese sentido este trabajo sefiala la importancia que tienen estos espacios, ya
gue de manera directa o indirecta representan la necesidad de recuperar la
memoria y de construir nuevos procesos culturales e identitarios, que aunque no
parecen tener relevancia en la mayor parte de la sociedad, muestran que la
gestacién de espacios (como los cabildos o los palenques) sirven para que la
comunidad afro en Bogota , se relina y mantenga vivas sus tradiciones por medio

de la generacion de lazos que ayudan a romper con los esquemas
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monoculturales que se conservan aun en la sociedad colombiana, es decir
buscando desintegrar el paradigma de una piramide de castas que adn persiste.
Precisamente la memoria es una forma de resistencia desde la tradicion y la
renovacion, en donde lo que se forja es un nuevo camino, un futuro para la
comunidad que reconoce los pasos dados por los antepasados, por tal razén la
memoria social que se construye y trasmite a través de los grupos sociales, no
hace referencia solamente a acontecimientos histéricos, sino que también se
refiere a la trasmision de practicas culturales, de saberes, ideologias y creencias.
Es decir la tradicién alberga el legado cultural que se encuentra incorporado en la
cotidianidad, que pervive sobre todo en la vida familiar y se preserva junto a los
saberes, formas de vivir, de habitar el espacio. Segun Nicolas Buenaventura, “la
cultura es la forma como en una comunidad se casan y se influye mutuamente en
el mundo del trabajo y del juego, el sistema de relaciones sociales y el de
relaciones sociables” (Buenaventura, 1995, p. 29); por lo que se hace necesario
incluir a las practicas medico- espirituales y tradicionales afro en un espacio
cultural, ya que éste hace referencia a las formas culturales que sélo se preservan
con toda la complejidad de saberes y la riqueza de los imaginarios; porque de otra
forma desaparecen de los espacios y de las narrativas de los que son elementos,
el por qué preservar la memoria debe responder al derecho a ser “distinto”, que
implica vivir distinto y que se contrapone a propuestas desarrollistas que bajo
estrategias culturales, politicas o militares niegan esa idea.

Al respecto conviene decir que dentro del Plan de Desarrollo de Bogota (2012-
2016) Bogota Humana, se menciona la necesidad de “reducir la segregaciéon y la
discriminacion desde el cubrimiento de cuatro pueblos étnicos: indigenas, afros,
poblacién rom, raizales y palenqueros” (Alcaldia Mayor de Bogota D.C, 2012, p.
46), por lo que dicha propuesta se refuerza como via de atencidon para las
comunidades negras en donde se refleja en la estrategia de “salud intercultural
para la poblacién afrodescendiente”, que busca generar una red de medicina
ancestral afro que a su vez permita garantizar la atencién diferencial en salud con

una ruta definida que contribuya a la disminucion de barreras de acceso a la salud
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para estas comunidades. En sintesis con la generacién de la estrategia en salud
intercultural las comunidades afrocolombianas llegadas a Bogota mantienen
contacto con sus formas de crianza, con sus practicas medicinales y con sus
formas de transmision de conocimiento, replicando préacticas terapéuticas y
curativas de sus ancestros a “partir del manejo de plantas medicinales, asi como
de elementos de alta valoracién en la cultura propia tales como el tabaco y la
chicha” (Secretaria de Salud de Bogota, 2013, p. 2012).

Bogota, escribiendo una nueva historia.

Al comenzar este documento se indicé que existen unos espacios de medicina
tradicional que se estan creando en Bogota, se pretendidé encontrar como dichos
lugares luchan por preservar una memoria y ayudan a consolidar una identidad.
Para poder ahondar sobre este hecho hay que mencionar que asi como se
reconoce la presencia de afros en lugares como el Atlantico, el Pacifico y el Caribe
colombiano, se debe reconocer la existencia de personas afro en la capital.

Por otra parte si bien la ocupacion del pais por parte de los espafioles se focalizd
en tres zonas; por el norte, el Atlantico, por el sur, areas como Popayan y Caucay
finalmente por Venezuela como parte de una incursion nororiental (Diaz Diaz,
2002, p.24). ¢Qué motivo a que se llegara a lugares como Bogota?, a estos tres
grandes impulsos llegé el mito del Dorado, asi que utilizando el rio Magdalena
como via central para penetrar hacia el interior del territorio, lugares como Santafé
de Bogot4, Tunja, Vélez y Pamplona se convirtieron en ejes urbanos .

La llegada de los conquistadores a Bogota se dio entre 1538 y 1539, teniendo en
cuenta que el territorio era una de las entidades politicas mas importantes, fue facil
tomar la decisidbn de volverlo un eje central urbano, Bogota conté con dos
fundaciones, la primera en agosto de 1538 que no cumplidé con los requisitos
exigidos por parte de la corona, por lo que se tuvo que refundar en abril de 1539,

al igual que pasd con la firma de la libertad de esclavos (cuya orden se dio mucho
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antes que en el pais se firmara), en Bogota la llegada de ladinos, bozales, negros
esclavos se remonta al afio 1535, es decir tres o cuatro afos antes de su
fundacion, la llegada de estas personas se da cuando se firmo6 un asiento a Pedro
Fernandez de Lugo, quien llego con cien esclavos libres de derechos, de los
cuales un tercio eran mujeres, quienes llegaron con la expedicion de Gonzalo
Jiménez de Quesada, proceso del cual se reconoce que emergieron los primeros
esclavos. (Diaz Diaz, 2002, p. 38)

A los cien afos de la ciudad se conocen noticias de Rodriguez Freyle, quien en su
cronica criolla, escribe sobre Juana Garcia, una mujer negra que vivié en la ciudad
hacia el afio 1550 ( aun hoy existe la leyenda sobre el cerro de Juana Garcia,
ubicado sobre la iglesia de las nieves, por donde dicen que escap6 volando para
evadir a la sentencia de muerte a la que fue sometida), quien llegd con Alonso
Luis de Lugo, no se tiene certeza sobre el afio exacto en que llego a la ciudad, lo
que si se sabe es que vivid como una mujer libre; lo que muestra que el entorno
urbano servia para facilitar la manumision de esclavos. De igual forma, se sabe
gue a mediados del siglo XVI, Juana Garcia, se vio involucrada en un caso (los
primeros de los que se tiene registro) de “hechiceria” o “brujeria”, este caso es
sefialado debido a que una espafiola queria que la liberara de un embarazo que
se presentd en ausencia del esposo, por lo que acudié a Juana Garcia, pero
ademas acudia en pro de que ella “utilizara sus practicas adivinatorias para saber
de alguna infidelidad cometida por parte del marido” (Diaz Diaz, 2002, p. 39).

Al no tener datos exactos sobre el nUmero de pobladores negros en la ciudad, es
importante mencionar que el proceso de manumisién fue muy utilizado en la
ciudad, debido a que muchos de los padres eran espafioles que aprobaban este
acto, en busca de favorecer a sus hijos. Para el siglo XVIII, exactamente para el
afio 1725, la ciudad contaba con cuatrocientos esclavos negros que se
identificaban por medio de las carimbas (sellos comerciales con los que se
marcaban a las personas) que a su vez sefalaban las naciones africanas de las

cuales provenian.
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Es importante resaltar que no sélo llegaron a la ciudad personas en condicion de
esclavitud o servidumbre, a Bogota también llegaron personas libres, personas de
los palenques cercanos, quienes buscaron cambiar sus condiciones de vida, se
sabe por ejemplo que para el siglo XX, llegaron personas que no Unicamente
escapaban de la guerra, algunas buscaban estudiar, y mejorar sus condiciones de
vida (proceso que se da entre las décadas de los cuarenta, cincuenta y sesenta, ,
se desconoce por ejemplo, que para la década de 1930 se dio a conocer una élite
negra politica que se integré6 mayoritariamente al partido liberal por su llegada al
poder; las personas que se encontraban en la ciudad buscaban ayudar a los
recién llegados a trabajar, estudiar y buscar un futuro en la capital, de igual
manera durante este periodo de tiempo se fund6 el departamento de Choco
impulso dado por Diego Luis Cérdoba, el 3 de noviembre de 1947, es decir la
poblacion negra llegada a la ciudad impulsé diferentes avances que se dieron para
fomentar el reconocimiento de las personas afro en el pais. (Gémez Mendoza,
2014)

Mercedes Angola, junto a Maguemati Wabgou, realizaron una exposicion
fotogréfica, para dar cuenta de la existencia de personas negras en la ciudad
desde los cuarenta a los sesenta, “Presencia negra en Bogota 1940- 1950- 19607,
esta exposicion la realizaron con el fin de mostrar que existe una generacion a la
gue podriamos llamar afrobogotana, personas que nacieron en Bogota que son
producto de las migraciones afro de generaciones anteriores, por lo que es
importante reconocer que el imaginario de que no hay personas negras nacidas en
la ciudad se convierte en un mito, las primeras generaciones de afro nacidos en la
ciudad no eran muy notorias, no tenian un numero grande de personas, pero
dentro del reconocimiento que debemos hacer, es el de mencionar que muchas de
las personas afro nacidas en la ciudad son producto de esas primeras
generaciones de hijos e hijas negros pero bogotanos.

Bogota siempre se ha caracterizado por ser un lugar que impulsa la elaboracion
de discursos identitarios y la creacion de movimientos que reivindican los

derechos de la poblacion afro, pese a esto el estudio sobre la realidad de la
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poblacion presente en la ciudad se dio hasta finales del siglo XX, para 1998
Claudia Mosquera publicaba “Aca antes no se veian negros”, donde se mostraba
la condicidon de invisibilidad que hasta ese entonces caracterizaba la presencia
afro en la ciudad (investigacion que se puede complementar con el trabajo
fotografico realizado por Mercedes Angola (2006) “viaje sin mapa” que muestra la
invisibilidad de los afro en la ciudad), posteriormente en 2002, un grupo de
investigadores liderados por Jaime Arocha, divulgaban la primera caracterizacion
de la poblacion afro en Bogota. En marzo de 2015 se dio a conocer una
caracterizacion de grupos étnicos residentes en el distrito capital, realizada por la
Secretaria de Planeacion y la Corporacion Viva la Ciudadania, “Voces de la
Bogotéa afrodescendiente, raizal, palenquera, indigena y rom”, donde se sefala
desde cuatro dimensiones las necesidades y problematicas que tiene la
comunidad afro en Bogota, de esta forma vale recordar algunos aspectos
centrales para el analisis que posteriormente abordara.

En primer lugar el censo de 2005 sefialaba que en la cuidad se encontraban
97.885 personas que se definian como afros, negros o afrodescendientes, segin
estadisticas del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo la poblacién
afrocolombiana presente en la capital del pais es del 1.5% que en términos
poblacionales es equiparable con el municipio de Tumaco (en donde la poblacion
afro presente es del el 90% de los pobladores (de Roux, 2010: 12)). De este
namero de personas, el 71.1% no eran originarios de la ciudad, provenian de
diferentes municipios por diferentes razones, como la violencia, la busqueda de
mejores oportunidades de empleo y, en un menor grado, la posibilidad de realizar
estudios superiores en la ciudad, tan solo el 28,3% de las personas censadas eran
originarios de Bogota, pero las condiciones de vida de los nacidos en la capital
son parecidas a las de aquellos que optaron por tomar a la cuidad como su
segundo hogar, por ejemplo, se tiene que la mayor parte de afros se encuentran
ubicados en estratos medio- bajos, mientras que la menor parte se encuentra en
estratos medio- altos de Bogota, lo que empieza a exponer una serie de

necesidades que tienen. De igual forma segun la encuesta multipropésito para
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Bogotd (EMB) realizada en 2014 la ubicacion de la poblacion afro estda dada

mayoritariamente en la parte occidental, sur-sur, suroriente y centro sur.

Poblacion afro por localidades en

Bogota.
18000
16000
14000
12000
10000
8000
6000
4000 .
2000 E N° personas Afro
0
ooeq, 2 N > . O 2.© 0 @ L D
& & \%(( O \5%@ \{\ng L rz> $° (\\bo S & P
éz‘berz, § NI o“o@%\) é”@'z’.e@ F PP
Ff P & S T 0T S LN AR
& VT ES LI F
e YoY Vi O
%

Figura 1. Poblacion afro por localidades- Fuente. Censo General 2005-Informacion Bésica-
DANE, COLOMBIA

En este orden de ideas comprender que la poblacién afro residente en Bogota vive
con mayor asentamiento en lugares especificos es darse cuenta que han existido
unos lazos que fomentan la presencia de familiares, amigos o conocidos como un
elemento trascendental para elegir donde vivir en la ciudad, pero ademas es
advertir unas condiciones sociales que marginan a las personas a ciertos sectores
dependiendo de su lugar de procedencia, por ejemplo, en algunos lugares los
habitantes del sector establecen ciertas pautas entre ellas exigir un listado de
documentos requeridos que hacen complicado el poder vivir alli, esto con el fin de
evitar que personas consideradas “bulliciosas” (generalmente es la etiqueta que se
le da a personas de procedencia de la Costa, Cali 0 a personas de piel negra)
puedan acceder a la vivienda asi que la solicitud de documentos para arrendar
influye también en la eleccion de los lugares para vivir. En la caracterizacion se

encuentra un testimonio dado por una mujer sobre este hecho, quien sefala que:
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Averiglé una vivienda, no era para mi, era para una amiga de pigmentacion
negra. Yo fui y les dije que era para tres personas, las tres personas
trabajaban ¢ si? O sea, porque yo soy blanca me arrendaron. Cuando llegué
con las personas que realmente iban [dijeron:] “no, ya lo arrendamos”, y era
mentira porque yo ya habia hablado con ellos. Precisamente porque
eran...tenian un color negro, los discriminan” (Mujer de 31 afos).
(Secretaria de planeacion de Bogota, Corporacion Viva la ciudadania, 2015,
p. 35)

Todo esto lleva a evaluar las condiciones de vida de los afros en la ciudad, por
ejemplo, que tan soélo el 22% de los pobladores afro en la capital tienen casa
propia, mientras que el 72% viven en arriendo (sin mencionar el porcentaje
restante que se encuentra en usufructo o como ocupante de hecho), ademas de
reconocer la existencia de programas que no se han implementado es una de las
constantes de los pobladores afro en Bogota, quienes por falta de conocimiento y
de interés por parte de entidades estatales y a veces de las mismas comunidades
han llevado a que como dice de Roux (2010). Las condiciones de vida de la
poblacion afrodescendiente sean las mas precarias y que se haga notorio un
esfuerzo del Estado por reconocer los derechos étnicos y culturales de la
poblacién (p.10), aunque hay que aclarar que tales esfuerzos se ven minimizados
en la implementacion y el conocimiento que las comunidades tienen sobre si
mismas; tercero no se han comprobado avances significativos en materia de

inclusion pese a la existencia de una normatividad.

La Candelaria, hogar de Razana “Sabedores Ancestrales”

La Candelaria

Es la localidad mas pequeiia de la ciudad, con una extension de 183,89 hectéareas,
se encuentra ubicada en el centro- oriente de Bogota, limita al norte con la
Avenida Jiménez de Quesada y la Avenida Circunvalar, por el oriente con la
Avenida Circunvalar y la calle 8 con carrera 4, al sur con la calle 4B, al occidente
con la Avenida Fernando Mazuera (carrera 10); el uso del suelo es urbano y
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cuenta con ocho barrios legalizados que se encuentran en 123 manzanas;
reconocida por su arquitectura y porque en ella se encuentran centros de poder
como el Palacio de Justicia, la Casa de Narifio, el Congreso de la Republica, entre
otros , ademas que en sus calles se han vivido sucesos histéricos para el pais
como el 20 de julio de 1810, el 9 de abril de 1948 y dentro de la historia reciente
de Colombia la toma y la retoma del Palacio de Justicia el 6 y 7 de noviembre de
1985.

En general “el centro historico cuenta con un total de 2364 predios, de los cuales

54 son parte de los bienes de interés cultural del orden nacional y 1608 son

predios de conservacion arquitectonica” (Cultura, recreacion y deporte, 2015)

A

B AREA PLAN ZONAL CENTRO
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CENTRO HISTORICO

LOCALIZACION

Imagen 2. Mapa localidad de La Candelaria. Tomada de: Revista Scripta nova.

Si se recuerda la historia de la localidad se debe mencionar que ha sufrido
diferentes cambios, en el periodo prehispanico era el hogar de los Muiscas,
quienes eran el grupo de pobladores nativos que se encontraban en

asentamientos dispersos, en esta Sabana habitaba el Zipa , en la zona de Bacata,
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cerca de los cerros de Monserrate y Guadalupe y los rios de San Francisco y San
Agustin.

Ademas si se habla de la llegada de los pobladores a la ciudad se debe nombrar
gue aparte del interés que se presento por el mito del dorado Gonzalo Jiménez de
Quesada, y sus hombres, entusiasmados por el comercio de sal existente entre
los originarios de estas tierras, cambiaron su destino hacia Peru, para adentrarse
en la Sabana, en donde los rios Barichard y Manzanares (actualmente San
Agustin y San Francisco) fueron tan solo la entrada a un importante poblado
llamado Bacat4, si se busca cual fue el primer punto en el que se asentaron estas
personas, se encontrara que el actual Chorro de Quevedo sirvi6 de hogar para
esta poblacion.

Por otro lado en el periodo de la colonia se construyeron instituciones de la corona
espafola, como “la casa de la curia, la real audiencia espafiola, la sede del
virreinato y del cabildo” (Alcaldia Mayor de Bogota, 2011, p. 19), posteriormente
en la época de la Republica la localidad conto con sedes como la del Palacio de
Gobierno y todas las instituciones del Estado, es importante sefialar que en este
punto se encuentran las edificaciones mas antiguas de la ciudad, como la casa del
Virrey Solis, el Observatorio Astrondmico construido por José Celestino Mutis, el
Colegio Mayor de San Bartolomé, la Casa del Marqués de San Jorge, el teatro
Colon, entre otras.

A diferencia de la mayoria de localidades que hoy en dia conforman el
Distrito Capital y que surgieron en un comienzo como alcaldias menores a
través del acuerdo 26 de 1972, para transformarse posteriormente en
alcaldias locales, La Candelaria se crea a través del Acuerdo 8 de 1977,
como alcaldia menor correspondiéndole como nomenclatura el numero 17.
(Alcaldia Mayor de Bogota, 2011, p. 20)

Es prudente advertir que la constitucion de 1991 dio a Bogota el caracter de

Distrito Capital, en 1992, se reglamento por medio de la ley primera, las funciones
de las Juntas Administradoras Locales, de los Fondos de Desarrollo Local y de los
Alcaldes Locales y designo una asignacién de presupuesto a las localidades,

urbanisticamente, esta localidad es la Unica que conserva rasgos antiguos, como
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la cuadricula espafiola en el trazado urbano, casas coloniales y calles angostas a
las que les correspondia un nombre.

Cabe sefialar que La Candelaria como centro historico surge para la década de
1960, donde a través de un movimiento de pensamiento politico y social se
impulso esta propuesta que se materializo bajo la ley 59 de 1963, por lo que desde
ese afio se habla de La Candelaria como centro histérico de la ciudad. Pero se
debe advertir que tras la continua expansion hacia el norte de la ciudad en los
afios sesenta el centro de la ciudad tuvo una época de deterioro, en donde la
demolicion para hacer nuevas construcciones fue algo comun; por lo que el
acuerdo 3 de 1971 del Consejo de Bogota, declaro bajo un plan piloto al sector
como una zona de interés historica, artistica y ambiental, el acuerdo bajo el cual
se le dio una normatividad como zona historica es el acuerdo 7 de 1979, en donde
se le asigno un tratamiento diferente y complementario a los de conservacién
ambiental, arquitectonica y urbanistica para el resto de la ciudad, pero no es sino
hasta el acuerdo 10 de 1980 con el que se crea la Corporacion de la Candelaria,
donde se da una revitalizacion al centro histérico buscando recuperar el espacio
publico y promover espacios de cultura y vivienda primordialmente. En la
actualidad La Candelaria es considerada patrimonio arquitecténico por su gran
riqgueza en construcciones coloniales, hecho que a su vez favorece el desarrollo
turistico y econémico de la ciudad.

Ahora bien, ¢Por qué presentar a esta localidad como un espacio en donde se
puede hablar de una construccion de identidad y memoria afro?, porque en esta
localidad se encuentran ubicados barrios como Santa Barbara, Nueva Santa Fe y
Belén que se caracterizan por: su fragilidad social, por pertenecer a un zona que
se constituye en la localidad como el Unico espacio donde predomina el estrato
uno, por ser receptora de desplazamiento (como se comentaba al principio, el
acceso a lugares para vivir para afros se puede presentar como limitado en
algunos sectores) en el caso del barrio Santa Barbara, se encuentra un
asentamiento de habitantes de calle salidos de la antiguo sector del cartucho, la
implementacion del kilombo en esta localidad es importante debido a su cercania
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con barrios como San Bernardo, Las Cruces, en donde “el consumo y expendio de
sustancias psicoactivas y el ejercicio de la prostitucion muestra un deterioro social

y fisico del sector” (Alcaldia Mayor de Bogota, 2011, p. 21)
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Imagen 3.Condiciones de Calidad de Vida. Localidad La Candelaria. Tomada de Diagnostico local
con participacion social 2010- 2011

Aunque en la localidad tan sélo el 2.7% hace parte de poblacién afrodescendiente,
su cercania a lugares de trabajo, estudio, hace que sea un punto estratégico para
lograr reunir a la poblacion, que en general se encuentra en condiciones que
afectan a gran parte de las familias, como la falta de vivienda digna, el ejercer
trabajos de tipo informal y el subempleo (como las ventas ambulantes, trabajo
domeéstico, el cocinar a familias, ser meseros, etc.), que hacen que sus niveles de
ingreso se encuentren en muchos casos por debajo del salario minimo legal
vigente, y a su vez hace que no se den garantias que logren satisfacer las
necesidades basicas de sus familias (salud, vivienda, alimentacion, educacion,
entre otras), si bien estas caracteristicas no aplican para toda la poblacion, las
necesidades culturales, espirituales y médico - tradicionales hacen parte primordial

de los afrodescendientes que por una u otra razén se encuentran en el sector, en
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donde las practicas religiosas, musicales y sanadoras, son contextos hermanos e
inseparables en permanente adaptacion, mestizaje y resignificacion para la
comprension de la cultura del pueblo afro”. (Fundacion AFROLIDER, 2013) Es asi
como la investigacion esta centrada en los aportes y conocimientos que se tienen
en el kilombo Razana “Ancestros Sabedores”, en la localidad de La Candelaria
(teniendo ademas incidencia en las localidades de Méartires y Santa Fe), que
preserva la memoria de las comunidades y muestra un proceso de identificacion
gue se esta dando en la ciudad en relacién con la poblacién afrodescendiente, al

llevar a cabo procesos de medicina, cultura y tradicion afro.

Objetivos.

Objetivo General.

Indagar si existe un proceso de preservacion o generacién de identidad afro desde
las practicas realizadas en el Kilombo Razana “sabedores ancestrales” en la

localidad de La Candelaria.

Objetivos Especificos.

e Explorar las practicas que se realizan en el Kilombo Razana “Sabedores
ancestrales”.

e Evidenciar elementos de construccion de memoria en el kilombo Razana
“Sabedores ancestrales”.

e Determinar si las practicas dan cuenta de una preservacion o de la
generacion de una identidad afro en el kilombo Razana “sabedores

ancestrales”
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LA MEMORIA COMO CAMPO DE ESTUDIO

La historia que no nos contaron

Lo que le falta a la historia del mundo.

En el colegio constantemente se ensefia la historia del mundo como parte de una
necesidad social, que es basicamente comprender el paso y las huellas que se
encuentran en el presente, lo que nos lleva a hacernos reflexiones constantes
sobre como vivimos, ahora si bien comprender lo sucedido puede garantizar su
no repeticion, borrarlo es desconocer, es olvidar, es negar parte del tejido humano.
En tal sentido buscar la manera de que el relato borrado u olvidado sea recordado
es abrir la posibilidad de conocer desde los pequefios nudos sueltos que deja el
pasado los sucesos y hechos que permiten hallar el “equilibrio de la historia”
(Achebe, 2010) que al reescribirse sirven para dignificar a las sociedades
humanas, por este motivo esta historia encierra dicha pretension y los
protagonistas seran reconocidos por el valor que tienen en la historia desde sus
momentos de gloria hasta el punto en que la sociedad se empefd en olvidar.

Para ilustrar mejor este punto de partida hay que sefalar que esta historia
comienza con una sequia que tuvo Europa hace ya mas de tres mil afios en donde
un grupo de personas invadio el que después seria un centro de poder como lo es
Espafa, hechos que se dieron antes de que la historia se partiera en un antes y un
después de Cristo, este grupo de personas llegaron de un continente lleno de
abundancia y riqueza se abriéndose paso a lo largo del territorio para extender su
imperio, el afio del que data este hecho es 1070 a. C y es importante porque

sefala que parte de lo que somos como sociedad nace desde las entrafias de una
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civilizacion existente aun antes de que toda Europa fuera conquistada por el
Sacro Imperio Romano. Ahora bien, la entrada de estos primeros hombres se
realizé por Cadiz y desde ese punto avanzaron hacia el interior del territorio, por
complejo que pueda parecer, estas personas (a quienes mas adelante la historia
se encargaria de tildar como ignorantes) permanecieron durante once dinastias en
el territorio de la actual Espafia, designando califas que pudieran administrar sus
riquezas; existen datos que muestran que tras esa primera invasion se presento
una que les secundd en el afio 700 a. C, en donde Taharka, condujo una
guarnicién que llegé a ese territorio y le invadid, es importante sefialar ademas
que tras la invasién él, se convierte en rey de Egipto, pero la verdadera
importancia tras este hecho es manifestar que no solamente lo que se ha
ensefiado de la historia mundial ocurrié como se relata y que tras los papeles aln
se desconocen muchos afios de historia

Si se preguntan quienes fueron estos africanos que llegaron y tomaron
posesion de esas tierras europeas antes de que un proceso total de
barbarie atacara Africa, a sus tierras y sus cuerpos, solo hay que decir que
es complejo saberlo, a decir verdad, sobre los datos existentes solo se
puede mencionar que eran personas negras, a quienes los griegos llamaron
Beréber, sefiala Angulo que ellos eran “negros originales, llamados moms,
fueron los antepasados de los actuales pueblos morenos claros y morenos
oscuros del Sahara y el Sahel, eran llamados principalmente fulanis,
tauregs, Zeneghas del marrueco meridional, kunta y tebu de los paises del
Sahel” (p. 25)

Hay que resaltar que los africanos fueron personas que tuvieron grandes éxitos,

gue se encargaron de construir, fundar industrias y ciudades por todo el norte de
Africa como Timbuctl, cuyas ruinas muestran el apogeo de las dinastias de los
Ummanyads. La historia oficial desempefia un papel hegemonico que poco
espacio da para examinar la historiografia, para saberlo hubo personas muy
interesadas en el tema que realizaron investigaciones que llevaron a que fuera
posible conocer los rastros de Africa en el continente europeo, en el texto de Las
Cantigas de Alfonso X existen ilustraciones que cambian de las comunmente
vistas de pobreza vy esclavitud por imagenes que reivindican la historia de

grandeza que en algin momento tuvo el pueblo africano.
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Imagen 4. Tomada de las Cantigas de Santa Maria |

Espafia pasé por diferentes invasiones por parte de los africanos, se encuentra
por ejemplo, la de Al Mansur, quien goberné Marruecos desde 1149 hasta 1189, e
invadié Andalucia dos veces, llegando a ser uno de los gobernantes africanos mas
importante de esos tiempos en Espafia, también se encuentra a lbrahim- al-
Mahdi, que ademas de destacarse como musico y poeta fue gobernante de Siria
en el 686 d.C y veinticinco afios después fue elegido como Califa de la Espafia
musulmana. Pero si bien esta historia da cuenta de las invasiones sucedidas por
parte de Africa, es importante indicar también que muchos de los textos que se
utilizaban en las Universidades en aquella época fueron escritos por africanos,
ademas del hecho de que introdujeron en Europa diferentes productos como el
arroz, que llego a ese continente en el siglo X, el algodén en el siglo IX y la
creacion de sistemas de divisién del suelo por parte de Ibn Bassal, que consistian
en separar el suelo en diez diferentes clases, con la finalidad de mostrar las
caracteristicas especiales que tenian y la posibilidad de aumentar su fertilidad. De
lo que se sabe de este periodo de tiempo es de destacar el hecho de que hombres
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y mujeres tenian igualdad, y que pese a que fueron invadidos las personas
contaban con libertades, Angulo (1999) en su texto Moros en la Costa sefala que;

John Jackson en un capitulo informativo sobre los moros en su libro
introduccioén a la civilizacion africana muestra como el cristiano, el judio y el
musulman fueron tratados con igualdad de respeto durante la dinastia de
los Ummanyads. La esclavitud en este tiempo no era una institucion estatal.
A los moros, se les debe reconocer, que no suprimieron las lenguas de la
gente de Andalucia, que no prohibieron sus costumbres sagradas, no
convirtieron a Iberia en un comercio de sudor. Ellos no destruyeron su
sistema legal, robandoles sus derechos politicos, negando su pretensiéon de
humanidad (p.31)

Se sabe que la rendicion se dio en enero de 1492 con la derrota de los moros

(término utilizado por parte de los griegos y los romanos para referirse a las
personas de los pueblos norafricanos, posteriormente fue utilizado para referirse a
las personas negras) por medio de la rendiciébn de Abu- Abdi- Llah (Boabdil) a los
espafioles. Después de esta rendicidén se relata que se produjo la quema de los
libros africanos y arabes, un proceso que basicamente consistia en borrar de la
historia los aportes de estas personas a la cultura colectiva, este proceso total de
depredacion de la historia fue realizado por el Cardenal Jiménez de Cisneros,
quien tenia como mision borrar la historia, es pertinente nombrar como lo hace
Angulo, en su texto, que la cultura y la ciencia estdn mas alla de clasificaciones
raciales, lo que se inventa mas que servir para mostrar una piramide de castas, es
para el beneficio y la propiedad comun de todos, pero cuando se crean procesos
de olvido consientes o inconscientes se termina por excluir la contribucién de las
personas, asi que se vuelve un deber y una misién hacer un correctivo necesario a
este proceso. Realizar un correctivo es conocer por ejemplo, que la primera
persona en fundar un conservatorio en Espafa era negra de nombre Ziryab a
quien se le conocia como el p4jaro negro, quien introdujo la cristaleria, cambio en
Andalucia la forma en la que se comia en la mesa y llevar a ese lugar nuevas
costumbres.

Lo afro hace parte de una de las tres raices de América, traidos a este continente
de manera violenta, atentando contra sus libertades y sus vidas, las personas

africanas hacen parte del legado de los americanos, esto debido a que al llegar a
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este continente traidos por procesos de trata, transmitieron modelos culturales
que fueron aprendidos, modificados y reelaborados en los diferentes contextos del
nuevo mundo.

El proceso de trata que se present6 para el caso de Colombia, se dio entre 1533y
1810, estudiosos del tema como Nicolas del Castillo Mathieu (1982), Enrique Vila
Vilar (214), Jorge Palacios Preciado (1973), German Colemares (1979), entre
otros, han realizado investigaciones para dar cuenta del nimero de africanos
deportados de sus origenes étnicos y zonas de procedencia, para mostrar el
predominio de ciertas culturas africanas en lugares como Cartagena de Indias,
pero si se toma sélo desde ese punto se estaria negando parte de la historia,
como por ejemplo que el primer lugar a donde llega una persona africana a
Colombia no es Cartagena sino Santa Maria la antigua del Darién, antigua ciudad
fundada en 1510, actual municipio de Ungia en el departamento del Choco, esto
pas6 entre 1500 y 1550, en la expedicidn realizada un negro liberto (como se
denominaba a quienes tenian su libertad) los acompafié, de nombre Nuflo Olano?,
este hombre es el primer registro de una persona afro en el pais, no era un bozal
ni un horro (como se les denominaba a los africanos esclavos recién llegados), era
un hombre libre, como varios que pisaron la Nueva Granada en 1514.

Se sabe ademas que gran parte de los africanos llegados a suelo americano eran
traidos de la region de Africa occidental, regién que se caracterizd por su vasta
cultura, de lugares como Cabo Verde, Timbuctd, Congo, Angola; si se realiza un
revision bibliografica tenemos dos grandes puntos de partida para saber la
procedencia de la mayoria de los africanos traidos forzosamente y los reinos de
procedencia, de esta forma se cuenta con estudios como el realizado por Adriana
Maya y mencionado en el texto Génesis y desarrollo de la esclavitud en Colombia,
siglo XVI'y XVII en donde se sefala que los africanos llegados entre 1533 y

1810 procedian de vastos territorios que se podian dividir en tres grandes

2 Es el primer registro de una persona africana llegada a territorio colombiano, entre los afios 1500 a 1550,
ayudo a descubrir nuevas tierras. (Arriaga, 2002, pag 45)
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”

sistemas: “ el sudano sahelino, bosque tropical y la selva ecuatorial humeda
(Navarrete, 2005, p. 98); o el realizado por el padre Alonso de Sandoval
(mencionado en el mismo texto), quien tuvo contacto con las personas y quien en
pro de la relacion que logro establecer divide su procedencia en tres regiones:

1. Laregion de los rios de Guinea de innumerables reinos etiopes.

2. La region que se extendia desde Sierra Leona hasta el Cabo de Lope Gonzélez
e isla de San Tomé.

3. La region de los reinos de Congd y Angola.

Segun John Thornton sefalar es importante sefialar que estos lugares eran zonas
culturalmente diferentes, sobre todo por su pertenencia linguistica, asi se sabe
qgue a la Nueva Granda llegaron grupos mandingas que tenian conocimientos
avanzados en agricultura y medicina, akan y yorubas, quienes aunque hablaban
lenguas diferentes tenian construcciones parecidas en su gramatica y vocabulario
lo que lleva ademas a comprender que gran parte de las costumbres yorubas
llegaran a la Nueva Granada , esto se debe a que la lengua yoruba en 1630 se
declaré lengua franca orden que salid desde la ciudad de Ifé y que se extendio
desde la Costa el Volta (actual Ghana) hasta Benin, se sabe de la existencia de
poblacion yoruba en el pais por los registros del censo realizado por el capitan del
palenque de San Miguel, en donde al menos veinte y cuatro personas de las
censadas hacian parte de ese reino cultural. (Navarrete, 2005, p. 314)

Las personas afros contaban con lugares especificos para tratar sus asuntos
llamados cabildos, cuando llegaban las personas negras iban a estos lugares que
eran centros asignados para sus temas, pero que ademas sirvieron como
hospitales para aquellas personas que al llegar a este pais se encontraban con
complicadas situaciones de salud, al respecto en el texto Moros en la Costa (1999)
Saturnina Sanchez de Friedemann, menciona que alli se recuperaban las
personas y que al estar bien ellos eran quienes cuidaban a los que pisaban por
primera vez estas tierras, dice ademas: “ El alivio no era sélo fisico, pues la
desgracia era también cultural. Encontrar un modo de comunicarse fue primordial,

el tambor una de las primeras creaciones a partir de iconografias se constituyo en
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lengua franca en los cabildos” (Angulo, 1999, p. 113), esta fue una de las variantes
para que se pensaran los cabildos como refugios, en donde la cultura permanecia
vigente, siendo centros de evocacion, afirmacion de valores, expresiones
linglisticas o gestuales, imagenes, masica y culinaria.

La indumentaria politica siempre ha visto una opcion en el afro, en 1848 cuando
se creaba el partido liberal José Maria Rojas Garrido y Manuel Murillo Toro,
presentaron el proyecto para dar libertad a los esclavos, pero éste no fue
sancionado debido a que los conservadores que se encontraban en el senado se
negaron a apoyar el proyecto, durante el periodo de la violencia se puede decir
que el tema no se limitaba a la filiacion politica, no decian “ liberales hijos de

putas”, decian “ negros hijos de putas”, lo que permiti6 ademas que la policia
conservadora fuera en contra de los negros en las matanzas (Angulo, 1999, p. 54).
A la historia de Colombia aun le hace falta mucho por contar, la sociedad sélo ha
tenido la posibilidad de conocer la historia de los vencedores, hasta hace
relativamente muy poco se ha tenido la posibilidad de generar espacios que
muestren el verdadero dafio que se le ha hecho a esta comunidad al negar sus
aportes y su invaluable luchas por la libertad, luchas que se pueden pensar en
dos momentos, el primero, la lucha ancestral en donde la necesidad de la libertad
dio pie para que se combatiera contra regimenes esclavistas desde el siglo XVI, y
la conciencia negra contemporanea, que es una lucha contra el racismo, la
discriminacion y la violaciébn de derechos de las personas negras, pero si se
piensa en el primer momento, se encontrara la creacion de palenques como una
alternativa para obtener la libertad que tanto ansiaban las negritudes del pais, uno
de los personajes mas importantes es Benkos Biohd, de quien se puede decir que
murio varias veces entre 1600 y 1790 (como Mackandal personaje épico del Reino
en este mundo de Carpentier) segun los informes que enviaban los gobernadores
a la corona espafiola, su nombre se convirti6 en un simbolo de libertad para los
negros, que con ferocidad rechazaban la esclavitud engrosandose en movimientos
rebeldes; para llamar a estos movimientos se dieron diferentes nombres, por

ejemplo, en Venezuela se llamaron cumbes, en Brasil, quilombos, en las
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Guayanas y en Jamaica, maroons, obteniendo que estos movimientos se
convirtieran en la expresidon mas temprana de etnicidad en el nuevo mundo. En
Colombia se conoce a San Basilio como el Palenque mas importante por ser el
primer lugar libre de América, lo que poco se conoce es que en el pais existian
muchos mas, por mencionar algunos, en Guayabal- Cundinamarca para 1713, en
1728 se conoce del palenque La Matina en Cundinamarca. (Angulo, 1999, p.57)

Las posibilidades de tener una mejora de vida también fueron una fuerte
caracteristicas de los afro, hecho que supieron aprovechar los partidos politicos, y
se escucha por primera vez entre las décadas de 1940 y 1950 la llegada de afros
al congreso con figuras como Diego Luis Cérdoba Pino, Manuel Mosquera Garces,
Adan Arriaga Andrade y Ramoén Mosquera Rivas, quienes desde sus posiciones
buscaron mejorar la condicion de las personas afro en el pais; uno de los puntos
centrales en esta discusion debe ser el reconocimiento de un acto que viol6 los
derechos humanos, como lo fue la esclavitud, en Colombia hoy en dia se habla de
un postconflicto, pero ¢doénde queda reconocer que la esclavitud fue un acto de
injusticia, que se prestdé para una serie de vejamenes y en donde queda el

reconocimiento de los aportes de estas comunidades al pais?.

La perspectiva sociolbgica de la memoria.

La propuesta de realizar este trabajo bajo la perspectiva de una sociologia de la
memoria nace debido al interés de poner una voz a los sujetos que no han sido
valorados en la historia, 0 a quienes se les dejo el papel secundario y no se
reconocieron sus aportes en la creacion de diferentes elementos sociales; ademas
de que fueron torturados, senalados, borrados y obligados a ser “iguales” dentro
de la pretension del sistema mundo, es por esto que la memoria es el elemento
principal que realiza un aporte a diferentes comunidades que fueron
invisibilizadas. Por tanto la memoria como campo de estudio es necesaria, puesto

gue a su vez permite que se realicen reinvidicaciones que sirvan a la construccion
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de una identidad que no necesariamente responde a las pretensiones de la
globalizacion, sino que se nutre de las diferentes luchas sociales para generar
conciencia de como la historia se ha mostrado desde el vencedor, dejando al
vencido sin una huella dentro de la construccion de historia oficial.

La memoria en paises como Colombia es una necesidad permanente, rastrear en
el presente lo que se era o lo que se hacia, es garantizar la permanencia de las
diferentes culturas que hacen parte de la base societal del pais, por eso el
componente central de la investigacién es la memoria, buscando fortalecer la
construccion de identidad, que para este caso particular es de las comunidades
afro en la ciudad. Sin embargo es importante sefalar que la memoria es un campo
de luchas e intereses de diferentes actores, en donde se ve la tension que existe
de lo hegemonico y lo disidente, lo primero comprendido como el discurso oficial
sobre el que se basa el orden social establecido y lo segundo entendido como el
proceso que garantiza la validez y el fortalecimiento de los procesos de lucha y
resistencia.

Ahora bien en medio de esa constante lucha se encuentra la identidad, que fue
sometida a un proceso de re invencién, en donde tras el constante cambio, la
adaptacion es lo que le queda a una persona que se piensa a si mismo en relacién
con el entorno que lo rodea.

La identidad tiene que ver con la historia en la medida que el juego hegemédnico ha
construido un sujeto que para el caso el colombiano es una persona mestiza que
profesa una religion en la que creen en dios, es decir, sin nombrarlo crean un
sujeto que no corresponde en muchos casos a la realidad social que se ve. Sin
embargo, la memoria como parte esencial de la identidad es un elemento que fue
y sera celosamente guardado por las comunidades culteramente diferentes, que
sobrevive a los contantes cambios por los que pasa la sociedad por medio del
rito en donde se muere y se renace pero en donde se lleva siempre elemento
transcendental, tendiendo la posibilidad de dar vida a los recuerdos de las

individualidades o colectivos, que durante mucho afios e incluso siglos
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permanecieron en silencio, oponiéndose a las memorias legitimas o a la idea de
la identidad nacional.

En los estudios realizados por Jan Assmann se menciona que no es posible
progresar mas alla de 80 a 100 afios por medio de los métodos de tradicion oral,
este trabajo se basa en la nocién propuesta por el mismo Assmann, quien plantea
a la memoria comunicativa como una memoria generacional que cambia con el
pasar de afios manteniendo intacto el elemento trascendental del que se vale para
existir por medio de una memoria narrativa, en donde se posee una estructura de
significacion coherente y organizada, por ejemplo, el término Ashé “se compone
de nueve semillas oriundas de Africa, que tienen el poder de evitar la muerte y la
enfermedad” (Lozano, 2014; 71) y que es utilizado por las comunidades afro en
diferentes elementos constitutivos de su cultura, que ha pasado a ser parte de

aspectos inconscientes de transmision a traves de las generaciones.

La memoria colectiva.

La memoria individual no es totalmente cerrada, una persona para evocar el
pasado tiene la necesidad de apelar a los recuerdos, que son la relacién con
puntos de referencia que existen fuera de él y que son fijados por la sociedad,
como es el caso de la historia, lo que “permite que la memoria individual viva son
instrumentos como la palabra y las ideas, que no son inventadas por la persona,
pero que si son tomadas de su medio”. (Halbwachs, 2004; 45)

El planteamiento sefalado por Halbwachs muestra el caracter social de la
memoria y sus marcos colectivos, es decir, se encuentra presente en contextos
sociales comunitarios, en los que se hace posible “tener memoria”®, dentro de los
marcos que reproducen la memoria podemos encontrar: la familia, la religion, la
clase social; es importante sefialar que la memoria colectiva no es artificial, en la

medida en que “no retiene del pasado sino lo que todavia esta vivo o es capaz de
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mantenerse vivo en la conciencia del grupo que la mantiene” (Halbwachs, 2004,
142). Lo que tiene de importante este postulado es sefalar que hay cosas que
recordamos que no son exclusivamente nuestras, Sin0O que son experiencias
comunes tanto a hombres como a mujeres que comparten un espacio en un
mismo grupo, esto permite definir la filiacion a un grupo especifico, en la medida
que comprendemos lo que recordamos y la relaciébn que tiene este recuerdo la
experiencia de un grupo en particular.

La memoria colectiva hace parte de la configuracion de una sociedad 6 de un
conjunto de comunidades que se piensan a si mismas como un “nosotros”, es
decir es una agrupacién que comparte creencias que los impulsa a tener suefios,

deseos y planes de forma conjunta, dicho por Gnecco y Zambrano

“Cualquier recuerdo, aunque sea muy personal, existe en relacién con un
conjunto de nociones que nos dominan mas que otras, con personas,
grupos, lugares, fechas, palabras y formas de lenguaje, incluso con
razonamientos e ideas, es decir, con la vida material y moral de las
sociedades de las que hemos formado parte. "(p117)
Es por esta razon que el recuerdo aunque sea individual, se da en contextos
sociales y se enmarcan como vividos unos de otros, debido a que la memoria crea
una continuidad, que es una forma de unir lo que se fue, con lo que es y llegara a
ser, dado claro por la diferenciacion entre un “mi” y un “nosotros”, en donde se
permite reconocer mis propios recuerdos y nuestros recuerdos. El “nosotros” se
establece en dos instancias que se presentan como totalmente opuestas, la
primera sefiala que ese movimiento mantiene, legitima, justifica el orden de las
cosas, como es el caso de la historia oficial, en donde se perpetla el orden social
como una funcién conservadora. La segunda por otra parte, es la memoria que re-
significa, cuestiona y realiza nuevas simbolizaciones permitiendo el cambio o por
lo menos su busqueda.
En asi como la memoria permite reevaluar las practicas, resignificarlas,
reinventarlas, seflalando naturaleza en constante adaptacion de la memoria, en

donde lo que se busca es comprenderla como parte de una cultura que cuenta
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con elementos de base que “en su condicion meramente ideoldgica, deviene no
solo como objeto de legitimacién e institucionalizacion, sino también como objeto
de luchas y de conflictos” (Serna, 2007, 144).

Con lo anterior lo que se busca es mirar la memoria no como un proceso
autonomo, sino como el espacio donde se encuentra lo que se recuerda y lo que
se olvida, observar lo que se recuerda y como se recuerda, tratando de
comprender que ese recuerdo responde a un tejido social que se encuentra

compuesto por multiples elementos.

La memoria entre el marco de lo disidente y lo hegemonico.

La memoria como campo de estudio tiene mucho de la sociologia, debido a que se
encuentran entrelazadas por dos conceptos centrales: la solidaridad y la tradicion,
pero que por definicién general seria la comunicacion entre los muertos y los vivos
por medio de la tradicién, que es a modo de ver de Halbwachs “la necesidad que
el pasado de los muertos ejerce en el presente de los vivos” (Halbwachs, 2004;
349), manifestando que el recuerdo es la reconstruccion del pasado en el presente
deambulando entre las personas.

Este proceso es un recuerdo constante de como sobreviven las comunidades, de
como se rescata su identidad, tras la constante lucha de no poder elegir
libremente lo que quiere ser, debido a que en el cambio por el que han tenido que
pasar se presentaron acciones tan coercitivas, que en realidad no dejaron otra
alternativa mas que la asimilacion de una cultura dominante, que se ve
amenazada por la llegada de un nuevo grupo que hace que la persona se sienta

identificada con sus procesos inmateriales, adquiridos previamente a los procesos
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coercitivos. Racliffe- Brown (1996)2 analiza esto dentro de los procesos rituales, en
donde haciendo una re adaptacion al postulado principal presentaria que:

1. La solidaridad es un factor del culto a los antepasados.

2. Se mantiene la paz interna, garantizada en la defensa externa, es decir, la paz
del grupo se mantiene en sus tradiciones, en respuesta al cambio que se
quiere imponer.

3. Se trata de un mantenimiento cultural en donde se busca generar una
diferencia con los otros. (p. 59)

Pero esta memoria pasa también por procesos de asimilaciéon en donde primero
se articulan los recuerdos a una experiencia personal, es decir, los recuerdos
como una forma de ser, que se traduce en un proceso autbnomo que guia el
accionar de la persona desde un pasado a un futuro.

La memoria responde a fuentes orales que se deben tomar como las formas de
cultura y los testimonios de los cambios, si nos referiremos a las comunidades
afro, es aqui en donde hay que hacer hincapié, debido a que los
afrodescendientes devienen de sus fuentes orales, de las historias contadas por
los ancestros que se mantienen hoy por medio de un legado cultural que ha
permitido su pervivencia en el tiempo, que a su vez se ha transformado y ha
contado por el cambio que ha pasado como una forma de existir hoy; las fuentes
orales hablan de los cambios y de la transformacién que tuvieron por la que
tuvieron que pasar para garantizar su existencia.

Es necesario aclarar que “la memoria no es todo el pasado, es la porcidn que
sigue viviendo en nosotros, que se nutre de las representaciones Yy
preocupaciones del presente” (Rousso, Garapon, & Kristeva, 2002; 87) , gracias a
las experiencias vividas, que por medio de la trasmision familiar, social o politica;
sobrevive a unos marcos de poder, en donde los silencios de los historiadores, y la
censura del poder generan alianzas que niegan las verdaderas voces de las

verdaderas historias, de tortura, de invasion, negacion, colonizacién y guerra;

3 Esta interpretacion es tomada del libro de Mary Douglas “Cémo piensan las instituciones”, en donde el autor
menciona que los rituales poseen la funcidn de realzar la solidaridad, la adaptacion realizada se hace teniendo
en cuenta el caracter de identidad que poseen los procesos de memoria.
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generando una memoria disidente que tiene la capacidad de hacer un cambio en

los procesos de memoria hegemonica

La memoria hegemonicay el discurso de lo establecido.

La memoria cuenta con un doble sentido, el de ayudar a las comunidades a
reconocerse y el de ayudar a las instituciones a desaparecer a esas comunidades,
en este sentido la memoria hegemonica es la que privilegia lo que se cuenta como
historia, mediante lo que se autoriza o silencia y las circunstancias en que esto
ocurre, se presenta como una memoria colectiva en la medida que es interiorizada
y apropiada por un colectivo , dicho por Assmann (2006) “La tarea de esta
memoria, por encima de todo, es transmitir una identidad colectiva, la sociedad se
inscribe en esta memoria con todas sus normas y valores y crea en el individuo la
autoridad, a la que Freud llamdé el supery6 y a la que tradicionalmente se le ha
llamado "conciencia®™ (p. 5). Uno de los objetos que existe con este tipo de
memoria es darle validez a algo por medio de la aceptacion, en donde los
procesos de construccion de identidad se dan tras la pelea que se presenta en
una lucha identitaria que busca estudiar los contextos de dominacién de las voces

hegemaonicas y de insubordinacién de las voces histoéricas disidentes.

La memoria de las identidades.

Las nuevas formas de produccion de memoria se preocupan por las condiciones
sociales y los sistemas de significacion de las personas involucradas en esas
identidades, indaga sobre las circunstancias que acompafian las practicas, que
por interés de las identidades se han empefiado en mantener. A estas memorias

las llamaremos memorias disidentes en correspondencia al hecho de que

4 El texto original es en inglés la traduccion que se presenta en este texto es de elaboracion
propia.
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encarnan las voces de las alteridades que fueron dominadas y subordinadas,
personificando espacios de “confluencia y confrontacion, de dominacion vy
subordinacion, de lucha e hibridacion entre agrupaciones inter e intrasociales,
diversas y dispares: colonizadores y colonizados...” (Gnecco & Zambrano, 2000),
examinando la significacion y las formas en que las versiones y las subversiones
se expresan verbal, simbdlica y performativamente. Por medio de lo disidente
responderemos a la identificacion de los afrocolombianos, que se han valido de
diferentes elementos culturales y tradicionales para entenderse en un territorio
nuevo tras procesos de migracion forzada, que los ha llevado a ser en otros
lugares como Bogotd, en donde la identificacion se logra por medio del
reconocimiento del otro al saber que sus practicas se parecen a las que se tenian
en los territorios de origen; la memoria disidente que representa la tradicion afro
responde a esta premisa y se confronta a versiones mas fuertes de la historia
(memoria hegemonica), representadas en la normatividad, lo establecido y lo
permitido- aceptado en el marco de social y estatal, a esta memoria disidente se le
suma una memoria narrada que permite que se siga estructurando un sentido de
los acontecimientos del pasado en el presente, es pensada desde el territorio, en
donde se construyen las narraciones a partir de las cuales se cuenta lo vivido y las
transformaciones por las que ha pasado el territorio; para una comunidad como la
afrocolombiana, esta definicion expresa el caracter de necesidad que se les
imprime a las practicas, ya que su realizacion lleva a que se busque una re
organizacion de las estructuras sociales en la ciudad, debido a:

1. los procesos de migracion por los que han tenido que pasar durante un largo

periodo de tiempo.

2. El cambio dentro de la estructura social y cultural presentado en la ciudad.

3. La necesidad de identificacion con otros como parte de un proceso de

construccion cultural.

La identidad, reconocimiento la alteridad.
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La identidad nace como una necesidad de comprender quién se es en relacion
con la sociedad donde se halla, es asi como sucede que en un momento dado, se
encuentran interesados en un acontecimiento que va desapareciendo de las
mentes por diferentes factores, pero que vuelve porque se le reconoce cuando es
descrito por otras personas, preguntandose por el momento en el que se produjo
ese suceso y por qué dio la salida de este, creando un interés por volver a hacer
parte de él.

La identidad es un conjunto de repertorios culturales interiorizados
(representaciones, valores, simbolos...) a través de los cuales los las personas
‘demarcan simbodlicamente las fronteras y se distinguen de los demas en
contextos especificos y determinados” (Giménez, 2000).

Se encuentra ligada a la alteridad en la medida que ambas estan relacionadas en
la forma como se ven y como los ven, esto debido a que la alteridad es la
posibilidad de conocer al otro desde el marco de la negacién, si se acepta que
existe una identidad, se acepta que existe una realidad, en donde se sefala la
necesidad de la diferencia; ahora bien “la alteridad es un proceso de resistencia y
rebelién tan permanente como interminable” (Gogol, 2004; 16) es un proceso de
identidad, porque al negar al otro lo que sucede es que ese al que se niega busca
un camino en pro de su reconocimiento, de su identificacion.

La identificacion es un proceso de articulacion, en donde se acepta que las
identidades nunca se unifican y que desde la modernidad se fragmentan adn mas,
pero pese a esa fragmentacion nunca seran singulares, ya que se encuentran en
medio de una cultura que premia lo pluriétnico y en donde ser diferente no es una
novedad; la identidad tiene un caracter inestable y multiple que muestra que el
sistema cultural y social no siempre podran mantener un caracter estatico, dado
gque siempre se estara en un campo de identificaciones que no son armoniosas,
pero que hacen posible la identidad. Existen tres componentes que hacen posible
este proceso que son: “el reconocimiento de si mismo, el reconocimiento hacia
los otros y el reconocimiento de los otros hacia nosotros” (Marcus, 2011; 108), de

este modo clasificamos la forma en la que se piensa la identidad, en donde los
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cuerpos y las memorias se constituyen en maneras de actuar, pensar y estar en el
mundo.
A esto se suma el hecho de que las identidades no son invenciones sin contenido,
por el contrario, las identidades son dadas por experiencias previas Yy
significativas, por medio de un proceso de construccion y reconstruccion de una
memoria narrativa desde la cual la persona es capaz de generar accion; es decir
la identidad utiliza a la historia, la lengua y la cultura para convertirse en un
proceso de representacion de como los ven los otros , de cdmo se identifican y de
como ellos identifican. Ahora bien se debe tomar a la cotidianidad como un
espacio donde se crean identidades, debido a que el mundo externo de la vida
cotidiana es asumido como una realidad; dado a que siempre se toma parte de
ella y porque los objetos exteriores delimitan la libertad de las posibilidades de
accion en donde se tiene a la comunicacion con los semejantes.
La memoria como elemento que construye identidad se encuentra dirigida en la
forma en la que nos relacionamos con las otras personas, debido a que como lo
reconoce Halbwachs es un fenbmeno social que crece en nosotros desde el
exterior, y cuyo uso y contenido se encuentran delimitado por el trato que tenemos
con los demas; si pensamos la memoria como parte del componente identitario
tendremos que existen tres tipos de memorias que estan relacionadas con el
hecho de estar en constante trato con otras personas.
1. Una memoria episddica, que hace referencia a las experiencias que
interiorizamos.
2. Una memoria semantica, en donde se encuentra lo aprendido y lo memorizado,
gue adquiere el término de semantica en la medida que hace referencia a la
existencia de un sentido.

3. Una memoria narrativa, en donde las cosas que se dicen y se hacen tienen una

estructura significativa y coherente.

Para la construccion de identidad se aplican muchas concepciones de memoria,
que hacen referencia a modos de pensar y estar en el mundo, por ejemplo

Nietzsche menciona que existe una “memoria de union”, que demuestra que la
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persona necesita un fin para desarrollar esa memoria y ser capaz de recordar,
ademas de esto relaciona esta memoria con un postulado especial al que llamo
“caso”, que se refiere a una promesa que se hizo (Assmann, 2006; 5).

Finalmente para la construccion de una identidad se hace necesario de un
elemento capaz de preserva la cultura y la memoria, la oralidad que tiene la
capacidad de acceder a sectores no dominantes de forma innovadora, recordando
que si no fuera por la historia oral, en general las otras historias solo podrian ser
vistas desde lo contado por la version de los vencedores, este es un elemento
crucial, debido a que la historia permite en su mayoria reconocer solamente una
memoria escrita, dejando de lado la realidad de las identidades a las que dejaron
sin memoria como es el caso de la afro, quienes la perdieron tras la quema de los
espacios donde se encontraba sus historias. En el libro “Esencia y practica de la
historia oral” Pablo Pozzi, comenta que para los historiadores nigerianos como es
el caso de Okun Udet Uya, no hay diferencia entre fuentes orales o escritas,
“debido a que su historia es necesariamente una historia llena de oralidad, puesto
qgue el colonialismo se dedico a eliminar los registros de sociedades como por
ejemplo Timbuktu o el imperio del mal” (Pozzi, 2012; 62), la oralidad se encuentra
inscrita dentro de unas pautas de significado, que no solamente pretende registrar
o reproducir mecanicamente el pasado, la labor que desempefia es la de

reconstruir ese pasado cargado de sentidos y significados
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PROCESO DE INVESTIGACION KILOMBO RAZANA- LA
CANDELARIA

La Metodologia.

La metodologia utilizada para este trabajo fue cualitativa, de corte descriptivo-
constructivista, con un enfoque dirigido al estudio de la memoria cultural.

La metodologia en un proceso de investigacion va mas alla de un simple proceso
de recolecciébn de informacion, volviéndose transversal en todo el proceso,
definiendo el orden y las discusiones que surgen entre la unidad de andlisis y
horizonte de comprension que se va construyendo, lo que lleva a preguntarse qué
fue lo que motivo a realizar la investigacion y en donde ademas se muestra que se
ha asumido un lugar de enunciacién, esto debido a que como lo plantea Bourdieu
en la investigacién el mantener una postura activa con la intensién de formular un
sistema de pensamiento se pone a prueba.

Por tal razon el desarrollo de la metodologia se dio desde una relacién de
multiples actores, en donde se resaltan: las mujeres y los hombres con los que se
realizo el trabajo; las personas que ayudaron como red para poder llegar hasta la
poblacién y a quienes participaron en las actividades de las casas. Debido a que
fueron ellos quienes permitieron la entrada a la comunidad y a la realidad de la
gue hacen parte y que a la que desde mi papel como investigadora y ante todo
como mujer afro me brindaron la posibilidad de tener acceso, realidad de la cual
aun desconozco bastante. Es importante decir que se parte del concepto de
reflexividad, ya que sefiala que las posturas de las personas investigadas y la
postura que se tiene como investigador son diferentes y se hace necesario

reconocer estos diversos enfoques como parte del proceso investigativo, Bourdieu
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(1994) sefnala que el lugar del investigador se hace relativo cuando se aplica a la
investigacioén, redefiniendo el lugar que tiene, comprendiendo el posicionamiento
gue tiene para entender a los demas, por tanto lo que permite la reflexividad es
“situarse para dar cuenta del autoestima y la forma como actua la formacién
escolar en dicho campo” (Razones practicas, p. 264)

Se debe aclarar que a demas de esto, el proceso investigativo esta muy ligado a
una razén axiolégica y una ontoldgica, esto debido a que siempre se me ha
definido como negra por una construccion fenotipica, pero a lo largo de mi vida la
Unica conexion que veia con esa realidad era que mi abuelo era una persona de
piel negra, a quien gran parte de la familia heredo sus rasgos, a mi modo de ver
esa era la unica conexion que tenia con lo negro, al realizar esta investigacion lo
gue pretendia era tener un acercamiento mayor a la realidad de la que soy parte y
que empecé a reconocer al entrar a la universidad; durante este proceso de
reconocerme no solo fenotipica sino culturalmente como negra, he tenido la
posibilidad de ver que muchas personas pasan por el mismo proceso, SOmos
nacidas en una ciudad que desconoce la realidad de los negros en el pais, que
desconoce ademds la existencia de generaciones afrobogotanas y que se ha
tenido que pensarse a si misma tras los proceso migratorios que estan sufriendo
estas comunidades (por motivos personales o como consecuencia de procesos de
migracion forzada) pero que ha permitido, que personas como yo que estan
buscando definirse culturalmente con un grupo lo hagan, reconociéndose en
caracteristicas culturales que han estado ocultas en casas, restaurantes o centros
de agrupacion y que solo salen al saber de la existencia de un grupo o0 un
elemento identitario con el que comparten, para este caso la presencia de los
Kilombos, que hacen que las practicas tengan un valor identitario bastante
importante. En si esta investigacion parte de un interés personal por
comprenderme como persona, pero que va mas alla, buscando conocer y sefalar
la forma como las realidades son transformadas en pro de permanecer en las

mentes de las personas que hacen parte de ellas.
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Reflexion Epistemoldgica.

El referente que orientd esta investigacion es el constructivismo estructuralista de
Bourdieu, apoyado en la epistemologia de Jan Assmann, Maurice Halbwachs,
Martha Zambrano y Cristébal Gnecco, en donde se concibe a la estructura social
como un fenbmeno ya estructurado, que para el caso de esta monografia es la
memoria como una forma de resistir a procesos homogeneizantes presentes en la
sociedad. La estructura presentada por Bourdieu, esta compuesta por
instituciones sociales o espacios donde se encuentran relaciones de poder, de
esta manera este trabajo se concibe dentro de los espacios de resistencia de la
memoria como campo de estudio social, donde las personas estan determinadas
por reglas existentes concebidas por sistemas culturales independientes a la
persona.

Para el constructivismo estructural la construccion de conocimiento es de vital
importancia y se encuentra dirigido a la re construccion de las condiciones
objetivas del campo, que es en ultima instancia el lugar de donde nacen y se
construyen las representaciones de los sujetos sobre un espacio social y la
memoria como espacio que produce identidades en busca de resistir a un proceso
histérico de negacion reproducido socialmente.

Si bien las realidades son objetivadas e interiorizadas esto no quiere decir que se
deba olvidar su lugar de enunciacion como parte de la construccion social y por
ello de la construccién de conocimiento, en tal sentido la memoria es un elemento
de tradicion que consiste en generar una identidad a la persona por medio de la
aprehension de maneras de sentir, de ver, relacionarse, entender y actuar en el
mundo. Desde Halbwachs, se menciona que la memoria es un campo donde se
encuentran una serie de jerarquias y clasificaciones que lo que buscan es definir
aguello que es comun en un grupo Yy que es lo que lo diferencia de los demas o lo

gue equivale a lo reforzado por la pertenencia y las fronteras socio culturales.
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Por otra parte es importante mencionar que para conocer y problematizar la
memoria, es necesario indagar el contexto en el que se desarrolla la tradicién afro,
ya que en este se encuentra la identidad que es normalizada y que genera
diferencias al ser efecto de un proceso de lucha dado en la busqueda de una
aprobacion por parte de una estructura hegemonica, tras dicho proceso lo que
queda es la estigmatizacion, la invalidacion y la negacion, que llevan a la persona
a defender su tradicidon como la unica forma de generar un proceso de resistencia,
hecho que merece ser estudiado a favor de interpretar y generar un espacio para
el cambio social, que no busca forjar la igualdad de la identidad, pero si pretende
fomentar un espacio de discusion y conocimiento referente al tema de la memoria
disidente, compuesta en este caso de la tradicion afro presente en Bogota, mas
especificamente en la localidad de La Candelaria.

En otras palabras la construccién de una discusion en torno al tema de la memoria
es necesaria en la medida que permite comprender la manera cémo piensan las
personas, como interactian con la realidad en la que viven, las diferentes
percepciones que se tienen respecto a las practicas relacionadas con la tradicion,
Pero ademas dicha comprension no puede desconocer que las practicas
tradicionales se relacionan con la identidad, dado que estds manifiestan los
productos de la construccion colectiva, lo que lleva a que esta investigacion se
centre en como esas realidades se relacionan con la configuracion de lazos
identitarios.

Por lo anterior para comprender la centralidad de la memoria en la investigacion
se llevaron a cabo entrevistas semiestructuradas con las que se buscaba obtener
informacion concreta sobre los procesos de tradicion en el kilombo Razana *
Sabedores Ancestrales”, asi como de los elementos que hacen que estas
practicas sean concebidas dentro de la construccion de la identidad de las
comunidades, también hay que resaltar que los conocimientos recogidos por
medio de las entrevistas sirvieron para dar cuenta de la forma en la que la
tradicion presente en el Kilombo sirve para generar una identidad disidente desde
la memoria, en tanto que es sublevada (la identidad étnica) aun por la sociedad en
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la que se desarrolla, ya que se han dado procesos de memoria hegemédnicos en
lo referente a la historia.

Dentro de las entrevistas se pudo evidenciar que las practicas surgen como un
producto de un proceso que se ha consolidado a lo largo de la historia de la
humanidad y de las que se han servido las comunidades para perpetuar el
conocimiento sobre la curacion del cuerpo mas que de las enfermedades. Por
medio de este trabajo se busca rescatar la apuesta de Bourdieu, quien planteo
que “los mas rigurosos y brutales analisis objetivadores estan escritos con una
aguda conciencia del hecho de que se aplican a quien los esta escribiendo”
(Bourdieu & Wacquant, 1995, p. 45), en donde el objetivo es a su vez parte de la
realidad social de quien investiga.

En tal sentido este trabajo sefiala la importancia de responder a las necesidades
de las sociedades alternas a los modelos de sociedad eurocentrista, en donde la
lucha por la identificacion de los afrodescendientes es uno de los ejes que se
propone como parte de la transformacion de la realidad, en pro de eliminar los
procesos de invishilizacion, de negacién y discriminaciéon, es por eso que se
plantea a la sociologia como una herramienta que sea capaz de contribuir a
generar un cambio, esto porque podria servir de puente socializador de las otras
historias con el fin de redescubrir que hay detras de la idea de lo puro y poderoso,
reconociendo que a través de estas ideas. Hay historias latentes que necesitan re
escribirse contando la verdad acerca de los vencidos y los vencedores, asi la
sociologia cumpliria con la justicia social y discusion del poder hegemdnico, ya
gue construiria procesos de educacién intercultural que servirian para dignificar la

memoria de los pueblos.

Estrategias de investigacion.

Dentro de las estrategias de investigacion utilizadas para recolectar la informacion

que diera cuenta sobre como las practicas culturales y tradicionales presentes en
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la localidad de la Candelaria, en el Kilombo Razana responden una necesidad de
preservar una memoria cultural, se realizaron diferentes tipos de acercamiento,
como una estrategia de divulgacion de las practicas que fue el “encender la llama
por la paz” de la que se valieron los Kilombos para hacer visibles su realidad ante
la ciudad, durante el evento se hizo notoria la necesidad de dar una voz a las
comunidades afro llegadas a la ciudad por diferentes motivos, ademas se
evidencio la preocupacion de las comunidades porque las necesidades que tienen
se conviertan en un tema de agenda publica, del que no se deben valer las
alcaldias para ganar votos, sino que se debe volver un tema de importancia
publica en la medida que es notoria la presencia de poblaciéon afro en la ciudad,
que al igual que otros sectores es de vital importancia.

Se participo en la semana de la afrocolombianidad en Bogota, que tuvo como
marco central el mostrar las costumbres de la comunidad, para esto se realizd un
curso de medicina tradicional, en donde se evidencié que las comunidades afro,
tienen dentro de su acervo curativo la presencia de los orishas y los irés a quienes
se encomiendan para realizar cualquier tipo de sancion, hay que decir que como
parte de elementos trascendentes en el mundo todos somos irés y parte del
elemento curativo es tener la posibilidad de curarnos espiritualmente, en eso
consiste las practicas medico- culturales, en curar a la persona que es el elemento
trascendente mas que el cuerpo que en ultimas es el elemento que queda en la
tierra; para lograr conocer sobre todo el acervo cultural del que se basan los
saberes se realizaron entrevistas con las que se conocié parte de los elementos
trascendentales de la cultura afro, que se son parte de la cotidianidad, el hecho de
poder hablar con las personas son participes de las practicas posibilitd conocer
sus puntos de vista frente al trabajo realizado y dificultades que se presentan
respecto al tema.

Para llegar a estos puntos la primera parte consistio en buscar personas que
estuvieran relacionadas con el tema, por lo que el primer acercamiento que se
tuvo fue con la casa de igualdad de oportunidades para la comunidad afro, que se
encuentra ubicada en la localidad de La Candelaria, en donde personas que
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conocian del proceso contribuyeron con compartiendo los datos sobre las
personas que hacen parte del proceso, facilitando la insercion en los grupos y
actividades que realizan. De esta forma se participaron en actividades organizadas
por la comunidad como una limpia a la candidata a la alcaldia de Bogota Clara
Lépez y a la comunidad que se encontrara interesada en saber sobre las practicas
religiosas de los afro, es importante resaltar que durante el evento se vio una gran
unién entre las personas participes, pero que al finalizar la cara que dieron las
personas es como Si ho se conocieran, lo que evidencio la presencia aun de un
miedo a ser discriminado en la ciudad, este temor se hizo evidente en
comentarios realizados por transeuntes quienes aseguraban “ademas de negros,
satanicos”.

Dentro de los eventos en los que se participo como parte de la recoleccion de
informacion hay que sefialar el parto de July una joven perteneciente al barrio
Belén, quien decidio tener a si hija en casa con la ayuda de una partera, sobre
este parto hay que sefalar que existieron limitaciones como el hecho de no poder
grabarlo ni tomarle fotos como parte de una exigencia de la familia, sin embargo,
este evento sirvid para hacer visible la importancia de la parteria en una ciudad
como Bogota en donde existen otros procesos de nacimiento menos invasivos que
el hospitalario, este hecho es registrado como una observacion no participante y
mostro la forma en la que por medio de la tradicion afro , el nacimiento se
convierte en un hecho familiar mas que hospitalario.

Finalmente se participo en un guiro, ceremonia realizada para encomendar la
buena fortuna y eliminar las malas energias de los participantes, esta ceremonia
da cuenta de como los factores culturales y ancestrales se mezclan para crear un
elemento trascendental que se encuentra presente en la celebracion de una
practica. En el guiro lo mas importante es tener presente que los sonidos de los
tambores siempre representan un proceso de sanacion en donde lo que importa
mas que nada es el respeto, ya que la ceremonia siempre esta ofrecida a una
deidad particular en donde lo que se ofrece se recoge al final, por lo que el tema

espiritual se convierte en una decision personal.
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Categorias de Analisis

Para desarrollar el andlisis del trabajo con la informacién recolectada se realizé un

cuadro de andlisis con el que se buscaba separa la informacion en categorias que

sirvieran para el analisis y para desarrollar de forma mas organizada.

MATRIZ DE ANALISIS DE LA INFORMACION RECOLECTADA EN LAS
ENTREVISTAS

ENTREVISTADO LO DICHO CATEGORIA

Dentro de las categorias de andlisis utilizadas se encuentran:

Lo hegemaonico- la obstruccion del discurso.

La memoria, la discusion del pasado con el presente.
La alteridad- construccion de identidad.

Lo hegemaonico- la obstruccion del discurso.

Luchas contra lo hegemonico.

Construccion de memoria disidente.

Técnicas e Instrumentos.

Herramientas para la investigacion.

Técnica aplicada |Instrumento

Cuestionario realizado a 4  personas
Entrevista pertenecientes a la tradicion afro en Bogota,
semiestructurada|que se encuentra ligada al Kilombo Razana

“Sabedores Ancestrales”.

Observacion —|Se realizaron observaciones en el marco de

participacion eventos diferentes:




moderada

1. Enciende la llama por la paz, realizado el 26
de marzo de 2015 en la glorieta de la calle 32
conCr 7.

2. Visita al Kilombo Razana, barrio Belén- La
Candelaria, 10 de Julio de 2015

3. Limpia por parte de babalaos de Ila
comunidad yoruba de Bogota, realizada en el
salon comunal de las torres del parque 10 de
julio de 2015.

4. Limpia a la candidata a la Alcaldia de Bogota
Clara Lopez, 10 de julio de 2015. Torres del
Parque (Calle 32 con Cr 6).

5. Nacimiento de Sofia- Barrio Belén 28 de
Agosto de 2015.

6. Guliro- casa Cedro- Golf 7 de febrero de
2016.

La entrevista semiestructurada.
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Se da como una conversacion informal, en donde se mezcla la conversacién con

preguntas investigativas, es guiada por una serie de preguntas y cuestiones

basicas a explorar, pero no requieren de una redaccion exacta ni de la presencia

de un orden determinado para su realizacion, este tipo de entrevista fue pertinente

para el trabajo porque permitio establecer el sentido que le dan las personas a la

realizacion de practicas afro, permitiendo captar las percepciones, sentires y

conocimiento de las personas investigadas.

Se escogio esta técnica con el fin de mantener un dialogo abierto con las personas

inmersas en el proceso investigativo porque esta técnica de acuerdo con Valles

(1991) permite que
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Las personas comprendan una situacion concreta.
Los investigadores estudien previamente dicha situacion.
3. El guién se realice a partir de un andlisis de contenido y de la teoria
social sobre el significado y el efecto de la situacién
4. Se centre en las experiencias subjetivas de las personas expuestas a la
situacioén. (p. 181)
Por tanto la técnica sirvio para entrevistar a cuatro personas, conocedoras del

N =

tema de la tradicion afro, dos mujeres (pertenecientes a las casas de medicina
tradicional — Kilombos) y dos hombres (pertenecientes a la cultura yoruba)
conocedores del tema de tradicion afro, con quienes se logré entablar un dialogo
por medio de las preguntas realizadas en las entrevistas, dichos cuestionarios se
aplicaron con el fin de conocer la percepciéon que tienen sobre la tradicion como
un elemento que permite la permanencia en el tiempo de la cultura afro, uno de
los problemas centrales para la elaboracion de las entrevistas fue el tiempo,
debido a que en muchos casos era limitado, lo que en cierta forma mostro las
percepciones que tenian mas no profundizar en algunos aspectos. Uno de los
puntos que mMas se rescata de esta técnica es que indaga sobre las emociones
gue evocan los sujetos, permitiendo tener una mayor capacidad de analisis sobre
las respuestas dadas, es importante dejar claro que todas las preguntas que se
realizaron en la entrevista fueron objeto de un analisis que se encontraba
enfocado y orientado a un objetivo planificado; en ese sentido las personas que se
entrevistaron fueron hombres y mujeres conocedores sobre el proceso de la
tradicion afro presente tanto en las practicas culturales , como en las médico-
tradicionales. Por tal razon las preguntes que se realizaron fueron:

. ¢,Como nacen los Kilombos?

. ¢, Qué es la medicina tradicional y como se transmite?

. ¢ Como se preserva la medicina?

. ¢,Como se aprenden las practicas?

a b~ W N

. ¢,Cémo se ha dado el cercamiento con la poblacién y que dificultades se han
encontrado?
Estas preguntas dieron un horizonte al proceso de andlisis, en la medida que

sirvieron para mostrar como el kilombo Razana consolida espacios donde se
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conserva la memoria y en donde las personas nacidas o no en la ciudad pueden
llegar a tener un proceso de identidad, desde la relacion con las practicas tanto

medicas como culturales presentes en el espacio.

Observacion.

En la investigacion se presento que en diferentes ocasiones las entrevistas
coincidian con eventos relacionados al tema de la medicina tradicional, lo que
hacia que se presentara una posibilidad de hacer observaciones no planeadas y
de importancia cientifica, proceso denominado serendipidad.

Es de esta forma como se realizan seis observaciones dentro de la investigacion,
que corresponden a “llama por la paz”, para las comunidades negras de Bogota,
realizada el 26 de marzo de 2015, la visita al Kilombo Razana “Sabedores
Ancestrales” el 10 de julio de 2015, a una limpia realizada por babalaos de la
comunidad yoruba en Bogot4, ese mismo dia a una limpia a la candidata a la
Alcaldia de Bogota Clara Lépez y finalmente la participaciéon en un giiro. Con
estas observaciones se buscaba entender los procesos culturales y espirituales
como parte de la identidad afro en la ciudad.

En resumen las observaciones que se realizaron fueron de caracter moderado
con interaccion limitada en donde el observador es participante, este tipo de
observacion facilitd el acceso al significado que dan las personas a la actividad
gue estaban realizando, la intencidén de usar esta técnica en el estudio fue:

1. El poco conocimiento que se tenia al iniciar la investigacion.

2. Realizar un acercamiento a un hecho que conocen los participantes pero
gue es ajeno para los observadores, buscando que todos comprendan la
importancia de la participacion en la practica.

3. Elfendbmeno que se estudia estaba oculto a la luz publica.

Con las observaciones se logro identificar que la ciudad tiene un componente afro

bastante importante, que es desconocido por muchos y que llama la atencion de
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personas de otros entorno a quienes les parece parte de un acervo cultural, pese
a no comprender el elemento trascendental que llevan dentro de si las practicas,
ademas de todo lo mencionado se debe anotar que se observo como la
maquinaria politica se vale de estas tradiciones para su beneficio, lo que quiere
decir que la identidad afro el dia de hoy se encuentra permeada por una
necesidad politica, ya que como sefala Julissa Mosquera, hace parte de una
realidad donde, “todo es politico, hasta como tl gerencias tu casa es politico”

(Julissa Mosquera, medica tradicional).
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RAZANA'Y LA CANDELARIA, UN MAPA DE COLOMBIA EN LO
REFERENTE A LA MEMORIA'Y A LA IDENTIDAD AFRO.

A lo largo de este documento se trato de sefalar que dadas las versiones
impuestas de la historia oficial, existe una urgente deuda de esclarecer sucesos
latentes y gigantes que han sido invisibilizados, sucesos que se trataron de hacer
notorios a lo largo del documento, cabe resaltar que por los limites investigativos
estos elementos solo fueron dados desde las comunidades afro quienes tienen
una extensa historia, pero asi como se hizo con las comunidades afro también se
pudo haber hecho con otras comunidades a las que hay que reconocerles el gran
legado e historia que les soporta y a las que por cuestiones de legislatura se les
llama “minorias”.

Ahora bien, la tradiciéon de la comunidad afrocolombiana debe comprenderse en
un marco de emergencias que responden a las actuales situaciones de
vulnerabilidad de dicha poblaciéon, en donde el conflicto por el territorio y la
constante busqueda de mejores posibilidades de vida se convierten en constantes
que han llevado a la migracion de comunidades que confluian en territorios
ancestrales, asi entonces analizar toda la informacion recolectada debe
encontrarse centrada en demostrar la importancia que tiene la presencia del
Kilombo Razana, en cuanto a posibilitar la construccion de una identidad
divergente en la ciudad y que permite la permanencia de una cultura afro en la
misma (tanto para nacidos, como para migrantes).

Para evidenciar lo anterior la pregunta de investigacién se orienté con el fin de
identificar la relacién o el papel que desempefia el Kilombo en la preservacion de
la memoria y consolidacion de una identidad afrocolombiana, asi se encontr6 a lo

largo del proceso factores de resistencia, que en los marcos de la memoria cultural
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hacen referencia a una disidencia que se encuentra en un cambio constante
debido a la naturaleza misma de la cultura que no es estable sino estética,
partiendo de esa perspectiva lo que se observo en el trabajo fueron las formas en
que la tradicidon afro se utiliza en el kilombo Razana “sabedores ancestrales”,
centrdndose en tres aspectos principales: la realizacion de practicas tradicionales,
culturales y espirituales como elementos que llevan a pensar lo realizado por el
kilombo como un proceso de identificacion para las personas afro, una forma de
resistencia que subyace a lo hegemonico y que construye memoria. Ademas de
esto se tuvo en cuenta que “la memoria no obedece a una distribucion lineal de
un espacio homogéneo, en la que cada segmento de linea corresponde a un
suceso, distinguiendo el pasado, del presente y el futuro” (Gnecco & Zambrano,
2000, p. 27)

Por otra parte se pudo corroborar que la tradicibn médica y -cultural si
corresponden a unas practicas de resistencia que han afirmado una identidad afro
y una memoria en emergencia, no solo por las condiciones sociales del pais, si no
por las mismas condiciones culturales de los grupos étnicos, que en muchos
casos tras los diferentes procesos migratorios no tienen un contacto con sus
origenes, ni con las diferentes practicas que permiten la pervivencia de la cultura
afrocolombiana. En tal sentido el trabajo realizado por el kilombo, permite que la
tradicién sea un elemento de memoria viva en la localidad de La Candelaria, por lo
que se debe tener en cuenta que la tradicién en su modelo teérico africano centra
tres componentes que permiten su existencia: un espacio fisico, un espacio
cultural -social y un espacio individual, es decir, unas concepciones y la relacién
de esas concepciones con la sociedad y el individuo, que si se piensan en
términos de la identidad y la memoria seran la existencia de una tradicion, la
relacion de la tradicion con la comunidad y la relacion que tienen estas dos en la
experiencia de la persona; asi entonces las categorias analizadas permiten
abarcar el espacio como un eje constructor de identidad que conserva la memoria
de las comunidades. A continuacion se desarrollan los analisis referentes a los

limites investigativos.



55

La tradicion afro, la lucha constante por la aprobacién de los conocimientos.

El proceso investigativo sefialo varios puntos que buscan validar los
conocimientos, posicionarlos, darles un lugar en Bogot4, hablar de una tradicion
para el caso de este trabajo hacer referencia a una serie de conocimientos que se
tienen acerca de la realidad social y de como esta se lleva todos los ambitos de la
vida cotidiana, es responder de manera diferente por medio de una nueva
configuracion cultural que pasa por la suma de tres factores en la nacion, que
siguen llevando a que se den procesos de jerarquizacion social en donde las
relaciones sociales se construyen bajo elementos de negacion, tras la suma de
estos elementos se tiene que: “La identidad nacional + television+ Propaganda=
Nacion mestiza en donde no existe la diferencia”. (Vasquez, 2007, p. 649). Lo que
lleva a pensar que la cultura para ser estable necesita que las cosas se
mantengan en el lugar que ya se les ha asignado, pero que ademas muestra uno
de los postulados de Estado Nacién actual que de manera indirecta es la negacién
de lo étnico que no es otra cosa que el manejo de un estereotipo de una sociedad
igualitaria que niega la diferencia, pero qgue mantiene dentro de su postulado que
todos somos hijos de la diferencia, se ha de insistir que en su practica la niega.
Tener la posibilidad de responder a una tradicion es reconocer la existencia en el
tiempo de una identidad que ha logrado mantenerse y reconocer la naturaleza del
cambio, es decir que ha sido capaz de existir en constante adaptacion a las
dindmicas presentadas por la sociedad. Para trabajar este punto se realizaron
entrevistas y observaciones que lo buscaban era conocer como se daba el
proceso de permanencia en el tiempo de las tradiciones, asi preguntas sobre
como aprendid las practicas y de qué forma se transmiten, logran mostrar la
necesidad permanente de dinamizar el proceso de cambio en el que se

encuentran las comunidades afro.
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Lo hegemonico — en contra del discurso de lo disidente.

En la realizacién del proceso investigativo se hizo notoria la presencia de una
estructura que paraba los procesos de difusion y aplicacion que realizaban el
Kilombo, esto y la presencia de una serie de prejuicios sobre la poblacién hace
gue sea evidente la presencia de una estructura hegemonica, que desconoce las
practicas que llevan a cabo las “minorias”, al preguntar sobre las dificultades que
se han presentado en la implementacién de los saberes y la tradicion afro , se hizo
evidente la presencia de una estructura de pensamiento que aun hoy, trata de
limitar el accionar de las comunidades. Por ejemplo, al hablar sobre la
implementacion de las practicas médicas, varios cuestionamientos se presentaron
en contra de la Secretaria de Salud, como:

. “Y esa es una discusion muy fuerte precisamente con la secretaria de
Salud, por ejemplo, voy a poner un ejemplo asi concreto, una partera (la partera
gue viene en esta segunda fase, quien viene de Catinga, es una mayor que tiene
setenta afios) ella no termino su primaria pero si tu la vas a validar a ella por el
conocimiento que tiene de todo el tema de las plantas, de cdmo hacer que una
mujer tenga su bebe bien , etc., todas esas cosas ellas puede hacer desde el
conocimiento natural ancestral.” (Daira Quifionez, medica ancestral)

. “Hay bastantes barreras sobretodo en el tema de traer un nifio al mundo...
porque ellos dicen que quien esta autorizado para este tema es un hospital o una
clinica” (Daira Quifionez, medica ancestral)

Tras entender a los Kilombos como parte de un proceso que pretende ayudar a la
curacion de las personas acuden a ellos, la Secretaria de salud, como una entidad
gue pretende promover la participacién de las comunidades con sus saberes, lo
gue ha hecho es limitar el accionar de las comunidades, negando un conocimiento
ancestral que se ha dado desde siglos atras, invisibilizando que este conocimiento
primigenio que sirvid a la sociedad antes de la llegada de la medicina occidental,

ahora, lo que se dio es que la medicina occidental tuvo un proceso en donde fue
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asimilada por las culturas que fueron sometidas a la europea, entonces el proceso
de satanizacion que se ha venido dando es a su vez por parte de las mismas
comunidades que no han tenido un desarrollo en los territorios de origen:
“Nosotros veiamos que la medicina nuestra no ha sido reconocida y por el
contrario ha sido satanizada” (Julissa Mosquera, medica tradicional).

A este problema la solucién planteada por las mujeres pertenecientes a las casas
es generar procesos autbnomos que se llevan a cabo en contra de lo dictado por
las entidades estatales, de esta forma lo que se pretendia con el nacimiento de
Sofia era poder otorgar valor al conocimiento ancestral por medio de la realizacion
y el seguimiento de este. Pero sumado a esto, se encuentra que la forma de
pensamiento ha creado un sistema ideolégico que sigue pensando lo afro como
una cuestidon racial, desconociendo o negando la construccién que tienen las
personas sobre su identidad, de esta misma forma como se niega, Se genera una
estructura en la que las personas tienen que estar, que se convierte en la
repeticion de una serie de elementos sobre los que no hay un analisis, el problema
con imponer una estructura es que las personas desconocen lo que son, dicho por
Adrian Gémez:

“Conozco personas negras con un modo de pensar muy blanco” (Adrian Gémez,
santero)

Buscando sus raices fuera de los contextos de donde son originarios, se generan
fragmentaciones o formas de debilitar las identidades, otro de los problemas
grandes que se presentan con la estigmatizacion es el sefialamiento que se da de
lo bueno y lo malo, en donde si no se esta con Dios se esta con el Diablo, o si no
se esta con un sistema occidental de pensamiento se es atrasado, lo que se ha
generado esta estigmatizacion es la invalidez a los conocimientos meédicos
tradicionales que tienen los sabedores tanto ancestrales como tradicionales, a los
que se les ha impedido ayudar en los partos debido a que esa practica no
corresponde a lo que tienen que hacer como parte de la promocién en salud,
impidiendo de esta forma la divulgacion y preservacion de las practicas

tradicionales ancestrales.
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Pero todo se encuentra relacionado con uno de los andlisis dados por Tatjana
Louis, docente de la universidad de los Andes, quien al preguntarle sobre como
hacer frente a esas problematicas, sefialé que una primera responsabilidad recae
en el Estado y en el tipo de narrativa que apoya, ahora en medio de este proceso
se tiene que el pais esta pasando por un punto en donde reconoce la existencia
de un conflicto, es importante replicar en este sentido lo dicho por la investigadora
al sefialar que:

“El Estado tiene que estar muy seguro de la narrativa que esta apoyando porque
siempre, incluso cuando uno no quiere construir un relato hegemonico, eso si
ocurre, siempre va a ver una narrativa que va a ser un poco mas oficial que las
otras, pero lo que hay que permitir es que otras personas puedan pensar de
manera diferente.” (Tatjana Louis, Docente y experta en construccion de
memoria).

Si  dentro del posconflicto que se esta viviendo se reconoce la presencia de
diferentes comunidades étnicas lo que se puede tener es la posibilidad de contar
las resistencias de la vida cotidiana, en donde se manifiesten sus logros,
generando la historia de un pais que se construye desde diferentes perspectivas y
que se encuentran en constante didlogo con el propdsito de contribuir al

fortalecimiento de una identidad nacional.

Las luchas contra lo hegemaonico.

Pero asi como existe un proceso que trata de limitar el accionar de las personas
que participan del proceso de tradicion en el kilombo Razana “Sabedores
ancestrales”, existen procesos que fomentan su participacion e inclusion en
diferentes espacios, en las entrevistas realizadas se vio por ejemplo que la lucha
por incluir a meédicos tradicionales y ancestrales en la realizacion de los Kilombos

es una ganancia tras la lucha por el reconocimiento de estos sabedores,
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‘En este momento hemos logrado, que los que son médicos tradicionales o
ancestrales que hay una diferenciacion en esto, digamos el médico ancestral, es
una persona que tiene un conocimiento de generacion en generacion, el médico
tradicional es el que aprende el ejercicio en el camino de su vida y hemos logrado
gue la secretaria lo respete, al principio fue muy dificil, pero ya hemos logrado que
eso lo respete” (Daira Quifionez, medica ancestral)

Por lo que la validacion del conocimiento ancestral por parte de la aceptacion
occidental se ha dado desde acciones colectivas en salud, en donde el
acercamiento del hospital Centro Oriente, ha servido para mostrar que el proceso
no quiere separarse del sistema en el que se encuentra inmerso, pero el didlogo
gue se ha dado ha mostrado el desconocimiento que tienen los integrantes de la
Secretaria de Salud, respecto al tema, quienes al tratar de invalidar se encuentran
con respuestas como esta:

“Si ustedes nos vienen a decir ahora que nuestro saberes necesitan un permiso
para traer un nifio al mundo, dime como es que naci yo.” (Daira Quifionez, medica
ancestral).

Por tanto reconocer que las practicas tradicionales afro existen es reconocer que
no sélo hacen parte de un legado africano, sino de un compilado cultural de
América, en donde la presencia de los elementos histéricos han mostrado el
desarrollo de los procesos del sincretismo en las comunidades, es decir, asi como
las comunidades negras presentes en el pais absorbieron elementos de la cultura
europea, queda demostrado con lo sefialado al principio del documento que ellos,
de igual manera, tomaron elementos de las comunidades africanas.

Cuestionar lo que es tradicion es uno de los ejes que mas trabaja el kilombo,
comprendiendo que existe una tradicion que es catolica, lo que quieren las
personas participantes en el kilombo es observar que “entendemos por tradicion,
porque si se entiende por tradicion unos esquemas que de manera obligada,
inconsciente, como parametros estrictos y cerrados que Se conservan por
obligacion y se repiten o se replican, estamos hablando de un tipo de tradicién

ante la que incluso estoy en contra. Si hablamos de la tradicion como algo que nos
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ata, ese enlace que tenemos a una raiz que no debemos negar, que no debemos
obviar, que no debemos borrar y que nos mantiene como memoria viva, 0 sea de
ahi viene la tradicion viva , una tradiciébn consiente , una tradicion espiritual, una
tradicion también autentica” (Adrian Gomez, santero)

Es decir, como se ha mencionado que la tradicion es un proceso consiente,
concientizado, asumido e incorporado desde la reflexion, que lo que busca es
romper con la victimizacion a las que se ha sometido a las comunidades, hecho
gue ha generado rencores, que llevan a discriminar al otro. Dentro del proceso de
resistencia que se hace desde los espacios se tiene que la localidad de Santa Fe y
La Candelaria (como restaurantes y peluguerias) se volvieron centros de reunion
de las personas negras, por lo que es importante resaltar el papel que tienen estos
espacios en la generacién de una identidad que ha sido invisibilizada en la ciudad.
“Me encontré muchos sitios que son como inframundos de la ciudad, muchos de
ellos en la zona centro de Bogota, como bajo la denominacién de restaurantes
"Secretos del mar”, una peluqueria... pero eso es como una fachada, pero eso de
entrada indica una paradoja de lo ilegal, "Aqui que venden, no, aqui no vendemos
nada, aqui nos reunimos los negros” (Adrian Gémez, santero).

Si vemos a Bogota como un pequefio mapa del mundo, tendremos que apuestas
como los Kilombos son espacios que promueven la aceptacion de la diferencia,
cuando se realizo el proceso investigativo las mujeres de las casas como parte de
ese proceso de lucha contra lo hegeménico, buscaban que el Ministerio de
Cultura validara su saber como parte del patrimonio cultural de la nacién debido a
que

“La secretaria de salud no la valida... es a través de patrimonio donde nuestra
medicina sea valorada” (Julissa Mosquera, medica tradicional).

Pero teniendo en cuenta que esta posibilidad se encuentra limitada por el accionar
politico, la posibilidad de ser participe de la JAL (Junta de accion local) de la
Candelaria, también se tomo como una forma de preservar los saberes y
fomentar nuevos espacios, por ejemplo, en una de las observaciones, se vio como

los politicos se sirven de lo comunitario para validar su juego, pero ademas
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muestra la preocupacion de las comunidad respecto a que el proceso se acabe
con la llegada de un nuevo alcalde; es por esto que no es descabellado que
candidatos a la alcaldia como Clara Lopez hayan accedido a realizarse una limpia
para combatir energias enemigas y poderse hacer a la Alcaldia de la ciudad para
el afio 2016.

! ‘
e~

Imagen 5. Limpia realizada a la candidata por la alcaldia de Bogoté Clara Lopez. Foto tomada
por. Lizeth Alarcén Valencia.

Construccion de memoria disidente- proceso de resistencia.

Comprender la tradicibn como un proceso disidente tiene que darse de manera
consciente, asumida e incorporada, en donde es necesario romper con el
esquema de que es algo que se da de manera obligatoria, que pasa a ser
totalmente inconsciente y con parametros que se replican pero no se entienden,

es el caso de la religibn que se impone, que pasa en una primera instancia por la
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familia y después por el colegio, es probable que la primera institucion (la familia)
no pretenda aplicarla de manera obligatoria, por lo que en algunos hogares no se
ensefia, sin embargo, esta presente en las instituciones educativas desde la
infancia, en donde se ensefian oraciones, cantos y santos, que muchas veces se
replican pero no se tiene una conciencia activa de la asimilacion de esta.

Para el caso de cierto sector afro en Bogota (no todos los afros son creyentes y la
tradicion de la santeria o etnobotanica del Kilombo, no representa lo afro en su
totalidad sino una parte) es evidente la presencia de la tradicion como un elemento
consciente, que ha permitido la subsistencia de la identidad de las comunidades
por medio de diferentes manifestaciones de tradiciobn, en las observaciones
realizadas se hizo notorio que la comunidad afro es en su mayoria practicante de
las creencias del Kilombo y ha interiorizado una serie de saberes que perpetian
una existencia cultural ante la sociedad capitalina, por ejemplo, los altares
ceremoniales que ademéas de comprender un elemento estético tienen un sentido
y es el hecho de estar a gusto en donde se esta celebrando y comprender que es

un espacio de confianza donde pueden estar todos.

Imagen 6 Altares ceremoniales a Eleggud, foto tomada por. Lizeth Alarcén Valencia.
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La tradicion como una memoria disidente lo que propone es tener una raiz, que
no se debe negar y de la cual no hay que sentir verglienza, que mantiene una
memoria viva desde el accionar de las personas que tiene un lugar de enunciacion
y desde el cual se reconoce que se es parte de una combinacion de tres factores,
el indigena, el africano y el europeo, sefialando ademas que es parte de un legado
que se dejo y que tiene la necesidad de articularse para seguir su permanencia en
el tiempo, reconociéndose desde dos aspectos:

“La primera manera es auto reconocerse y reconocerse sin culpa” (Adrian Gomez,
santero)

Muchos de estos procesos de disidencia son el resultado de un conflicto interno,
por lo que los espacios son pensados en pro de fomentar y hacer un homenaje
aguellas personas que formaron parte en la generaciéon de la memoria, en el relato
dado en la entrevista Daira Quifionez, habla sobre el proceso, sefialando que tras
el asesinato de su mama y un primer desplazamiento comienza un proceso de
tradicion en un primer territorio al que se desplaza, proceso que es frenado
nuevamente por el conflicto que la obliga a desplazarse a Bogota, en donde
realiza un nuevo proceso de tradicion que lo que busca es el reconocimiento de la
tradicionalidad en la ciudad y del que se sirve para sefialar que la musica y la
danza sirven para curar.

Se menciono ademas la existencia de una promesa por parte de las comunidades,
pues bien, el Kilombo, ademéas de pensarse como un espacio para la tradicion
medica, es un espacio que hace tributo a la memoria de las personas,
manteniendo vivo el relato de quienes no estan presentes, pero de quienes
guedan sus conocimientos para fortalecer el proceso:

“Yo soy hija de una mujer que toda la vida sembroé plantas medicinales, que tuvo
conocimiento de la medicina tradicional... entonces esa experiencia de mi mama,
ahora que no la tengo conmigo porgue la guerra también me la quito, tiene mucha
fuerza en mi, porque yo quiero mostrar y ensefiar lo que ella sabia y yo quiero que
ese conocimiento que ella tenia trascienda en Bogota” (Daira Quifionez, medica

tradicional)
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El kilombo tiene un triple papel de disidencia en la localidad , primero, sefiala la
identidad afro en un contexto capitalino, segundo, visibiliza el papel de las mujeres
en la organizacion cultural, politica y social de las comunidades afro y tercero,
muestra que la tradicion va mas alla de la academia y de las estructuras
hegemonicas que ella representa.

La disidencia que representa la tradicion en localidad de La Candelaria ha
permitido que en la ciudad se acabe con el estigma sobre algunos lugares que son
representativos en la ciudad para comunidades afrocolombianas, posibilitando el
encuentro de estas personas con otros sectores de la ciudad, ha permitido el
acercamiento de las personas afro migrantes a Bogota nuevamente a parte de su
identidad, ha posibilitado un didlogo de saberes con otras identidades, ha
permitido que se visibilice a las mujeres en el campo medico tradicional afro sin
negar la participacion de los hombres, ha mostrado que la ciudad también se
encuentra envuelta en un caracter mistico que ha sido enmascarado en una
tradicion religiosa hegemonica; pero que sin embargo se encuentra en peligro,
esto debido a que si no se crean procesos donde los nifios se hagan participes de
los saberes tradicionales no existirdn generaciones futuras que tengan un
entendimiento de ellas y mucho menos la capacidad de transmitirla como hasta

ahora se ha hecho.

Lo espiritual y su relacion en el proceso de identificacion para las personas
afro.

En este acapite se entiende que las cosmovisiones de mundo de la rica cultura
afrocolombiana han mantenido una conexion “magico — religiosa” del ser humano
donde se pueden identificar los lazos del nacimiento, vida y muerte con la
naturaleza entendida como espiritualidad, una espiritualidad que tiene un sentido
ontolégico fundamental en cuanto a los ancestros. Es asi como las plantas
medicinales y las practicas que emergen de ese conjunto de significados y

simbolos con la trascendencia crean un camino iluminado y guiado por los
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antepasados porque ellos son la conexién con la eternidad. Partir de alli es
entender que dentro de las costumbres de los antiguos reinos africanos habia una
veneracion por el consejo de ancianos, la familia y el territorio, porque este ultimo
contenia la relacién con la estirpe, con los muertos y con las generaciones
venideras.

En los procesos de migracion se entiende el territorio expresado no s6lo como un
lugar geogréafico, sino como un lugar modificado por el trabajo humano, un
contenedor del dominio humano y un terrufio en el sentido de la conexién con la
familia, practicas, tradiciones y costumbres. (Lozano, 2009) Es dejado atras, el
desarraigo o el dejar implica como sefala Lozano, una ruptura, un
desprendimiento de lo que la persona es y construyo de si y las representaciones
que carga de lo suyo y los suyos. En tal sentido encontrar en el Kilombo, un
espacio de referentes y significados afros es encontrar nuevos lazos, nuevos
arraigos ya que el ser que es desprendido al llegar a otro lugar necesita reconstruir
su vida sin dejar su ser, sus significados y visiones de mundo.

Por tal razon Comprender las practicas realizadas en el Kilombo, es una forma de
dar cuenta de la conexion de las personas con su ancestralidad, con su ritualidad
y sobre todo con una manera de ver el mundo, dentro del trabajo realizado se vio
por ejemplo, que los nacimientos y la veneracion a los ancestros, son de los ejes
mas importantes para la construccién cultural de la persona, de las observaciones
realizadas se debe resaltar la consagracion a los ancestros por medio de la
oracion que finaliza con la palabra Ashé, esta palabra en la santeria alude a
Bendicién o gracia que conceden los ancestros pero también al poder espiritual
del Universo sobre los talentos que tiene una persona, en tal sentido recordando
que la santeria adora la fuerza central y creativa llamada Olodumare, porque de él
procede todo lo que existe y todo regresa a él, hay que resaltar que “Olodumare
se expresa a si mismo en el mundo creado a través de Ashé. Ashé es la sangre
de la vida césmica, el poder de Olodumare hacia la vida, la fuerza y la justicia. Es
una corriente divina que encuentra muchos canales de mayor o menor

receptividad. Ashé es la base absoluta de la realidad” (Wippler, 1989) El origen
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Yoruba de la palabra Ashé es el lazo con Ashé o con la eternidad, la bendicion y
gracia concedida a la creacion.

El uso de esta palabra se vio en dos observaciones: en la limpieza o purificacion
realizada tanto a la candidata para la Alcaldia Clara Lopez, como para las
personas que fueron al Sarayeyé (limpieza o purificacion), en ambos casos hay
que tener en cuenta que son rituales de iniciacion que abren el camino hacia el
encuentro con los Orishas a través de los “Elekes” o cinco collares que pertenecen
a “Eleggua, Obatala, Shango, Yemaya y Oshuan” (Wippler, 1989) para proteger del
mal.

Dichos rituales de iniciacion estan expresando no sélo un acceso a la curacion
fisica sino un conjunto de saberes que sintetizan una mirada particular del mundo,
una mirada que es afro y que para las personas participantes simboliza no sélo
una necesidad fisica sino una necesidad espiritual que evoca a la eternidad y a
una sanacion integra para sus vidas como se refleja en otras ceremonias de
“asiento” en donde las personas crean un vinculo directo con un Orisha o en
consultas de adivinacién orientadas por el babalaos quien se enfoca en la
reconstruccion de la vida de las personas con el fin de curar aquellas afecciones
del alma devenidas de males familiares, ya que el adivinador diferente del
sacerdote santero busca la ascendencia de los males entendidos como
consecuencias de las realidades generacionales de la familia que van pesando en
la persona .

Si se piensa en este punto como parte de la construccion de una persona que es
nacida en la ciudad, y que busca reconocerse como afrobogotana, es importante
debido a que es una forma de comprender la espiritualidad que se conserva pese
al paso del tiempo y de la que se ha servido el pueblo afro por medio de la
mimetizacion dada en elementos de la religién catolica, ayudando a entender una
forma de pensamiento que permanece en la cotidianidad de la comunidad afro
nacida en Bogot4, proceso que es complementado por medio de la realizacion de
altares a Eleggua, con los que se busca generar un acercamiento a sus

cosmovisiones y su ancestralidad, pero que ademas sirve como elemento
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demostrativo a las personas de la ciudad en pro de que conozcan mas acerca de
la realidad cultural, espiritual y ancestral de las comunidades afros venidas de
otros territorios.

Los nacimientos son una parte fundamental de la construccion de identidad
tradicional afro, que no solo sirven para comprenderse como un elementos
identitarios, sino que sirven para ver mas alla y con una calidad de curacién
cultural , dicha curacion se enfoca en reforzar la relacion o vinculo de los
ancestros con el ser naciente, en tal sentido difiere del sistema occidental de
salud que desliga el alma del cuerpo, mientras que la idea del nacimiento por
medio de parteras tradicionales es un proceso de acompafiamiento espiritual y
fisico en donde las personas son lo mas importante. Y que como lo dice Julissa
Mosquera, ayuda en la medida que

“Al realizar un acompafiamiento a la madre, en nuestras comunidades casi no se
ven cesareas, porque como es un proceso de acompafiamiento en donde se sabe
como ayudar a poner al nifio, como evitar problemas a la matriz, que se debe
tomar la madre para que dilate mejor...” (Julissa Mosquera, medica tradicional).
Ahora bien, pensar en todas estas acciones como parte de un compendio de
tradicion cultural y ancestral es de alguna manera ver que las personas nacidas en
la ciudad que se definen como negros o afros, por medio de la visibilidad dada a
las practicas de unos afios hacia acé tienen una forma de acercarse a los
referentes étnicos que estan en su ancestralidad, que los hacen ser lo que sony
gque a su vez ayudan a definir una persona que se ve como bogotano, pero quien
culturalmente no se identifica con muchas de las practicas interiorizadas en la
tradicién capitalina. La existencia de este espacio en la ciudad, permite que las
personas afro tanto llegadas como nacidas en la ciudad tengan elementos propios
de su cultura y la posibilidad de dar un paso hacia un proceso multicultural en
Bogota, en donde se reconocen otras maneras de pensar, sentir y vivir en el

mundo diferente a las impuestas por la tradicion colombiana.



Imagen 7. Personas reunidas en el acto
realizado en la glorieta de la calle 32 con
Carrera 7. Foto tomada por. Nidia Lizeth
Alarcon Valencia.
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Construccién de memoria en el
kilombo Razana “Sabedores
ancestrales”: La memoria, la discusion

del pasado con el presente.

A lo largo del documento se menciono la
importancia que tenia conocer la historia
del pueblo africano llegado a América tras
un proceso de trata, pues bien, reconocer
gue la poblacion afro, al igual que

muchas otras en el mundo tuvo su

momento de gloria, es reconocer lo que dijo Maurice Halbwachs, quien sefialo que

la memoria es la relacién que se tiene del pasado con el presente, por lo que se

reconocen en los testimonios dados por las personas entrevistadas argumentos

sefialados por Durkheim, quien decia que para poder analizar la actualidad hay

que saber sobre el pasado, ya que esto lleva a comprender el porqué se dieron los

hechos. Dentro de los relatos que se encontr6 como parte de esa convergencia

del pasado con el futuro, estan:

e “Yo soy hija de una mujer que toda la vida sembré plantas medicinales, que

tuvo conocimiento de la medicina tradicional... entonces esa experiencia

de mi mama4, ahora que no la tengo conmigo porque la guerra también me

la quito, tiene mucha fuerza en mi, porque yo quiero mostrar y ensefar lo

gue ella sabia y yo quiero que ese conocimiento que ella tenia trascienda

en Bogota.” (Daira Quifionez, medica tradicional)

e “Yo vengo de una tradicion cultural, en donde desde mis bisabuelos, mi

abuelo, todos ha tenido que ver en cuanto a la transmision de

conocimientos en cuanto a las plantas medicinales, al tema de la parteria,

del conocimiento de las plantas, de los secretos, Nuestra cosmovision

incluye lo de la medicina que seria como el elemento curativo, pero aqui
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hay varios elementos, hay un elemento geomantico que es elemento de la
adivinacion, pero hay un elemento filosofico y es el equilibrio del hombre y
del ser con la naturaleza, también tiene la recuperacion de los egus, los
muertos con relacion a la incidencia que tienen en la vida de los vivos y en

la vida del mundo” (Jimmy Viera, babalao)

Con estos relatos se encuentra que lo que se vive en el Kilombo, por medio de las
actividades culturales, medico tradicionales y complementarios que se realizan en
la localidad fomenta “un aprendizaje que tiene que ver digo yo con todo nuestro
ADN afro, los pueblos buscan su origen y asi como buscan su memoria buscan su
origen”. (Jimmy Viera, babalao)

Pero ademas en el espacio se esta mostrando una identidad afro, que se
encuentra presente en cantos, toques, en la
forma de relacionarse, que llevan a que la

localidad sea un lugar en donde la tradicion

es un elemento de memoria viva.

Por lo anterior hay que Assmann y su
concepto de memoria comunicativa, debido
a que en ella reside los relatos que la gente
tiene sobre un hecho, siendo este elemento

tan trascendental para el proceso de

tradicibn que se enmarca en lo

comunicativo, en donde se puede afirmar

gue la memoria esta llevando a que se den

pasos complementarios a la historia.
TODOS PORUN
NUEVO PAIS

es centro de memoria, el tener dentro de la Imagen 8. Cartel Segundo encuentro de
sabiduria ancestral afrocolombiana.
Tomado de. Ministerio de Cultura

. . 5
Con el fin de fortalecer a una localidad que () ameuTons

memoria local a la afrodescendiente, es
encontrar en su estructura la presencia de

la familia y la religiébn, en donde los lazos
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se dan de manera natural, mostrando que se esta dando un proceso continuo que
es capaz de mantenerse vivo en la consciencia de un grupo.

Por otra parte la lucha e hibridacion a la que hacen referencia Gnecco y Zambrano
es notoria en una de la observaciones, en donde uno de los babalaos (adivinos)
sefald que los afro son producto de la negacion, pero esa negacién dio la libertad
para que aun hoy se pueda hablar de la presencia de lo afro en la cotidianidad lo
que implica que mencionar la memoria como un dialogo del pasado con el
presente sea mostrar por ejemplo, la presencia de altares que aun se mantienen y
que llaman a Elegguda, quien es el mayor de las deidades africanas, es mostrar
ademas la presencia en la casa de una huerta, en donde se siembra de manera
tradicional las plantas de la que se sirven las practicas medicas para sobrevivir,
pero ademas es mostrar que dentro de la ceremonias de la tradicion presentes en
la tradicién viva de La Candelaria, los tambores siguen siendo al igual que en los

cabildos una lengua comun a todos.

La tradicion tambores, cantos y rezos.

La masica es un elemento que hace parte de la tradicion afro, que se encuentra
presente en todas las manifestaciones culturales que se realizan, durante las
observaciones este factor se hizo notorio con el toque de tambores ceremoniales y
la presencia en la mayoria de los eventos de elementos artisticos y culturales,
como la danza, el canto, la musica y la poesia, asi entonces, estos elementos
rememoran la tradicion de los cabildos, en donde las expresiones artistico-
culturales eran una forma de estar presente en el territorio recordando de donde
se era originario. Si se habla de estos elementos como una forma de preservar la
memoria hay que entender que es porque hacen parte de un legado cultural, en
donde el toque de tambores fue la primera forma de comunicarse entre los
esclavos traidos de Africa y libertos, ya que no se contaban siempre con las
mismas lenguas, Adriana Maya, sefiala que uno de los grandes retos de la

identificacion de lo africano por los paises andinos “pasa por la definicion del
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concepto de memoria, es decir, la manera como se ha registrado su pasado y las
estrategias culturales mediante las cuales transmiten a las nuevas generaciones
toda aquella informacion necesaria para reproducir la identidad y la pertenencia al
grupo”(Pizano Mallarino, Zuleta, & Rey, 2004, p. 116). Con el fin de razonar sobre
esas estrategias hay que sustentar que la cultura ha sido la mayor ventaja del
pueblo afro y que aunque se desconozca por parte del resto de la ciudad, en la
localidad de La Candelaria ha encontrado una manera de sobrevivir.

La musica ha servido para mantener un legado religioso dentro de las
comunidades, por lo que existen ceremonias especiales que se realizan con
tambores consagrados, como el gliro o el ebb6 (ceremonias de tambores que por
su caracter musical parece mas una fiesta que algo ceremonial) que sirven para
ser ofrecidas a las deidades con el fin de saludar de manera cordial o de cortesia
a un superior, que mantienen el carécter artistico que caracteriza los ritos
ceremoniales de las comunidades afro, donde flores, yerbas hasta dulces sirven
para que la deidad vea con buenos ojos la ceremonia que se va a realizar en su

nombre.

Relacién entre lo espiritual y lo cultural.

“Con los cantos, los toques, la manera de relacionarse, yo llego a pensar que si
hay una espiritualidad afro” (Adrian Gémez, santero)

A lo largo de la participacion en diferentes eventos que mostraban que si existe
una identidad en las casas afro por medio de las actividades que realiza, fue
notorio la presencia constante de la musica, los relatos y los cantos como parte
esencial de lo espiritual, asi entonces participar en sarayeyes y guros tuvo siempre
un elemento comun, la musica, referida como una manera de comunicar este
mundo con las deidades , lo que lleva a ver las ceremonias de toques de tambores
como la posibilidad de dar vida a los elementos con los que se cuenta para
encomendarse a una deidad, lo que muestra a su vez el caracter animista de la

religion. Por ejemplo Afia es el orisha que vive dentro de los tambores bata y que
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informa a Olofi sobre la llegada de una nueva consagracion en la religion, lo méas
importante de esta ceremonia es tener en cuenta que cuando se es ofrecida la
ceremonia lo que se dé en la participacion es lo que se recoge al final.

Cuando se da la ceremonia del toque de tambores, se considera que lo primero
que hace la deidad es saludar y tirarse delante del tambor, se considera ademas
gue cuando se da el toque de tambores se presenta un permiso por parte de Aia
para comunicarse con la deidad homenajeada. Pero existe algo que resalta aun
mas en las ceremonia y es el hecho de que al realizarse lo que se hace es
ahuyentar a los espiritus de eggun (la muerte) recordando que lo que esta
celebrando es la vida, esta forma de eludir a la muerte se da por medio de
cascabeles, sonajas que cuelgan de los tambores llevando a comprender que mas

gue elementos artisticos son amuletos en contra de algun tipo de mal.

Las ceremonias artisticas como un elemento de identificacion.

A lo largo del proceso de investigacion la presencia de la musica fue un elemento
trascendental que servia para transmitir a las personas no pertenecientes a la
cultura afro una ancestralidad presente adn gracias a la permanencia en el tiempo
de este elemento, en el marco tedrico se hizo la relacion del caso con la memoria
de unidn, estos elementos son visibles en la cultura afro, demostrando que si
existe una preservacion de su identidad, casos como el de los jévenes que se
acercan a los santeros a preguntar sobre sus collares, la elaboracién de poemas
gue recuerden lo importante que es tener un color de piel, preguntas sobre como
dar un buen golpe de tambor, hacen que los elementos que se escoden tras la
salida de un territorio encuentren un lugar para vivir en los espacios de los

Kilombos.
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Imagen 9 . Lectura de un poema que reivindica la identidad afro. Foto tomada por. Lizeth Alarcén
Valencia.

Dentro de las observaciones realizadas fue notoria la necesidad de los jovenes en
preguntar sobre la existencia de la religibn yoruba, lo que recuerda que las
tradiciones pueden ser diferentes, pero, si existe la presencia de un elemento que
lleve a pensarse como comun es utilizado como referente cultural que mantiene
unido los lazos de arraigo de los afros, por ejemplo, en el kilombo Razana
“sabedores ancestrales” existe algo llamado el manejo del duelo, que es la forma
en la que la comunidad logra restablecer los lazos de solidaridad, que como lo
recalcaba Halbwachs son tan necesarios para preservar la memoria. Si hablamos
de la propuesta realizada por Nietzsche sobre la memoria de unidn se tiene que la
presencia de todos los elementos con que cuenta la casa, pero en especial el
artistico (debido a que es una manera mas agradable de entrar), debido a que
este lleva a que las personas afrobogotanas empiecen un proceso de
reconocimiento de elementos tradicionales que se mantuvieron ocultos en las

casas familiares por el temor a ser sefalado por el desconocimiento de las
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practicas; aun mas importante, es el elemento artistico presente de diferentes
maneras el que ha logrado mantener la “promesa” de tener un lazo comun que

dondequiera que se lleve permite la existencia de lo afro.
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CONCLUSIONES

El proceso de identificacion que se genera en la localidad de la Candelaria esta
siendo promovido por Kilombo Razana “sabedores ancestrales”, en donde se
impulsa el conocimiento y fortalecimiento de tres ejes principales: La cultura, la
tradicion y el fomento de la espiritualidad y de la ancestralidad, este esfuerzo es
un proceso que busca que las personas afro llegadas por diferentes motivos
migratorios y nacidas en Bogota cuenten con un espacio en donde puedan
encontrar una identificacion en la forma como se ve, se piensa y se vive en el
mundo; respondiendo a diferentes problemas que se encuentran en la ciudad
tales como el acceso a la salud, el acceso a la vivienda y la garantia de los
derechos de las personas migrantes, si bien estos puntos son importantes, tener la
posibilidad de desarrollar la identidad cultural es una necesidad permanente, en
donde el ejercicio politico- organizativo ha permitido comprender el tema y hacer
que tenga una voz en los diferentes espacios distritales, ayudando a la
comprension de que las identidades alternas en la ciudad estan contribuyendo en
su fortalecimiento cultural.

El proceso de preservacion que se esta dando ha sido respaldado por medio de la
estrategia de salud intercultural de la que se ha valido la comunidad afro para
preservar sus costumbres culturales, pero que con el cambio de administraciéon
distrital ha sido eliminado de la mirada capitalina, el cierre de estas casas de
medicina ha sido inevitable, tras la lucha de las personas que viven el proceso
como parte de una apuesta por el restablecimiento de su identidad y su tradiciéon
ancestral, demostrando que para la actual administracion el tema se reduce a una
apuesta politica de la antigua alcaldia, llevandolo nuevamente a ser invisibilizado y

realizado de manera clandestina, olvidando que el punto base de la discusion es la
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presencia de la alteridad como un eje que sirve para construir un acervo cultural
capitalino, defensa que se pretendia dar con estos espacios y la lucha por su
validacion durante mas de siete afos.

La necesidad de hablar de una perspectiva socioldgica de la memoria es la de
comprender que las acciones que se realizan hoy son fruto del pasado, por
ejemplo, Daira Quifionez es una mujer que migro por la violencia, violencia que le
arrebato a su madre y que ademas la llevo a vivir un doble desplazamiento,
preguntarle a ella el porqué es importante este proceso en la capital es
basicamente una apuesta por seguir una tradicién que le legaron y que hace parte
del acervo cultural de su identidad, nutriéndose de la lucha constante por la
aprobacion de las practicas medicas, culturales y espirituales en una ciudad que
aun no se acepta como diferente.

Assmann planteaba la memoria comunicacional (una memoria que se transmite de
generacion en generacion) como un camino del que se valen las comunidades
para mantener un elemento trascendental intacto por medio de la oralidad,
mientras Halbwachs apremiaba la memoria colectiva como parte de una
necesidad social, en donde las experiencias compartidas permiten la inscripcién
de una personas en un grupo especifico. Gnecco y Zambrano muestran que estas
dos cosas hacen parte de la configuracion de una comunidad que se piensa como
un “nosotros” y que responde a los ataques externos por medio del dialogo; hablar
de una identidad en este sentido es tener en cuenta que se hace parte de un
conjunto de repertorios culturales (representaciones, simbolos, etc.) que llevan a
que se genere una identificacion de “nosotros” con los “otros” que terminan por
definir la manera como de actuar, pensar y estar en el mundo.

Sobre si existe un proceso de preservacion y generacion de identidad afro desde
las practicas realizadas en el Kilombo Razana en la localidad de la Candelaria, es
perentorio decir que el proceso que se estaba realizando llevo a que las personas
afro llegadas a Bogot& tuvieran un acceso a sus saberes tradicionales y un lugar
de encuentro en donde evocaban los lugares de los cuales son oriundos,

contribuyo a su vez en la generacion de una consciencia por parte de las personas
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afro nacidas en la ciudad, quienes encontraron en estos lugres un espacio para
reconocerse como parte de una identidad que no ha sido valorada por parte de los
ciudadanos.

Vale la pena preguntarse ¢ hasta qué punto los intereses politicos desfavorecen el
fomento y la preservacion de diferentes identidades alternas en la ciudad?
Teniendo en cuenta que nos encontramos en el decenio afro (2015-2024)
declarado por las Naciones Unidas, uno de los objetivos de esta administracion
deberia ser a promociéon de espacios culturales que contribuyan en la
transformacién de las realidades que comunmente viven estas poblaciones,
pensar en estos espacios no como banderas politicas de ciertos sectores, sino
como parte de una agenda publica que busque responder a las diferentes culturas
gque convergen en Bogotd y que se deben reconocer como parte de la

construccion societal que tiene.
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